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Bei  dem  vorzugsweise  historischen  Interesse,  welches  die  gegen- 
wartigc  Generation  in  weiteren  Ereisen  an  der  Entwickelung  der  Philo- 
.sophie  nimmt,  schien  die  Bearbeitung  eines  kurzgedrangten  historisch- 
I)iographischen  Handworterbuches  zur  Geschichte  der  Philosophie  einem 
wesentlichen  Bediirfniss  in  der  vaterlandischen  Literatur  entgegen  zu 
iommen,  da  das  vierbandige  veraltete  „allgeineine  Handworterbuch  der 
philosophischen  Wissenschaften  nebst  ihrer  Literatur  und  Geschichte" 
yon  W.  Tr.  Krug,  welches  in  zweiter  Auflage  1832  —  38  erschien, 
abgesehen  von  erheblichen  Mangeln,  ebenso  wie  sein  jungeres  fran- 
zosisches  Seitenstiick,  das  j^Dictionnaire  des  sciences  philosophiijues^^  von 
A.  Franck,  welqhes  in  zweiter  Auflage  1874  erschienen  ist,  zugleich 
die  breitspurigste  sachliche  Bearbeitung  philosophischer  Gegenstande  in 
alphabetischer  Reihenfolge  mit  in  den  Rahmen  der  Darstellung  herein- 
zieht  Indem  wir  uns  dagegen  auf  das  philosophie-geschichtliche  Gebiet 
als  solches  beschrSnken,  glauben  wir  uns  mit  unserm  Lexikon  ins- 
besondere  den  Dank  derjenigen  zu  verdienen,  welche  ihre  Theilnahme 
der  seit  1869  in  gleichem  Verlage  erschienenen  „Philosophischen  Biblio- 
thek"  zugewandt  haben,  zu  welcher  wir  in  unserem  nunmehr  vollendet 
vorliegenden  Werke  eine  willkommene.  Erganzung  zu  bieten  hoffen. 

Ehtte  sich  die  „Philosophische  Bibliothek"  die  Aufgabe  gestellt, 
die  Hauptwerke  der  Philosophie  alter  und  neuerer  Zeit  in  correcten 
und  bequemen  Ausgaben  und  bei  den  in  fremden  Sprachen  erschienenen 
Hauptwerken  diese  in  deutschen  Uebersetzungen  fiir  das  gebildete  Publi- 
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kum  zuganglich  zu  machen;  so  sollen  in  dem  ^yPhilosophie-geschicht- 
lichen  Lexikon"  die  Namen  aller  deijenigen  philosophischen  Denker, 
wdche  im  weltgeschichtlichen  Gange  der  Philosophie  mehr  oder  minder 
von  Bedeutung  gewesen  sind,  mit  Nachrichten  iiber  Leben,  Lehre  und 
Schriften  vertreten  sein.  Ausgeschlossen  bleibt  dabei  einerseits  .die 
sogenannte  „vorhelleni8che  Philosophie",  da  die  angeblichen  Philosopheme 
der  Aegypter,  Inder,  Chinesen,  Perser  ausserhalb  derjenigen  philosophi- 
schen  Ueberlieferung  stehen,  in  welcher  sicli  die  abendlandische  Philo- 
sophie durch  den  erst  bei  den  Hellenen  aufgegangenen  BegrifF  der 
Philosophie  iiberhaupt  bewegt,  Ausgeschlossen  bleibt  andererseits  grund- 
satzlich  die  Generation  noch  lebender  Philosophen.  Dass  es  auch  in 
unserer  Gegenwart  Werke  giebt,  ^welche  sich  in  der  Geschichte  der 
Philosophie  ihre  Stellung  gesichert  haben,  wahrend  ihre  Urheber  noch 
am  Leben  sind,  liegt  freilich  am  Tage.  Gleichwohl  erschienen  uns  die 
Griinde  iiberwiegend ,  nur  die  Geister  der  Todten  vor  unsem  Lesern 
heraufzubeschworen  und  die  noch  lebenden  Trager  des  philosophischen 
Gedankens  oder  der  philosophischen  Romantik  einer  eigenen  oder  frem- 
den  Nachlese  in  der  Zukunft  zu  iiberlassen. 

Der  Raum,  den  die  einzelnen  Artikel  unsers  Lexikons  einneh- 
men,  richtet  sich  selbstverstandlich  nach  der  grosseren  oder  geringeren 
Bedeutung  der  Personen,  welche  als  Trager  oder  Nachziigler  der 
philosophischen  Entwickelung  in  der  Geschichte  au%etreten  sind.  Bei 
den  grossen  Philosophen  aller  Zeiten,  welche  als  schopferische  Geister 
Neues  hervorgebracht  und  mit  ihren  Ideen  und  Anregungen  die  Mit- 
und  Nachwelt  beherrscht  haben,  erhalt  das  Personliche  ebenso,  wie  die 
Lehre  in  der  Darstellnng  die  gebiihrende  Ausfuhrlichkeit,  sodass  die 
eigentlich  philosophischen  „Heroen"  moglichst  in  abgeschlossenen  bio- 
graphisch-historischen  Rundbildem  vor  die  Leser  treten.  Bei  Denkem 
zweiten  und  dritten  Ranges  darf  das  Personliche  gegen  die  Grundzuge 
der  Lehre  schon  etwas  zurQcktreten  und  wird  ein  knapperer  Bericht 
geniigen,  wahrend  die  bios  den  Schulen  und  Gefolgschaften  bedeuten- 
derer  Philosophen  angehorenden  Namen  als  untergeordnete  Gestalten, 
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bei  moglichst  unpersonlicher  Auffassung,  schon  durch  kurze  Erwahnung 
zu  ihrem  historischen  Rechte  kommen  werden. 

Auf  eine  Beriicksichtigung  der  gelehrten  Streitfragen ,  welche  in 
Bezug  auf  die  Auffassung  der  Lehren  einzdner  Philosophen,  namentlich 
solcher  aus  alter  und  mittlerer  Zeit,  uhter  den  Geschichtschreibern  der 
Philosophic  obwalten,  durfte  im  Hinblick  auf  den  Zweck  und  die 
aussere  Oekonomie  eines  Handworterbuchs  billig  verzichtet  werden. 
Dagegen  war  bei  der  Berichterstattung  iiber  die  Lehren  der  Philosophen 
das  Augenmerk  vorzugsweise  darauf  gerichtet,  einen  Jed  en  aus  dem 
Mittelpunkte  seines  eigenen  Gedankenganges  darzustellen,.  ohne  denselben 
durch  Hineintragen  fremder  Anschauungen  zu  entstellen.  Bei  den 
bibliographischen  Notizen,  welche  den  wichtigem  Artikeln  beigegeben 
sind,  war  keine  nutzlose  Vollstandigkeit  durch  Anfuhrung  veralteter 
Literatur  zu  erstreben,  sondern  es  geniigte  neben  der  Angabe  der  besten 
und  neuesten  Ausgaben  philosophischer  Hauptwerke  an  einer  Literatur- 
auswahl  der  im  letzten  Jahrhundert  erschienenen  Specialarbeiten  von 
bleibendem  wissenschaftlichem  Werthe. 

Ein  Versehen  in  dem  Artikel  B^guelin  auf  Seite  119,  Spalte  1, 
Zeile  8  von  unten  findet  der  Leser  im  Artikel  Wegelin  auf  Seite  915, 
Spalte  1,  Zeile  26  von  oben  und  in  der  daselbst  beigefiigten  Note 
verbessert. 

Gieuen,  im  November  1878. 


EINLEITUNG. 

Die  weltgeschichtliche  Entwickelung  der  Philosophic  gruppirt  sich  in  drei  grosse 
Zeitrttume.  Nach  seinem  ersten  jugendflrischen  Selbsterfassungsvei*suche  wfthrend  der 
letzten  sieben  Jahre'  vor  Ghr.  Geb.  kehrte  der  pbilosophische  Geist  von  seiner  Uber  ein 
Jahrtausend  andauernden  Selbstentfremdung  erst  seit  dem  Reformationszeitalter  zur 
selbstkrftfligen  Vertiefung  in  sein  eigenes  Wesen  zurttck.  Das  erste  Zeitalter  der 
Philosophiegeschichte,  die  weltgeschichtliche  Einleitung  der  Philosophic  durch 
die  Griechen  wurzelt  in  dem  freien,  selhstbewussten  Streben  des  Geistes,  mit  der 
Gewinnung  des  Welt-  und  Selbstverstfindnisses  zugleich  der  Grundsfltze  einer  Lebens- 
regelung  habhaft  zu  werden,  welche  die  h5chste  Lebensbefriedigung  einschliesst  und 
damit  ftir  ihren  Inbaber  denselben  Werth  hat,  wie  die  Religion  fUr  die  grosse  Menge 
der  Nichtphilosophirenden.  Das  zweite  Zeitalter  der  Philosophiegeschichte ,  die 
Philosophic  des  rbmischen  Weltreiches  und  christlichen  Mittelalters  zeigt 
uns  cine  Verschmclzung  der  aus  dem  griechischen  Alterthum  fiberlieferten  philosophischen 
Grundanschauungcn  mit  den  tlberlieferten  Vorstellungen  und  Motiven  der  Religion  selbst. 
Indem  diesem  zweiten  weltgeschicbtlichen  Zeitalter  der  Philosophic  die  bei  den  Hellcnen 
wirksam  gewescne  schbpfcrische  Urkrafl  des  Geistes  abgcht,  stcht  dasselbe  unter  einer 
doppelten  Herrschafl  der  Uebcrlieferung,  einer  religiSsen  und  einer  philosophischen,  und 
endigt  mit  der  klttglichen  Ausflucht  einer  doppelten  (philosophischen  und  theologischen) 
Wahrheit.  Mit  dem  Sturm  und  Drange  des  Geistes,  sich  aus  dieser  doppelten  Abh&ngigkeit 
Yon  den  Ueberlieferungen  der  Vergangenheit  zu  befrcien,  er5ffnet  seit  dem  Reformations- 
zeitalter und  der  sogenannten  Renaissance  das  dritte  Zeitalter  der  Philosophiegeschichte, 
die  Philosophic  der  modernen  Welt,  in  welcher  die  freie  Selbstbesinnung  des 
philosophischen  Geistes  wiederum  erwacht  und  das  bereits  den  Griechen  aufgegangene 
Wesen  der  Philosophic  von  Neuem  als  treibende  Macht  auitritt. 

Unter  den  Gesammtwerken  fiber  die  Philosophiegeschichte,  welche  entweder  von 
Seiten  fleissiger  Sammlung  des  philosophiegeschichtlichen  Materials,  Oder  durch  cine 
von  verschiedenen  Gesichtspunkten  aus  unteruommene  Gruppirung  der  philosophischen 
Leistungen,  odir  endlich  von  Seiten  der  Auffassung  des  philosophiegeschichtlichen 
Entwickelungsgauges  von  bleibendem  wissenschaftlichem  Interesse  sind,  heben  wir  die 
Arbeiten  folgender  Philosophiehistoriker  hervor: 

J.  8.  Btthli,  Lehrbnch  der  Geschichte  der  Philosophie  aad  einer  kritischen  Literatnr  derselben 
(in  acht  Bilnden)  1791—1804. 


Einleitiing. 

D.  Ttodemann,  Geist  der  specolativen  Philosophie  (in  sieben  Bftnden,  bis  anf  Berkeley)  1791—97. 
W.  G.  Tennemann,  Geschichte  der  Philosophie  (in  elf  Bftnden,  bis  aaf  Thomasios)  1798—1819. 
Th.  A.  Rixner,  Handbucb  der  Geschichte  der  Philosophie  (in  drei  Bftnden)  1822  —  28,  wosu  ein 

rierter  (Supplement-)  Band  von  Y.  Ph.  Gumposch  (18&0)  kam. 
H.  Ritter,  Geschichte  der  Philosophie  (in  zw51f  Bftnden)  1829  —  63. 
G.  W.  F.  Hegel,  Vorlesnngen  iiber  die  Geschichte  der  Philosophie,  herausg.  von  L.  A.  Michelet 

(drei  B&nde)  1838—86. 

E.  Reinholdy  Handbuch  der  allgemeinen  Geschichte  der  Philosophie  fur  alle  wissenschaftlich 
Gebildete  (zwei  Bande)  1828—30;  in  funfter  Auflage:  Geschichte  der  Philosophie  nach  den 
Hanptmomenten  ifarer  Entwickelong  (in  drei  B&nden)  1858. 

A.  Schwegler,  Geschichte  der  Philosophie  im  Umriss,  ein  Leitfaden  zor  Uebersicht.     1848  (neonte 

Anflage,    1873).     In's   EngUsche  Ubersetzt,   mit   erkl&tenden,    kritischen  nnd   ergttnzenden 

Anmerknngen  von  J.  H.  Stirling  (1867;  zweite  Auflage,  1868). 
Fr.  Ueberweg,  Grundriss  der  Geschichte   der  Philosophie  (in  drei  BSnden,  1862—71);  I:  Alterthum 

(5.  Auflage  vonM.  Heiiize,  1876);  U:  Die  mittlere  oder  die  patristische  und  die  scholastische 

Zeit  (6.  Auflage  von  M.  Heinze,  1S77);  lU:  Die  Neuzeit  (4.  Auflage  von  B.  Reicke,  1875). 
G.  H.  Lewes  y  the  history  of  philosophy  from  Thales  to  the  present  day  (in  zwei  B&nden)  1861 

nach  der  vierten  Auflage  (1870)  in's  Deutsche  iibersetzt  (von  A.  Ruge)  1871  und  75. 
E.  DOhring,  kritische  Geschichte  der  Philosophie  von  ihren  AniUngen  bis  zur  Gegenwart  (1869 

zweite  Auflage  1873). 
'  E.  Erdmann,  Grundriss  der  Geschichte  der  Philosophie  (zwei  B&ude)  1866,  2.  Auflage  1869,  70 

3.  Auflage  1878. 
A.  Mckly  Lehrbuch  der  Geschichte  der  Philosophie  (1870;  in  zweiter  Auflage  1875). 
E.  Kubn,  Memorial  nnd  Bepetitoriiuin  zur  Geschichte  der  Philosophie  (L872)< 


Erstes  Zeitalter: 

Die  Philosophie  der  Orieohen. 

Da  UDS  nur  von  einigeo  wenigen  griechischen  Philosophen  (Platen,  Ai^istoteles, 
einigen  jUngern  Stoikern,  Epikureern  und  Skeptikern)  Schriften  erhalten  sind,  wfthrend 
wir  yoa  der  grOssern  Mehrzahl  nur  mehr  oder  winder  erhebliche  BruchstUcke  durch 
spfttere.  griechische  SchriClsteller  Uberkoinmen  haben;  so  sind  wir  zur  Kenntniss  der 
^tern  griecbischen  Philosophen  vorzugsweise  auf  die  bei  Xenophon.^  Platpn  und  Aristoteles 
sich  findenden  Nacbricbten  angewiesen,  welcben  sich  die  Notizen  anscbliessen,  die  durch 
den  Neuplatoniker  Simplikios  aus  den  historiscb-pbilosophischen  Schriften  des>  Aristoteles- 
schUlers  Theophrastos  Uberliefert  worden  sind.  Dagegen  erscheinen  die  bei  jUngeren 
Beriehterstattern  sich  findenden  Nachrichten  Uber  &ltepe  griechische  Philosophen  mehr 
Oder  weniger  uuzuverlftssig.  Dazwischen  liefern  die  aus  einzelnen  verlorenen  Wecken 
yyiiber  die  Gefolgschaften  der  Philosophen^  vorhandenen  Compilationen,  sowie  die 
nmoralischen  Schriften^  des  Gh&ronensers  Plutarchos,  ferner  die  gegen  die  Gnostiker 
gerichtete  Schrift  des  r5mischen  Presbyters  Hippolytos,  die  zehn  Bdeher  des  Diogenes 
LaSrtios  ^Ueber  Leben,  Lehren  und  Aussprtlche  berUhmter  Philosophen^,  die  Schriften 
der  Kirchenvftter  Clemens,  Origenes  aus  Alexandrian  und  Eusebios  aus  Gitsarea  manche 
schfttzbare  AuszUge  aus  verlorenen  philosophischen  Schriften  des  hellenischen  Altertbums. 
Eine  nahezu  vollstSindige,  mit  historisch-kritischen  Einleitungen  versehene  Sammlung  der 
aus  verlorenen  Werken  griechischer  Philosophen  erhaitenen  BruchstUcke  enth&lt  das 
Werk  ^Fragtnenta  philosaphomm  graecarum  ed.  F.  W,  A.  Mullach^  L  II.  (1860 
und  67),  wozu  ein  dritter  Theil  noch  zu  erwarten  ist  Eine  urkundliche,  in  chrono- 
logiscb  -  pragmatischer   Ordnung  zusammengestellte  Ghrestomathie  der  wichtigsten  und 
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ebarakteristisch5ten  Stellen  s&mmtlicher  Hauptphilosophea  des  griechisch  -  r5misctaen 
Alterthums  enthftlt  das  Werk  ^Historia  philosaphiae  Graeoo-^Ramanae  ex  fantium 
lociti  cwiexta.  Locos  coUegentntf  disposuerunt,  notis  auxerunt^  H.  Hitter  et  L. 
Pceller.     Ed.  L.  Preller  1838;  in  vierter  Auflage  1869. 

Zun&chst  sehen  wir  im  siebeiiten  vorchristlichen  Jahrhimdefft  uater  dea  Hetleneii 
Kleiiisieiifi  luid  GriechBO lands  das  BemlilieD  um  die  Gewinnpng  einer  eiabeitiichen 
Wettaiisicht'  in  den.  Bestrebungen  der  aitesten  jonischen  Denker  (Physiker  oder  Natur- 
pbilpsapkes):  einerseits  und  die  vooi.  apolliaischen  Geiste  der  delphischen  Priesterschaft 
angeregte  elhisebe  Reflexioii  zur  Feststellung  von  LebensgrundsSltzen  bei  den  sogenannleQ 
sieben  Weisen  andererseits  nocb  Susserlich  unvermittelt  und  beziehungslos  aeben 
einander  herlaiifeii.  Ion  gleicben  Sinn  und  Geist  der  apoUinischen  Ifriesterschafl  wirkte 
iuL  seehsteA  vorcbristlicben  JahrhuAdeit  derselbe  Pytkagoras,  welcher  nach  der  Ueber- 
liefemng  zuerst  siob  als  ^Pfaiiosopkas,^  (Weiebeitsfreund)  bezeichnet  haben  soil,  fUr  die 
BegrttiidHBg  einef  Weishett,  welcbe  sich  nach  dem  Vorbilde  der  nach  ZaU  und  Maass 
harmoaiseb  geordneten  WeU  ia  persbnlicher  Thai  und  Lebensflihrung  zu  verwirklichen 
strelite,  und  streute  im  pytbagor&ischen  Bunde  die  Keime  eines  ethisch  -  philosophischen 
Lebens  ana.  Wahrend  im  fUnftea  yorchristlichen  Jabrhundert  die  Eleaten  (^hilosophen 
von  £lea)  und  der  Agrigentiner  Empedokles  nach  einem  gemeinsamen  Bande  in  der 
Vielheit  der  Dinge  und  Erscheifiungen  forscbten  und  letzterer  zugleich  fUr  den  „Kampf 
urn's  Dasein^  in  der  Entwiekelung  der  Welt  einen  zutreffenden  Ausdruck  zu  finden 
sucbte,  siedelte  sich  mit  dem  Klazomonier  Anaxagoras  im  ftijiften  Jabrhundert  die  Philo- 
sophie  in  Athen^  der  Stadt  der  griechischen  Intelligenz,  mit  der  Tendenz  an,  im 
ftintergruiide  der  Wellerscheinungen  den  Verstand  als  zweckth&tig  ordnende  Macht  iwirken 
zti  lassea,  deren  dagegen  sein  jttngerep  Zeitgenosse  Demokritos  zur  Begrttndung  seiner 
atomiatisoheA  Naturauffassuag  nicht  bedurfte,  woiin  AUes  durch  Naturnothwendigkeit 
gesdiielNl  und  auf  eine  materialistische  Seelenlehre  die  Ethik  gegrilndet  wird,  nach  welcher 
in  der  durch  Gerecbtigkeit  und  Bildung  zu  gewinnenden  Gltickseligkeit  das  siitliche 
Ziei  des  Menschen  beruht. 

■ 

Im  Zeitalter  des  Perikles  und  Sokrates  haben  die  Soph  is  ten  den  Menschen, 
wie  er  geht  und  stebt,  fttr  das  Maass  aller  Dinge  erklsLrt,  mit  der  Reflexion  des  Verstandes 
die  Macht  der  Uberlieferten  sittlicben  Grundsfttze  erschttttert,  die  Lustempfindung  fiir 
den  Beweggrund  des  Handelns  erU^  und  das  dem  erkennenden  Subject  jeweilig  Zusagende 
als  das  Gute  bestimmt,  so  dass  der  Unterschied  vom  Recht  und  Unrecht  nur  auf  Meinung 
und  Herkommen  beruht.  Des  Sophisten  Prodikos  Schtiler  Sokrates  in  Atiben  wandte 
die  dialektische  Reflexion  auf  moralische  Fragen  an,  um  das  Wesen  des  sittlich  Guten 
als  im  pjcaktischen  Wissen  der  Selbsterkenntniss  begrilndet  zu  begreifen  und  der  Tugend 
das  wahrhaft  Nlitzliche  und  Forderlicbe  zum  Inhalt  zu  geben,  und  suchte  bei  seinen 
Hitbflrgero  den  pbilosophischen  Trieb  als  Einheit  von  Wissen  und  Gesinnung  zu  wecken 
und  zur  Entfaltung  zu  bringen.  Aus  den  von  Sokrates  gegebenen  Anregungen  gingen 
die  Geistesrichtungen  der  sogenannten  kleinern.  sokratiscben  Schulen  hervor.  Unter  diesen 
setzte  zunttcbst  die  megarische  Schule  in  der  Richtung  der  Eleaten  die  dialektiseh- 
sophistische  Weise  fort  und  erkl&rte  das  sich  selbst  gleiche  Gute  fUr  das  wahrhaft  Seiende. 
Die  kyrenaische  Schule  verflacbte  die  Ethik  zu  einer  verstandigen  Genusslehre,  in 
welcher  die  Rohheit  des  Genusses  durch  Bildung  gezUgelt  werden  soUte.    Die  kynische 
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Schule  endlich  setzte  das  Wesen  der  zur  Glttckseligkeit  genUgenden  Tugend  in  Vernunfl- 
einsicht  und  Selbstbeherrschung. 

Durch  des  Sokrates  allseitigsten  und  am  Reichsten  begabten  SchUler  Plato  n 
wurde  in  der  ersten  Hftlfte  des  vierien  vorchristlicben  Jabrhunderts  die  griechische 
Pbilosophie  ihrer  klassischen  VoUendung  entgegengefUbrt,  indem  derselbe  sewohl  die 
bisberigen  gnindlegenden  Gedanken  flir  eine  Weltansicht,  als  aucb  die  seitberigen 
Auregungen  fUr  das  WoUen  und  die  Gesinnung  des  Menschen  in  eklektischer  Weise  zu 
verknUpfen  und  zugleicb  zu  vertiefen  verstand,  wfthrend  freilicb  dabei  die  Dialektik  ein 
Spiel  mit  Begriffen  bleibt,  welcbes  sicb  im  Kreis  der  einmal  gefassten  Vorsteilungen 
bewegt.  Im  Uebrigen  aber  verdankt  die  Pbilosopbie  deni  ^g5ttlicben  Platon^  zuerst  die 
Feststellung  ibres  Begriffs,  wonacb  dieselbe  wesentiieb  als  der  zugleicb  wissenscbaftlicbe 
und  sittlicbe  Trieb  des  Menschen  nach  Veredlung  sich  erweist  und  somit  eine  zugleicb 
wjssenscbaftlicb  und  sittlicb  verfabrende  Kunst  Oder  als  das  Erkennen  der  Idee  des 
Guten  zugleicb  das  Sichbestimmen  nach  derselben  oder  die  Ver&hnlicbung  mit  ibr  ist, 
wozu  der  Staat  erzieben  soil.  Indem  Platon's  jttngerer  Zeitgenosse  und  ScbUIer 
Aristoteles  jenen  umfassenden  Begriff  der  Pbilosopbie  verengte  und  ibr  Wesen  lediglicb 
als  eine  aijf  das  Wissen  und  Erkennen  gebende  denkende  Betracbtung  der  Dinge  fasste, 
welcbe  erst  dann  begonnen  b&tte,  nacbdem  fQr  die  Notb  des  Lebens  gesorgt  gewesen 
wilre,  gab  er  durcb  diese  Vereinseitigung  des  Wesens  der  Pbilosopbie  allerdiogs  einen 
frucbtbaren  Anstoss  zu  metbodischem  Denken  und  wurde  als  Begriinder  der  am  Leitfaden 
der  Spracbe  und  des  Spracbgebraucbes  einherschreitenden  formalen  Logik,  sowie  der 
sogenannten  ersten  Pbilosopbie  oder  Metaphysik  der  ^Meister  derer,  welcbe  wissen^ 
(wie  ibn  Dante  nennt),  aber  aucb  der  eigentiiche  Vater  der  Scholastik  oder  jenes 
schulm^sigen  Wissensbetriebs,  welcber  mit  leeren  Begriffsspielen  und  unfruchtbaren 
W5rtercombinationen  wirklicbe  Einsicbten  zu  besitzen  glaubt.  Indessen  gab  Aristoteles 
den  aus  seiner  Scb'ule  bervorgegangenen  Peripatetikern  zugleicb  den  Anstoss  zur  Pflege 
der  Erfabrungswissenscbaften,  in  Folge  dessen  sie  unter  Beiseitesetzung  der  dialektiscb- 
roetapbysiscben  Untersuchungen  sich  tbeils  den  Naturwissenschaflen,  theils  der  popul&ren 
Etbik  mit  Vorliebe  widmeten. 

Die  Bestrebungen  der  (ibrigen  nacbaristotelischen  Philosophen  sind  nicbt 
unpassend  als  Charakterphilosopbieen  bezeichnet  worden,  da  bei  denselben  die  Wissensseite 
zurttck  und  die  in  gesinnungsvoller  Haltung  beruhende  Lebenspbilosophie  in  den  Vorder- 
grund  trat,  welcbe  als  eins  mit  sttlicber  Bildung  und  wahrer  Religion  gait.  Die  ftltern 
Stoiker  in  der  ersten  Hftlfte  des  dritten  Jabrhunderts  behandelten  die  Logik  und 
Dialektik  nur  als  HUlfsmittel  und  die  Naturerkenntniss  als  Grundlage  und  Voraussetzung 
fflr  den  eigentlicben  Mittelpunkt  der  Philosophic,  die  Ethik,  als  die  Erkenntniss  des 
Wesens  und  der  Zwecke  des  menscblichen  Handelns,  welches  als  vernUnftiges  Streben 
nach  Gliickseligkeit  in  der  Einbeit  des  dem  Naturgesetz  entsprechenden  bOchsten  Gutes 
sein  Ziel  bat.  Gleichzeitig  mit  der  Schule  der  Stoa  blUhte  die  Lehre  des  Epikuros 
auf,  welcbe  die  atomistische  Naturauffassung  von  Demokritos  entlehnt  und  unter  BekSmpfung 
des  mytbisch  -  religiOsen  Vorstellungskreises  gleichfalis  die  Etbik  als  den  Mittelpunkt  und 
Lebensnerv  der  Philosophic  betrachtet,  nur  aber  entscbiedener,  als  die  Stoa,  die  Lust 
als  das  Strebeziel  betont,  indem  die  richtige  Einsicht  bei  der  AbwSgung  zwischen  Lust  und 
Unlust  als  Grundtugend  erscheint.     Ebenso  endlich  erkl&vten   die  Skeptiker,  die  auf 
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entschlossene  EntbaUuug  von  allem  entscheideuden  Urtheil  in  Sachen  des  Wissens 
drangen,  den  unerschutterlichen  persSnlicben  Gleichmuth  oder  die  GemUthsruhe  als  den 
letzten  Zweck  der  Philosophie  und  als  das  Strebeziel  des  Weisen. 

Uebrigens  batten  aber  sebon  die  n^ebsten  Jahrbunderte  nacb  Aristoteles  keine 
selbststlLndige  Gedankenentwickelung  niebr,  sondern  nur  eine  Vererbung  der  bisberigen 
pbilosophiscben  Impulse  und  die  Uebeiiieferung  der  pbilosopbiscben  Leistungen  in  den 
Schulen  der  Akadeniiker,  Peripatetiker ,  Skeptiker,  Stoiker  und  Epikureer,  aus  deren 
Verscbmelzung  sieb  bei  den  R3  m  ern  ein  pbilosopbiscber  Eklekticismus  gestaltete,  wftbrend 
aus  dem  von  Aristoteles  gegebenen  Anstosse  die  alexandrinische  Pflege  der  exacten 
Wissenscbaften  und  der  bistoriscben  Gelebrsamkeit  bervorging.  Die  gescbicbtlicbe  Ent- 
wickelung  der  Pbilosopbie  bei  den  Griecben  hatte  die  Einsiebt  hervorgebraebt,  dass 
obne  Pbilosopbie  keine  Wissenscbaft  moglicb  ist  und  dass  obne  sie  sieb  auch  die 
rechte  WUrde  des  menscblicben  Lebens  uicbt  zu  bebaupten  vermOge.  Und  was  von 
griecbiscber  Pbilosopbie  in  der  roraiscben  Welt  wirksam  war,  trat  im  Bewusstsein  und 
Streben  der  Gebildeten  an  die  Stelle  der  ab-  und  ausgelebten  religidsen  Lebensformen 
und  batte  bier  geradezu  die  Bedeutung,  als  Religion  zu  wirken.  Wie  aber  zu  keiner 
Zeit  die  Herrsebaft  der  Bildung  eine  allgemeine  war,  so  versucbten  aucb  in  der  rbmiscben 
Welt  die  im  Bewusstsein  der  Gebildeten  bereits  der  Zersetzung  anbeimgefallenen  religiQsen 
Vorstellungen  und  AjETecte  gegen  die  VerstandesaufkiSrung  zu  reagiren.  Neue  religiose 
Impulse  kamen  binzu  und  rangen  mit  den  alten  um  die  Herrsebaft  Uber  die  Massen. 
In  den  dadureb  hervorgerufenen  geistigen  GUbrungsprocess  wurde  auch  die  aus  dem 
griecbiscben  Altertbum  stammende  pbilosopbische  Ueberlieferung  hereiugezogen,  und  so 
erwucbs  der  Pbilosopbie  die  Aufgabe,  sieb  mit  den  in  der  rOmiscben  Welt  wirksamen 
Gulturelementen  auseinanderzusetzen. 

Zweites  Zeitaltert 

Die  Philosophie  im  rdmisohen  Weltreich  und  im  christlichen  Mittelalter. 

Nacb  wie  vor  waren  die  im  gescbicbtlicben  Begriffe  der  Pbilosopbie  verbundenen 
beiden  Factoren,  das  Wissen  und  die  Gesinnung,  Erkenntnisstrieb  und  Willensricbtung 
gleicbzeitig  wirksam,  nur  aber  in  veriindei  ter  Ricbtung  und  unter  dem  Einflusse  der  die 
Zeit  beberrscbenden  Gulturmacbte.  So  sehen  wir  denn  auf  dem  Boden  der  rOmiscben 
Welt  seit  der  ersten  Kaiserzeit  mit  dem  Eklekticismus  der  aus  dem  griecbiscben  Alter- 
tbume  ttberlieferten  pbilosopbiscben  Lebren  und  Lebensgrunds&tze  zugleicb  die  aus  der 
Miscbung  verscbiedener  NationalilHteu,  Sitten  und  Reiigionsculte,  unter  diesen  auch  des 
jungen  Gbristentbums,  bervorgegangene  Gultur  zu  einem  Synkretismus  verscbmelzen, 
welcher  sieb  w^breud  einer  Reihe  von  Jabrhuuderten  in  verscbiedenen  Formen  aus- 
prllgte,  deren  gemeinsamer  Gharakter  die  Trennung  der  diesseitigen  und  jenseitigen, 
irdischen  und  Uberirdischen,  sinnlicben  und  Ubersinnlicben  Welt  und  eine  dadureb 
bedingte  zwiespSiltige  sittlicbe  Lebensricbtung  war.  Zun&cbst  tritt  uns  bier  der  jUdiscb- 
griechische  Synkretismus  des  alexandriniscben  Juden  Philon  im  Zeitalter  Jesu  neben 
der  gleicbzeitig  von  Alexandrien  ausgehenden  Erneuerung  des  PytbagorSiismus  ent- 
gegen,  auf  dessen  Boden  auch  ein  grosser  Theil  der  unter  dem  J^amen  iilterer  Pytba- 
gorSler  verbreiteten  pseudonymen  Scbriften  entstand.  Im  zweiten  christlichen  Jahr- 
bundert  fUbite  der  religiose  und  pbilosopbische  Synkretismus  innerbalb  der  romiscben 
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Welt  ini  Gnosticism  us  zu  verscbiedenen  Versuchen,  die  mythologischen  Phantasmen 
eines  UberapaDnten  religiSsen  Affects,  unter  Anknilpfung  an  christliche  Vorstellungen, 
zum  Rang  einer  wissenschaftlichen  Erkenntniss  (Gnosis)  zu  erheben,  in  welcher  sich 
Speculationen  orientalischer,  insbesondere  indischer  und  persiscber  Religionsyorstellungen 
mit  bellenisirender,  namentiicb  platonisirender  Begriffsbildung  zu  einer  auf  dem  Boden 
cbristlicber  Ideenkreise  wurzelnden  supranaturalen  Gescbicbte  der  Geisterwelt  ver- 
scbmolzen.  (Siebe  den  Artikel  „Gnostiker^«)  Seit  dem  dritten  cbristlicben  Jabrhundert 
endlicb  entwickelte  sich  aus  der  Versetzung  platoniscber  Anscbauuugen  mit  mythologischen 
und  mystiscb-symboliscben  Phantasiegebilden  im  Neuplatonismus  ein  nacb  dem  Zeit- 
geiste  in  Gestalt  einer  tbeosopbischen  Emanationslebre.  pbiiosopbiscb  gemodelter  Supra- 
naturalismus  des  Heidentbums,  welcher  sich  in  einer  aiexandriniscb-rbmiscben,  syriscben 
und  atbeniscben  Scbule  des  Neuplatonismus  mit  feindseliger  Tendenz  gegen  das  Christen- 
tbum  bis  in  das  secbste  christliche  Jabrhundert  auf  der  BUbne  erbielt. 

Den  pbantastisch  -  excentrischen  Gebilden  der  gnostischen  Systeme  gegenttber 
war  die  Augabe  der  cbristlicben  Kircbenv&ter  seit  dem  nachapostoUscben  Zeitalter  darauf 
gericbtet,  den  cbristlicben  Glaubensinhalt  mit  Httlfe  philosbpbiscber  Begriffe,  vorzugs- 
weise  unter  Anlehnung  an  den  Platonismus  und  Stoicismus,  sowie  an  die  vom  alexan- 
driniscben  Juden  Philon  entwickelten  religionspbilosopbiscben  Anscbauungen,  als  christ- 
liche Heilswissenschaft  in  einen  begrifflicben  Zusammenhang  zu  bringen.  Was  in  diesem 
Sinne  bergebrachter  Weise  unter  patristiscber  Philosophic  oder  Pbil08<1|>hie 
der  Kirchenvftter  verstanden  wird,  knUpft  sich  namentiicb  an  die  Namen  von  Justinus, 
dem  cbristlicben  M&rtyrer  im  Pbilosophenmantel ,  Clemens  von  Alexandrien  und  dessen 
ScbUler  Origenes,  Athanasius  und  im  r^misch  -  afrikaniscben  Ab'endlande  Augustinus, 
wSlbrend  zu  Ende  des  fUnften  Jabrbunderts  der  pseudonyme  Mystiker  Di^nysius  Areo- 
pagita  die  Strahlen  des  cbristlicben  Neuplatonismus  in  seiner  mystiscb  -  symboliscben 
Theologie  zu  Einem  Brennpunkte  sammelte,  ven  welcbem  aus  er  sein  System  einer 
himmliscben  und  irdiscben  Hierarchic  entfaltete.  Aus  der  vormittelaiterlicben  Ueber- 
gangszeit  vom  fUnften  bis  neunten  Jabrhundert  sind  als  Pfleger  der  antiken  pbilosophiscben 
Ueberlieferung  im  Morgenlande  Synesios  aus  Kyrene,  Nemesios  aus  Emesa^  Aeneas  Gaza, 
Zacharias  aus  Mitylene  (gew5bnlicb  Zacharias  der  Scholastiker  genannt),  Johannes 
Philoponos  und  Johannes  von  Damaskos  hervorzuheben ,  wttbrend  im  Abendlande  Clau- 
dianus  Mamertus,  Marcianus  Capella,  BoStius,  Cassiodorus,  Isidorus  aus  Sevilla,  Beda 
der  EhrwUrdige,  Alcuinus  und  Rabanus  Maurus  in  gleicbem  Sinne  wirkten.  War  es  in 
der  literarischen  Thatigkeit  dieser  letztgenannten  Manner  vorzugsweise  auf  die  Ueber- 
lieferung der  antiken  pbilosophiscben  Bildung  an  das  Abendland  abgesehen,  so  trat 
dagegen  bei  dem  y,letzten  R5mer"  BoStius  die  alte  Philosophic  noch  einmal  im  antiken 
Geiste  als  die  da$  Bewusstsein  im  Sinne  der  Religion  erfUUende  und  beberrschende 
Macbt  auf. 

Waren  seit  der  V51kerwanderung  an  die  Stelle  der  im  rOmischen  Reiche  ver^ 
einigten  Culturvblker  allmlLlig  die  germaniscben  St&mme  getreten,  so  entwickelte  sich  im 
westlicben  Europa  zun&chst  in  Gallien,  Britannien  und  Deutschland  die  Grundlage  einer 
neuen  Geistesbildung,  welche  sich  im  Systeme  des  gerfdanisch- cbristlicben  Philosophen 
Johannes  Scotus  Erigena  in  der  zweiten  H&lfte  des  neunten  Jabrbunderts  auf 
platoniscber  Grundlage  zu  einer  glttnzenden  pbilosophiscben  BlUtbe  entfaltete,  worauf  zu 
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Ende  des  zehnten  Jahrhunderts  der  M5nch  Gerbert  von  Aurillac  (spater  Papst  Sylvester  II.) 
zuerst  den  aus  arabischen  Uebersetzungen  bekannt  gewordenen  Aristoteles  in  der  gal- 
lischen  Kirche  zu  Anseben  bracbte  und  die  Wendung  des  wissenschaftlicben  Geistes  von 
Platon  zu  Aristoteles  fQr  den  sebulmftssigen  (scbolastischen)  Betrieb  der  Wissenscbaft 
im  Mittelalter  entscbied.  Mit  der  pbilosopbiscben  Ueberlieferung  aus  dem  Altertbume 
wurde  der  bereits  durch  die  Vilter  der  Kirche  dogmatiscb  festgestellte  Inbalt  des  Kircben- 
giaubens  in  Verbindung  gebracbt  und  im  Interesseder  Voraussetzung  einer  wesentlichen 
Einheit  von  Vernunft  und  Kircbenglaube  Oder  von  Philosopbie  und  Theologie  das  Be- 
streben  auf  die  Babn  gebracbt^  die  Uebereinstimmung  zvtrischen  Philosopbie  und  Kircben- 
glaube nGthigenfalls  durch  philosopbiscfae  Umdeutung  einzelner  Kirchenlebren  Oder 
durch  Umbildung  phiiosophischer  Lebren  im  kirchlichen  Sinne  herzustelien. 

Seit  dem  neunten  Jahrhundert  batte  zugleicb  im  Orient  die  moslemiscbe  Cultur 
der  Araber,  unter  der*FUhrung  der  den  Mubamedauern  durch  syrische  Uebersetzungen 
zugSnglicb  gewordenen  Schriften  des  Aristoteles,  die  bei  diesem  gesammelte  philosopbische 
Ueberlieferung  des  Alterthums  dls  ein  Ferment  in  sich  aufgenommen,  welches  bei  Sen 
arabischen  Peripatetikern  vom  neunten  bis  zwSIften  Jahrhundert  zunlichst  im 
Orient,  seit  dem  zwOlften  Jahrhundert  in  Spanien  wirkte,  um  bier  bei  dem  letzten 
arabischen  Philosophen  Ibn  Roschd  (AverroSs)  den  arabischen  Aristolismus  zur  Voll- 
endung  zu  bringen.  Je  mehr  nun  aber  durch  lateinische  Uebersetzungen  der  arabischen 
Paraphrasen  des  Aristoteles  die  peripatetische  Philosophic  unter  den  christlichen  Scho- 
lastikern  zur  Geltung  kam,  um  so  mehr  wurde  der  Kreis  der  durch  Vernunft  be- 
weisbaren  tbeologischen  Siitze  eingeschrUnkt,  bis  sich  allm&lig  der  Zwiespait  zwischen 
aristoteliscber  Philosophic  und  Kirchenlehre  zu  der  Behauptung  einer  doppelten  (pbilo- 
sopbiscben und  tbeologischen)  V^ahrheit  zuspitzte,  w&hrend  zugleicb  die  scholastische 
Dialektik  in  cine  diirre  logische  Worter-  und  Schattenweisheit  ausartete,  welche  in  dem 
fast  das  ganze  Mittelalter  durchziehenden  sonderbaren  Streit  (iber  die  Bedeutung  der 
Allgemeinbegriffe  (Universalien)  ihreu  eigentbUmlichen  Ausdrnck  fand.  1st  unter  diesen 
UmstSnden  das  Urtheil  erkl^rlich,  dass  die  aus  dem  Alterthum  Uberliefeite  Philosophic 
entstellt  worden  und  das  mit  dem  Namen  des  germanischen  Mitteialters  bezeichnete 
Jabrtausend  von  der  VQlkerwanderuug  bis  zur  kirchlichen  Reformation  des  sechzehnten 
Jahrhunderts  in  Bezug  auf  eigentlicbe  Philosophic  nur  als  cine  grosse  LUcke  zu  betrachten 
sei;  so  ist  doch  andererseits  der  Gang,  den  die  scholastische  Philosophic  seit  ibren 
AnfMngen  von  Scotus  Erigena  bis  Abaiard  und  in  ibrer  BlUthezeit  von  Albertus  Magnus 
bis  Petrus  Hispanus  und  bis  zu  ihrer  Selbstzersetzung  seit  Wilhelm  von  Occam  genommen 
bat,  als  der  weltgeschichtliche  kritische  Process  anzusehen,  durch  welchen  die  voraus- 
gesctzte  Uebereinstimmung  zwischen  der  auf  sich  selbst  stehenden  Vernunft  und  dem 
Uberlieferten  Kirchenglauben  in  ihrer  Unhaltbarkeit  zum  Voi^cbein  und  die  Emancipation 
des  freien  Denkens  von  der  kirchlichen  Autorit&t  zum  Durchbruch  kam. 

Ueberdies  aber  ist  nicht  ausser  Acht  zu  lassen,  dass  die  Philosophic  des  Mittei- 
alters keineswegs  nur  allein  in  der  Scbolastik  dieses  Zeitalters  aufgeht.  Wftre  dies  der 
Fall,  so  wQrde  der  philosopbische  Geist  des  Mitteialters  allerdings  als  ein  g&nzlicher 
Abfall  von  dem  durch  die  Griechen  entwickeiten  vollen  Begriif  der  Philosophic  erscheinen, 
wonach  dieselbe  neben  der  Wissensseite  zugleicb  den  Willen  und  die  Gesinnung  oder 
die  Gemiithsseite  mit  einscbliesst.   Letztere  ist  jedoch  in  den  pbilosopbiscben  Bestrebungen 
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des  Mittelalters  nicht  verloren,  sondern  nur  w&hrend  der  Zeit  der  aristotelischen  Herrschaft 
iiber  die  Geister  zuriickgetreten  und  ISuft  eben  Dur  als  eine  gesonderte  Geistesrichtung 
in  der  mittelalterlichen  Mystik  neben  der  scbolastiscben  Entwicklung  her,  um  sich  nur 
gelegentlich  bei  einigen  ihrer  Vertreter  mit  der  letztern  zu  beriihren.  Uud  in  dieser 
inystischen  Theologie  vollzog  sich  eben,  als  wesentliche  ErgSLnzung  der  Scholastik,  die 
Selbstverst&ndigung  des  philosophischen  Geistes  iiber  den  im  Gemilthe  erlebten  und 
erfahrenen,  durch  diese  innere  Erfahrung  aber  von  seiner  positiven  Starrheit  befreiten 
und  flUssig  gewordenen  Kirchenglauben.  Diese  rnystische  Selbstverstftndigung  des  Geistes 
(iber  den  christlicben  Heilsinhalt  ist  wesentlich  die  andere,  praktisehe  Seite  der  mittel- 
alterlichen  Philosophie,  wenn  auch  uoch  (iberwiegend  (wie  mehr  oder  minder  alle  Mystik) 
formlose  Philosophie,  welche  seit  den  Tagen  des  Ab&iard  durch  dessen  Gegner  Bernhard 
von  Clairvaux,  nachher  durch  Hugo  und  Richard  von  Sanct  Victor,  im  dreizehnten 
Jahrhundert  durch  Bonaventura,  im  vierzehnten  durch  Tauler,.  Suso,  Ruysbroeck  und 
Meister  Eccard  vertreten  wurde,  um  im  fUnfzehnten  Jahrhundert  durch  die  „deutsche 
Theologie'^  zu  ihrer  gediegendsten  Vollendung  und  bei  Gerson  zu  ihrer  kritischen  Selbst- 
betrachtung  zu  kommen,  wSihrend  sich  aita  Ausgange  des  Mittelalters  bei  Nicolaus  von  Cusa, 
als  einem  zweiten  Johannes  Scotus  Erigena,  die  getrennten  Richtungen  der  scholastischen 
und  mystischen  Philosophie  zu  gediegener  Einheit  auf  dem  Boden  der  Kirche  zusammen- 
schlossen. 

H.  RItler,  die  Philosophie  der  christlichen  Zeit  (5  —  8  Band)  der  ^Geschiohte  der  PhiloBophie<<  1836. 

Joh.  Huber,  die  Philosophie  der  Eircheny^ter.     1869. 

A.  StOckely  Geschichte  der  Philosophie  der  patristischen  Zeit  (1869);  Geschichte  der  Philoeophie 

des  Mittelalters  (in  drei  Banden).     1864 — 66. 
J.  G.  Hustnann,  Gnmdriss  der  allgemeinen  Geschichte  der  christlichen  Philosophie.    1880. 

Drittes  Zeltalter: 

Die  Philosophie  der  neuem  Zeit. 

Der  geschichtliche  Uebergang  des  europftischen  Geistes  aus  dem  Mittelalter 
in  die  Neuzeit  vollzog  sich  wllhrend  der  Sturm-  und  Drangperiode  des  Reformations- 
zeitalters  im  fUnfzehnten  und  sechzehnten  Jahrhundert,  der  sogenannten  Renaissancezeit, 
deren  eigeuthUmlicher  Grundcharakter  im  Allgemeinen  in  der  Emancipation  von  der 
Autorit&t  bloss  historischer  Ueberlieferungen  besteht.  Der  neue  Geist  rang  ebensosehr 
nach  Befreiung  von  der  kirchlichen  Autoiitftt,  wie  von  der  Autorit&t  des  durch  seine 
arabischen  und  scholastisch  -  christlichen  Ausleger  entsteliten  Aristoteles.  Nach  dieser 
letztern  Seite  traten  die  philosophischen  Bestrebungen  im  Zeitalter  der  humanistischen 
Wiederbelebung  des  klassischen  Alterthunis  einerseits  als  antischolastische  Reproduction 
des  Plato nismus  bei  den  neuen  Platonikern  Georgios  Gemistos  (Plethon),  dem  Cardinal 
Bessarion,  Marsilius  Ficinus,  Pico  von  Mirandola  uud  Franz  Patritius,  andererseits  als 
antischolastische  Reproduction  desAristotelismusbei  den  neuem  Peripatetikern 
Georg  von  Trapezunt,  Petrus  Pomponatius,  Andreas  Caesalpinus  hervor,  w&hrend  in  der 
Reihe  der  selbstSlndigen  humanistischen  Gegner  der  Scholastik  ausser  den 
Philologen  und  Kritikern  Laurentius' Valla,  Reuchlin  und  Erasmus  insbesondere  Petrus 
Ramus  als  BekHmpfer  des  Aristoteles  und  der  Scholastik  zu  nennen  ist.  Mehr  nur 
geistreiche,  als  eigentlich  philosophische  Veitreter  des  skeptischen  Standpunktes  der 
vorchristlicben  „ neuem  Akademie^  waren  Montaigne  und  Charron  und  ihr  freidenkender 


^tgmp38($  J^  Bodin.  Unter  den  selbstandigen  phiiosophiscben  Bestrebungen 
d^  lij^prioatiQRSzeitalters  treten  zunttchst  diejenigen  eigentbUmlichen  Versucbe  bervor, 
V^lch^  die  Italiener  Giroiaino  Cardi^o,  Bernardino  Telesio,  Lucilio  Vanini,  Giordano 
Bruno  und  Tommaso  Campanella  vorwaltend  unter  dem  Einflusse  iiaturwisscnschafllicber 
Anregungen  fUr  die  NeubegrQndung  der  Pbilosopbie  inacbten.  Ihnen  zur  Seite  steben 
4ie  myatiscb  *  pbantastischen  Naturpbilosopben  und  Theosophen  Agrippa 
YW  Ne^tesbevD,  Tlieopbrastus  Paracelsus,  Jobann  Baptist  von  Helipont,  sowie  die  Mystiker 
Robert  Fludd,  Jobn  Pordage,  Sebastian  Franck  und  Valentin  Weigel,  wSbrend  diese 
Geistesricbtung  ibre  vollstl&ndigste  Ausbildung  durcb  den  ,fphUosopkicus  leutomcus'^ 
Jacob  B5bme  erhielt  Mit  Beseitigung  der  naturpbilosopbiscben  Phantastik  wurde  beirn 
Beginne  des  siebenzebnten  Jabrbupderts,  in  der  Nacbfolge  des  an  die  Pforten  der  Neuzcit 
anklopfenden  Scbolastik.ers  Roger  Bacon  (1214 — 1292),  durcb  seinen  Landsmann  Francis 
Bacon  die  antiscbolastiscbe  Geistesbewegung  mit  der  Tendenz  einer  nttchternen  und 
metbodischen  Erfabningsforscbung  babnbrecbend  fortgefllbrt,  wftbrend  dessen  jUngerer 
Zeitgenoss^  G^ssendi  als  Emeuerer  der  atomistiscben  Pbilosopbie  Epikur's  auftrat  und 
auf  den  Spuren  vog  Bacon  und  Gassendi  Bacon's  Landsmann  Hobbes  die  empirisch- 
naturalistiscbe  Richtung  der  Pbilosopbie  weiter  verfolgte. 

9L'  Cinrierty  die  philoeophische  Weltansohaanng  der  BefonnatioiiBieit.    1847. 

L.  Htf ren,  Geschicbte  des  Stadiums  der  elassischen  Liter atur  seit  dem  Wiederanfleben  der  Wissen- 

scluifien.     1797  and  1802  (in  swei  Bftnden).  ^ 

K.  Htfen,   Bentschlands  literarische  and  religiose  Verhftltnisse  im  Beformationszeitalter  (in  drei 

BSnden),  1841  •-:44  (2.  Aofl.  1868). 
J.  F.  ^fjhrdd^r,  d|i«  Wiedarisafbliihen  der  klassischen  Studien  in  Dentsohland  im  15.  and  bu  Ai^fang 

des  16.  Jahrhanderts  (1864). 
Fr.  Schutfza,  Geschichte  der  Philosophie  der  Renaissance.     I.  (1874). 
Tb.  A.  RiXRer  and  Th.  Slbor,  Leben  and  Meinangen  beriibmter  Physiker  im  16.  and  17.  Jabrhandert  | 

(1819—26),  in  sieben  Heften. 
J.  A.  Erhtrd,  Gescbicbte  des  Wiederaofbliihens  wissenscbfiftlicher  Bildang,  Tomehmlich  in  Deatsch- 

land  (in  drei  Bilnden)  1828  —  32. 

Gilt  bei  denjenigen  Gescbicbtscbreibem  der  Philosophie,  welcbe  einer  erfabrungs- 
Jn^igep  (realistiscljien)  Richtung  des  phiiosophiscben  Geistes  geneigt  sind,  scbon  Franz 
Bi^pon  als  Er(}ffner  einer  neuep  Aera  in  der  Philosophie;  so  seben  dagegen  di^enigen 
Pbilosopbiebistpriker,  welcbe  in  der  idealistisch  -  speculativen  Richtung  der  Philo- 
sophic das  Heil  der  Zukunft  finden,  vielmehr  in  dem  urn  ein  Menschenaiter  jUngern 
Descartes  (Caflesius)  ()oo  eigentlichen  Begriinder  der  neueren  Philosophie.  Den  von 
i)in|  f^ufges^llte.fi  Duaiismus  vqu  Au^dehnung  und  Denken,  KOrpern  und  Geistern,  welchen 
Gfjuliq^  ^nd  Mfilebranclfe  dif^cb  die  Theorie  des  sogenannteo  Occasionalismus  auszu- 
^|^j(^bfifi  ^uchjteiVt  bob  Spinoza  grUndlicher  dadurch  auf,  dass  cr  Ausdehnung  und 
Denj^en  fiir  IfijOt^se^  AttrillDu^  Oi^er  Grundeigenscbaften  der  ein  en  Substan?  erklHrte  und 
i}ps^  l^t  (|^r  Miitfir  und  mit  Gott  ifleuti^cirte.  Durcb  die  seit  dem  siebenzebnten  Jabr- 
hup4art  ayifgebltthte  Wissen^cbaft  der  Ajstrouomie  verier  der  Ubersinnliche  Himmel  alien 
Splplr^^m  und  wurde  in  da^  allgemeine  Gesetz  des  Naturganzen  hereingezogen.  Nicht 
Id^Qi  niPb)  d^r  Wijle  eincs  h(chsten  bewussten  Wesens,  sondern  das  Naturgesetz  selbst 
z^]g;te  sipb  a)s  d^n  Her,rn  der  sicbtbpr^  Welt,  deren  inneres  Triebwgrk  3icb  vor  dem 
)^^WflffR^6n  nf^qs/cblipl^en  Auge  eiWp^t^*  Nachdem  durcb  Francis  Bacon  auch  die 
PbiloSjpptM^  in  da3  Geleise  ^iner  m^thpdisch  fqrtscbreitenden  Erfahrung  gelenkt  worden 
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war,  suchte  John  Locke  die  Frage  zu  beantworten,  wie  der  oi^nBchliche  Geist  zur 
Erfahrung  gelangt,  uDd  indem  er  die  sogenannten  angeborenen  Ideen  theoretischen  wie 
praktiscben  Inhalts  beseitigte,  erkllU'te  er  ftiissere  und  innere  Wabrnebroung  flir  die 
fMitUrUcben  Quellen  alien  imserer  Vorstellungen  und  Begri£fe,  nur  aber  dass  wir  nicbt 
das  Wesen  der  Dinge,  sondern  nur  deren  Erscbeinung  und  ursacblicben  Zusaramenbang 
wabrnebmen.  Daraus  zog  Berkeley  die  weitere  Folgerung,  dass  alle  wahrnebrabaren 
Bescbaffenbeiten  der  Dinge  nicbt  ausser  uns,  sondern  in  uns  existiren  und  nacb  Abzug 
alles  sinnlicb  Wabrnebmbaren  an  den  Dingen  selbst  Nicbts  mebr  ttbrig  bleibt,  so  dass 
es  nur  Geister  und  Ideen  giebt,  deren  Ursache  nur  Gott  ist. 

Hatte  Bacon  das  Gebiet  des  (iberlieferten  Glaubens  nocb  unberilbrt  gelassen,  so 
stellten  sicb  die  engliscben  Deisten  und  Freidenker  auf  die  Schultern  Locke's  und 
machten  Anstalt,  aucb  die  Grundlagen  des  bistoriscben  FUrwabrbaltens  der  religibsen 
Ueberlieferungen  kritiscb  zu  untersucben.  Zwiscben  die  Hauptvertreter  Herbert  von 
Cberbury,  Toland  und  Tindal  traten  Collins,  Shaftesbury,  Boiingbrokc  mitbelfend  an  der 
LSluterung  des  religidsen  Bewusstseins  in  die  Scbranken,  bis  David  Hume's  Skepticismus 
die  ganze  Ricbtung  niit  dem  Nacbweis  abschliesst,  dass  eine  ErCenntniss  des  Ueber- 
sinnlichen  unroSglicb  ist,  weil  wir  davon  keine  Eindrilcke  baben  kQnnen  und  Nicbts  als 
unsere  Vorstellungen  erkennen.  Selbst  den  Zusammenbang,  welcber  die  von  uns  wabr- 
genommenen  Thatsachen  der  SinncseindrUcke  verknUpfl,  nebmen  wir  nicbt  wabr  und 
erst  durch  oft  wlederbolte  Erfabrung,  also  durch  Gewohnbeit  entsteht  uns  der  Begriff 
der  UrsScbiichkeit.  Alles  Uber  die  Erfabrung  Hinausliegende  bleibt  darum  dem  Zweifel 
unterworfen.  Im  Anschluss  an  Locke  wurde  in  England  durch  Hartley  und  Price 
die  empiriscbe  Ricbtung  in  der  Psychologic  fortgesetzt,  wttbrend  auf  Locke's  Spuren 
WoUaston,  Shaftesbury,  Hutcbeson  die  empiriscbe  Moralpbjlosopbie  begrilndeten. 
Tbeils  an  Locke,  tbeils  an  Berkeley  sicb  anlebnend,  suchten  die  Mftnner  der  scbot- 
tiscben  Scbule,  Reid,  Beattie,  Oswald  und  Stewart,  den  Skepticismus  Hume's  durch 
eine  auf  dem  Grunde  der  Selbstbeobacbtung  rubende  Philosophic  des  gesunden  Menscben- 
verstandes  oder  des  Gemeinsinnes  zu  Uberwinden. 

Von  England  pflanzte  sicb  der  Sensualismus  der  Erfabrungspbilosopben  nacb 
Frankreich  fort,  um  bier  zu  seinen  ftussersten  Consequenzen  entwickelt  zu  werden. 
Zunttcbst  seben  wir  bier  einen  theoretischen  und  praktiscben  Sensualismus  durcb 
Condillac,  Bonnet  und  Helvetius  vertreten,  wftbrend  der  Skeptiker  Bayle  den  Wider- 
sprucb  nicbt  bios  zwischen  Vernunft  und  Glauben,  sondern  aucb  der  Vemunft  mit  sicb 
selbst  darlegte,  indem  er  mit  der  Alternative  scbloss:  wer  nur  glauben  will,  was  in 
sicb  selbst  gewiss  ist,  der  entsage  dem  Christentbume  und  ergreife  die  Pbilosopbie;  wer 
aber  die  unbegreiflicben  Gebeimnisse  der  Religion  glauben  will,  der  lasse  die  Philosophic 
und  ergreife  das  Cbristentbum.  Auf  der  Grundlage  von  Locke's  Denkweise  trat  im 
Interesse  der  Lftuterung  des  religiOsen  Bewusstseins  und  der  VerstandesaufklMrung 
Voltaire  in  Bolingbroke's  Fusstapfen.  Er  war  Deist,  ohne  Christ  sein  zu  wollen;  denn 
er  war  es  milde,  immer  wieder  bOren  zu  sollen,  dass  zw51f  M&nner  das  Cbristentbum 
zur  Weltreligion  gemacht  h&tten,  zu  deren  kritiscber  AuflOsung  ein  einziger  denkender 
Kopf  hinreicbend  sei.  An  dieser  Aufl5sung  arbeiteten  rtistig  die  franzOsiscben  Ency- 
clopttdisten  als  Mitarbeiter  an  dem  von  Diderot  und  D*Alembert  gegrtindeten 
„Diciionnaire  tmieersel*^  worin   im  Licbte  solcher  Aufkl&rung  den  Ungelebrten   die 
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Wissenschaften  mundgerecbt  gemacht  werden  sollten,  wfthrend  der  trSlumerische  GefUhls- 
philo8oph  J.  J.  Rousseau  das  Heil  der  Gesellschaft  in  der  RUckkehr  zur  Natur  siichte 
und  in  seinem  „  Glaubensbekenntniss  eines  savoyischen  Vikars^  das  Dreigestirn  eines 
Vernunftglaubens  an  Colt,  Freiheit  und  Unsterblicbkeit  verkUndigte.  Nachdem  La  Mettrie 
in  seinem  Buche  „Der  Menscb  a)s  Mascbine"  aus  dem  Sensualismus  Condiliac*s  die 
letzten  Gonsequenzen  gezogen  batte,  bedurfte  es  nur  nocb  eines  einzigen  Scbrittes,  um 
das  „  System  der  Natur  ^  auf  Materie  und  Bewegung  zu  grilnden  und  eine  auf 
Natur  und  Vemunft  gebaute  Sittlicbkeit  flir  die  einzig  wabre  und  heilbringende  Religion 
zu  erklftren,  welcbe  der  Wabngebilde  von  Gott,  Freibeit  und  Unsterblicbkeit  nicbt  bediirfe. 

J.  6.  Buhle,   Geschichte   der   nenern   Philosophie    seit   der   Epoche   der  WiederherBtellnng   der 

WissenBchaften  (in  sechs  B&nden)  1800  -  1805. 
H.  RItter,    Geschichte   der  neuem   Philosophie  (Band  9  —  12    der   Geschichte    der  Philosophie) 

1850  —  1853. 
L  Fauerbtcby  Geschichte  der  neaem  Philosophie  von  Bacon  his  Spinoza  (1830)  1844. 
J.  H.  Fiehto,  BeitrUge  snr  Charakteristik  der  neaem  Philosophie  (1880)  1840. 
KttM  Hschar,  Geschichte  der  neaem  PhUosophie  (1854)  1865—77. 
Chr.  A.  ThilOy  kurze  pragmatische  Geschichte  der  nenern  Philosophie  (1878). 
Windelbtnd,  W.,  die  Geschichte  der  neaem  Philosophie  in  ihrem  Zosammenhange  mit  der  allgemeinen 

Coltor  and  den  besondem  Wissenschaften  dargestellt.    I.  (Von  der  Renaissance  bis  Kant)  1878. 

In  Deutscbland  wai*  seit  dem  Ende  des  siebenzebnten  Jabrbunderts  der  pbilo- 
sopbische  Geist  durcb  Leibniz  zur  selbstftndigen  Betbeiligung  an  den  pbilosophischen 

« 

Bestrebungen  der  Neuzeit  geweckt  worden,  so  dass  erst  mit  ibro  eine  eigentliche  deutsclie 
Philosophie  Uberbaupt,  freilicb  zugleieb  aucb  die  moderne  Scholastik  beginnt,  ivelcbe  ihre 
Lebensaufgabe  darin  findet,  als  ^speculative  Theoiogie^  die  Lebren  der  vom  Staate 
anerkannten  Kircbe  dialektiscb  zu  untersttttzen  und  als  wabr  darzutbun.  (E.  Zeller, 
Geschichte  der  deutscben  Philosophie  seit  Leibniz,  1872,  in  2.  Auflage  1876.)  Vorzugsweise 
an  Leibniz*scbe  Grundgedanken  sich  anlehnend  liess  Christian  Wolff  seine  „yernttnftigen 
Gedanken^  Ober  alie  Gebiete  des  menscblichen  Wissens,  Woliens  und  Lebens  gleicb- 
mttssig  sich  ausbreiten  und  wurde  dadurch  der  eigentliche  Vater  der  ^deutscben 
Aufklftrung*^  des  achtzehnten  Jabrbunderts  und  einer  Popularphilosopbie,  welcbe  auf 
die  Thatsachen  des  gemeinen  Bewusstseins  oder  gesunden  Menscbenverstandes  eine 
Weltweisbeit  grttndet,  deren  Ziel  die  auf  Tugend  und  guten  Lebenswandei  gegrUndete 
GlUckseligkeit  des  Menscben  ist  Hatte  Les sing's  kritischer  und  reforroatoriscber  Geist, 
indem  die  Aeusserungen  seines  ^Nathan*'  gegen  alle  positive  Religion  vollstSndig  die 
seinigen  waren,  die  deutsche  Aufkl&rung  auf  einen  tiefern  Gebalt  zurttckgefUbrt  und 
mit  neuen  Gesichtspunkten  bereicbert;  so  war  alle  rUhrige  Gesch&ftigkeit  der  Aufkl&rungs- 
belden  vor  Kant  nur  Kinderspiel  gegen  die  geistige  Riesenthat  des  Mannes,  welcher  mit 
dem  zweischneidigen  Schwerte  einer  eminenten  Verstandeskrafl,  wie  solche  seit  Aristoteles 
die  Welt  nicbt  geseben  hatte,  in  das  Gewebe  des  menscblichen  Einbildungsdenkens 
einschnitt,  eines  Mannes,  dessen  Speculation  (um  mit  L.  Knapp  zu  reden)  in  ihrer 
eignen  WolkenhUlle  den  Selbstvernicbtungsblitz  fUr  alles  Specuhren  trug,  indem  er  in 
seiner  Kritik  der  reinen,  d.  h.  erfahrungsvergessenen  Vernunft  die  Probleme  der  Aufkl&rung 
und  die  Idee  des  Uebersinnlichen  selbst  zum  Gegenstand  einer  zermalraenden  Kritik 
machte,  die  zu  dem  Ergebnisse  fUbrte,  dass  die  menscbliche  Vernunft  mit  aller  ihrer 
Anstrengung  nicbt  einmal  die  MOglichkeit,  geschweige  denn  die  Wirklichkeit  der  Ideen 
von  Gott,  Freiheit  und  Unsterblicbkeit  darzutbun  im  Stande  sei.    Indem  er,  den  Spuren 
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der  englistbeD  Philosophen  Bacon,  Locke  und  Hume  folgend,  in  den  Tiefen  der  firfohmng 
seinen  Platz  nahm  und  untersuchtei  wie  wirkliche  Erfahrung  mttglioh  sei  und  thataXchlibh 
zu  Stande  komme,  hat  er  recht  eigentlich  den  Grund  eu  e&oer  netien  Wehepothe  flir 
die  Geschichte  der  Philosophic  gelegt,  worin  diese  mit  dem  wiedergewMinesen  fiemoistMili 
ihres  durch  Sokrates  und  Platon  zu^rst  entwickelten  eigentlichen  Weaens  und  wtfaren 
Begriffs  rein  auf  sich  selber  stehend  das  Banner  der  EffahmngaforschttBg  und  der 
gesinnungsvollen  That  zur  Siegesfahne  des  Menschengeistes  zu  ei^eben  hoffen  'kann. 

Freilich  folgte  auf  Kant's  Geistesthat,  nehen  den  Hissverstttndnies  ibrer  eigeDtKtthen 
Tendenz  und  Tragweite,  zugleich  ein  Rackschlag  gegen  die  kritiaohe  Philosoi^liie  4dureli 
die  Restaurationsversuche  der  Glaubensphilosopbie,  die  philosophische  Romantik,  die 
naturphilosopbische  Phantastik  und  die  Ueberspannung  eines  bodenlosen  Vernunft- 
absolutismus,  bis  die  fortschreitende  historische  Selbstbesinnung  des  deutschen  Vdlksgeistes 
nach  dem  Untergange  der  franzOsischen  Julisonne  (1830)  allm&lig  den  Gang  zu  den 
Mttttern  der  deutschen  Volksseele  einleitete,  damit  sich  aus  den  schweren  Trllnmen  der 
Mftrzre volution,  unter  der  Zuchtruthe  der  politischen  Reaction,  der  Gei6t  des  mlliidig 
gewordenen  deutschen  Volkes  wiederum  an  Kant  orientiren  und  an  den  Vorbildern  von 
L.  Feuerbach,  A.  Comte  und  J.  Stuart-Mill  zur  Philosophic  des  strengen  Wissens 
und  thatkrtlfliger  Gesinnung  ernttchtern  konnte.  So  bat  nach  Verlauf  dreier  Menschen- 
alter  seit  der  Erscheinung  der  „Kritik  der  reinen  Vernunft^  aus  den  wirren  Gegenstttzen 
und  K&njpfen  pbilosophischer  Schulen  das  Bewusstseiu  der  Gegenwart  die  Einsicht 
gewonnen,  dass  es  heuer  im  Bereiche  der  Philosophic  urn  eine  verstandesmttssig  wohl- 
begrttndete  Welt  und  LebensaufTassung  gilt,  welch  e  cbenso  auf  die  Thatsachen  der  fort- 
geschrittenen  Erfahrungswissensohaft,  wie  auf  eine  kritische  Selbstzucht  des  GeaiQthes 
sich  >§tUtzt  und  religiose  wie  metaphysische  Dichtungen  gleichmHssig  verschm&ht,  urn 
dagegen  mittelst  der  errungenen  und  durch  Erziehung  sich  fortpflanzenden  Lebensweisheit 
zugleich  als  gesinnungsvolle  sittiiche  Lebensmacht  die  Mutter  des  Lebensfortschrittes 
zu  werden. 

K.  L.  Mlchalati   Geschichte  der  letzten  Systeme  der  Philosoplue  in  Deatschland  tod  Kant  bis 

Hei^l  (in  zwei  Bftnden)   1887.  38.    Derselbe,   Entwicklongsgang  der   nenesten  deutBchen 

Philosophie.    1848. 
H.  M.  ChalytaaHa,  hiBtorieche  Entwickloag  der  speoalatiTen  FbiloBopkie  in  DeutBcfallaid  toa  Kant 

bis  Hegel.    1837  (5.  Anfl.  1860). 
K.  Fr.  Bladerfflann,  die  deatsche  PhUosophie  von  Kant  bis  aof  unsere  Tage  (1842-  43),  wosn 

als  Ergilnsang  die  g^haltroUen  Anmerktmgen  cmn  ^System  der  Natttr  Yon  Miraband,  deatsch 

bearbeitet"  (1841)  dieoen. 
A.  8.  WUlm,   faistoire  de  la  phUosopbie  aUenumde  depois  Kant  josqu'  k  EUgeL    1846  uad  49 

(in  Kwei  Bftnden). 
Dentschlands  Denker  seit  Kant  (1861). 
Die  Tiiarier  D.  F.  Strauss,  L.  Fenerbaoh  tind  A.  Bogte  nni  ihr  Kainpf  fiir  4ie  aodema  QeiMeii* 

freibeU.    1862. 
K.  Fortlaga,  genetische  Geschichte  der  PUlosophie  seit  Kant    1862. 
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AbJIIard  (franz^^siach  Abeillard  oder 
Ab^Iard,  nachderhandschiiftlichTeTbflTgten 
iiTsprflnglichen  Form  des  Namens  Abaielard, 
gonst  anch  bei  Zdtgenossen  und  Sp&teren 
AbailarduB,  BaiolardnB,  BaUardns,  Balardus 
genannt)  mit  seinem  Vornamen  Peter,  war 
im  Jahre  1079  in  der  Stadt  Palais  oder  Palette 
(Palatium)  imweit  Naotes  in  der  Oberbretagne 
geboren  nnd  von  seinem  ritterlichen  Vater 
nerengar  fiir  das  Studinm  der  Wissenschaften 
bestimmt  £r  zog,  wie  er  selbst  erzfthlt,  die 
geistlge  Waffenrflstnng  der  Dialektik  den  von 
seinen  Brtldem  ergrinenen  Waffen  des  Erie- 
gers  vor  nnd  durchreiste  seit  1092  mehrere 
Provinzen  seines  Vaterlandes,  wo  er  hdrte, 
dass  das  Studinm  der  Dialektik  damals  bltthte. 
Wie  man  in  damali^er  Zeit,  als  die  Schriften 
des  Aristoteles  noch  wenig  im  Abendlande 
bekannt  waren,  nnter  einem  Aristoteliker  oder 
Peripatetiker  (Nachfoleer  oder  Schiller  des 
Aristoteles)  einen  in  der  Dialektik  getibten 
Denker  verstand,  so  nannte  sich  Abillard 
selbst  einen  Nachahmer  der  Peripatetiker,  nnd 
seine  Zeitgenossen  gaben  ihm  den  Ehrentitel 
des  Peripatetikers  von  Palais  (Peripateticns 
Palatinns).  An  den  Elosterschnlen  hatte  sich 
seit  dem  nennten  Jahrhnndert  im  Abendlande 
ein  teges  Bemtlhen  nm  die  Aneignnng  nnd 
Fortpflanznng  der  aus  dem  Alterthnme  llber- 
lieferten  Wissenschaft  nnd  Bildnng  entwickelt, 
nnd  man  nannte  damals  die  sich  der  Wissen- 
schaft Widmenden,  Lehrer  wie  Lemende, 
Scholastiker  d.  h.  Oelehrte  oder  dnrch  Schnlen 
Oebildete.  In  nnserer  Zeit  aber  wird  der 
Name  Scholastik  d.  h.  Schnlwissenschaft  znr 
Bezeichnnng  der  Philosophic  nnd  Theologie 
des  Mittelalters  gebrancnt.  Die  aus  dem 
Alterthnme  tberlieferte  Philosophie  trat  nftm- 
lich  in  den  Dienst  der  Theologie,  nm  die 
Znsammenstimmung  des  christlichen  Glanbens 
mit  dem  Wissen  £Lrznthnn.  Der  Verstand 
bediente  rich  der  WafFen  der  Dialektik,  wie 
sie  ans  dem  Alterthnme  fertig  ansgeoildet 
Hberliefert  war,  nm  die  bereits  zn  einer  festen 
Antoritftt  gewordenen  tlberlieferten  Lehrsfttze 
oder  Dogmen  der  Eirche  zn  begreifen  nnd 
vorm  ^chterstnhle  des  philosophischen  Den- 
kens  zn  reehtfertigen,  nm  den  Olanben  znm 
Wissen  zn  erheb^  nnd  sodann  ein  wohl- 
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gegliedertes  Oanze  von  begriffenen  Glanbens- 
sftteen  darznstellen. 

Als  Hanptsitz  dieser  scholastischen  Philo- 
sophie konnte  damals  Paris  gelten,  wo  dieselbe 
mehrere  nicht  nnbedentenoe  Vertreter  hatte, 
ehe  noch  die  theologischen  nnd  philosophischen 
Schnlen  zn  einer  universitas  literamm  ver- 
einigt  worden  nnd  die  spilterhin  so  berflhmt 
gewordene   Pariser    Umversitilt   entstanden 
war.   Um's  Jahr  1095  kam  Abftlard,  nachdem 
er  bereits  den  Unterricht  des  Scholastikers 
Roscellin,  welcher  in  Toors  nnd  zn  Locmenach 
bei  Vannes  in  der  Bretagne  als  Lehrer  ge- 
wirkt  hatte,  genossen,  nach  Paris,  nm  daselbst 
sehr  bald  ans  einem  scholastischen  Jtlnger 
ein  Meister  zn  werden.     Der  spftter  znm 
Bischof  von  Chalons  erhobene  Scholastiker 
Wilhelm  von  Champeanx  (de  CampelUs)  lehrte 
damals  an  der  Eathedralschnle  zn  Paris,  nnd 
Ab&lard  wnrde  sein  ZnhOrer.    Als  aber  der 
Schtller  seinen  Scharfsinn  ^egen  einige  Sfttze 
des  Meisters  richtete  nnd  dieselben  zn  wider- 
legen  snchte,  anch  einigemal  seinem  Meister 
im  Dispntiren  Hberl^n  zn  sein  schien,  hOrte 
daszwischenbeidenAnfangsstattgehabtegnte  * 
Einvemehmen  anf,  nnd  der  ehrgeizige,  seines 
dialektischen  Talentes  nnd  Scharfsinnes  sidi 
bewnsste  JUngling  grtlndete  anf  dem  Schlosse 
Melnn  (Melidnnnm)  nahe  bei  Paris  eine  eigne 
dialektische  Schnle,  in  welcher  der  Rnf  des 
jnngen    Mannes   bald   das  Ansehen   seines 
Lehrers  so  sehr  verdnnkelte,  dass  des  Letz- 
teren  Schnle  allmftlig  verOdete.     AbiUard's 
Mnth  nnd  Selbstvertninen  wnchsen  nnd  er 
verlegte  seine 'Schnle  nach  der  nfther  bei 
Paris  gelegenen  Stadt  Corbell  (Corbolinnm), 
nm  mehr  Gelegenheit  zn  Angriffen  anf  die 
Pariser  DialekScer  zn  haben.   Ans  der  Nfthe 
nnd  Feme  eUten  wissbegierige  JlingUnee  her- 
bei,  nm  ihn  zn  hOren,  nnd  dnrch  die  Klarheit 
nnd  Oewandheit  seines  Oeistes,  die  Anmnth ' 
seines  freien  nnd  fliessenden  Vortrags,  wie 
dnrch  seinen  Scharfsinn  bei  der  Behandlnng 
wissenschaftiicher  Fragen  wnsste  er  den  nm 
ihn  versammelten  Znhdrerkreis  mit  Bewnn- 
demng  vor  dem  Genie  des  ^Peripatetikers  von 
Palais'^  zn  erftlllen. 

Seine   dnrch   tbermftssige   geistige  An- 
strengung  angegriffene  Gesnndheit  nOthigte 
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ilm  zur  Rdckkehr  in  seine  Heimath.  AIb 
einige  Jahre  spftter  sein  Lehier  Wilhelm  von 
Champeavx  im  Kloster  zn  N6tre  Dame  in 
Paris  seine  Mheren  Vortrftge  wieder  auf- 

fenommen  hatte^  wnrde  AbftUrd  anf  s  Nene 
essen  Znhdrer  in  der  Khetorik,  verwickelte 
aber  seinen  Lebrer  aucb  jetzt  wiedemm  in 
dialektiscbe  Streitigkeiten  nnd  nOtbigte  den- 
selben,  seine  frtlberen  Ansichten  aufznffeben. 
Die  Folge  davon  war,  dass  viele  bisnerige 
ScbUler  Wilbelms  zn  AbUlard  (Ibergingen  nnd 
in  die.  wie  frttber^zn  Melnn  errichtete  Scbnle 
eine  Menge  von  Wissbegierigen  nnd  bewnn- 
demden  Jtingem  znsammens&Omte.  Abftlard 
verstand  weder  griechisch  noch  bebriUscb  nnd 
kannte  die  Scbriften  der  griecbischen  Pbilo- 
sopben  nur  ans  lateiniscben  Uebersetzungen, 
den  Platon  sogar  nnr  aus  den  AnfObmngen 
desselbon  bei  Aristoteles,  Cicero,  Macrobins, 
Angnstinns  and  Boutins,  von  Aristoteles  selbst 
aber  nnr  die  Scbriften  tlber  die  Kategorien 
nnd  tlber  die  Anslegnng.    Da  er  tlberdies, 
nacb  seinem  eigenen  Qest&ndnisse,  von  den 
matbematiscben    mid    Natnrwissenschaften, 
welcbe  im  damaligen  Scbnlnnterricbt  das  so- 
genannte  ^^Qnadrivinm^^  oder  die  vier  so- 
genanntenRealwissenschaftenbildeten,  Nicbts 
verstand;  so  blieben  die  drei  im  sogenannten 
„Trivinm''  zusammen^efassten  freien  Klinste 
Orammatik,    DialektiK    und   Rbetorik    das 
eigentlicbe  Gebiet,  anf  welcbem  er  sicb  An- 
fangs  als  Lebrer,  wie  als  Scbriftsteller  aliein 
bewegte.    Da  er  sicb  viel  mit  den  Scbriften 
Cicero's  bescb&ftigt  batte,  so  begegnet  uns 
in  seinen  Scbriften  eine  ftlr  die  dumalige  Zeit 
anffallende  Gewandtbeit  in  fliessender  Hand- 
babnng  der  lateiniscben  Spracbe^  in  welcber 
im  Mittelalter  alle  wissenscbafUicben  Werke 
ver^£fentLicbt  wnrden.  Er  fesselte  die  wissen- 
scbaftiicb  strebende  Jugend  weniger  dnicb 
die  Ergebnisse.  als  duicb  die  Metbode  seiner 
Forscbung.    Da  man  damals  von  Aristoteles, 
dem  pbiloBopbischen  Orakei  des  Mittelalters, 
nor  erst  die  logiscben  Werke  ans  lateiniscben 
Uebersetznngen  kannte,  so  beschrftnkt  sicb 
Abfllards  pbilosopbiscbe  Tbtttigkeit  banpt- 
s&cblicb  anf  Dialektik.     Er  vertrat  aber  in 
der  Zeit   der   beginnenden  Scbolastik  den 
Orundsatz  freier  Verstandesprt&fnng  desUeber- 
lieferten  oder  der  Kritik  nnd  darf,  namentlicb 
einem  Anselm  von  Canterbury  gegentlber, 
als  der  scbolastiscbe  Rationalist  gelten,  dessen 
beweglicber  Geist  berufen  war,  den  wissen- 
scbamichen  Forscbnngs  -  Geist  dadurcb  zn 
wecken  nnd  lebendig  zn  erbalten,  dass  er 
*nacb  Aristoteles  den  Zweifel  als  den  Weg 
zur  pbilosophischen  Untersucbnng  bezeicb- 
nete,  nm  durcb  diese  zur  Wabrbeit  zn  ge- 
langen. 

In  seinem  „Gespiftob  zwiscben  einem 
Philosopben,  einem  Juden  nnd  einem  Cbristen^' 
{DiaJofftAs  inter  philosophum,  Jtidaeum  et 
Christianum,  beransgegeben  von  Rheinwald, 
1831)  abmt  Abftlard  nicht  ohne  Oescbick  die 


Metbode  nnd  Haltnng  der  Platonischen  Dialoge 
nacb.  In  einem  Tranmgesicbt  Usst  er  drei 
Personen  anftreten ,  die  sicb  mit  einander 
tlber  das  bdcbste  Gut,  d.  b.  die  Wabrbeit 
unterbalten.  Zuerst  dispntiren  der  Jade  nnd 
der  Pbilosopb  mit  einander;  im  zweiten  Theil 
des  GesprUcbs  tritt  an  die  Stelle  des  Juden 
der  Cbrist,  welcber  mit  dem  Nacbweis.  dass 
der  jtldiscbe  nnd  heidniscb  -  pbilosopnlscbe 
Standpunkt,  trotz  aller  darin  entbaltenen 
Keimen  nnd  Abnungen  der  Wabrbeit,  docb 
nngentlgend  und  die  cbristlicbe  Wabrbeit  das 
Hdchste  sei,  den  Sieg  davontrftsrt  Denn  da 
das  Wort  der  Wabheit  (wie  Abi|iard  in  einem 
Briefe  sagt)  oder  der  Herr  Jesns  Cbristus, 
als  das  Wort  und  die  Weisbeit  des  Vaters 
bezeichnet  wird,  so  werden  die  Liebbaber 
derselben  um  so  ricbtieer  Pbilosopben  ge- 
nannt  je  m'ebr  sie  Liebbaber  jenei  bOberen 
Weisbeit  sind.  Indem  diese  Weisbeit  des 
Vaters  unsere  Natur  annimmt,  nm  uns  von 
der  Liebe  zur  Welt  zur  Liebe  Gottes  bin- 
zuwendeoL  macbt  sie  uns  gleicbermassen  zu 
wabren  Cnristen  und  zu  wahren  Pbilosopben, 
deren  durcb  Gnade  erleucbtete  Vernunft  die 
b5bere  Eikenntniss  erlangt.  Pbilosopben 
tlberbaupt  aber  nennen  wir  Dlejenigen,  welcbe 
sicb  durcb  Feinbeit  und  Genauigkelt  des 
Verstftndnisses  auszeicbnen  und  in  ibrem 
Wissen  ein  scbarfes  Urtheilsvermdgen  baben, 
um  die  verborgenen ,  nicbt  in  der  Sinnes- 
erfabrung  Uegenden  Ursacben  der  Dinge  zu 
begreifen*  Ftir  den  Plulosopben  ist  es  das 
H(>cbste,  mit  Vernunftgrtlnden  die  Wabrbeit 
aufzusptiren  nnd  in  alien  Dingen  nicht  sowohl 
der  Meinung  der  Menscben,  als  der  Ftlbrnng 
der  Vernunft  zu  folgen. 

Abftlard's  Scbrift  tlber  die  Dialektik  war 
bis  zum  ersten  Drittel  unseres  Jabrbunderts 
nnr  bandscbriftlicb  in  Bibliotheken  verborgen 
und  wurde  erst  durcb  Victor  Cousin  in 
der  Sammlnng  Ouiorages  inSdits  d'AbHard^ 
pour  servir  a  VlUstoire  de  la  philosophie 
scolasiique  (Paris  1836)  im  Druck  verOffent- 
licbt  Die  Dialektik  soil  uns  lehren,  das 
Wabre  vom  Fal^cben  zu  unterscbeiden.  Im 
ersten  Tbeil  werden  die  Bedetheile  behandelt, 
wobei  sicb  Ab&lard  an  die  Scbrift  des  Neu- 
platonikers  Porpbyrios  „Ueber  die  fClnf 
Wdrter  oder  Einleitung  zu  den  Kategorien 
des  Aristoteles'^  anschliessi  Im  zweiten  Theil 
wird  dieLebre  vom  sogenannten  kategorischen 
Schloss  behandelt  Der  dritte  Theil  erl&utert 
die  Topik,  der  vieite  Theil  den  bypothe* 
laschen  Schiuss,  der  ftLnfte  Theil  die  Liehre 
von  den  Definitionen.  Die  vier  letzten  Theile 
scUiessen  sich  als  Erl&uterungen  an  die  Be^ 
arbeitungen  der  Aristotelischen  Logik  dnrch 
Boutins  an.  Als  nothwendige  Voraossetzung 
und  Vorbedingung  zur  Logik  wird  die  Physik 
betrachtet  Neues  bietet  die  Dialektik  des 
Ab&lard  nicht  dar.  Selbstst&ndiger  erseheint 
derselbe  in  deiyenigen  dialektischen  Unter^ 
sachangen,  welche  er  gelegentlich  in  seiner 
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„Theologta  chrUtianaf'  tiber  die  Begriflfe  der 
Dieselbigkeft  nnd  Versohiedenheit  (de  eodem 
et  divert)  anstellt  wobei  er  die  wesentliche 
Dieselbigkeit  Voo  der  bios  numerisehen  Ein- 
heit  imterBcheidet  nnd  zu  beiden  ate  dritte 
die  Einbeit  nnd  Verschledenheit  der  Definition 
nnd  der  Eigenscbaft  hinznfttgt.  Ans  gelegent- 
iidien  Aenssemngen  Abilfard's  in  verschie- 
denen  Scbriften  l£igt  sich  aucb  dessen  Ansicbt 
liber  die  Bedeutnng  der  sogenanten  Univer- 
salien  nnd  seine  Stellnng  in  dem  Streit  er- 
kennen,  welcber  bei  den  Scholastikem  des 
Mittelalters  Hber  das  Verhftitniss  des  All- 
^emeinen  znm  Besonderen  geftlbrt  wnrde. 
£r  bekftmpft  die  Ansicbt  des  scbolastiscben 
y^Realismns^'y  wonacb  das  All^meine  eine 
selbstst&ndige  Existenz  vor  d^Einzeldingen 
baben  soli,  will  aber  eben  so  wenig  die^nf- 
fassnng  des  besonders  eifrig  dnrcb  seinen 
Lebrer  Roscellin  vertretenen  „Nominalismns^^ 
geKen  lassen,  wonacb  das  AUgemeine  nnr  die 
Bedeutnng  von  Namen  oder  Worten  bUtte, 
womit  die  nacb  den  Einzeldingen  erst  ab- 
gezogenen  Begriffe  bezeicbnet  wflrden.    £r 
war  weder  Realist  noch  Nominalist,  sondem 
stand  in  der  Mitte  zwiscben  beiden  entgegen> 
gesftzten  Riebtnngen   mit   seiner   dem   so- 
genannten    „Conceptionalismns^'    sicb    an- 
nftbemden  Anffassnng,  wonacb  das  AUgemeine 
zwar  sinnlicb  vermittelt,  darnm  aber  nicbt 
selbst  sinnlicb  ist,  sondern  die  rem  menscb- 
lieben  Geist  gebildeten  allgemeinen  Begriffe 
oder  Ideen  ab  Tbatsacben  des  Bewnsstseins 
geistige  Wirklicbkeiten  nnd  keine  blossen 
PbanUsmen  sind.    AbAlard  erbob  somit  den 
Uniyersalienstreit  ans  dem  ontologiscb-kos- 
molo^scben  Bereicbe  mit  ricbtigem  kritischen 
Blick  anf  das  Oebiet  der  Erkenntnisstbeorie, 
wo  allein  Anssicbt  zn  einer  befriedigenden 
LOsnng  vorbanden  ist. 

Nacbdem  sein  Lebrer  Wilhebn  von  Gbam* 
peanx  Biscbof  von  Cbalons  geworden  war, 
besebloss  Abftlard,  sicb  ebenfaUs  dem  Stndinm 
der  Tbeologie  zn  widmen«  Er  erzftblt  selbst, 
er  sei  von  Mlbinern,  die  an  seinen  pbilb- 
sopbiseben  Scbriften  Oefallen  geftmden  bfttten, 
anfgefordert  worden,  mit  seinem  Scbarfsinn 
ancb  in  das  Verstftndniss  der  beiligen  Schrift 
emzndringen.  Er  begab  sicb  desbalb  nacb 
Laon  (Landnnnm),  wo  Wilbelms  alter  Lebrer 
Anselm  nocb  in  grossem  Anseben  als  scbo- 
lastiscber  Tbeoloffe  stand.  Nacbdem  Ab&lard 
bei  seinen  Mitschttlem  in  Laon  dnrcb  Er- 
Orternngen  liber  eine  dnnkele  Stelle  des  Pro- 
pbeten  Ezeebiel  Anfinerksamkeit  erregt  batte, 
trieb  man  ibn  zn  femeren  Versncben  in  der 
Ansl^^g  der  beiligen  Scbrift  an,  so  dass 
er  bald  den  Ndd  des  alten  Anselm  erregte 
mid  dieser  ibm  verbot,  in  seinem  H(yrsaale 
das  begonnene  Erklflmngswerk  fortznsetzen. 
Er  b^ab  sicb  desbalb  (1114)  nacb  Paris, 
wo  er  anf  dem  Berge  der  beiligen  Genoveya 
eine  Selnde  erSftiete,  worin  er  die  zn  Laon 
begonnene  Evkljlmng  des  Ezeebiel  mit  aolcbem 


Glflcke  fortsetzte,  dass  der  Zndraog  zn  seinen 
pbilosopbisoben  nnd  tbeologiscben  Vortrteen 
gewaltig  wncbs  nnd  ibm  neben  dem  Riumi 
ancb  grossen  Geldgewinn  einbracbte.  Einige 
Jabre  batte  sicb  Abftlard  im  Glanze  seines 
Rnbmes  gesonnt,  als  ein  Ereigniss  eintra^ 
das  denseiben  zn  verdnnkeln  &ohte. 

Der  Domberr  Fnlbert  in  Paris  batte  eine 
Nicbte  bei  sicb  im  Hanse,  mit  Namen  Heloise, 
welcbe  im  Kloster  der  Benedictiner-N<Hinen 
zn  Argentenil  nnweit  Paris  erzogen  nnd  nicbt 
bios  mit  der  beiligen  Scbrift  nnd  den  ELircben- 
v&tem.  sondem  ancb  mit  Cbirnrgie  nnd  Arznei- 
knnst  Dekannt  geworden  war.    Das  aditzebn- 
jllbrige  Mftdcben  glftnzte  eben  so  sebr  dnrcb 
Scbdnbeit,  wie  dnrcb  eine  f fir*  ein  Weib  damida 
seltene  FflOe  von  Wissen,  nnd  der  zwar  scbon 
im  neunnnddreissigsten  Lebensjabre  stebendcL 
aber  fUr  einen  scbtoenMann  geltende  AbiUara 
ward  von  solcber  Leidenscbaft  fltlr  Heloise 
entflammt,  dass  er  Alios  anfbot,  nm  in  nftheren 
Umgai^p  mit  ibr  zn  kommen.    Dnrcb  einige 
seiner  Frennde  liess  der  Obeim  des  M&dcbens 
sicb  bereden,  dem  gefeiertenMeister  Wobnnng 
nnd  Kost  in  seinem  Hanse  zn  geben  nnd  ibm 
die  scbOne  Nicbte  znm  Unterricht  in  der 
Pbilosopbie  nnd  Tbeologie  anznvertrauen.  So 
wnrden  die  dnrcb  Ein  Dach  Verbnndenen 
sebr  bald  ancb  dnrcb  die  Herzen  vereinigt 
Unter  dem  Vorwande  des  Lernens  gaben  sie 
sicb,  wie  Ab&lard  selbst  erzilhlt,  ganz  dem 
Gennsse  der  Liebe  bin.  nnd  das  Stndinm  der 
Wissenscbaften  gab  innen  die  Einsamkeity 
wie  sie  sicb  die  Liebe  wfinscbt.    Die  Btlcber 
waren  anfgescblagen.  aber  es  wnrden  mehr 
Worte  der  Liebe,  als  der  Wissenscbaft  ge- 
wecbselt,  nnd  der  Klisse  waren  mebr,  als 
der  Lebrsi&tze.    Und  damit  wir  (so  scbreibt 
er  welter)  nm  so  weniger  Verdacht  erregten, 
so  thdlte  Liebe,  nicbt  Zom,  bisweilen  Scmfige 
ans,  die  aller  Salben  Stlssigkeit  flbertrafen. 
Knrz,  von  den  Liebenden  ward  keine  Stofe 
der  Liebe  tlbersprnngen,  nnd  was  dieselbe 
nnr  UngewdbnUcbes  erdenken  konnte,  ward 
binzngeMgt  UndjeinnigerBeidedieFrenden 
der  Liebe  genossen,  nm  so  weniger  wnrden 
sie  dieselben  mttde  nnd  nm  so  leidenscbaft- 
licber  waren  sie  denseiben  ergeben.    Die 
Vortrilge  in  seiner  Schnle  wnrden  dem  sonst 
so  eifirigen  nnd  ebrb^eriRcn  lianne  znr 
Last,  und  es  ward  ibm  sdiwer,  sicb  den 
Tag  tlber  fOr  seine  Schiller  nnd  fOr  die  Wissen- 
scbaften wacb  und  th&tig  zu  erbalten,  wib- 
rend  er  die  NScbte  bindnrcb  der  Liebe  lebte. 
Er  ward  in  seinen  Vortrfigen  bald  so  lau 
nnd  nacblilssig,  dass  er  (wie  er  selbst  bekennt) 
Nichts  mebr  mit  nrsprtlnglicber  Geisteskraft, 
sondem  Alios  nnr  nacb  eewohnheitsmftssigem 
Brancbmnd  ans  dem  Ge&cbtnisse  vorbra^te. 
Nnr  Liebeslieder  waren  das  None,  was  ibm 

Klang,  und  von  der  LQsnng  pbllosopbiscber 
agen  oder  tiiieologiscber  Gebeimnisse  war 
keine  Rede  mebr.  Obgleich  diese  Liebes- 
gedicbte  Abftlard's  noch  lange  Zeit  in  vielen 
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Gegenden  Frankreichs  viel  gelesen  und 
smigeii  wnrden,  bo  hat  sich  doch  Nichts 
von  erhalten,  da  Abftlaid  sie  sp&ter  selbst 
zn  unterdrtickeii  bemtLht  war.  Lilngst  batten 
seine  Schiller  die  Ursache  entdeckt,  warnm 
ihr  Lehrer  im  HOrsaale  nicht  mehr  der  FrUhere 
war,  ehe  dem  Oheim  Heloisens  die  Angen 
liber  das  Verhftltniss  aufgingen,  in  welehem 
seine  Nichte  zn  Abftlard  stand.  Sie  wnrden 
getrennt;  aber  die  Trennnng  der  Leiber, 
Bchreibt  AbiUard,  vereinigte  die  Seelen  nnr 
nm  so  inniger;  die  versagte  FflUe  des  frtlhem 
Verkehrs  erhOhte  die  Glnth  der  Leidenschaft, 
die  immer  rflckhaltsloser  nnd  ktlhner  wnrde, 
nnd  so  geschah  an  nns  dasselbe,  was  von 
Mars  nnd  Venns  die  alte  Dichtnng  erz&hlty 
als  sie  entdeckt  wnrden.  Mit  jnbelndem  Ent- 
zllcken  schrieb  Heloise  ihrem  Geliebten,  dass 
sie  sich  Mntter  fllhle,  nnd  fragte  ihn  nm  Rath, 
was  nnn  zn  thnn  sei.  Als  der  Oheim  Fnlbert 
einstmals  in  der  Kacht  ans  seinem  Hanse 
abwesend  war,  brachte  AbiUard  die  Geliebte, 
die  er  nnn  ds  sein  Weib  ansah,  in  seine 
Heimath  zn  seiner  Schwester  Dionysia.  Dort 
wnrde  sie  Mntter  eines  Sohnes,  den  die  Eltem 
Astrolabion  oder  Astrolabins,  d.  h.  den  von 
denStemenEmpfangenen,  nannten.  Heloisens 
Oheim,  der  iluren  Anfenthalt  nicht  kannte, 
war  ansser  sich  vor  Wnth  nnd  wagte  doch 
nicht,  sich  an  Abillard  zn  vergreiien,  ans 
Besorgniss,  dass  dies  seine  Nichte  von  Abillard's 
Verwandteif  bflssen  mUsse.  AbiUard  snchte 
ihn  dnrch  das  Versprechen  zn  versdhnen, 
dass  er  sich  mit  ihr  ehelich  verbinden  lasse, 
nnr  aber  mtlsse  dies  heimlich  geschehen,  damit 
sein  Ruf  als  Theoioge  keinen  Schaden  leide. 
Aber  hochherzig  weigerte  sich  dessen  die 
Oeliebte,  da  sie  den  Mann  ihres  Herzens 
nicht  dnrch  eheliche  Fesseln  in  seinen  Ar- 
beiten  fdr  die  Wissenschaft  gehemmt  wissen 
nnd  dermaleinst  nnter  den  Hilnptem  der  ELirche 
sehen  woUte.  Endlich  gab  sie  den  Znreden 
AbiUards  nach  Jiess  ihren  kleinen  Sohn  nnter 
der  Hnt  nnd  Pflege  der  Schwester  Abillard's 
nnd  kehrte  mit  diesem  nach  Paris  znrtick, 
wo  sie  in  Gegenwart  ihres  Oheims  und  einiger 
Freunde  dnrch  das  eheliche  Sacrament  ver- 
bunden  wnrden.  Obgleich  sie  sich  daranf 
wieder  trennten  nnd  nnr  selten  nnd  heimli^ 
sahen,  fing  doch  Fnlbert  bald  an,  die  Ehe 
seiner  Nichte  mit  AbiUard  bekuint  zn  machen, 
nnd  da  sie  selber  dffentlich  stets  widersprach, 
daftlr  aber  sich  den  Schmfthnngen  des  CHieims 
ansgesetzt  sah,  brachte  sie  AbiUard  in  das 
Kloster  Argentenil,  wo  sie  als  Mfldchen  er- 
zogen  worden  war.  Als  dies  Fnlbert  erfiihr, 
glanbte  er,  Abftlard  habe  sie  znr  Konne  ge- 
macht  nnd  ritohte  sich  an  ihm  dadnrch,  dass 
er  mit  einigen  Helfershelfern  Nachts  mit 
Oewalt  in  sein  Schlafzimmer  drang  nnd  ent- 
mannen  liess.  Schmerz  nnd  Scham  Hber  die 
erlittene  Schmach  verdllsterten  das  Gemflth 
des  l^ltcklichen  der  Art,  dass  er  (1119) 
sein  Weib  in's  Kloster  trieb,  wo  sie  den 


Schleier  nahm,  w&hrend  er  selbst  in  das 
Kloster  St  Denys  ging  nnd  das  M^nchs- 

feltlbde  ablegte.  Wil&end  Heloise  imELloster 
em  Manne  ihres  Herzens  ihre  Liebe  be- 
wahrte>y  wnrde  Abillard's  Herz  bald  ans- 
gebrannt  wie  ein  Ejrater.  nnd  nnter  der  Asche 
glomm  nnr  ein  matter  Fnnke  der  Erinnerung 
an  das,  was  ihm  Heloise  einst  gewesen  war. 
Ln  Kloster  St.  Denys  erwarb  sich  AbiUard 
bald  dadnrch  Feinde,  dass  er  anf  die  AatoritUt 
Beda's  „des  Ehrwllrdigen^'  (s.  diesen  Artikel) 
gesttttzt,  in  dem  hmgen  Dionysius,  dem 
Schntzpatrone  des  Klosters,  nicht  den  alten, 
vom  Apostel  Panlns  znm  Ghristenthnme  be- 
kehrten  Areopa^ten  Dionysins  anerkennen 
woUte.  Da  er  sich  fiberdies  dem  ztlgdlosen 
Leben ,  welches  in  der  Abtei  St.  Denys 
herrschte,  als  stronger  Sittenrichter  entgegen- 
steUte,  wnrde  er  den  dortigen  Mdnchen  so 
verhasst,  dass  er  jsich  endlich  (1120)  anf  das 
Gebiet  des  Grafen  von  Champagne  znrttckzog, 
wo  ihm  die  Mdnche  von  Troyes  eine  KapeUe 
einrilnmten,  wo  er  seine  phuosophische  and 
theologische  Schule  wieder  erOnnete.  Der 
BcifalL  den  er  anch  hier  fand,  nnd  der  grosse 
Znlanf  von  SchtUem,  die  sich  hier  znsammen- 
fanden,  nm  den  „Peripatetiker  von  Palais^' 
zn  h5ren,  erweckten  den  Neid  der  Lehrer 
an  den  Schnlen  von  Rheims  nnd  Paris.  Sie 
erkUlrten  die  Beschftftignng  mit  weltlicher 
Wissenschaft  aJs  eines  Munches  nnwtlrdig 
nnd  sprachen  ihm  das  Recht  zn  theologischen 
Vortrilgen  ab,  da  er  keine  Lehrer  in  der 
Theologie  gehabt  habe. 

Dadnrch  wnrde  AbiUard  veranlasst,  sich 
anch  im  Gebiete  der  klrchlichen  Wissenschaft 
als  Schrifsteller  zn  benrknnden.  In  dem  lange 
vermissten  Bnche  „Sic  et  non*'  (Ja  and  Nein), 
welches  von  Henke  und  Lindenkohl  (Marburg, 
1851)  im  Dmck  verdffentlicht  wnrde,  werden 
bei  jedem  kirchlichen  Lehrsatze  die  Grflnde 
nnd  Gegengrflnde  der  verschiedenen  theolo- 
gischen Gew&hrsmi&nner  znsammengestellt, 
ohne  dass  eine  Entscheidnng  dartiber  gegeben 
warde.  Diese  Arbeit  darf  als  der  erste  versnch 
einer  systematisch  geordneten  Materialien- 
sammlung  dessen  gelten,  was  seither  tlber  die 
wichtigsten  Glanbenspnnkte  in  der  EJrche 

felehrt  worden  war.  So  ist  das  Bach  nicht 
los  Vorlftnfer,  sondem  anch  Vorbild  ftlr  die 
spilter  nnter  den  scholastischen  Theologen 
tlblich  gewordenen  Sammlnngen  von  Sentenzen 
(Lehrmeinungen)  oder  theologischen  Summon 
geworden,  fiber  welche  die  Arbeit  des  in  der 
Kirche  verketzerten  Ab&lard  bald  in  Ver- 
gessenheit  kam.  In  seinem  ^Commentar  zum 
Brief e,  Pauli  an  die  R5mer^  nntemahm  er 
philosophische  Unteisnchungen  tlber  die  Leh- 
ren  von  der  Erbsfinde,  der  gdttlichen  Recht- 
fertigung  und  Genngthunng.  In  seiner  ^Ein- 
leitung  in  die  Theologie^  dringt  er  nach 
philosophischen  Voruntersnchnngen  bis  zum 
eigentlichen  Mittdpunkt  der  chrislichen  Theo- 
logiCy  der  Lehre  von  der  Dreieinjg^eit  Gottesi 
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vor,  welche  er  in  der  Scbrift  ^die  christliche 
Tlieologie^  auBflthrlich  und  mit  grossem 
Scbarmniie  behandelt  In  jener  Schrift  spricht 
sich  Abftlard  tlber  das  VerhftltniBS  des  Glan- 
bens  samWissen  ans.  AllerGllteT  nndTngen- 
den  alleinigeOmndlage  istderGlanbe,  welcber 
ein  Fflrwahrbalten  der  den  Sinnen  nicht  nnter- 
liegenden  Dinge  ist  Ohne  den  Glanben  an 
die  Erldsnng  dnrcb  CbTistns  bat  das  Erkennen 
kein  Yerdienst.  Man  soil  aber  nicbt  eher 
glanben,  als  bis  man  die  GrUnde  nntersncbt 
bat,  ob  es  aneb  annebmbar  sei;  denn  sonst 
wird  man  eben  so  leicbt  znm  Glanben  an 
Falsebes,  wie  an  Wahres  getrieben,  nnd  wer 
so  leicbtfertig  glanbt,  kommt  zn  keinem  festen 
Glanben.  Znm  Erkennen  der  Grtinde  oder 
Anf&nge  nnseres  Glanbens  soil  die  Gnade 
binznkommen,  nm  sie  zn  voUenden.  Wenn 
die  Vernnnft  im  Menscben  nocb  rnht,  mag 
die  AutoTitftt  genfigen;  welcber  Antoritftt  wir 
aber  zn  folgen  baDem  mnss  dnrcb  Vernnnft 
nntersncbt  werden.  Was  nicht  erklftrt  werden 
kann,  mnss  geglanbt  werden;  aber  wir  mllssen 
nns  wenigstens  der  Grtinde  bewnsst  werden, 
wamm  sich  die  Vernnnft  der  ferneren  Unter- 
sncbnng  begiebt  Das  Verdienst  des  Glanbens 
liegt  nicbt  in  ibm  selbst,  sondem  nnr  in  der 
Liebe,  welche  ihm  nachfolgt  nnd  in  welcber 
er  sich  thft^g  erweist.  Es  ist  ein  Irrwabn, 
dass  wir  die  Geheimnisse  des  Glanbens  nicht 
einznsehen  im  Stande  wftren;  wozn  wftren 
nns  dieselben  denn  offenbart,  wenn  wir  sie 
nicht  verstehen  sollten?  Wozn  wirkte  denn 
der  heib'ge  Geist  in  nns,  welchem  AUes  zn- 
snscbreiben  ist,  was  wir  heilsam  bekennen, 
nnd  dnrcb  dessen  Belehmng  wir  verstehen, 
waa  wir  selber  nicht  kennen. 

Versteht  Abftlard  im  Sinne  seiner  Zeit 
nnter  der  Tbeolo^e  (Gotteslehre)  vorzugsweise 
die  Lebre  der  Onenbamng  von  Gott  nnd  der 
gOttlicben  Dreieinigkeit,  so  sncht  er  nach- 
znweisen,  dass  letztere  alien  Menscben,  den 
Jnden  dnrcb  die  Propheten,  den  Heiden  dnrcb 
diePbilosophiegeoff^nbartwordensei.  Haben 
▼iele  alte  Philosophen  den  wahren  Gott  ans 
der  Vernnnft  nnd  ans  seinen  Werken  erkannt, 
so  darf  man  an  der  Seligkelt  aller  Philosophen 
nicht  zweifeln.  Dass  die  Philosophen  den 
dreieinigen  Gott  gekannt  hfttten,  soil  dnrcb 
die  Bernfbng  anf  Platon  nnd  die  Platoniker, 
Pythagoras,  Cicero  und  Makrobios  bewiesen 
werden.  Gleichwie  die  Grammatiker  die  drei 
Personen  Ich,  Dn  nnd  Er  nnterschieden  nnd 
wie  ein  nnd  derselbe  Mensch  alle  diese  drei 
Personen  znmal  sein  kann^  so  stehen  anch 
in  Gott  die  drei  Personen  m  demselben  Ver- 
bftltnisse,  wie  die  erste,  zweite  nnd  dritte 
Person  der  Grammatiker.  Denn  die  erste 
Person  ist  Anfang  nnd  Urspmn^  oder  Ur- 
sache  der  librigen  Personen,  nnd  wiederum 
die  erste  nnd  zweite  Urspmng  nnd  Ursache 
der  diitten  Person.  Denn  wftre  die  erste 
nicht,  welche  spricht,  wie  k5nnte  die  zweite 
sein,  zn  der  gesprocben  wird?    Und  wie 


kdnnte  die  dritte  sein,  von  welcher  sie  nnter 
einander  sprechen,  wenn  nicht  eben  dnrcb 
die  nnter  einander  sprechenden  Personen? 
Dnrcb  die  den  drei  Personen  in  Gott  eigen- 
thtlmlichen  Namen  wird  aber  weiterhin  an- 
gezeigt,  dass  das  Wesen,  zn  welchem  sie 
gehOren,  das  hOchste  und  vollkommenste  Gut 
sei.  Daher  wird  anch  dem  Vater  vorzugs- 
weise die  hOchste  Macht  zngeschrieben,  wSh- 
rend  dnrch  den  Namen  des  Sohnes  oder  des 

g)ttlichen  Wortes  besonders  die  Weisheit 
ottes  bezeichnet  und  dnrch  den  Namen  des 
heiligen  Geistes  die  Liebe  oder  Gtite  Gottes 
ausgedrfickt  wird.  In  diesen  dreien,  nftmlich 
der  Macht,  Weisheit  und  Gtite  besteht  die 

fanze  Vollendung  des  Guten,  und  jedes  von 
iesen  dreien  hat  geringe  Bedeutung  ohne 
die  beiden  andem.  Derjenige  aber,  in  welchem 
diese  drei  zusammentreffen,  dass  er  nftmlich 
erftlllen  kann,  was  er  will,  und  dass  er  dies 
gem  will,  der  muss  wahrhaft  gut  sein  und 
in  AUem  voUkommen.  Diese  drei  Eigen- 
thtlmlichkeiten  in  Gott  bezeichnen  wir  aber 
nicht  als  drei  Sachen  oder  Wesenheiten,  son- 
dem als  drei  verschiedene  Beziehungen  in 
Einem  Wesen,  dnrch  welches  die  drei  Personen 
bestehen.  Die  Dreieinigkeit  besteht  damm 
nicbt  bios  in  Worten,  sondem  in  der  Wirk- 
lichkeit,  wenngleich  fiber  alle  sinnlichen  Dinge 
hoch  erbaben. 

Als  das  Ziel  alles  menscblichen  Strebens 
dlt  dem  Abftlard  die  Moralphilosophie,  welche 
darauf  hinausl&uft  zn  zeigen,  dass  das  hOchste 
Gut  in  der  Liebe  und  AnschauuncGottesbestehe 
und  anf  welchem  Wege  wir  dahin  gelangen 
kOnnen.  Nur  freiHch  ist  von  einer  zusammen- 
hftugenden  Gesammtdarstellung  dessen,  was 
zur  Moralphilosophie  gehOrt,  oder  was  wir 
heutzutage  nnter  der  Ethik  begreifen,  in  der 
von  Abftlard  unter  dem  Titel  „Scito  te 
ipsum  (Kenne  dich  selbst)  sive  Maralia  sive 
Ethica*'  ver5ffentlichten  Schrift  keine  Rede. 
Unter  den  ^Sitten**  (mores)  versteht  er  viel- 
mehr  nur  diejenigen  nattirlichenEigenschaften 
des  Geistes,  seien  es  nun  Fehler  oder  Vor- 
zflge,  welche  nns  zn  guten  oder  b0sen  Werken 
treiben.  Als  Fehler  {vitium)  gilt  dasjenige 
im  Menscben,  wodnrch  derselbe  zur  Sflnde 
geneigt  gemacht  wird.  Die  eigentliche  Sflnde 
ipeccaivni)  ist  die  Einwilligung  des  Menschen, 
dasjenige  nicht  zu  thnn  oder  nicht  zu  unter- 
lassen,  was  wir  doch  um  Gottes  willen  thun 
oder  unterlassen  zu  mtlssen  glauben.  Erst 
dnrcb  diese  Einwilligung  werden  wir  vor  Gott 
schuldig,  weil  darin  eine  Verachtung  und  Be- 
leidigung  Gottes  ist  Diese  Einwilligung  oder 
ZuslSnmung  in  den  b5sen  Willen  oder  die 
Bederde  ist  schon  Sflnde,  auch  wenn  keine 
Gelegenheit  zu  wirklicher  Ausftihrung  da  sein 
soUte.  Die  wirkliche  That  vermehrt  die  Sflnde 
selbst  nicht  im  Mindesten  und  ist  damm  auch 
nicht  eigentlich  Sflnde  zu  nennen;  sondem 
eben  nur  der  bOse  Wille  und  die  Absicht 
ist  Sflnde,  ids  Verachtung  Gottes,  und  alle 
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Stinde  sind  Sflnden  der  Seele,   nicht  des 
Fleiflches.     An  Aah  sind  alle  Handlnngen 

fleichgtltig  and  nnr  nach  der  Absicht  des 
[andelnden  gat  oder  bOse  za  nennen.  Naoh 
VeTBcbiedenheit  dieser  Absicht  oder  Gesinnong 
kann  Eins  and  Dasselbe  beim  Einen  gut, 
beim  Andem  b5se  sein.  Ein  gates  Werk 
macht  also  denMenscben  eben  so  wenig  besser, 
alsibn  ein  b(toes  Werk  schlechter  macht. 
Daram  sind  aach  Sflnden^  die  in  Unwissen- 
heit  oder  im  Unglauben  geschehen,  keine 
Handlungen,  welcne  dem  GeWissen  znwider- 
laofen.  and  wo  nicht  gegen  das  Oewissen 
gestlnalgt  wird,  kann  nor  im  oneigentlichen 
Sinne  aes  Wortes  von  SUnde  gesprochen 
werden.  Nor  nach  der  Absicht  oderGesinnang 
wird  das  menschliche  Than  von  Gott  selbst 
beartheilt,  w&hrend  der  menschliche  Richter 
aof  die  Handlang  als  solche  sieht  Aach 
die  heidnischen  Philosophen  haben  das  Sitt- 
liche  nach  der  Gesinnang  bestimmt  and  ge- 
lehrt,  die  Stinde  nicht  aas  Farcht  vor  Strafe, 
sondem  aos  Liebe  zar  Ta^nd  za  meiden. 
IMe  christliche  Sittenlehre  ist  aber  nar  die 
Belebang  and  Vollendane  des  natflrb'chen 
Sitten^esetzeSy  mit  der  Aa&;abe,  das  hdchste 
Gat  £  h.  die  Liebe  za  Gott  als  das  Ziel 
des  Strebens  aafzazeigen  and  die  Tagend 
oder  den  festeewordenen  gnten  Willen  als 
den  richti^en  We^  za  diesem  Ziele  za  lehren. 
tlnsere  Erldsang  ist  jene  hdchste,  darch  das 
Leiden  Christ!  in  ans  entzllndete  Liebe,  die 
ans  allein  von  der  ELnechtschaft  der  Sllnde 
befreit  and  ans  die  wahre  Freiheit  der  Kinder 
Gottes  erwirbt. 

Die  Schnft  ^Kenne  dich  selbst^',  aas 
welcher  diese  Gedanken  entnommen  sind,  ist 
erst  einige  Jahre  sp&ter,  nach  weitern  wechseU 
vollen  Lebensscmcksalen  von  Abftlard  ab- 

gefasst  worden.  Was  derselbe  tiber  die  gdtt- 
che  Dreieinigkeit  gelehrt  hatte,  hatte  bei 
den  Antoritftten  der  Kirehe  so  grosses  Aerger- 
niss  iceeebeni  dass  der  pftpstliche  Legat  in 


Frankreich  im  Jahre  1121  za  Soissons  eine 
Versammlang  von  BischOfen  Melt,  welche 
ohne  weitere  Prtlfang  and  Verhandlang  den 
Abfliard  zwangen,  das  anstdssig  befondene 
Werk  in's  Feaer  za  werfen.  Er  selbst  aber 
warde  dem  bei  der  Versammlang  anwesenden 
Abte  von  St  Medard  (Ibergeben  and  in  dem 
Kloster  desselben  gefangen  gehalten.  Sp&ter 
masste  er  in  das  Kloster  St.  Denys  za  dem 
ihm  schon  frtlher  feindlich  gesinnten  Abte 
zarfickkehren.  Von  dort  entfloh  er  in  das 
benachbarte  Gebiet  des  Grafen  von  Champagne, 
wo  er  bei  dem  Orte  Nogent  an  der  Seine 
aos  Rohr  and  Stroh  ein  Bethaas  errichtete, 
welches  er  der  helligen  Dreifaltigkeit  widmete. 
Kaom  batten  hiervon  seine  frtmeren  Schiller 
Konde  erhalten,  als  sie  von  alien  Seiten 
herznstrdmten,  am  sich  in  der  Ein5de  beim 
Bethause  AbiUards  Zelte  za  baaen.  Sie  setzten 
ein  besseres  aus  Stein  and  Holz  an  die  Stelle, 
welches  nan  Abftlard  ^Paraklet^  d.  h«  Trdster 


namite  and  dem  heiligen  Oeiste  widmete. 
Hier  schrieb  er  das  Werk  ^Kenne  dich  selbst!^, 
welches  den  Rahm  des  in  einer  Eindde  ver- 
borgenen  Lehrers  von  Neaem  wach  werden 
liess.  Als  seine  alten  Nebenbnhler,  die  Lehrer 
za  Rheims,  neae  Anfeindnngen  and  Verfol- 
gungen  gegen  den  bereits  so  vielfaoh  Heim- 
gesachten  in*B  Werk  setzten,  dachte  er  Rohe 
za  finden,  indem  er  die  erledigte  Stelle  eines 
Abtes  za  St  Gildas  von  Rays  an  der  Kflste 
der  Bretagne  (1126)  annahm.  Aach  hier 
aber  hatte  er  von  den  widerspenstigen  MOn* 
chen  za  leiden,  derenDisclplin  er  herzastellen 
sachte,  bis  ihn  endlich  die  KUu^  Heloisens 
in  das  Ostliche  Frankreich  zarti^iefen.  Der 
Abt  von  St  Denys  hatte  n&mlich  die  Abtei 
Argentenil,  in  welcher  Heloise  den  Schleier 
genommen  hatte,  wieder  an  sich  gezogen 
and  mit  der  Abtei  St  Denys  vereinigt,  so 
dass  die  dortigen  Nonnen  mit  ihrer  Priorin 
Heloise  obdacmos  geworden  waren.  Abftlard 
lad  Heloisen  mit  einigen  Nonnen  in  sein 
yerlassenes  Bethaas  Paraklet  ein  and  ttber- 
liess  ihr  dasselbe  mit  Allem,  was  daza  ge- 
hdrte.  Der  Papst  Innocenz  IL  bestfttigte 
ihnen  and  ihren  Nachfolgerinnen  die  Schen- 
kang  f&r  ewiee  Zeiten,  and  der  Wohlth&tig- 
keitssinn  der  iTachbam  bewirkte,  dass  das 
none  Nonnenkloster  bald  wohlhabend  warde. 
Spftter  erhielt  dasselbe  bedeatenden  Gtlter- 
zawachs  and  hatte  stets  Damen  ans  den 
ersten  Hftasern  Frankreichs  za  Aebtissinnen. 
Von  St  Gildas  ans,  wo  aach  das  Bach  ,,Sic 
et  non'^  abgefasst  warde,  besachte  Abftlard 
dfter  Heloisens  Kloster,  fasste  fdr  die  Nonnen 
Predigten  ab,  sowie  eine  ErlftateranR  tlber  das 
Sechstagewerk  der  Schdpfang,  and  dichtete 
Hymnen  and  heilige  Gesftnge  zam  Gebraache 
bei  ihrem  religidsen  Dienst  Naohdem  ihn 
die  Bosheit  and  Widerspenstigkeit  der  Mdnche 
endlich  (1136)  aas  St  Gildas  vertrieben  hatte, 
hielt  er  sich  eine  Zeit  lang  bei  einem  Freande 
in  der  Bretagne  aaf,  fdr  welchen  er  in  der 
„Historia  calamUatum"  dne  ansf&hrliche 
Darstellang  seiner  Leidensgeschichte  nieder- 
schrieb,  nachdem  der  nanmehr  Siebennnd- 
fOnfzigjfthrige  sich  wieder  nach  Paris  begeben 
hatte  and  anf  dem  Berge  der  heiligen  Ge- 
noveva  von  Neaem  als  Lehrer  aafgetreten 
war,  wo  aach  Johannes  von  Salisbary  sein 
Schfller  war. 

Von  der  ^Leidensgeschichte^,  welche  in 
der  Darstellang  seines  einstigen  Liebes-Ver- 
h&ltnisses  mit  HdoLie  die  Farbe  seines  ver- 
bitterten  Gemflthes  trag,  hatte  Heloise  kaom 
Kande  erhalten,  als  sie  aach  sogleich  sein 
schiffbrtlchiges  Innere  za  heilen  versachte. 
^Dn  weisst  es  (schreibt  sie  ihm),  wie  viel 
ich  in  Dir  verloren  babe  and  darch  welch 
unseligesGeschick  der  ftassersteVerrath  mich 
selber  and  Dich  mir  entrissen  hat.  Und  doch 
bist  Da  es  allein,  der  mich  betrttben,  mich 
erfrenen^  mich  trdsten  kann.  Und  meine  Liebe 
za  Dir  ist  aaf  eine  solche  Hdhe  gestiegen, 
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dM8  8ie  sich  ohjie  Hoffiiung  des  Wieder- 
gevinnens  selbst  Daajenige  entzog,  was  sie 
einzig  begehit  hatt^  indem  sie  auf  Dein  Ge- 
heiss  ein  anderes  Kleid  and  emen  andem 
Sinn  annahm,  um  Dich  als  alleinigen  Heirn 
meines  Leibes  and  meiner  Seele  darzathan. 
Nichts  habe  ich  jemals;  Gott  weiss  es,  in 
Dir  gesachty  als  Dich  selber  and  nar  Dich 
allein.  Nicnt  den  Bond  der  £he,  nicht  Hei- 
rathsgnt  habe  ich  erwartet,  and  nicht  meinen 
Willen  and  meine  Last,  sondern  Deine  za 
erfbllen  gestrebt,  wie  Da  weisst  Und  mag 
der  Name  der  Gattin  heiliger  and  wtlrdiger 
erscheinen,  stisser  war  mir's  dooh  stets^  Deine 
Geliebte  za  heissen,  damit  ich,  je  tiefer  ich 
mich  f)lr  Dich  emiedrigte,  am  grdssere  Htdd 
bei  Dir  ftnde  and  den  Gianz  Deines  Rohmes 

nicht  beleidigte. Weiche  E5nigin,  welche 

hochgestellte  Fran  beneidete  nicht  meine 
Frenden  oder  mein  brftatliches  Lager?  Deine 
Lieder «  die  meinen  Namen  in  AUer  Mand 
gebracnt  haben,  erweckten  gegen  mich  den 
Neid  vieler  Franen;  aber  welche  von  alien 
Denen,  die  mich  beneideten,  wfirde  nidit 
jetzt  mein  Ungltlck  znm  Mitleid  treiben,  da 
ich  solcher  Wonnen  beraabt  worden  bin? 
Sage  mir  das  Bine,  wie  ich  ietzt  bei  Dir  in 
solche  VemacUftssigang  and  Vergessenheit 

kommen  konnte! Als  Da  mich  einst 

za  zeitlichen  Frenden  verlangtest,  da  be- 
snchtest  Da  mich  mit  so  manchen  Briefen 
und  braehtest  darch  manches  Lied  Deine 
Heloise  in  Aller  Hand.  Aber  mit  welch 
grdsserem  Rechte  wflrdest  Da  mich  jetzt  za 
Gott^  als  damals  zar  Last  erwecken,  Da 
Einziger!"^  Und  wasantwortetihrderMdnch? 
Worte  der  Liebe  hatte  er  nicht  mehr  fOr  sein 
Weib;  sein  Herz  war  leer  gebrannt,  and  den 
reinen  Adel  ihrer  Liebe  verstand  er  nicht 
mehr.  £r  speist  sie  mit  dem  leeren  Lob- 
sprache  ab,  dass  er  geglaabt  habe,  sie  em- 
pftnde  kein  Bedttrfhiss  nach  seinen  Briefen. 
£r  eilt  jetzt,  ihr  den  verlangten  Psalter  zu 
senden,  and  fordert  seine  ^ia  Christo  geliebte 
Schwester  Heloise"^  aof,  fUr  seine  vieten  and 
grossen  Uebertretangen  dem  Herm  ein  Ge- 
betsopfer  za  bringen,  and  wenn  sie  ^es 
nicht  allein  vermOge,  so  mdchte  es  die  heilige 
Schaar  YonJangfraaen  ondWittwen  erlangen, 
die  mit  ihr  seien!  Nattlrlich  liess  dieser  Brief 
Heloisen  anbefriedigt  Sie  legt  in  ihrem 
nlchsten  Schreiben  mit  heldenmfithiffer  Anf- 
richtigkeit,  ohne  falschen  Henchelschein,  in 
vollendeter  Herzensdemath  and  Herzensrein- 
heit  ihrem  ^Einzieen  nach  Christas^  ihre 
Anschaaang  ihres  trflheren  Liebes  -  VerhiHt- 
nisses  dar.  ^ Wenn  ich  die  Schwachheit  meines 
nagltlcklichen  Gemtlthes  bekennen  soil,  so 
finde  ich  nicht,  durch  welche  Basse  ich  Gott 
yersdhnen  kdnnte,  den  ich  vielmehr  wegen 
des  nns  aaferlegten  Leidens  immer  der  hilr- 
testen  Gransamkeit  anklaee.  Und  wie  kann 
ich  Ton  einer  Basse  der  ollnde  reden,  wenn 
der  Geist  die  Last  der  Sflnde  festhiUt  and 


noch  von  der  frdhern  Begierde  glllht?  So 
sttss  waren  mir  jene  Frenden  anserer  Liebe, 
dass  sie  mir  nimmer  missfallen  and  kaam  in 
der  Erinnerang  verbleichen  kdnnen.  Wohin 
ich  mich  wende,  Uberall  tritt  das  Verlangen 
danach  mir  Tor  die  Aagen  and  ihre  Bilder 
lassen  ndch  nicht  rnhig  schlafen.  Bei  der 
Feier  der  Messe  sogar,  wo  das  Gebet  das 
reinste  sein  soil,  halten  die  Bilder  frUherer 
Last  meine  anglflckliche  Seele  so  sehr  ee- 
fangen,  dass  ich  mehr  ihrem  verlockenaen 
Reiz,  ais  dem  Gebete  nachhange.  Ueber  das 
Vergangene  sollte  ich  weinen,  aber  ich  seufze 
nach  dem  Verlorenen,  0,  ich  bin  in  Wahr- 
heit  elend,  da  ich  hier  so  Vieles  vergebens 
ertrage  and  dort  in  Zakanft  keinen  Lohn 
dsdtlr  habe.  0  halte  mich  nicht  f(lr  stark, 
damit  ich  nicht  frUher  zusammensinke,  als 
Du  die  Wankende  stlitzesi  Jetzt  besonders 
masst  Da  Dir  mich  ftlrchten,  wo  ich  in  Dir 
kein  Heilmittel  meiner  Leidenschaft  habe.^ 
Und  wie  sacht  nan  Abftlard  der  anglilck- 
lichen  Gattin  krankes  Herz  za  heilen?  Der 
MOnch  rnbricirt  ihre  Klagen  unter  vier  Ge- 
sichtspankte  and  beantwortet  sie  der  Reihe 
nach.  Nar  mit  bitterer  Rea^  blickt  er  aof 
ihr  frUheres  Verh&ltniss  und  anf  die  genosse- 
nen  Freuden  ihrer  Liebe  nar  mit  Abschea 
zarUck  and  weist  sie  daffir  anf  das  Glflck 
hin,  dass  sie  jetzt  geniesse,  indem  sie  dem 
Herm  schon  so  Tiele  geistliche  Tdchter  ge- 
boren  habe  and  dem  Himmel  eine  so  reiche 
geistliche  Nachkommenschaft  darbringe,  and 
mit  Christus  als  ihrem  himmlischen  Br&utigam 
in  glflcklicher  Ehe  verbanden  set  Er  ist 
(so  raft  er  ihr  za)  Dein  wahrer  Freand,  der 
Dich  selber  and  nicht  das  Deine  begehri 
Er  liebte  Dich  wahrhaft,  nicht  ich;  denn 
meine  Liebe,  die  nnsere  SUnden  einschloss, 
war  sinnHches  Veriimgen  and  nicht  Liebe 
zu  nennen.  Drum  nimm  geduldig  hin,  was 
ons  geschehen  ist,  anf  dass  Da  die  M&rtyrer- 
krone  gewinnestl  Heloise  freilich,  das  Weib, 
hatte  anders  geliebt,  als  hier  der  Mdnch  von 
sich  bekennt,  and  so  zog  sie  sich  jetzt  mit 
heldenmtithiger  Entsagung  in  sich  selbst  zu- 
rllck.  ^Damit  Da  (so  antwortet  ihrem  Herrn 
die  Seine)  mich  nirgends  des  Ungehorsams 
beschuldigen  kdnnest,  habe  ich  auch  dem 
Aasdruck  des  masslosen  Schmerzes  den  ZUgel 
Peines  Gebotes  angelegt  WoUte  nar  Gott, 
dass  mein  krankes  Herz  eben  so  geneigt  znm 
Gehorchenw&re,  als  die  Hand  derSchreiberin!^ 
Und  so  bittet  sie  iliren  Ab&lard  am  Belehrung 
darttber,  woher  —  der  Nonnenstand  seinen 
Ursprung  habe,  and  um  MittheUung  einer 
schriftlichen  Regel  fttr  das  Elosterleben!  Er 
erf allt  ihre  Bitte  in  zwei  aufeinander  folgenden 
Briefen. 

Die  Geschichte  der  Liebe  zwischen  Abftlard 
nnd  Heloise  ist  durch  zahllose  Gedichte  und 
Romane  nicht  sowohl  erzfthlt,  als  vielmehr 
entstellt  worden.  Jean  Jacques  Rousseau  hat 
in  seinem  Roman  ^Die  neue  Heloise^'  den 
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Briefwechsel  Abftlaids  nnd  Heloisens  nacb- 
geahmt.  aber  die  Naturwabrbeit  des  daiiB 
waltenden  Oeffibls  nicbt  von  Weitem  erreicbt 
Die  berfibmte  Heroide  des  englischen  Dicbters 
Alexanders  Pope  ^Heloise  an  Abftlard^  stellt 
nicbt  die  wirklicbe  Heloise  der  Oescbicbte, 
sondern  eine  bencbleriscbe  Bnblerin  im  Nonnen- 
kleide  dar.  Die  zwiscben  Abftlard  nnd  Heloise 
wirklicb  gewecbselten  Briefe,  die  fast  in  alle 
Spiacben  Europa^s  dbersetzt  woiden  sind, 
stellen  dnreb  ibie  Natnrwabrbeit  alle  Liebes- 
dicbtnng  in  Scbatten;  Heloisens  Briefe  malen 
das  Bild  ibres  Geliebten  mit  so  wnndervoller 
Poesie  des  Herzens.  dass  wobl  nimmer  ein 
Mann  durcb  sein  Weib  scbdner  verberrlicbt 
worden  ist  and  man  wobl  fragen  darf ,  ob 
die  Weltgescbicbte  ein  grdsseies  Weib  kennt, 
als  Heloise  war.  (Carriere,  M.,  Ab&lard 
and  Heloise.  Ibre  Briefe  and  die  lieidens- 
gescbicbte  llbersetzt  and  eingeleitet.  Giessen, 
1843  (1853). 

In  seinem  letzten  Briefe  an  Heloise  abnte 
AbUlard  ein  liber  ibn  bereinbrecbendes  neaes 
Ungewitter.  ^Die  Logik  bat  micb  den  Lenten 
verbasst  gemacbt.  Indem  man  mir  Scb&rfe 
des  Geist^  zngestebt,  spricbt  man  mir  die 
Reinbeit  des  cbristlicben  Glanbens  ab,  and 
dennocb  will  icb  ja  kein  Pbilosopb  sein,  der 
gegen  den  Apostd  Panlas  aasscblligey  nocb 
win  icb  so  sebr  Aristoteles  sein,  dass  icb 
von  Cbristns  anggescblossen  wflrde.  Viehnebr 
babe  icb  mein  mssen  and  Gewissen  anf  jenen 
Felsen  geffrOndet,  anf  welcben  Cbristas  seine 
Kircbe  gebant  bat.  Danim  werde  icb  nicbt 
erscbtltt^  wenn  der  Starm  hereinbricbt,  and 
werde  nicbt  bewegt,  wenn  die  Windeblasen; 
denn  icb  bin  anf  einen  festen  Felsen  ge- 
grOndet!  ^  Seine  Feinde  and  Neider  riisteten 
sicb  bereits  za  einem  entscbeidenden  Kampf 
gegen  ibn.  An  ibre  Spitze  trat  jetzt  ein  da- 
mids  bocbberilbmter  and  am  das  kircbliche 
Leben  bocbverdienter  Mdncb  Bembard  von 
CLurvaax,  welcber  ein  frommer  Dicbter  and 

flftnzender  Redner,  aber  kein  pbilosopbiscber 
Zenker  and  nacb  dieser  Seite  dem  ^Peri- 
patetiker  von  Palais^  nicbt  von  Weitem  ge- 
wacbsen  war.  Abfilard  (so  scbrieb  Bembard 
an  den  Papst)  will  das  Verdienst  des  cbrist- 
licben Glanbens  scbwilcben,  indem  er  mit 
menscblicber  Vemanft  Gott  ganz  zn  begreifen 
tracbtet.  Er  kennt  im  Himmel  and  anf  Erden 
Alles.  nnr  sicb  selber  nicbt  Er  erforscbt 
die  Gfebeimnisse  Gottes  and  verkllndigt  das 
Unaassprecblicbe;  er  will  nicbt  glanben,  was 
er  nicbt  begreift.  Seinen  nocb  nngelibten, 
kanm  erst  von  den  Brfisten  der  Dialektik 
cntwObnten  ScbtUem  trSgt  er  die  Gebeimnisse 
der  Dialektik  vor;  anf  dffentlicben  PUtzen 
nnd  in  den  Strassen,  nicbt  bios  in  den  Schnlen, 
nicbt  bios  von  Gelebrten,  ancb  von  Enaben 
and  Karren  wird  Hber  den  wabren  Glanben 
dispntirt.  Alles  masst  sicb  der  menscblicbe 
Verstand  an,  and  dem  Glanben  bleibt  Nicbts 
ilbrig.    Obwobl  nut  seinem  Bncbe  za  Soissons 


verdammt,  wiUrnt  er  sicb  sicber,  da  aach 
Cardinftle  seine  Scbtller  waren.  Der  Mann 
ist  gross  in  seinen  eignen  Angen,  er  erstreckt 
seine  ScbOsslinge  bis  an's  Meer  and  seine 
Zweige  bis  nacb  Rom.  So  spracb  sicb  ^der 
nene  Apostel^,  wie  Bembara  von  Abftkid 
genannt  wird,  ilber  den  Dialektiker  and  Pbilo- 
sopben  von  Palais  ans.  Bembard,  obwobl 
nocb  jnng,  war  scbon  damals  das  Chrakel  der 
franz5sischen  Geistlicbkeii  Der  Erzbiscbof 
von  Sens  berief  im  Jabire  1140  ein  Concil 
dorfbin.  Man  batte  eine  Liste  von  anstdssig 
befandenen  Sfttzen  znsammengestellt,  and 
nacbdem  man  den  Pbilosopben  gefi^  batte, 
ob  er  dieselben  als  die  seinigen  anerkenne, 
warden  dieselben  als  von  der  Lebre  der  Kircbe 
abweicbend  verdammt  EineStreitanterrednng 
zwiscben  Bembard  and  Abftlard  blieb  erfolg- 
los.  Der  Papst,  an  den  Abftlard  sicb  wandte, 
bestfttigte  den  Spmcb  der  franzOsiscben  Kir- 
cben- Versanmilang.  Der  im  Geist  Gebrocbene 
kam  anf  der  Reise  nacb  Rom  in  das  Kloster 
Clngny  bei  Cbalons  an  der  Sadne,  wo  er  von 
dem  gelebrten  and  milddenkenden  Abte  Peter 
dem  Ebrwflrdigen  frenndlicb  anfgenommen 
wnrde.  Nacbdem  der  menscbenfrenndlicbe 
Mann  eine  Versdbnang  zwiscben  Abftlard  and 
seinem  Gegner  Bembard  zn  Stande  gebracbt 
batte,  wni^e  ibm  vom  pftpstlicben  Stable  ge- 
stattet,  dem  mllden  Streiter  im  Kloster  Clngny 
eine  Rnbestfttte  ftir  seinen  Lebensabend  za 
gewftbren.  Scbon  zwei  Jabre  nacbber  starb 
er  in  der  Priorei  St.  Marcel  bei  Cbalons, 
wobin  der  Abt  den  Erkrankten  znr  Herstel- 
Inng  seiner  Gesnndbeit  gescbickt  batte,  im 
63.  Lebensjabre  (1143).  Anf  die  Anzeige  vom 
Tode  des  wabren  ,,Rulosopben  Cbristi**,  die 
Peter  der  EbrwHrdige  an  Heloise  gemacbt 
batte,  erbat  sicb  die  Wittwe  den  Leicbnam 
des  Gatten,  am  ibn  in  der  Kapelle  des  Klosters 
Paraklet  beiznsetzen,  nnd  empfabl  ibren  Sobn 
Astrolabion  der  Ffirsoi^  des  edehi  Abtes. 
Anf  Ab&lard'sDenkstein  las  man  in  lateiniscber 
Spracbe  die  Worte: 

Mer  AbeiUard  ruht  cUlhier; 

es  genUget  der  Name: 

Alles  Erkennbaren 

war  ktmdiff  der  einzige  Mann. 

Nocb  einnndzwanzig  Jabre  flberlebte  Heloise 
ibren  Gatten;  sie  starb  gleicbfalls  dreiand- 
secbzigjftbrig  (1163)  and  wnrde  an  der  Seite 
ibres  Gatten  beigesetzt  Lange  Zeit  nm- 
scbloss  Ein  Grab  Bolder  Gebeine,  bis  sie 
1496  getrennt  and  in  die  grOssere  Kircbe 
der  Abtei  des  Paraklet  gebracbt  warden.  Im 
Jabre  1630  kamen  sie  in  die  Kapelle  der 
Dreieinigkeit^  and  1792  wnrde  die  Asche  des 
Paares  in  die  Stadtkircbe  zn  Nogent,  im 
Jabre  1800  nacb  Paris  sebracbt,  wo  sie  zn- 
erst  im  Garten  des  Mnsee  fran9U8.  im  Jabre 
1815  anf  dem  Mont-de-piti^  and  1816  anf 
dem  Friedhofe  Pfere  Lacbaise  bdgesetzt 
warde,  wo  ein  in  manrischem  Baastyl  er- 
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riehtetes  Denkmal  den  Plate  bezeichnet,  der 
die  Asehe  Abtiarda  nnd  Heloisens  birgt. 

Petri  Abaelardl  et  Heloisae  Opera  nunc  primum 
edita  ex  codicibuB  manuscriptis  Francisci  Am- 
boesii  (Francis  d'Amboise)  stndio  Antonii 
Qnercetanis  (Dmchesne)  Parisiis,  1616.    4<^. 

Petri  AkaeiardI  opera  hacteniu!  seorBlm  edita 
none  primun  in  uniim  coHegit  Vietor  Cohbiii, 
adQuTaDte  C.  Jourdain.  I.  II.  Pariaik,  1849. 
1859.    40. 

Abaelardi  et  Heleisae  epistolae  edidit  Orelli. 
I.  IL    Turici  1841.    40. 

MllBfat,  Charles,  Ab^lard.    I.  TL    Paris,  1845 

• 

Abarbanel,  siehe  Abravanel. 

Abbt,  Thomas,  geboren  zn  Ulm  1738, 
stndirte  in  Halle  zuerst  Theologie,  dann  neben 
der  Hathematik  die  WolfTsche  PhUosophie, 
wnrde  1760  ansseTordentlicher  Professor  in 
Fiankfnrt  a.  d.  0.  nnd  1761  Professor  der 
Mathematilk  zu  Rinteln^  Wfthrend  seines 
Aufenthaltes  zn  Berlin  1761—62  war  er  mit 
Hoses  Mendelssohn  verbunden  nnd  verdffenir 
lichte,  im  Interesse  einer  anf  das  Praktische 
gerichteten  Popnlar-Philosophie,  1761  die 
Schrift  ,,vom  Tode  fittr's  Vaterland"  nnd  1765 
die  Schrift  „vom  Verdienst*'  nnd  starb,  nach- 
dem  er  1765  Hof-,  Regiemngs-  nnd  Con- 
sistorialrath  zn  Bflckebnrg  geworden  war, 
daselbet  schon  1766  im  28.  LebensjtJire.  In 
metaphysischen  Betrachtnngen  nnreif  nnd  un- 
erqnieklich,  spricht  er  in  etwas  breiter  nnd 
schwerflUhger  DarsteUnng,  aber  mit  warmem 
Herzen,  als  „Philosoph  mr  die  Welt''  schon 
Tor  J.  J.  Engel,  von  der  frnchtbaren  nnd 
werkthfttigen  Pmlosophie,  die  von  Cicero  als 
Lehrerin  des  Lebens,  als  Erfinderin  der  Ge- 
seize  nnd  als  Ftlhrerin  znr  Tugend  gepriesen 
worden  seL 

YermiBchte  Schriften  Th.  Abbt's,  berausgegeben 
TOIL  Fr.  Nicolai.  6  BSnde.  Berlin  1768— 81. 
(2.)    1790. 

Abel,  Jacob  Friedrich,  war  zn  Yai- 
hingen  in  Wflrtemberg  1751  geboren  nnd 
seit  1772  Professor  der  Philosophic  an  der 
milltibrischen  Earlsakademie  anf  dem  Lnst- 
schlosse  Solitnde  (seit  1755  in  Stnttgart)  nnd 
in  dieser  Stellnng  der  Lehrer  nnd  Beschtitzer 
Friedrich  Schiller's.  In  dieser  Zeit.  nnd  seit 
1790  zwanzig  Jahre  lang  als  Professor  der 
praktischen  Philosophic  in  Tubingen,  ver- 
dffentBchte  er  cine  Keihe  von* Schriften  ans 
den  Gebieten  der  Psychologic  (Ueber  die 
Qnellen  der  menschlichen  V  orstellnngen,  1786 ; 
^leitnng  in  die  Seelenlehre,  1786;  Samm- 
Inng  nnd  Erklftmng  merkwHrdiger  Erschei- 
nnngen  ans  dem  menschlichen  Leben,  3  Bftnde, 
1789;  philosophische  Untersnchnngen  fiber 
die  Verbindnng  des  Menschen  mit  h5heren 
Geistem,  1791)  der  Metaphysik  (Versnch  fiber 
die  Natnr  der  specnlativen  Vemnnft,  znr 
Prfifdng  des  Kantschen  Systems,  1787;  Plan 
einer  systematischen  Metaphysik,  1787)  nnd 
der  Moral  (Erlftnterungen  wichtiger  Gegen- 
stibide  ans  der  philosophischen  nnd  christ- 


lichen  Sittenlehre,  1790),  worin  er  sich  als 
einen  jener  halben  Gegner  Kant's  zu  erkennen 
giebt,  welche  nnter  Aneignnng  eigenthflm- 
ucher  Gedanken  nnd  Anschauungen  Kant's 
denselben  mit  Waffen  bekftmpften,  die  ans 
dem  kritischen  Zeughause  Kant's  selber  ge- 
borgt  sind. 

AbenEsrA (Abraham  benMe¥ribn 
Esra),  bei  den  Scholastikern  anch  Avenare 
nnd  Ebenare  genannt,  hiess  eigentlich  Abra- 
ham, Sohn  des  Rabbi  Meir,  Enkel  des  Rabbi 
Esra,  nnd  war  zn  Toledo  in  Spanien  1119 

feboren  nnd  wahrscheinlich  nicht  1168,  son- 
em  1193,  im  75.  Lebensjahre  gestorben, 
also  ein  Zeitgenosse  des  Moses  Maimonides. 
Er  wanderte  ans  seiner  spanischen  Heimath 
ans  nnd  hielt  sich  viel  anf  Reisen,  namentlich 
1145  in  Mantna,  1156  in  Rhodos,  1159  in 
England,  1167  in  Rom  anf,  nnd  knflpft  sich 
an  seinen  Anfenthalt  an  diesen  Orten  jedes- 
mal  die  Heransgabe  eines  Werkes.  Er  war 
als  Bibel-Ansle^er,  Grammatiker,  Philoloe, 
Arzt,  Mathematiker,  Astronom  nnd  Philosopn 
bei  seinen  Zeltgenossen  hochangesehen,  na- 
mentlich aber  anrch  seine  Commentare  fiber 
biblische  Bflcher  nnd  Schriften  znr  hebrfti- 
schen  Grammatik  berfihmt.  Ausser  einer  Art 
Religionsphilosophie  nnter  dem  Titel  „  Jesod 
Mora''  hat  er  cine  kleine  philosophische 
Schrift  Pard€s  (Pard^s)  chokman,  d.  h.  Garten 
der  Weisheit,  verfasst,  welche  auch  nnter  dem 
Titel  Ormath  ha-niezimah  nnd  Arngath  ha- 
mezimah  genannt  wird  nnd  handschriftlich 
in  drei  Bibliotheken  vorhanden  ist.  Er  lebte 
znletzt  in  Narbonne  (in  Sfidfrankreich)  nnd 
starb  anf  einer  Reise  nach  Spanien  in  einem 
Dorfe  anf  der  Grenze  von  Navarra  nnd  Ara- 
gonien  im  75.  Lebensjahre. 

Abieht.  Johann  Heinrich,  war  1762 
in  Volkstedt  bei  Rndolstadt  geboren,  seit 
1790  Professor  der  Philosophic  in  Erlangen 
nnd  seit  1804  solcher  zn  Wilna,  wo  er  1816 
starb.  Er  gehdrte  zn  denjenigen  Vertretem 
der  nachkantischen  Philosophic,  welche  sich 
zn  Kant  nnd  Reinhold  eklektisch  verhielten. 
Indem  er  mit  Bom,  dem  lateinischen  Ueber- 
setzer  der  Kritik  der  reinen  Vemnnft,  1789 
bis  1791  ein  „Nenes  philosophisches  Magazin 
znr  Erlftntemng  des  Kantschen  Systems'' 
heransgab,  trat  er  zugleich  in  mehreren 
Schriften  (Versnch  einer  kritischen  Unter- 
snchung  fiber  das  Willensgeschaft,  1788;  Ver- 
snch einer  Metaphysik  des  Vergnflgens,  1790; 
Nenes  System  einer  philosophischen  Tagend- 
lehre,  1790;  Philosophic  der  Erkenntnisse, 
2  B&nde,  1791;  Nenes  System  eines  ans  der 
Menschheit  entwickelten  Natnrrechts,  1792; 
Kritische  Briefe  fiber  Moral,  Theologie  nnd 
Recht,  1^93)  als  erklftrterKanldaner  anf.  Da- 
ffcgen  hatte  er  es  mit  der  Schrift  „Svstem 
der  Elementarphilosophie"  (1795)  anf  cine 
angebUche  Verbessemng  des  Kant'schen  Sy- 
stems abgesehen,  indem  er  zngleich  von  der 
Reinhold'schenElementaiphilosophie  erheblich 
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abwich.  Noch  mehr  entfernte  er  sich  von 
Kant  und  Reinhold  in  dem  Werke  ^Bevi- 
dirende  Kritik  der  specnl&tiven  Veninnft^ 
(in  2  B&nden  1799),  anf  welches  noch  eine 
^Psychoiogische  Anthropologic^  (1801)  nnd 
eine  ^Encjclopftdie  der  Philoaophie^  (1804) 
folgte. 

Abravanei,  Don  Isaak  ben  Jehnda 
ben  Samuel,  stammte  ans  einer  alt -an- 
gesehenen  und  reichen  jttdischen  Familie  nnd 
war  1437  in  Lissabon  geboren.  Nachdem  er 
am  Hofe  des  Kdnigs  iifons  V.  ein  Amt  be- 
kleidet,  nach  dessen  Tode  aber,  im  45.  Lebens- 
jahre,  in  Ungnade  gefallen  war,  floh  er  1482 
nach  Eastilien,  wo  er  seinen  Studien  nnd 
wissenschafUichen  Arbeiten  lebte.  Nachdem 
er  1484  in  Dienste  des  Kdnigs  Ferdinand 
von  Spanien  gelreten  war,  muaste  er  bei  der 
ailgemeinen  Austreibung  der  Juden  ans  Spanien 
1492answandern,  nnd  kam  zueist  nachNeapel, 
1495  nach  Messina,  von  wo  er  nach  Korfn 
flflchtete,  1496  nach  Monopoli  in  Apulien, 
wo  er  bis  1503  seinen  Wobisitz  hatte,  bis 
er  im  Anftrag  der  portngiesischen  Regiemng 
nach  Venedig  ging,  wo  er  1508.  im  71.  Lebens- 
jahre  starb.  Ansser  zahlreicnen  exegetisch- 
theologischen  Werken  hat  er  anch  einige 
philosophischeSchriften  verfasst,  darnnter  eine 
Abhandlung  ttber  die  Schdpfnng  der  Welt^ 
nnter  dem  Titel:  MifcUoth  Elohtm  (Werk 
Oottes),  worin  die  Ewigkeit  dei:  Welt  gelengnet 
wird  (1592  in  Venedig  gedruckt)  und  .eine 
Schrift  unter  dem  Titel  TeschMoth  (Ant- 
worten),  worin  zwdlf  Fragen  des  Rabbi  Sanl 
Cohen  zur  ErUnterung  mehrerer  schwieriger 
Stellen  des  „More  Nebttchim"  des  Maimo- 
nides  beantwortet  werden  (1574  in  Venedig 
gedruckt). 

Maiy  J.  H.,  de  origine,  vita  et  scripUs  Isaaci 
Abrabamelis.    Altorf  1708. 

Abravaneie  Jehuda,  siehe  Jehu  da. 

Abraham  ben  David  Halevi  (Levita), 
ein  Jude  ans  Toledo ;  welcher  zur  Zeit  des 
Kdnigs  Alphons  VU.,  in  der  Mitte  des  12.  Jahr- 
hnnderts  bltihte  nnd  wahrscheinlich  1180  der 
Religion  we^en  um's  Leben  gebracht  wnrde, 
gehdrte  dei^jenigen  Richtung  der  jfldischen 
Philosophie  des  Mittelalters  an,  welche  mit 
Htllfe  der  Aristotelischen  Philosophie  das 
Mosaische  Gesetz  imd  die  Gmndlehren  des 
jfldischen  Olaubens  zu  begrttnden  unternahm. 
in  seiner  im  Jahr  1160  in  nebrftischer  Sprache 
verfassten  Schrift  „Efnimah  ramah"  (er- 
habener  Glaube),  welche  zugleich  mit  he- 
brftischer  Uebersetzung  von  Simon  Weil  (Frank- 
furt 1852)  verdffentlicnt  wurde,  wird  die  Neu- 
platonische  Geistesrichtung  des  Avicebron  (Ibn 
Qabirol).  beklUnpft  und  aagegen  die  Aristo- 
telische  Philosophie  in  Schutz  genommen. 

Abraham  Bibago,  siehe  Bibago. 

Abubacer  (Abu  Bekr),  siehe  Ibn 
Tofail. 

Abu  Baschr  Matta  (d.  h.  Matthaeus) 
gehdrt  zu  den  syrischen  Christen  (Nestorianem) 


des  zehnten  Jahrhunderts,  welobe  Werke  des 
Aristoteles  nnd  sdner  grieehisehen  Ansleger 
ttbersetzten. '  Er  lebte  lus  Aizt  nnd  Philotoph 
in  Bagdad,  wo  er  Vorlesnngen  Hber  die  Werke 
des  Aristoteles  hielt  und  941  starb*  In's 
Svnsche  tlbersetzte  er  die  Commentaro  des 
ThemistioB  zum  Organon  des  Aristoteles  nnd 
des  Alexander  Aphrodisias  liber  die  sophisti- 
schen  Trngschlflsse,  in's  Arabische  dagegen 
des  Alexander  Aphrodisias  Commentaie  zn 
den  Schriften  des  Aristoteles  ^vom  Himmel^ 
und  vom  ^Entstehen  und  Vergdien^. 

Abulfaragius  (Abulfaradsch),  siehe 
Gregorius  Barhebraeus. 
Abu  Nasr,  siehe  AlfarabL 
Abu  Jussuf  Jaaftb,  siehe  AlkindL 
Academie,  Acaoemik^r,  siehe  Aka- 
demiker. 

Aehaikos,  ein  Peripatetiker  aus  der 
rdmischen  Kaiserzeit,  von  welchem  es  zweifel- 
haft  ist,  ob  er  im  ersten  oder  im  zweiten 
christlichen  Jahrhundert  lebte*  Er  schrieb 
einen  Commentar  zu  den  Eoitegorieen  des 
Aristoteles,  woraus  uns  jedoch  nur  unbeden- 
tende  Notizen  llberlieferx  worden  sind* 

Aehiliini  (Achillinus),  Alexander, 
war  1463  zu  Bologna  ^boren  nnd  lehrte  in 
Padua  und  Bologna  Philosophie  und  Medicin 
nach  den  Gmndsfttzen  des  Averroes.  Als 
gelehrten  Eenner  des  Aristoteles  nannten  ihn 
seine  Zeitgenossen  Aristoteles  den  Zweiten* 
E^r  starb  1512,  nach  Andem  1518,  in  seiner 
Vaterstadt.  Einige  seiner  philosophischen 
Schriften  {de  mtelUffeniiis,  de  universalibus, 
de  orbihus)  wurden  1508  (1545)  in  Venedig 
gedruckt  Zwei  nachgelassene  Schriften  (ef^ 
distinctionibus  und  m  librum  primum  physi- 
calium  ouscultaHonum  ac  secundi  initium 
intrepretatio)  gab  sein  Schtiler  Frandscus 
Marianus  (1518)  heraus.  In  seiner  Daistellung 
zelgt  er  sich  noch  fast  ganz  scholastiseh  itnd 
wenig  um  die  schdne  Form  seiner  huma- 
nistischen  Zeitgenossen  bemtlht*  unter  welchen 
er  den  Pomponatins  bekftmprte.  In  seinen 
philosophischen  Ansichten  weicht  er  vielfach 
von  Aristoteles  ab.  Die  ^Universalien^y  ttber 
deren  Bedeutung  sich.  die  Scholastiker  in 
mehrere  Parteien  spalteten,  gelten  ihm  nicht 
als  blosse  Namen  und  Gebilde  des  Verstandes, 
sondem  als  wirkUch  in  den  G^e^ustftaden 
eegenw&rtig,  da  sie  die  Wesenheit  der  Einzel- 
dinge  zum  Inhalt  haben  und  insofem  von 
diesen  selbst  nicht  veischieden  sind,  welcher 
Inhalt  indessen  erst  durch  den  denkenden 
Verstand  die  Form  der  AUgemeinheit  erh&lt 
Von  den  mit  Leibem  be^abten  Geistem  unter- 
scheidet  Aehiliini  die  unmateriellen  Intelli- 
genzen  und  behauptet^  daas  aUe  Intelligenzen 
tlberhaupt  nicht  aus  der  Materie,  sondem 
durch  Schdpfimg  aus  Nichts  hervorgebracht 
sein  mflssen.  Die  freie  Thftti^keit  Gottes 
hebt  die  Unver&nderlichkeit  seines  Wesens 
nicht  anf*  nnd  sein  Wille  zu  schaflfSm  war 
von  Ewigkeit  her  deiselbe* 
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AcontivB,  Jacob  (Oiaoomo  Aconcio)| 
ein  Reehtslehier  imd  Ptidlosoph  des  16.  Jahr- 
hnndertSy  aiis  Trient  gebllit^  und  ▼(mh  Ka^o- 
liciamiu  ancr  rrfonnirteii  Kiidie  ttbergegangeii, 
k«m  von  StruBbmgy  wo  er  sieh  l&ngere  Zeit 
anfhielty  xwischen  1550  tind  60  naeh  London 
an  den  Hof  der  EOnigin  Elisabeth,  wo  er 
1565  starb.  £^  hinteilieas  eine  philosophische 
Schiift:  Methodus  sive  recta  investigandarum 
tradendarumque  artiwn  ac  scieHHarum  ratio 
(Basel,  1558). 

Aerio.  siehe  Akridn. 

Acusiteos^  siehe  Ak^silaos. 

.Adam,  einDeutscher,  welcher  im  zwdlften 
Jahrhnndert  in  Paris  nnter  Matthiaer  von 
Angers  nnd  Petras  Lombardns  seine  Stadien 
machte,  dann  Kanonikos  in  Paris  wnrde,  wo 
er  bei  der  znr  Seine-Insel  fUhrenden  schmalen 
Brfteke  eine  vielbesuchte  Sohule  eibSnete  nnd 
daher  den  Namen  Adamus  de  parvo  ponte 
(Adam  de  Petit -Pont)  oder  anch  Pontilianns 
f&hrte.  Spftter  (1176)  wnrde  er  Bisehof  von 
Si  Asaph  in  der  englisehen  GraCschaft  Olo- 
cegter,  wo  er  1180  starb.  In  seinem  hand- 
schriftlieh  in  Paris  vorhandenen,  aber  nn- 
vollendet  gebiiebenen  Werke  „Ars  disse- 
rendi**,  woraos  Consin  in  seinen  „  fragments 
de  phUosophie  scolastique"  einige  Ansztlge 
mitgetheilt  hat^  zeigt  er  sich  bei  ein^rDnnkei- 
heit  nnd  Holperiffkeit  des  Ansdmcks  als  ein 
sdiar&inniger  Anhftnger  des  Aristoteles.  Ver- 
mnthiich  ist  diese  Schrift  eine  Und  dieselbe 
mit  der  „ars  dialeeiica'*,  welche  von  ihm 
im  Jahre  1132  in  zwei  Bdchem  verdffentlicht 
worden  war. 

Adam  Goddam  oder  Codam  oder  Vod- 
dam  war  ein  Franziskanermdnch,  welcher 
im  14.  Jahrhnndert  in  London,  Oxford  nnd 
Norwich  die  Sentenzen  des  Petrus  Lombardus 
erklftrte  und  darllber  ein  Bnch  herausgab 
„fuper  qwUuar  libros  sententiarunif^  (Parisiis 
1512),,worin  er  sich  als  eifrigen  Anhftnger 
Wilhelms  von  Occam,  sowie  des  xTominalismns 
zeigt,  jeden  Unterschied  zwischen  den  g5tt- 
lichen  Attributen  nnd  zwischen  der  Seele  nnd 
ihren  Krftften  leumet  und  von  einer  ur- 
sprflngiiohen  Gleichheit  ailer  Seelen  Nichts 
wiflsen  will. 

AdamI,  Tobias,  herzoglich  sflchsisoh- 
weimarischer  Hofirath,  lemte  auf  einer  ge- 
lehrten  Beise  1611  in  Neapel  den  staats- 
gi^ngenen  Philosophen  Tomaso  Can^panella 
sennen  und  gewann  dessen  Freimdschaft,  so 
daas  ihm  dieser  mehrere  seiner  Schriften  zur 
Herausgabe  in  die  Feder  dictirte.  Bei  der  Ver- 
dffentUdiung  deraelben  und  namentlich  des 
Ptodramus  philosophiae  insiaurandae  (Frank- 
furt, 1617)  suchte  Adami  die  neue  Philosophic 
seines  Freundes  als  Gegensatz  znr  Scholastik 
zu  empfehlen. 

Adelgerus  (Adelger,  Adelher),  ein 
Scholastiker  des  12.  JahrhundertB,  war  Ka- 
nonikns  in  Lllttich  und  sp&ter  M5nch  von 
Clugny  und  hat  vorzugsweise  theologische 


Schriften  verfasst  Sein  (von  Pez  im  The- 
samrus  anecdotarum,  Bd.  4)  herausgegebenes 
Buch  „de  liber o  arbiirio"  ist  ein  Veisuch, 
das  gOttliche  Vorherwiseen  mit  der  mensch- 
lichen  Freiheit  zu  vereinigen. 

Adelard  von  Bath  (in  England)  war 
ein  Scholastiker,  dessen  Lebenszeit  in  das 
letzte  Drittel  des  11.  und  in  das  erste  Drittel 
des  12.  Jahrhunderts  filUi  Sein  Eifer  fOx 
die  Wissenschaft  hatte  ihn  aus  den  Schulen 
von  Tours  und  Laon  nach  Griechenland, 
Eleinasien,  Aegypten  und  zu  den  Mauren 
nach  Spanien  gefQhrt  Nachdem  er  l&ngere 
Zeit  in  Tours  gelebt  hatte,  wo  seine  Schrift 
ntlber  das  Dasselbige  und  das  Verschiedene^ 
(de  eodem  et  diversoj  entstand,  zog  es  ihn 
nochmals  nach  Italien,  wo  er  in  Salerno  der 
Schfller  eines  Arztes  war.  Nach  seiner  Rlick- 
kehr  schrieb  er,  auf  Anridguns;  seines  Neffen, 
in  Form  eines  Dialogs  zwischen  ihm  selbst 
und  demNeffen  seine  ^Naturuntersuchungen^ 
(quaesHones  naturalesj,  Beide  Schriften 
fallen  in  die  ersten  Jahrzehnte  des  12.  Jahr- 
hunderts, sind  jedoch  nur  handschriftlich  in 
Paris  vorhanden  und  uns  nur  durch  die  Aus- 
zlige  bekannt,  welche  der  schon  im  30.Lebens- 
ja&e  verstorbene  Franzose  Jourdain  in  seiner 
von  der  Pariser  Akademie  gekrdnten  Schrift 
^Geschichte  der  Aristotelischen  Schriften  im 
Mittelalter^,  auch  unter  dem  Titel  t,For- 
schungen  liber  Alter  und  Ursprnng  der  latei- 
nischen  Uebersetzungen  des  Aristoteles  und 
tlber  griechische  und  lateinische  von  den 
Scholastikem  benutzte  Commentare^  (aus 
dem  FranzOsischen  ttbersetzt  von  A  Stahr, 
Halle  1831)  mitgetheilt  hat.  Beide  Schriften 
zeigen  llberwiegend  den  Einfluss  der  Plato- 
nischen  PhHosophie,  wfthrend  sich  der  Ver- 
fasser  niemals  auf  die  Autorit&t  des  Aristoteles 
beruft,  diesen  vielmehr  stets  nur  als  Dialek- 
tiker  erwiUmt.  Die  Schrift  „de  eodem  et 
diver so'^  ist  in  Form  einer  Allegoric  abge- 
fasst,  in  welcher  in  einem  stillen,  aogelegenen 
Thale  an  der  Loire  bei  Tours  dem  in  tiefes 
Sinnen  versunkenen  Adelard  zwei  GOttinnen, 
die  Philokosmie  (Weltliebe)  und  die  Philo- 
sophie  (Weisheitsliebe)  erscheiifen.  die  erstere 
von  5  Dienerinnen  (31flck,  Macnt,  Wtlrde, 
Ruhm  und  Lust  begleitet,  die  andere  im 
Gefolge  der  7  freien  Ktlnste.  Die  Dame 
Weltiiebe  will  der  Dame  Weisheitsliebe  das 
Herz  eines  ftir  letztere  bestimmten  lungen 
Mannes  streitig  machen  und  deckt  aile  mit 
dem  Studium  der  Philosophic  verbundenen 
Unannehmlichkeiten  ebenso  rUckhaltslos  auf, 
wie  die  Unfolgerichtigkeiten,  Widersprfiche 
und  Streitigkeiten  ihrer  Anhftnger.  Daeegen 
rechtfertigt  sich  die  Philosopme  nnd  bleibt 
nach  Darle^g  ihrer  YorzUge  tiber  ihre 
Nebenbuhlerin  Siegerin.  Als  philosophischer 
Kern  der  Lehre  Adelard's,  wie  sic  uns  in 
den  Auszflgen  aus  seinen  beiden  Schriften 
entgegentritty  geben  sich  folgende  Gedanken 
zu  erkennen.    Von  den  Sinnen  kann  nur  die 
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blosse  Meinusg,  nicht  das  Wissen  Ton  den 
Dingen  aoBgehen.  •  Die  Sinne  Tenndgeii  weder 
den  Znaammenhane  der  Dinge,  noch  deren 
Gmndtheilchen  annsnfassen.  Statt  den  Geist 
beim  Anffinden  des  Wahren  zn  nnterstfttEen, 
hindern  sie  ihn  nur  daran.  Denn  dass  die 
Seele  von  6ott  in  den  Kdrper  gesetzt  vorden, 
ist  f^r  sie  vom  Uebel,  mdem  sie  dadnrcb 
.  ihrem  wahren,  sich  selbst  gleichen  Wesen 
entfremdet  wild.  Sie  rin^  aber  nach  Be- 
•freinng  von  den  Banden  der  Materie  dnrch 
Einsicnt  und  kebrt  in  der  Philosophie  zn 
sich  selbst  zniflck,  um  dnrch  den  Yerstand 
die  wahre  Gestalt  der  Dinge,  ihre  Ursachen 
nnd  letzten  Orflnde  zn  erschanen  nnd  sein 
eignes  Wesen  zn  erkennen.  Ueberall  in  der 
Erscheinnng  giebt  es  nnr  sinnlieh  Einzehies, 
welches  aber  immer  zngleich  das  AUgemeine 
ist,  sofern  im  sinnlieh  JBinzelnen  immer  zn- 

fleich  seine  Art  nnd  Gattnng  mitsammt  dem 
lUgemeinsten  gefhnden  wird,  wenn  nnr  nnsere 
Be&achtnng  nicht  dnrch  den  Nebelschleier 
der  sinnlichen  Bilder  getrttbt  wird,  sondem 
sich  znr  reinen  Anschannng  erhebt. 

Adrantos  wird  vom  Alexandrinischen 
Grammatiker  Ath^naios  (zn  Ende  des  2.  christ- 
lichen  Jahrhnnderts)  als  sein  Zeitgenosse  er- 
wfthnt  welcher  eine  Erlftntemngsschrift  fiber 
dieEthik  des  Aristotelesschfllers  Theophrastos 
in  Ainf  Bllchern  nnd  ein  Bnch  fiber  die 
Nikomachlsche  Ethik  des  Aristoteles  selber 
verfasste. 

Adrastos  ans  Aphrodisias  (in  Earien) 
war  ein  mathematisch  gebildeter  Peripatetiker 
im  Anfange  des  2.  christlichen  Jahrhnnderts. 
Seine  von  dem  Nenplatoniker  Plotinos  ge- 
sch&tzten  Commentare  zn  den  Kate^orien 
des  Aristoteles  nnd  znm  Platonischen  Dialoge 
Timaios  sind  ebenso  verloren  gegangen,  wie 
seine  Bchrift  fiber  die  Ordnnng  der  Schriften 
des  Aristoteles,  worin  er  sich  fiber  Reihen- 
folge,  Titel  nnd  Aechtheit  derselben  ansUast. 
Anch  fiber  Harmonik  (Musik)  nnd  Astronomic 
soil  er  eeschrieben  haben.  Was  nns  ans 
seinen  Schriften  von  Spfttem  flberliefert  wird, 
Iftsst  nns  in  Adrastos  einen  Mann  erkennen. 
der  im  Ganzen  tren  dem  Aristoteles  folgt 
nnd  dessen  Lehren  geschickt  zn  erl&ntem 
nnd  zn  vertheidigen  versteht 

Aedesia,  siehe  AidSsia. 

Aedesius,  siehe  Aid^sios. 

Aegidius  Lessinensis  oder  Gilles  de 
Lessines^  einer  kleinen  Stadt  bei  Hainant, 
war  Dommikalier  nnd  SchUler  des  Thomas 
von  Aqnino.  Von  mehreren  seiner  philo- 
sophischen  Abhandlnngen  ist  nnr  noch  die 
im  Jahre  1278  verfasste  nnd  handschrifUich 
in  der  Nationalbibliothek  zn  Paris  bewahrte 
Abhandlnng  y,  fiber  die  ESnheit  der  Form*^ 
vorhanden,  ans  welcher  Hanr^n  {de  la 
philosophie  scolastique,  Vol.  n,  246—252) 
Anszflge  giebt  Sein  Grimdgedanke  ist:  wie 
jedes  Wesen  nnr  Eine  wesenhafte  Form  hat, 


so  ist  die  einzige  wesenhafte  Fofm  des  Men- 
schen  seine  vemflnftige  Seele. 

Aegidiiis  Anrelianensis  (Gilles 
d' Orleans)  war  ein  znr  Schnle  des  Thomas 
von  Aqnino  gehOriger  Dominikaner-Predi^r 
nnd  Verfasser  eines  Oommentan  znr  Ewik 
des  Aristoteles,  welcher  sich  handschriftlich 
zn  Paris  in  der  Bibliothek  der  Sorbonne  be- 
findet 

Aegidius  Romanns  oder  de  colnmna, 
ans  dem  Geschlechte  der  Golonna  (Gilles 
de  Rome)  hatte  als  Angnstiner-Eremit  in 
Paris  Thomas  von  Aqnino  nnd  Bonaveninra 
stndirt,  war  Lehrer  des  nachmaligen  KOnigs 
Philipp  des  SchOnen,  wnrde  dann  Lehrer  an 
der  Pariser  UniversitibL  Als  solcher  widerlegte 
er  die  von  dem  Qxforder  Franzidcaner  Wflhelm 
von  Lamarre  verfasste  Schrift  „Rmrehen' 
soHum  seu  correctorium  fratris-  thomaef 
dnrch  die  G^^nscbrift  „Defensarium  seu 
correctorium  carrtqftorH  S.  Thomaef*.  bn 
Jahre  1296  wnrde  er  Erzbischof  von  Boniges 
nnd  starb  1316  in  Avignon.  Bei  den  Scho- 
lastikem  des  14  Jahrhnnderts  erliielt  er  die 
Ehrenbeinamen  Doctor  fimdatissimus  nnd 
Princeps  theologorum.  Er  soil  gegen  60 
theologische  nnd  philoeophische  Werke  ge- 
schrieben  haben,  nnter  welchen  folgende  philo- 
sophischen  Inhalts  im  Dmck  erschienen  sind: 
QuodUbeta  (1481),  de  ente  et  essentia  (1493), 
die  Commentare  zn  Aristoteles'  de  anma 
(1491),  zn  dessen  Mherer  Analytik  (1499) 
und  znr  sjpftteren  Analylik  (1478),  quaesHones 
metaphysicales  (1499).  Dazn  kommt  die  Ab* 
handlnng  de  regimne  principum  (1473),  worin 
Fragen  ans  dem  Gebiete  des  Natinrrechts, 
der  Politik  nnd  Nationaldkonomie  behandelt 
nnd  dabei  die  Anschannngen  des  Aristoteles 
mit  denen  des  Thomas  von  Aqnino  nnd 
neneren  Ideen  zn  vereinigen  gesncht  werden. 
Eine  Vertheidignng  der  weltlichen  Herrschaft 
des  Papstes  enthj^t  die  von  Jonrdain,  un 
ouvrage  inidit  de  Gilles  de  Rome,  Paris  1858, 
heransgegebene  Abhandlnng  de  ecclesiasfica 
potestate,  Ohne  eine  eigen&tlndiche  Richtnng 
in  der  Philosophie  zn  vertreten,  JiatAegidins 
von  Colonna  das  Verdienst,  die  angegriffene 
Lehre  des  Thomas  von  Aanino  mit  Geschick 
vertheidigt  nnd  dieselbe  nacn  ihrem  Znsanunen- 
lian^e  tren  nnd  klar  dargesteUt,  in  cnnigen 
Pnnkten  anch  weiter  entwickelt  zn  ha^n. 
Die  Mittel,  nm  znr  Erkenntniss  der  wahren 
Religion  zn  gelangen,  sind  die  natflrliche 
Vemnnft,  die  Wnnder  nnd  die  Offenbamng. 
Die  Wahrheiten  des  chrisOichen  Glanbens 
sind .  wenn  anch  znm  Theil  Hber  der  Ver- 
nnnft,  doch  nicht  gegen  die  Yemnnfl,  welche 
damm  anch  ffthig  ist  znr  Ldsnng  der  vom 
Standpnnkt  der  Vemnnft  gegen  die  christ- 
lichen Wahriieiten  erfaobenen  ^wtlrfe,  wobei 
sie  freilich  der  besonderen  Erlenchtnng  Gottes 
bendtiiigt  ist  Nnr  in  Got^  welcher  das  Sein 
dnrch  sich  und  ans  sich  selber  ist,  fallen 
Sein  und  Wesenheit  zusammen,  in  jedem  ge- 


AihHimix 


18 


Agrieola. 


aekOpflieheE  Wesen  Bind  beide  nntenehiedeiiy 
weil  alles  Geschaffene  am  Sein  Gottes  nm 
insoweit  Theil  nimmty  als  eg  ihm  yob  Oott 
mttgefheilt  wild.  Die  ansdehnbare  iind  thdl- 
baie  Materie  ist  der  Grand  der  eischeinenden 
£inaeUieit  in  den  kdiperlichen  Dingen«  Nnr 
die  geistigen  Weaen  haben  keine  Materie. 
Diese  selbsfc  steht  zwischen  dem  reinen  ^chts 
nnd  dem  Etwaa  in  der  Mitte  und  nlUiert  sich 
beiden.  Indem  de  fiUiig  ist,  dnrch  die  Form 
bestimmt  sa  werden,  vermag  aie  sich  ohne 
diese  nicht  ans  dob  selbst  zn  entwickebL 
Von  der  bleibenden  nnd  nnvergftnglieben 
Substans  der  Seele  sind  die  ans  derselben 
hervinrfliessenden  Accidentien  unteischiedeny 
nnd  nnr  aolche  Accidentien ,  welche  selbst 
bleibend  nnd  nnvergilnglich  sind,  kdnnen  als 
Potenzen  der  Seele  gelten,  die  dnrcb  keine 
natflilichen  Einwirlrangen  verderbt  werden 
kdnnen.  In  der  Immaterialitftt  der  Seele  ist 
anch  die  fireie  Selbstbestimmnng  nrgprOnglicb 
nnd  wmzelbaft  begrflndet,  und  zwar  znnftcbst 
nnd  nnmittelbar  im  Verstande  •  formal  aber 
in  deijenigen  Potenz  des  WiLlenBy  vermOge 
deien  nob  der  HensGh  wirklioh  filr  etwas 
bestimmt  Sofem  die  Schaunng  Gottes  als 
Tbfttigkeit  des  Verstandes  zngleicb  Ziel  nnd 
Gegenstand  der  WillensthAtigkeit  ist.  besteht 
in  der  Schaunng  Gottes  die  wahre  Befriedi- 
gnne  nnd  Gltlckseligkeit  der  Henscben* 

Aelianus,  siehe  Ailianos. 

Aeneafik  siebe  Aineias. 

AeneBidemus,  siehe  AinesidSmos* 

Aepinus,  Franz  Albert,  geboren  zu 
Waneke  (ja  Mecklenburg)  und  1750  zu  Rostock 
gestorben,  wo  er  seit  1712  ausserordentlicber 
Professor  der  Logik  und  seit  1721  Professor 
der  .Theologie  war.  In  seiner  ,Jniroductio 
in  pkilascphiam''  (1714),  welche  den  ganzen 
Um&ng  der  philosophiscben  Wissenschafiten 
eneydonftdisch  umfac»t,  zeigt  er  sich  als  phUo- 
soptdseben  Eklektiker  und  ilieologisirenden 
Philosophen. 

Aesehiiies^  siehe  Aischin€s. 

Aetherivs,  siehe  Aitherios. 

Aethiops^  siehe  Aithiops. 

Agathamdto,  auch  Agatharchos  ge- 
nannt.  aos  l^dos  in  Kleinasien;  Erzieher 
eines  Prinzen  (Tennnthlich  des  Ptolemaios  n. 
Euergetes),  war  ein  auch  dnrch  geographische 
nnd  lustorische  Schriften  bekannter  reripa- 
tetiker  im  zweiten  Jahrhundert  vor  Chr.,  von 
dessen  philosopluschen  Lehren  uns  Nichts 
llberliefert  ist 

Agathinus,  Claudius,  aus  Sparta,  ein 
Aizt,  wird  als  Schiller  des  rOmischen  Stoikers 
L.  Annaeus  Comutns  im  2.  chiistlichen  Jahr^r 
hundert  eenannt 

Acafliobftlos  ans  Alexandria.  einKyniker 
nm's  Jabr  120  n.  Chr.,  der  bei  Lukianos  er- 
wihnt  wild. 

Agathoklto,  ein  bei  Platon  erwihnter 
Sophist  aus  Abdeni. 

AgafhoklAS)  ein  bei  Lukianos  erwAhnter 


Perinatetiker  um  die  Mitte  des  2.  christlichen 
Jahrhunderts.  ^ 

Agrieoia,  Rudolf,  auch  Rudolpbus  a 
Groeningen  (seiner  Heimath)  genannt,  hiess 
eigentlich  Rolef  Huysmann,  nennt  sich 
seibst  aber  auch  Rudolph  von  Ziloha, 
nach  dem  damalieen  Augnstinerkloster  Silo. 
£r  war  1443  in  Baflo  (Baffel)  unweit  Ordningen 
in  Friesland  geborenu  in  der  Schule  zu  Zwoll « 
unter  Thomas  von  l^empen  gebildet,  studirte 
dann  in  LOwen  (Louvain)  und  Paris,  weilte 
1470—76  in  Ferrara  und  lebte  seit  1482  auf 
Einladung  des  Bischofe  Johann  von  Dalberg, 
kuipfiUzischen  Eanzlers,  bald  in  Heidelberg, 
bald  in  Worms,  indem  er  neben  seinen  ge- 
lehrten  Beschftftigungen  auch  5ffentliche  Vor- 
lesungen  hielt,  im  Interesse  der  humanistischen 
Wissenschaften  als  Gegner  der  Scholastik, 
zuletzt  aber  vorzugsweise  der  Theologie  zu- 
gewandt  Er  starb  bald  nach  der  RUckkehr 
von  seiner  in  Begleitung  Dalbergs  1484  unter- 
nommenen  Reise  nach  Italien  1485,  als  Jung- 
eeselle  im  42.  Lebeniyahre.  Neben  seinen 
Gommentaten  zu  BoStius  de  consolcUione 
phUoscphiae,  und  einigen  Uebersetzungen, 
ist  unter  seinen  Schriften  philosophiscben  In- 
haltes  als  bedeutendste  die  (1480  gedruckte) 
Schrift  de  mventiane  dialectica  (fiber  die 
dialektische  Erfindung)  in  drei  Bflchem,  zu 
erwUhnen,  worin  er  die  besonders  ftir  den 
Redner  wichtige  Kunst  behandelt,  jeden  zu 
behandelten  Gegenstand  von  alien  Seiten  zu 
betrachten,  una  sich  auf  Aiistoteles,  Cicero 
und  Quintilian  sttttst  Letztere  Schrift  des 
frOh  Gestorbenen  hat  seinen  Namen  bei  der 
Nachwelt  erhalten.  Im*Geftlhle  der  Noth- 
wendigkeit  einer  Reform  der  in  den  dflrren 
Gefilden  der  Scholastik  -verlaufenen  Philo- 
Sophie,  sucht  er  das  Heilmittel  flir  die  wissen- 
schaftlichen  Gebrechen  der  damaligen  Zeit 
mit  Laurentius  Valla  und  den  italienischen 
Humanisten  in  einer  Philosophie  des  gesunden 
Menschenverstandes.  Die  Philosopme  quftlt 
sich  mit  Rithsehi,  welche  bisher  ihren  Oedipus 
noch  nicht  gefimden  haben  und  auch  nimmer 
finden  werden.  Um  mit  ihren  BegrifiGserklft- 
mngen  das  Wesen  des  Gegexistandes  aus- 
zudrilcken,  fehlt  uns  die  Einsicht  in  die 
wahren  Unterschiede  der  Dinge  oder  in  das, 
was  dieselben  ansser  der  Seele  sind,  und  wir 
mUssen  schon  zufrieden  sein,  wenn  wir  uns 
denselben  nnr  nllhem  kdnnen.  Die  rechte 
Philosophie  ist  die  Sittenlehre;  aber  auch  in 
die  Unterweisungen  der  Philosophie  tlber  das 
sittliche  Leben  mischt  sich  der  Irrthum  ein, 
sodass  wir  zuletzt  an  die  heilige  Schrift  ge- 
wiesen  sind. 

loannss  8axo  (Phil.  Helanchthon)  oratio  de  vita 
R.  Agricolae.    1539. 

R.  Agricolae  opera  ed.  Alardas,  2  Bde.,  Coloniae 
1539. 

MelMrt,  Lebensbescbreibangeii  berUhmter  Man- 
ner aus  der  Zeit  der  WiederhersteUnng  der 
Wissenachtftem    1796.  H,  S.  332—363. 
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Tritsllni,  J.  P^  Tita  et  merito  B.  AgtieoUe. 
1880.  ^ 

Agrippa,  ein  skeptisoher  Philosoph  des 
2.  christliclien  Jahihunderta,  der  als  rtlnfter 
Nachfolgei  in  der  Schnle  des  Ainesid^moB 
bezeichnet  wild  and  die  Reihe  der  neueren 
(jtlngeren)  Skeptiker  bednnt  £r  nimmt  in 
der  Geschichte  der  antiken  Skepais  dadnrch 
cinen  ehrenvollenPl&tz  ein,  dass  er  die  frttkeren 
zehn  skeptiflcken  Wendnngen  oder  Oesichta- 
ponkte  scharfsinnig  in  ftlnf  Ensammeniaaste 
nnd  zugieich  nach  der  Sicherheit  des  Beweis- 
verfahrens  firagte.  1st  nftmlich  erstens  sehon 
beim  Widerstreite  der  Meinnngen  keine  feste 
Gewissheit  nnd  sickere  Ueberzengnng  mdglich| 
so  wtirde  zweitens  jeder  angebliche  B^eis- 
grand  selbst  wieder  des  Beweises  bedflrfen 
and  so  fort  in's  Unendliche.  Ueberdies  stelien 
sich  drittens  die  Gegenstftndeje  nach  der 
eigentlichen  Beschaffeimeit  des  Wabrnehmen- 
den  and  den  besondem  Umstftnden  Teischieden 
dar  and  desbalb  kOnnen  alle  nnsere  Vor- 
stellnngen  nar  beziehangsweise  gelten.  Daif 
man  nan  viertens  einer  Untersachang  keine 
onbewiesenen  Voraassetzangen  zom  Grande 
legen^  so  mflsste  ftlnftens^jeder  angebliche 
Beweis  ftir  eine  Annahme  eigentlicb  selbst 
erst  mit  HUlfe  eben  dieser  Annahme  bewiesen 
werden. 

Agrippa  (Heinrich  Cornelias 
Agrippa)  von  Nettesheim  stunmte  ans 
einer  tarnierf^gen  and  reichen  katholischen 
Familie  and  war  1487  in  Kdln  geboren.  Als 
fahrender  Ritter,  Gelehrter  and  Schwarz- 
klinstler  hat  er  stets  ein  nnstetes  and  aben- 
theaerliches  Leben  geftlhrt  £^  stadirte  in 
Kdln  and  Paris  neben  der  Rechtswissensehaft 
and  Medicin  aach  das  klasdsche  Altertham 
and  mit  Voriiebe  die  magischenWissenschaften, 
welche  ihm  ids  das  HOehste  galten,  welches 
der  menschliche  Oeist  erstreben  and  erfossen 
kOnne.  Schon  als  JUngling  stiftete  er  in 
Paris  einen  Band  ftir  die  geheimen  Kttnste 
and  Wissenschaften  and  machte  mit  einigen 
BandesbrUdem  abentheaerUche  Reisen  doreh 
Frankrdchy  Italien  and  Spanien,  wobei  da 
and  dort  anch  die  Ooldinacher  -  Bade  aaf- 
geschlagen  warde  and  daneben  die  Wahr- 
sagerei  als  Mittel  znm  Unterhalt  diente.  Nach- 
dem  er  eine  schwere  Eiankheit  ttbeistanden 
hatte,  liess  er  sich  1509  zn  Dole  in  Boaigogne 
nieder,  wo  ihm  seine  tlber  Reachlin's 
^wonderthfttiges  Wort^  gehaltenen  dffenflichen 
Vorlesangen  eine  Lehntelle  eintragen,  ihn 
aber  sehr  bald  zagleich  als  Eetzer  verdfichtig 
machten.  Er  begab  sich  nach  Enghmd,  Ton 
wo  er  seine  Rechtfertigang  ansgdien  liess. 
Von  hier  begab  er  sich  wieder  nach  KOln, 
besnchte  von  dort  ans  den  Abt  Tritheim  in 
Wtlrzbargy  welcher  damals  fOr  einen  der  be- 
rilhmtesten  Adepten  in  der  Magie  and  Kabbala 
gait,  am  dessen  Unterricht  zn  geniessen.  Von 
ihm  empfing  er  die  Anregang  and  Aaf- 
muntening  zu  der  Schiift  ^^on  der  ge- 


heimen Philosophies  die  er  ancb  bei 
der  ersten  Ansgabe  (kotn  1510)  seinem  Meister 
zneignete.  Er  trag  aos  den  Sefariften  der 
Neaplatoniker  and  Kabbalisten  die  Lehren 
des  Alterthams  and  Hittelalteis  liber  die  vet- 
borgenen  Klliiste  zasammen  and  entwickelte 
mit  G^ichick  die  allgemeinen  GrondsStse  der 
maglschen  Philosophic.  Im  Jahre  1510  trat 
er  in  kaiseiliche  Dienste  nnd  kftmpfte  1512 
nnter  Kaiser  Maximilian  gegen  die  Venetianer. 
Nachdem  er  wieder  mehra^e  Jahre  mit  Ordens^ 
brttdem  in  Italien  nmhergezogen  war,  am 
seine  magischen  Kllnste  zn  verwerthen,  trat 
er  an  der  Universitftt  Pavia  als  Erklirer  der 
Schriften  des  Hermes  trismegistos  aof  (siehe 
diesen  Artikel),  heirathete  ein  schOnes  and 
edles  Mftdchen,  verier  jedoch  im  Kriege  sein 
and  ihr  Vermdgen  and  kam  in  grosse  Notii. 
In  dieser  Zeit  verfaeete  er  die  Ueine  Schrift 
^von  der  dreifachen  Weise  Gott  zn 
erkennen^  deren  Grnndgedanken  darin  be* 
stehen,  dass  in  der  Erkenntniss  and  Liebe 
Gottes  die  wahre  Geiechtigkeit,  Weisheit  an4 
Glllckseligkeit  za  sachen  sei;  daa  Bach  der 
Nator,  das  Gesetz  Mosis  and  das  Evangeliom 
Christi  fUhren  zn  ihr  him  Die  dem  Moses 
zagleich  mi^etheilte  richtige  Aosl^ong  des 
G^etzes  vererbte  von  Geschlecht  zn  Gesehlecht 
and  warde  spftterhin  Kabbala  (siehe  diesen 
Artikel)  genannt;  darch  den  Glanben  he- 
herrscht  der  ftchte  Christ  die  Welt,  indem  er 
an  der  gOttlichen  Wnndermacht  selber  TheO 
nimmt. 

An  der  Ansftlhninff  dieser  Gedanken  hatte 
der  Markgraf  von  Monrerrat,  wdehem  Agrippa 
die  kleine  Schrift;  gewidmet  hatte,  seiches 
Wohlgefallen,  dass  er  den  Verfasser  mit  einem 
kleinen  Gehalte  nach  Casale  (am  Po)  berie^ 
wo  er  1516—1518  lebte.  In  dieoem  Jahre 
erhielt  er  eine  Anstellnng  als  Svndikns  za 
Metz,  wo  er  sich  eifirig  anf  das  Stttdiam  der 
Bibel  warf  and  mit  Schrecken  aof  sein  Ritter- 
and  Kriegerleben  zarttckblickte*  In  einer 
damals  veifassten  Schrift  ^DeharteOid  ffenUHs 
philofophiae'*  (Abmahnnng  vor  der  held- 
nischen  Philosophic)  bezeichnete  er  die  held- 
nischen  Weltweisen  als  Qaacksalber,  wilnend 
er  die  heilige  Schrift  als  rmnste  Qnelle  der 
Wahrheit  pries.  In  einer  Schrift  ^llber  die 
Erbsflnde''  deotete  er  die  Schlange,  welche 
E2va  verfohrte  and  betrog,  anf  das  mftnnliche 
Geschlechtsglied.  In  den  damaligen  Hexen- 
processen  wirkte  er  dnrch  Rede  and  Schrift 
eifirig  fdr  die  Befreiang  der  nngltlcklichen 
Opfer  des  Wahnglanbens,  verwiokeMs  sich 
hiet  zagleich  in  M^hichsstreitigkeiten,  die  ihm 
den  AiSeatiialt  in  Metz  so  sehr  verbittertett) 
dass  er  1519  oder  1520  wieder  nach  KOln 
zeg.  Nach  dem  Tode  seiner  Gattin  bewaril) 
er  sich  veigebens  am  eine  Anetellan^  in 
Savoyen.  In  Oenf  verheirathete  er  sich  wieder 
and  ^ng  als  Arzt  nach  Frdboig  hi  d«r  Sokweiz, 
wo  er  sich  mit  neaem  Eifer  den  geheimen 
Wissenschaften  and  magisehen  Kflasten  ergab. 
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I»  Lyon  wiode  w  1524  Leibint  bei  der 
Kfoigia  VjMbt^  batto  aber  nor  wenig  £in- 
BahmeB,  to  groasen  Beifall  er  sich  auch  dmoh 
seine  magigSiea  Ktlnste  erwarb.  Nachdem 
er  bei  der  kargen  Kdnigin,  die  des  Ant  nm 
ala  Steradeuter  benntaen  woUte,  in  Uognade 
geftUen  imd  in  ioaBeiate  Noth  gekonmien 
war,  erhielt  er  1527  eine  AnsteUnng  als 
kaiawlicher  Aiefaiyar  nnd  Historiognph  in 
denNiad^landen  bei  derBegentin  Maigarethe. 
Hier,  in  Antwerpen^  yeifaaste  er  1630  daa 
Bneh  «|ttber  die  Eitelkeit  nnd  Unsicher- 
heit  der  Wissensohaften^,  welehea  er  im 
folgenden  Jnhie  verOffenttidite,  wILhrend  er 
den  Tod  seiner  sweiten  Fran  an  beklagen 
hatte. 

Er  macht  in  dieser  Sohrift  seinem  Unmnih 
and  seiner  Verbittemng  Li^  nnd  eifert  gegen 
den  Oebrancli  der  BUder  in  den  Earchen. 
gegen  Pftpste  nnd  Bisehdfe,  Priester  nna 
Mfiiiehey  gegen  die  Scholastik  nnd  deren 
Mdentanrenth^k^e^  nnd  r»Theosophistik'^, 
sogar  gegen  die  Bidier  Yon  ibm  so  noch  ge- 
hnltene  Magie  nnd  ihre  geheimen  Kitnste. 
Ueberhnnpt  sochl  er  die  Niehtigkeit  nnd  Un- 
hahbarkeit  aUer  menschlichen  Wissenscbaften 
darznthnn,  g^en  welehe  er  im  Einzelnen 
seine  Pfeile  richtet,  so  dass  der  Mensch  sdiliess- 
lich  nnr  allein  anf  die  gOtUiche  Offenbamng 
angewiesen  seL  Er  erkUlrte  die  Wissenschait 
filr  jene  Pest,  wdche  das  menschliche  Ge- 
sehledit  verheert,  alle  Unscbnld  vemichtet, 
die  Seele  in  die  Nacht  der  Sflnde  and  des 
Todes  gestitrzt  das  Licht  des  Glaubens  aus- 
geldscht  nnd  den  Wahn  anf  den  Thron  er- 
hoben  babe*  Alle  Wiasenschaft  sei  nnr  trd- 
geriscbe  yorspi^elnng  der  Schlange  nnd 
stamme  ans  dem  Versncberworte  derselben: 
Eritis  sicut  dH,  scientes  honum  et  malum 
(Ihr  werdet  wie  OOtter,  wissend  Gntes  nnd 
Bdses).  Nnr  der  scMichte  Glaube  an  das 
Wort  GotteSy  das  sicb  selbet  gentlge  nnd  sich 
sieh  selbst  erklftre,  leite  nns  anr  Wahrbeit. 
Damm  (so  sehlieast  das  Werk)  nehmt  den 
Schleier  von  enem  Angen  hinweg,  stosset 
den  Becker  des  Todes  von  Ench  nnd  er- 
mahnet  die  Welt  znm  wahren  Lieht  in  der 
Beinheit  des  Geistes  nnd  Herzens! 

Das  Werk  de  vanitate  sdentiarum  bat 
seine  Bedentnng  nicht  aL9  ein  Eignss  des 
philosophischen  SkeoticismnSy  sondem  ids  eine 
leidenschaftliche  Kntik  der  damaligen  Zeit- 
bildnng  nach  alien  ibren  Erscheinnneen  im 
Qebiete  des  Wissens  nnd  Lebens,  indem  es 
ebenaowohl  gegen  die  Unfrucbtbarkeit  des 
ganzen  scholastischen  Wissens  nnd  Denkens, 
wie  gegen  die  Hohlbeit  nnd  Verftnaaerlichnng 
dea  chrisflicben  Lebens  kftmpft.  Aber  troti 
seiner  darin  auflgesprochenen  Anscbannn^n 
bat  der  Zeitoenosse  der  refonnatorischen  Be- 
stzebnngen  Lntbeon  nnd  Melancbthons  kein 
Hera  fltr  den  Gang  nnd  die  Sache  der  Be-- 
fonnationl  Die  Tbeologen  der  Universitftt 
Lflwen  hoben  ans  der  Scbrift  Agr^pa'a  eLn- 


zelne  8&tie  betans,  wegen  deren  sie  den  Ver- 
fasser  beim  Kaiser  anschwibrzten,  so  dass 
ibm  seine  Besoldnng  vorenthalten  wnrde  nnd 
er  Schnlden  halber  in's  Gef&ngniss  wandem 
mnsste.  Wilhrend*  von  ibm  ein  5ffentlicher 
Widerrnf  wegen  der  ketzerischen  Siltze  ver- 
langt  wnrde  nnd  £e  Inquisition  dnrch  Hog- 
straten  das  kirchliche  Yerbot  des  anrilchigen 
Werkes  betrieb,  ver(^entlichte  Agrippa  eine 
Art  von  Recbtfertignng^  worin  er  hervorhob^ 
dass  er  nicht  Knnst  nnd  Wissenschait  selbst, 
sondem  nnr  das  Eitele  nnd  Unsichere  der- 
selben zn  Gnnsten  des  gOttlichen  Wortes  be- 
tont  babe.  SchiiessUch  richtet  er  die  Angriffis- 
waffen  gegen  seine  Widersacher  selbst  indem 
er  sagt:  ^Ihr  aber  ans  L<5wen  nnd  Kdln,  sagt 
mir,  was  ftir  Ehre  habt  ihr  im  Streit  mit 
Renchlin,  Erasmns  nnd  Andem  davongetragen  ? 
Enre  Tage  sind  gezfthlt,  enre  Herrschaft  hat 
anfgehdrty  der  Buhm  eurer  Trngschlttsse  ist 
dahin.  ener  Name  ward  znm  Sehimpfwortey 
weil  miy  so  oft  ihr  Jemanden  antastet,  aUe- 
mai  Wahrheit  nnd  Tngend  nnd  wirkliches 
Verdienst  nnterdrftcken  wolltei  Ihr  macht 
es  mir  znm  Verbrechen,  dass  ich  den  Luther 
einen  nnflberwindlichen  Ketzer  genannt  babe; 
aber  habt  ihr  ihn  etwa  besiegt?  Bestritten 
hat  man  ibn,  aber  nicht  widerlegt.  Enre  Eck 
nnd  Hogstraten  sind  ibm  gegentlber  znm  Ge- 
spdtte  geworden;  die  scMmpfenden  Mdnche 
haben  ihn  gendthigt  dentsch  zn  schreiben, 
wodnrch  seine  Lehre  erst  recht  nnter  das 
Volk  kommi  Ihr  habt  seine  Bttcher  znm 
Fener  verdammt,  aber  Feuer  Idscht  Fener 
nichty  sondem  macht  den  Brand  nnr  nm  so 
grosser.  Anch  Verfolgnngen  nnd  Todesstrafen 
haben  Nichts  geholfen.'' 

Im  Jahre  1533  kebrte  Agrippa  nach  Kdln 
znrflck,  wo  er  sein  Hauptwerk  ^^on  der  ge- 
heimen Philosophie''  neu  bearbeitete  nnd  in 
drei  Btlchem  heraosgab  (1533).  indem  er  es 
dnrch  eine  Widmnng  an  den  ELnrfdisten  der 
Censnr  der  EdlnerTheologen  entzog.  Darin 
ist  anch  seine  philosophische  Grundanschaunng 
niedergelegt  •  die  sich  ais  eine  platonisch- 
christliche  Theosophie  kennzeichnet,  d.  h. 
als  ein  Lehrgebilnde^  welches  die  Grand- 
lehren  der  Kirche  nut  nenplatonischen  nnd 
mystischen  Anschannngen  verqnickt,  sodass 
man  das  Werk  als  ein  theosophisches  Lehr- 
bnch  der  Magie  bezeichnen  kann.  Ans  Nichts 
hat  Gott  Alles  geschaffen  nach  dem  Vorbild 
nnd  der  geistigen  Form  der  Ideen  seines 
Geistes,  ohne  dass  er  jedoch  von  diesen  etwas 
an  die  SchOpfnng  entftnssert  hiltte.  In  seiner 
Einheit  nnd  DreipeiadnUcbkeit  tiberragt  Gott 
zngleidi  alle  Dmge.  Die  Vielheit  seiner 
Namen  sind  gleichsam  die  von  ibm  ans- 
gehenden  Striuilen,  bei  den  alten  Heiden 
Gutter,  bei  den  Kabbalisten  Sephiroth,  bei 
den  Neneren  gOttliche  Eigenscharfeen  genannt. 
Dnrch  die  Stuenreihe  dieser  Sephiroth  steigt 
Gott  in  die  Welt  der  geschanenen  Dinge 
hetibf  indem  er  denselben  Sein,  Form  nnd 
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Kraft  verleiht    Das  All  mnsehlieast  diei  be- 
Bondere  Welten:   das  Rdch  der  Memente, 
die  himmUsche  Welt  der  Gestime  und  das 
intelligible  Reich  der  Engel.   Zwischen  diesen 
drei   Welten   besteht    eine   stets    lebendige 
Sympathie    nnd    wirksame    Gegenseitigkeit, 
indem  jede   hOhere  Welt  sich  die  niedere 
dienstbar  macht  nnd  anf  dieselbe  dnichVer- 
mittlnng    der    alien   Dingen    einwohnenden 
lebendigen  Seele  einwirkt    Den  Dingen  der 
Welt  wohnen  offene  oder  verboi^ne  eigen- 
thllmliehe  Erftfte  bei,  die  von  oben  ana  der 
Weltseele   in   sie   herabsteigen,    wobei   die 
jedesmalige   Constellation   der  Gestime  den 
Dingen  eine  bestimmte  Signatnr  verleiht.  Im 
Mittelpnnkt   dieser   drei   Welten   steht   der 
Mensch;  mn  dessen  willen  Alies  geschaffen 
ist  nnd  der  in  sich  AUes  vereinigt,  was  in 
der  fibrigen  geschdpflichen   Welt   getrennt 
ist    Danun  eben  vermag  er  anch  Alles  zn 
erkennen,  well  in  gewisser  Weise  Alles  in 
ihm  vertreten  ist    Anch  der  Mensch  ist  drei- 
getheilt  in  Leib,  Seele  und  den  beide  ver- 
mittelnden  Lebensgeist,   dnrch  welchen  die 
in  alien  Theilen  des  Leibes  gegenwftrtige 
sottl&nliche   Seele  anf  den  Leib  einwir£t 
un  Wirken  nnterscheidet  sich  die  von  einem 
fttherischen  Leibe  umhtillten  Seele  wiedemm  als 
der  von  Gott  erlenchtete,  irrthnmsfreie  Geist, 
als  das  Organ  der  flbersinnlichen  Erkenntniss, 
die  sinnlich  empfindende  von  der  vemUnf- 
tigen  Seele,  dnrch  welche  das  gOttliche  Licht 
in  die  empfindende  Seele  hinabdringt.    Die 
dnrch    gOl^che   Ehrlenchtung   bewirkte   Eh:- 
kenntniss  des  Uebersinnlichen   in  unmittel- 
barer  Anschannng  ist  der  fiber  Wissenschaft 
und  Kunst  stehende  Glaube,  dnrch  welchen 
sich  der  Mensch  zu  Gott  und  den  dbeisinn- 
lichen  Wesen  erhebt    Als  Sitz  der  sittlichen 
Freiheit   kann   sich    die   vemttnftige    Seele 
ebenso  dem   Geiste  zuwenden,   als  an  die 
sinnliche  Seele  sich  verlieren;  sie  kann  ebenso 
gut,  als  b(Sse  werden.    Von  Natnr  ist  nur 
der  Geist  unsterblich;  die  vemflnftige  Seele 
kann  es  dadurch  weraen,  dass  sie  mit  dem 
Geiste  Eins  wird  nnd  im  Lichte  desselben 
wandelt,  um  dann  im  Tode  zu  den  Himm- 
lischen  aufiateigend  der  Anschauung  Gottes 
und  der  Glfickseligkeit  theilhaftig  zu  werden. 
Schliesslich  gipfelt  die  ^verborgene  Philo- 
sophic^ in  der  magischen  Kunst    Die  Magie 
giiindet    sich    nilmlich    anf    den    lebendig 
wechselwirkenden  Zusammenhang   der   drei 
Welten,  wodurch  der  Geist  zu  dem  Streben 
befillugt  wird,  die  in  den  Dingen  verborge- 
nen  Kritfte  zu  erkennen  und  mittelst  der- 
selben  die  hOheren  Mllchte  zu  wunderbaren 
Wirkungen  fOr  seinen  Dienst  zu  gebrauchen. 
Darum   ist    die   Magie    die   voUkommenste 
WissenschalV  erhabenste   Philosophic    und 
vollendetste  Weisheit    Indem  sich  die  Kunst 
des  Magus  liber  die  niedere  elementare,  fiber 
die  mittlere  intelligible  und  fiber  die  hdchste 
himmlische  Welt  erstreckt,   giebt   es  auch 


eine  dreiEMhe  Magie.  Die  natOiliche  Maeie 
lehrt  uns  den  wundervoUen  Gebrauch  der 
irdischen  Dinge,  die  himmlische  Magie  zielt 
anf  das  wunderbare  Herabziehen  der  himm- 
lischen  £inflfisse  der  Gestime,  und  die  religiose 
oder  ceremoni^e  Magie  lehrt  die  Kunst,  von 
den  himmlischen  Wesen  undD&nonen  wunder- 
bare Ecscheinungen  zu  erlangen.  Darum 
muss  der  Magus  ausser  der  nothwendigen 
natflrlichen  Begabnng,  dem  nnerlSsslicnen 
festen  Glauben  und  mfihsamer  vorbereitender 
Uebungen  auch  in  der  Phyiedk,  Mathematik 
und  Tneologie  bewanderf  sein ,  um  in  alien 
diesen  verschiedenen  Arten  der  magischen 
Kunst  als  Meister  anftreten  zu  kOnnen. 

Der  Verfaaser  der  ^geheimen  Philosophic** 
hat  die  VerOffentlichung  dieses  seines  Leoens- 
werkes  in  umgearbeiteter  Gestalt  nicht  lang 
ttberiebt  Anf  Veianstaltung  seiner  mdnchi- 
schen  G^ner  wurde  er  auf  einer  Reise,  die 
er  zum  Besuch  eines  F^undes  machte,  unter 
dem  Vorwande,  daas  er  vor  Jidiren  gegen 
die  Kdnigin  Mutter  geschrieben,  in  Xiyon 
verhaflet  Dnrch  Vermittelung  von  Freunden 
wieder  frei  geworden,  starb  er  bald  darauf 
in  einem  Hospitale  zu  Grenoble,  im  Jahre 
1635,  in  seinem  48.  Lebensjalu^. 

Agrippae  opera  in  dnoe  tomos  digesta.  Lug- 
dani  1660.  1660.  (Darin  befinden  sich  auch 
seine  oben  nicht  erwlUinten  Commentaria  in 
artem  brevem  Baimundi  LuUi.) 

Agrippa's  Werke,  in  deutscher  Uebersetanng. 
Stuttgart  1866. 

M^lners,  Lebensbeschreibungen  beriihmter  Mftn- 
ner  ans  den  Zeiten  der  Wiederherstellong 
der  Wissenscbaften.    I,  218  ff. 

Blanco,  F.  J.  von,  die  alte  Universitftt  KSln. 

1868.    ni. 
Moriay,  H.,  the  life  of  H.   C.  Agrippa  von 
Nettosheim.    I.  IL-  London  1866. 

Ahrens,  Heinrich,  war  1808  zu  Knie- 
stedt  bei  Salzgitter  (in  Hannover)  geboren 
und  hatte  seit  1827  in  Gdttingen  Kechts- 
wissensdiaft  studirt,  wo  er  zugleich  ftlr  die 
Lehre  des  damals  dort  als  PrivaSocent  leben- 
den  Philosophen  K.  Ghr.  Fr,  Krause  ge- 
wonnen  wuide.  Als  Doctor  juris  habilitirte 
er  sich  1830  bei  der  doriigen  Juristenfacultftt 
mit  einer  Schrifk  „de  confoederaiiaue  Ger- 
maafdcc^'  (fiber  den  deutschen  Bund),  worin 
er  die  Bildung  eines  ans  landstftndiBchen 
Abgeordneten  bestehenden  Parlaments  beim 
Bundestag  das  Wort  redete.  In  Folge  seiner 
Betheiligung  am  G6ttinger  Aufetande  (1831) 
musste  er  flfichtig  werden  und  ging  nach 
BrQssel,  wo  er  die  Lehren  des  Franzosen 
Saint -Simon  kennen  lemte,  zugleich  aber 
deutlich  die  Vorztlge  einsali,  welche  cUe  ge> 
sellschaftliche  und  weltbfirgeriiche  Lehre 
Krause's  vor  dem  Saint -Simonismus  hatte. 
Nachdem  er  sich  die  firanzdosche  Sprache 
voUkommen  angeeignet  hatte,  ging  er  nach 
Paris  und  hlelt  dort  im  Winter  1833 --34 
mit  Beifall  Vorlesungen  fiber  die  Geschicbte 
der  PhiloBOphie  seit  Kant  und  wurde  1834 
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«ls  ProfesBor  der  Philosophie  an  der  nen- 
eirichteteii  Univeisitilt  za  Brttssel  angestellt, 
wfthiend  seinem  in  G5ttingen  gewonnenen 
Freonde  Schliephake,  welcher  gleichfallfl  An- 
hilnger  Ejanse's  war,  die  Geschichte  der 
PliiloBophie  tlbertragen  wuide.  In  den  Jahren 
1836—38  verGffentlichte  er  aeinen  „Cours 
de  psychologief'  in  zwei  Banden  und  seinen 
yjCfmrs  de  droit  nahtrel",  wdcher  letztere 
mehr  als  20  Anflagen  erlebte  und  in  aeht 
euofiaische  Sprachen  Hbersetzt  wurde.  Im 
Jahre  1848  saw  Ahrens,  wiUurend  ihm  in 
Brflssel  seine  Professiir  offengehahen  wnrde, 
ala  hanndverischer  Abgeordneter  des  Wahl- 
besirks  seiner  Heimath  im  Frankfiirter  Parla- 
ment  anf  Seiten  der  grossdentochen  Partei 
und  gii^  1850  als  Professor  der  Rechts-  und 
Staatswissenschaften  nach  Oraz.  wfthrend  sei- 
nen Lehistnhl  in  Brttssel  sein  Schtller  Tiber- 
gbien  erfaielt  Eir  gab  seinen  Cours  de  droit 
naturel  in  dentscher  Bearbeitung  unter  dem 
Titel  ^Natnrrecht  oder  Philosophie  des  Rechts 
und  des  Staats""  (1852,  in  6.  Auflage  1870) 
beraus.  Da  die  Bechtsphilosophie  seit  1853 
in  Oesterzeich  als  Gegenstand  der  Staatsprttfiing 
ansgescbloasen  wurde,  nahm  er  1860  eine 
I^fessur  der  Staatswissenschaft  in  der  pUlo- 
sophiscben  Facult&t  zu  Leipzig  an,  wo  er  die 
Krause*sche  Philosophie  anrch  Vorlesnngen 
tlber  Logik  und  Einleitung  in  die  Philosophie, 
£thik,  Naturrecht  und  Staatsrecht  mit  Beifall 
vertrat  und  die  Grflndung  eines  philosophisehen 
Seminars  veranlasste,  welches  1873  er<)ffiiet 
wurde.  An  einem  ehronischen  LuftrOhren- 
katarrh  leidend,  starb  er  im  68.  Lebensjahre 
zu  Salzgitter  im  Hause  seines  Bruders.  Den 
srossen  Erfolg  seiner  rechtsphilosophischen 
Schiiflen,  welche  an  tiefer  Dnrcharbeitong 
den  Arbeiten  der  Krausianer  R5der,  SchHep- 
hake  und  von  Leonhardi  nachstehen,  ver- 
dankte  Ahrens  seiner  gewandten  und  oft  gUln- 
zenden  Daistellung. 

AhrAn  ben  Mia,  ein  jfldischer  Karfter, 
aus  Nikomedia  (in  ^iihynien),  dem  Haupt- 
sitze  der  Earner  in  damaliger  Zei^  gab  1346 
ein  religionsphilosophisches  Werk  Ef-h^pm 
{Ez'Chd^jm)  heraus  und  starb  1369.  Ausser 
diesem  Titel,  welcher  ,,Baum  des  Lebens'' 
bedeutet.  kommt  dasselbe  auch  unter  dem 
Titel  mper  (Ndzer)  em&nim  (Huter  der 
Treue)  vor.  Dasselbe  athmet  im  Ganzen  den- 
selben  Geist  einer  philosophisehen  Begrtlndung 
der  tlberlieferten  Glau^nslehren,  wie  das 
unter  dem  Titel  Mdreh  nehdchm  (Lehrer  der 
Verwirrten)  bekannte  Lebenswerk  des  Mai- 
monides,  obwohl  dieses  letztere  im  ^Baum 
des  Lebens*^  bekftmpft  wird.  Ahron  Ben  Eliah 
beschuldigt  den  Mamionides  der  VerfUlschung 
derGlaubenslehre  durch  die  Philosophie^  deren 
Leuchte  er  doch  selber  im  ,,Baum  des  Lebens'' 
hoch  halt  £r  woUte  damit  die  Ehre  der 
Karfler  retten,  indem  er  das  Verdienst  des 
Maimonides  zu  schmftlem  suchte.  Doch  war 
die  Philosophie  bei  ihm  mehr  Sache  der  Ge- 
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lehrsamkeit,  als  des  eigenen  Denkens.  In 
der  Lehre  von  Gott  will  er  nicht  bios  nega- 
tive Oder  vemeinende,  senders  auch  positive 
Oder  bejahende  Bestimmungen  und  Eigen- 
schaften  zulassen;  er  erklart  den  g5ttlichen 
Willen  nicht  blos  fUr  eine  nur  in  Bezug  auf 
die  Geschdpfe  gilltige  Bestimmung,  sondem 
for  eine  unbedinct  wesenhafte  Eigenschaft 
Gottes:  er  h&lt  den  Anfang  der  Welt  fto 
erweisbar,  begflnstigt  die  Annahme  einer  Prll^ 
existenz  der  menschlichen  Seelen;  er  will 
nicht  die  Gerechtigkeit,  sondem  die  Weisheit 
Gottes  als  Richtschnur  des  gdttlichen  Handelns 
gelten  lassen,  und  die  gdttliche  VorsehuQg 
nicht  auf  den  Menschen  beschrftnkt,  sondem 
auch  auf  die  llbrigen  GeschOpfe  ausgedehnt 
wissen.  Das  Werk  Ahrdns  ist  zum  eisten  Male 
herausgegeben  worden  von  Franz  Delitzsch 
in  seiner  Schrift  Anecdota  zur  mittelalterlichen 
Seholastik  unter  Juden  und  Moslemen  (Leipzig, 
1841)  S.  1  —  210,  mit  vorausgeschickter  ge- 
nauer  Inhaltsangabe  (pag.  XVIII  — L). 

Ahr6ii  ben  Jostf,  lebte  um  daa  Jahr 
1294  als  jtldischer  Arzt  zu  Eonstantinopel. 
Der  Richtung  der  Earfier,  wenn  auch  mit 
Vorbehalt,  zugeneigt  und  in  der  Eabbala  be- 
wandert,  zeigt  er  in  seinem  Commentar  zum 
Mosaischen  Gesetzbuch  (zur  Thonh)  auch 
Bekanntochaft  mit  Platoniseher  Philosophie 
und  lehrte  eine  ewige  Materie. 

AidAsia  war  dieGattin  desNeupLatoniken 
Hermeias  aus  Alexandiien  und  Verwandte  des 
Alexandriners  Syrianos.  Sie  genoss  mit  ihren 
Sdhnen  Helioddros  und  Ammonios  in  Alexan- 
drien  die  Wohlthat  der  dffentlichen  Speisung. 

Aidtoios,  ein  Neujplatoniker,  aus  Eappa- 
docien  stammend,  Schfller  des  Jamblichos, 
und  nach  desseuTode  Leiter  derSchulcL  nach- 
mals  in  Pergamos  (Eeinasien)  mit  Beiudl  aU 
Lehrer  thfttig,  starb  er  355  in  hohem  Alter. 
In  seiner  Geistesrichtung  noch  enthusiastischer 
und  ttb^rschwenglicher  als  sein  Lehrer  Jam- 
blichos, hatte  er  viele  Schflier,  unter  welchen 
Chrysanthios,  Maximus,  Priscus,  Eusebios  und 
der  nachmalige  Eaiser  Julian  genannt  werden. 

Ailianos,  ein  Platoniker  aus  dem  zweiten 
Oder  dritten  christlichen  Jahrhundeil  hat  naeh 
dem  Zeugniss  der  Neuplatoniker  Forphyrios 
und  ProUos  eine  Erklftmn^chrift  zum  Pla- 
tonischen  ^^Timaios"^  geschneben,  woraus  Por- 
phyrios  Bmchstiicke  mittheilt 

Aineias  aus  Gaza  (in  Syrien),  Neuplato- 
niker aus  der  zweiten  Halfte  aes  fOnften 
christliohen  Jahrhunderts,  war  ala  Lehrer  der 
Bhetorik  ein  Schflier  des  Neuplatonikers  Hie- 
rokl^  in  Alexandrien  und  mit  den  Schriften 
des  Plotinos  und  Porphyries  bekannt  Nach- 
dem  er  in  Alexandrien  zum  Ghristenthume 
flbergegangen  war,  verfasste  er  (um's  Jahr 
487)  einen  nach  Platens  Muster  geschriebenen 
Dialog  flber  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
und  £e  Auferstehung  des  Leibes  unter  dem 
Titel  „Theophrastos'%  worin  nicht  ohne 
Scharfsinn  die  Ewigkeit  der  Welt  und  zn- 
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gleich  die  Lehie  von  einem  voTzeitlichen 
Dftsein  (Frftexistenx)  der  Seele  bekftmpft  wild. 
£r  behanptet  zngleich  eine  foTtwUhrende  Sch5* 
pfdng  der  Seelen,.  da  jedes  vemtlnftige  Wesen 
vom  Schdpfer  stammeii  mttase;  weil  aber  der 
Mensch  als  vemUnftige  Seele  eines  Leibes 
bedllrfe,  so  k5ime  er  deiselben  auch  bei  der 
Auferstehung  nl^ht  entbehren,  znmal  ja  ttber- 
baupt  die  gauze  KOrperwelt  etwas  Ewiges  in 
sich  trage. 

Aeneai  QasaeiiB  et  Zacharlas  Mitylenaeus  de 
immortalltate  animae  et  consammatione  mundi 
edidit  Boitonade.    Paris  1886. 

In  der  von  Aldus  Manutins  heraasgegebeDen 
Sammlung'  von  Briefen  (Rom,  1499)  sind  auch 
25  Briefe  von  Aeneas  Gazaeus  aufgenommen. 

Ainesidftmos  aus  Knossos  (auf  Kreta), 
ein  Schiller  des  Skeptikers  Herakleid^s,  lehrte 
im  eiBten  Jahrhnndert  n.  Chr.  in  Alexandria, 
wo  er  die  skeptiache  Ricbtung  des  P3rrrbdn 
nnd  der  neueren  Akademie  emenerte.  Die 
bedeutendste  seiner  Schriften  sind  die  „Pyr- 
rfaonischen  Gedanken*^,  in  8  BUohem,  aus 
denen  uns  der  Patriarch  Photios  aus  Kon- 
stantinopel  in  seiner  Bibliotheca  (codex  212) 
einen  knrzen  Anssng  flberUefert  hat.  Weder 
nnsere  Sinne,  noch  das  Denken  reichen,  nach 
seiner  Ansieht,  aus,  nm  uns  ein  sicheres  be- 
greifendes  Wissen  und  eine  wirkliche  Ueber- 
zeugung  zu  verschaffen,  ja  selbst  auch  nur 
blosse  Wahrscheinliehkeit  zu  begrftnden.  Man 
mttsse  eben  im  praktischen  Leben,  wie  dem 
Herkommen,  so  der  jeweiligen  Bmpfindung 
und  dem  Befarfnisse  folgen.  Uebrigens  aber 
gait  ihm  der  Zweifel  nicht  als  Lehre  oder 
Grundsati  der  Schule,  sondern  als  Anleitung 
oder  Ricbtung  des  Denkens.  Und  in  diesem 
Sinne  hat  er  den  Zweifel  znerst  durch  die 
zehn  Wendungen  oder  Gesicht^unkte  zu  be- 

Slnden  gesucht,  welche  seitdem  eine  grosse 
He  bei  den  Vertretem  des  Skepticismus  unter 
den  Hellenen  spielten.  ZunJtchst  hat  die  Ver- 
schiedenheit  der  beseelten  Wesen  auch  eine 
Verschiedenheit  in  der  Auffassung  eines  Gegen- 
standes  zur  Folge,  ohne  dass  sich  fQr  die  eine 
oder  andere  Seite  ein  Vorzuff  eigebe.  Die- 
selbe  Folge  entspringt  aus  der  Verschiedenheit 
der  Menschen  unter  einander,  ebenso  aus  der 
verschiedenen  Auf&ssung  unserer  Sinneswerk- 
zeuge  und  unserer  ZustHnde.  Die  weiteren 
ZweifeLsgesiclitspunkte  ergeben  sich  aus  der 
Verschiedenheit  der  Lagen,  Orte  und  But- 
femungen,  aus  dem  Verwachsensein  des  wahr- 
zunehmenden  Gegenstandes  mit  andem  Gegen- 
stftuden,  aus  der  Verschiedenheit  der  Er- 
scheinungen  je  nach  der  Art  der  Verknfipfung, 
aus  den  Beziehungsverhflitnissen  tlberhaupt, 
aus  der  durch  die  hftufigere  oder  seltnere 
Wahmehmung  bedingten  verschiedenheit  der 
Auffassung  und  enduch  aus  der  Verschieden- 
heit der  Bildung,  der  Gewohnheiten.  Gesetze, 
landliiuiSgen  Vorstellungen  und  Ansichten. 
Dass  diese  zehn  Zweifelsgesichtspuncte  alle- 
sammt  im  Orunde  auf  die  beziehungsweise 


Geltung  (Belativitttt)  hinaislanfen,  findet  sich 
schon  im  Alterthum  bei   Sextus  Empirieus 

richtig  bemerkt. 
Saittel,  E.,  le  sceptidsme:  Aenisidime,  Pascal, 
Kant.    (2.)    Paris,  1867. 

Aisehinte  aus  Athen,  des  Lysanias  Sohn, 
lebte  in  anhilnglichem  Uoagang  mit  Sokrat^ 
bei  dessen  Verurtheilung  imd  Tod  er  zugegen 
war.  Spftter  treffen  wir  ihn  beim  jllngeren 
Dionysios  in  Syrakus  und  zuletzt  lebte  er  zu 
Athen  in  ddmigen  Umstftnden.  Er  gih  als 
Verfasser  i^eier  uns  nicht  erhaltenen  sokra- 
tischen  Dialoge,  Eryxias  und  Axiochos,  von 
welchen  gertthmt  wird,  dass  darin  der  Geist 
der  sokratischen  Reden  treu  wiedergegeben 
sei.  Die  spftrlichen  Ueberreete  aus  seinen, 
durch  ihre  mustergttltige  Prosa  gesehfltzten 
Schriften  hat  K.  Ft.  Hermann  {de  Aeschmis 
Socratici  reliqms,  G6ttingen  1858)  gesanmielt 
So  weit  sich  hieraus  urtheilen  Iflsst.  hat  er 
keine  eigenthtlmliche  philosophische  Kichtnng 
vertreten  und  keine  eigenen  Gedanken  vor- 
getraffcn. 

Ai9chin6s  aus  Neapel  war  einer  der 
Nachfolger  des  Kyrenaikers  Kamead^  als 
Vorsteher  der  platonischen  Schule  zu  Athen 
gegen  das  Ende  des  zweiten  vorchristlidien 
Jahrhunderts. 

.  AHhiom  wird,  neben  Antipatros  aus 
Kyrene,  au  ein  sonst  unbekannter  Schtller 
des  Slteren  Aristippos  genannt 

Akademie,  Akad€miker  (Platoniker). 
Nach  einem  uordMilich  boi  Athen  gelegenen 
und  vom  Heros  Akad§mos  benannten  Hain 
oder  Garten  Akad^mia,  wo  sich  ein  Gym- 
nasium befand  und  Platon  zu  lehren  pflegte^ 
hiess  die  Schule  Platons  die  Akademie  und 
Platons  Schfiler  die  Akadgmikel^  und  da  dieser 
Platz  nach  Platons  Tode  der  Mittelpunkt  der 
Schule  blieb,  so  werden  von  den  Platonikem 
diejeni^en  Philosophen  der  spfttem  Zeit  bis 
zu  Anmng  des  letzten  vorchrisilichen  Jahr- 
hunderlS;  welche  als  Anhftnger  Platons  gelten 
wollten  und  Anstoss  und  Ricbtung  ihres  Philo- 
sophirens  von  ihm  erhalten  batten,  als  ftltere, 
mittlere  und  neuere  Akad6mie  bezeich- 
net,  so  jedoch,  dass  zudeich  in  der  mittleren 
una  in  der  neueren  Akademie  je  zwei  be- 
sondere  Geistesrichtungen  untenchieden  wur- 
den,  welche  bei  andem  Schriftstellem  wiedemm 
neben  der  ersten  oder  ftlteren  als  zweite 
und  dritte  und  weiter  als  vierte  und  fflnfte 
Akademie  galten.  Zur  ftlteren  oder  ersten 
Akademie  gehdren  als  Leiter  der  Schule  und 
Nachfolger  Platons  im  Lehramte:  Platons 
Schwestersohn  Speusippos  (347  —  339)  und 
Krat^  aus  ChalkMOn  (339—314),  sowie  als 
weitere  unmittelbare  Schtller  Platen's:  Hera- 
kleid^  aus  Pontes,  Philippos  aus  Opte  (Opunt) 
und  Hermodoros,  und  endlich  als  ochtller  von 
Schfllem  Platons:  Polemdn  aus  Athen,  als 
Leiter  der  Schule  (314—270),  dessen  SchtUer 
Era^  aus  A&en  und  Krantdr  aus  Solo!  (in 
Oilicien).  Als  Grflnder  der  zweiten  Akad&nie, 
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in  weloker  gegenliber  der  dogmatiBclieii  Lehr- 
weise  eine  akeptiBche  Richtnng  sich  geltend 
nmehte.  gilt  Arkesilaos  aus  Pitan^  (in  Aiolien) 
[315—241 V.  Chr.],  nnd  Karneades  ans  Kyr^ng 
(215—130)  als  Stifter  der  dritten  AkaAemie, 
deesen  Schfiler  Kleitomachos  ans  Karthago 
war.  Beide  gehOren  nach  der  Dreitheilung 
zur  mittleren  Akademie.  Zur  neneren  Aka- 
dende.  welehe  der  skeptisehen  Richtung  wieder 
den  Rfioken  wandte  and  zur  dogmatisehen 
Lehrweise  zortlekkehrte,  gehOrt  zur  Zeit  des 
enften  Mitliridatiachen  Eriegs  ala  Stifter  einer 
vierten  akademischen  Schule  Phil6n  ron 
Lariflsa,  ein  Schiller  des  Kleitomachos,  wflhrend 
Phil5nB  Schfiler  Antiochos  von  Aflkal6n  (ge- 
storben  69  v.  Ghr.)  als  Stifter  einer  flinften 
akademischen  Schnle  die  peripatetische  nnd 
stoische  Geistesrichtung  mit  der  Philosophie 
Platons  ZQ  vermitteln  snehte  nnd  dadnrch  den 
Uebe^ang  zur  spiltem  Reihe  deijenigen  An* 
hinger  Platons  oildete,  welche  nnter  dem 
Namen  der  Neuplatoniker  bekannt  sind 
and  als  solche  eine  philosophische  Schule  fUr 
sich  bilden. 

AkadAniie,  platonische,  in  Florenz;  siehe 
Renaissance. 

AkriAn  (Acrio)  aus  Lokroi,  ein  bei 
Cicero  erwfthnter  PythagorMer. 

Akftsilaos  gehdrt  zur  Vorstufe  der  philo- 
sephiscken  Denker  unter  den  Hellenen,  welcher 
in  der  Weise  des  Epimenides  und  Pherekyd^ 
aus  dem  Chaos  (wliste  Leere)  den  Erebos 
(Finstemiss)  und  die  Nacht  hervorgehen  lie«. 

Aianns  ab  Insulis,  war  nicht  lange 
vorm  Jahie  1128  in  Lille  (Ryssel,  ab  insulis) 
geboren  und  starb  als  CisterciensermOnch  in 
Citeaux,  wo  sein  Grab  noch  vorhanden  ist, 
im  Jahre  1202  odefr  1203.  £r  war  ein  Schiller 
des  heiligen  Bemhard  von  Clairvaux  und  um 
seiner  Odehrsamkeit  wUlen  ^Doctor  univer- 
salis und  Magnus**  genannt  £r  wurde  hftufig 
verwechselt  mit  dem  als  Bischof  von  Auxerre 
im  Jahie  1183  gestorbenen  Abmus  Flandrensis, 
ist  aber  wahrscheinlich  derselbe  mit  dem  von 
englischen  Schriftstellem  als  Abt  von  Tewkes- 
bury genannten  Ma^ster  Alanus.  Seine  Werke 
wuiden  von  de  visch  gesammelt  und  zu 
Antwerpen  1654  herausgegeben  und  bilden 
in  neuer  Ausgabe  den  120.  Band  der  Patro- 
logie  von  Migne.  Sie  sind  meistens  theo- 
logischen  Inhalts.  Die  Schrift  BegtUae  de 
sacra  theoiogia,  welohe  auch  unter  dem  Titel: 
Maximae  theologlcae  (theologische  Maximen) 
vorkommt,  zeigen  gioosen  logischen  Scharf- 
sinn  und  eine  mit  geistreicher  Lebendigkeit 
verbnndene  dialektische  Gewandtheit,  welche 
oft  an  AbAlard's  schriftstellerische  Weise  er- 
innem.  Sein  Gedankengang  fasst  sich  in 
folgenden  Sfttzen  zusammen.  Das  Dasein  der 
Dinge  leitet  nothwendig  auf  eine  h()chste  Ur- 
sacM  bin,  welche  die  Ursache  jeder  wesen- 
haften  Bestandheit  sowohl  nach  ikrem  Stoff, 
als  auch  nach  ihrer  Fonn  ist,  indem  beide 
nur  in  Einheit  mit  einander  wirken  kdnnen, 


und  ebenso  die  Ursache  aller  besonderen 
Unterschiede  (Accidenzien)  der  Substan^  Die 
hdchsteUisache  selbst  kann  aber  nur  als  ganz 
einfaches  Sein  und  als  £ine  und  unteischieds- 
lose  aufgefasst  werden.  Sie  ist  Gott,  welcher 
unbegreiflich  und  unaussprechlioh  ist,  an  den 
wir  nur  e;lauben  kOnnen.  Sofem  der  Glaube 
ein  Annehmen  auf  Grllnde  hin  ist,  welche 
zum  Wissen  nicht  ausreichen,  steht  er  liber 
dem  blossen  Meinen,  aber  unter  der  Wissen- 
schaft.  Als  Ursache  aller  Dinge  ist  Gott 
selbst  zwar  Alles,  aber  wenn  auch  nicht 
rftundich,  doch  mit  seiner  Wirksamkeit  in 
alien  Dingen;  aber  Nichts  von  AUem  ist  Gott 
nach  seinem  Wesen.  Vermdge  seiner  uq- 
endlichen  Liebe  musste  Gott  vemtlnftige  Wesen 
schaffen,  die  an  den  Glltem  Gottes  nach  dem 
Maass  ilirer  EmpfUnglichkeit  Theil  nehmen 
konnten.  Aus  der  Gerechti^eit  Gottes  folgt 
die  Nothwendigkeit  der  Freiheit  dieser  ver- 
nttnftigen  Wesen,  well  der  freie  Wille  die 
wesentliche  Bedingung  jedes  Verdienstes,  wie 
jeder  Schuld  ist  Die  Schdpfung  der  Menschen 
sUs  sinnlich  vemllnftiger  Wesen  war  noth- 
wendig, damit  Wesen  vorliandenwilren,  welche 
das  Gate  als  hdchstes  Ziel  und  Glflck  des 
Lebens  erstrebten.  Der  vemftnftige  Geist  ira 
Menschen  ist  seine  eigentlich  unsterbliche 
Seele,  wllhrend  der  natttrliche  Geist  mit  dem 
Edrper  vergeht  Daa  Hauptwerk  des  Alanus, 
aus  fUnf  Bttchem  bestehend,  ftthrt  den  Titel: 
De  arte (sive de ariiculisj  fidei  catho- 
licae,  worin  er  im  Anschluss  an  die  be- 
rlihmten  ^Sentenzen"^  des  Petrus  Lombardus 
die  Grundlehren  der  Kirche  durch  Verstandes- 
grttnde  gegen  die  Angriffe  der  Juden,  Mu- 
hamedaner  und  Ketzer  zu  begrilnden  und  zu 
stOtzen  sucht  Er  thut  dies  in  Fotaa.  einer 
mathematiachen  Beweisftthrung,  durch  £r- 
klftrungen,  Lehisiltze,  Heisches&tee,  Axiomen 
und  fi^eise,  worin  er  der  Vorlftufer  der 
Methode  des  Spinoza  ist  In  seinem  allego- 
rischen  Lehigedichte  ^^Anti-Claudianus*^, 
aus  welchem  Jourdain  in  seiner  Geschichte 
der  Aristotelischen  Schriften  im  Mittelalter, 
deutsch  von  A.  Stahr  (1831),  S.  264  —  269 
einen  Auszug  gegeben  hat,  verficht  er  die 
gOttliche  Vorsehung  imd  schildert  das  Muster- 
bild  eines  guten  und  vollkommenen  Mannes. 
Es  nimmt  unter  den  lateinischen  Diohtungen 
des  Mittelalters  einen  ehrenvoUen  Platz  ein 
und  ersehien  1536  in  Basel,  1611  in  Ant- 
werpen gedruckt  Wenn  Alanus  ab  insulis 
mit  dem  Magister-Abt  von  Te^^tesbury  der- 
selbe ist,  so  haben  wir  von  demselben  auch 
eine  Vita  Thamae  Caniuarensis  (ed.  J.  A. 
Giles,  London  1846). 

Alberich  vonRheims  oder  Albericus 
de  porta  Veneris  quae  vul^o  Valesia 
dicitur,  war  ein  ZdgUn^  der  tneologisohen 
Schule  von  Laon  und  ein  jflngerer  Zeiteenosse 
Abftlard's  und  dessen  Gegner.  Nach  dem 
Weggange  Abftlard's,  zu  der  Zeit,  da  Johannes 
von  Salisbuiy  auf  dem  Berge  der  heiligen 
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Oenoveva  in  Paris  sein  ScLtller  war,  glftazte 
Alberich  alsDiatektiker  und  eifinger  Bekftmpfer 
des  NominaLismuB.  Spftter  ging  er  zmn 
Stadium  des  rttmischen  Kechts  nach  Bologna 
und  wurde  nachmaLsArchidiakonusinRheims. 

Albericus  Gentilis  (1551—1611)  Pro- 
fessor  in  Oxford,  war  der  Vorlftufer  des  Hugo 
Grotius  in  der  BegrOndung  des  Naturrechts. 

Albertus  Magnus,  Mess  eigentlich  Al- 
bert von  BollstJidt,  und  war  1193  zu 
Lauingen  in  Schwaben  von  ritterlichen  und 
begflterten  Eltem  geboren.  £r  studirte  in 
Padua,  wo  er  sich  eifng,  und  zwar  (wie  er- 
zfthlt  wird)  auf  ausdrttckliches  Gebot  der 
heiligen  Jungfrau^  mit  den  Schriften  des  Amto* 
teles  vertraut  machte,  die  er  jedocb,  da  er 
selber  weder  griechisch,  noch  arabisch  ver- 
stand,  nur  aus  den  damals  vorhandenen 
griechiscli  -  lateiniscben  und  arabiscb  -  latei- 
nischen  Uebersetzungen  kennen  lemen  konnte. 
Schon  damals  wurde  er  deshalb  von  seinen 
MitschtUem  der  ^ Philosophy  genannt  Im 
Jahre  1222  oder  1223  tiat  er  in  den  kllrzlich 
gegrttndeten  Dominikanerorden  ein  und  stu- 
dirte jetzt  in  Bologna  auch  Theologie.  Im 
36.  Lebensjahre  ging  er  im  Auftraee  seines 
Chrdens  nach  KOhi,  wo  er  als  Lenrer  der 
natflrlichen  und  heiligen  Wissenschaften  sich 
so  sehr  auszeiehnete,  £ibs  er  von  seinemOrden 
vorttbergehend  nach  Hildesheim,  Freiburg, 
Regensburg  und  Paris  geschickt  wurde  (1232 
— 1245).  um  an  diesen  Plfttzen  die  wissen- 
schaftUcnen  Studien  anzuregen.  In  dieser  Zeit 
hatte  er  den  Thomas  von  Aquino  zum  Schiller, 
der  ihn  auch  im  Jahre  1245  nach  Paris  be- 
gleitete,  wo  Albert  im  Kloster  St.  Jacob  mit 
grossem  Beifall  lehrte  und  namentlich  in 
seinen  Yortrftgen  fiber  die  ^Sentenzen^  des 
Peter  von  Novara  (Petrus  Liombardus)  Leute 
aus  alien  Stftnden  zu  Zuh5rem  hatte.  Nach 
K5ln  zurttckgekehrt  wurde  er  Yorsteher  der 
dort  von  seinem  Orden  errichteten  hohen 
Schule.  Dort  war  1249  der  Ednig  Wilhelm 
von  Holland  sein  Gasi  Im  Jahre  1254  wurde 
er  zum  Ordensprovincial  ftlr  Deutschland  ge- 
wfthlt,  welches  Amt  seine  eanze  Thfttigkeit 
in  Anspruch  nahm.  Zwei  Jimre  spftter  finden 
wir  ihn  am  Hofe  des  Paptes  Alexanders  lY. 
zu  AnagnL  wo  er  theoloeische  Yortrftge  hielt 
und  die  Lehre  des  arahischen  Philosophen 
Averroes  (Ibn  Roschd)  bekftmpfte,  auf  BefeM 
des  Papstes  auch  eine  besondere  Abhandlung 
^fkber  die  Einheit  des  Intellects  geeen  die 
•Averroisten''  (1255)  abfasste.  Nach  K5ln 
zurtlckfifekehrt,  ward  er  1259  seines  .Amtes 
als  Oraensprovindal  enthoben,  jedoch  1260 
zum  Bischof  von  Regensburg  berufen,  wo  er 
zwei  Jahre  lang  in  reformatorisoher  Thfttig- 
keit  for  sein  Bisthum  wirkte  und  dann  auf 
seinen  Wunsch  von  dieser  SteUung  wieder 
entbunden  wurde.  Er  kehrte  nach  E5ln 
zurflck,  von  wo  aus  er  Anfangs  noch  ver- 
schiedene  Reisen  nach  bayerischen  und  frftn- 
kischen  Stftdten  machte,  dann  aber  predigend 


und  lehrend,  vorzugsweise  jedoch  in  seiner 
alten  Zelle  schriftsteUerisch  thfttig  war.  Seine 
Lehrthfttigkeit  musste  er  zuletzt  wegea  Ab- 
nahme  seines  Gedftchtnisses  aufgeben,  Noch 
im  84.  Lebensjahre  verfasste  er  eine  kleine 
Schrift  nnter  dem  Titel  ^von  der  Anhftng- 
lichkeit  an  Gott"^  und  starb  im  87.  Lebens- 
jahre (1280)  in  KOln,  wo  er  im  Ohor  seiner 
Klosterkirche  begraben  wurde.  Seine  Zeit- 
genossen  haben  ihm  den  Ehrennamen  „Dactar 
tmversalis"  g^geben  und  den  ^Grossen^  ge- 
nannt. Sein  Schtiler  Ulrich  Engdbert  faast 
sein  Lob  in  die  Worte  zusammen:  Albert 
war  ein  in  jeder  Wissenschaft  so  gOttlicher 
Mann,  dass  er  fOglich  das  Wunder  seiner 
Zeit  genannt  werden  darf.  In  der  That  war 
er  durch  seine  naturwisseoschaftlichen  Kenni- 
nisse  vor  der  Mehrzahl  seiner  Zeitgenossen 
ausgezeichnet,  ohne  dass  er  jedoch  die  in 
seinen  Schriften  zusammengetrs^nen  Massen 
vollstftndig  beherrscht  und  den  Stoff  selbst- 
stftndig  bearbeitet  hfttte. 

Yon  Alberts  ausserordentlich  zahlreichen 
Schriften  ist  eine  mit  wenig  kritischem  Ge- 
schick  veranstaltete  Sammlung  von  Petrus 
Jammy,  in  21  Foliobftnden  (Lyon  1651  u.  ff.) 
vorhanden,  worin  eine  Anzahl  ihm  Jttlsohlich 
beigelegter  oder  untergeschobener  Schriften 
mit  aufgenommen  sind,  wfthrend  andere  ftlr 
ftcht  geUiende  Werke  darin  fehlen.  Wfthrend 
eine  Anzahl  von  Werken  Alberts  verloren 
gegangen  sind,  liegen  andere  noch  hand- 
schrifuich  in  Bibliothdcen  vergraben.  Die 
Theile  1—6  der  Jammy'schen  Ausgabe  ent- 
halten  die  Commentare  zu  Aristoteles,  7 — 11 
exegetisch  - theologische  Schriften,  12  Pre- 
digten,  13  den  Gommentar  zu  den  Schriften 
des  angebliohen  Dionysius  Areopagita,  14 — 16 
die  Erklftrung  der  ^Sentenzen''  des  Peter 
von  Novara  (Petrus  Lombardus),  17 — 19  die 
theologischen  Hauptwerke  (darunter  die 
Summa  theologica,  die  Summa  de  creaturi8\ 
20  die  liturgischen  Schriften  und  21  die  Philo- 
scphia  pauperum  (Philosophic  der  M5nche). 

Wir  begegnen  bei  Albert  einer  scharfen 
Scheidung  des  philosophischen  Erkenntniss- 
ffebietes  vom  theologischen  als  dem  Gebiete 
der  Offenbarung,  an  deren  Uebereinstimnmng 
als  verschiedener  Ausstrahlungen  aus  der- 
selben  LichtaueUe  gOttticher  Offenbarung  er 
zugleich  fesmftlt,  indem  er  auf  beiden  Ge- 
bieteu  als  Schriftsteller  mit  ungeheurem  Fleisse 
thfttig  ist  In  seinen  thelogischen  Werken 
geht  er  als  eben  so  glftubiger  Yertreter  der 
flberlieferten  Eirchemehre,  wie  als  eifriger 
Aristoteliker  darauf  aus,  seine  Theologie  mit 
der  Aristotelischen  Lehre  in  ihrer  durch 
die  damaligen  Uebersetzungen  tlberlieferten 
Gestalt  in  Uebereinstimmung  zu  bringen,  und 
auf  dieser  Grundlage  die  Grundlehxen  des 
Eirchenglanbena  zu  einem  theologischen  Lehr- 
gebftude  herauszngestalten.  Er  geht  dabei 
voft  dem  Grundsatze  aus,  man  mHase  in 
Allem,  was  den  Glauben  und  das  sittliche 
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Leben  aDgehe,  dem  heiligen  Augnstio  mehr, 
als  den  Pmloeophen  glanbeD,  wenn  sie  nicht 
mit  ttnander  ttbereingtimmteD;  in  medicini- 
seben  Fragen  dagegen  babe  man  mebr  dem 
GalenuB  nnd  Hippokrates,  in   natnrwissen- 
sebaftlieben   Dingen  mebr  dem  Aristoteles 
Glanben   2U  scbenken.     Dabei  hillt  er  ge- 
legentlicb  seinen  WiderspTneb  gegen  die  ^Itt- 
thflmer**  der  Pbilosopben  nicbt  znidck  nnd 
tadett  den  Aristoteles  eben  so  freimtithig  wie 
den  Maimonides.    In  seinen  pbilosopbiscben 
Werken  wflrdigt  Albert  mit  grosser  Belesen- 
beit  die  Ansicbten  der  arabiscben  Pbilosopben 
Abnbacer,  Alfarabi,  Algazel,  Alkendi,  Averroes 
mid  Avicenna,  sowie  die  Lebren  des  jttdiscben 
Pbilosopben  Moses  Maimonides.    Er  kennt 
nnd  erwiibnt  die  alten  Antorit&ten  BoStius, 
Angnstinns,  Gregor  von  Nyssa  und  seine 
scbolastischen  Yorgilqger  Anselm  von  Canter- 
bnry,  Gilbert  Porretanns,  die  Mftnner  ans  der 
Scbnle  von  St  Victor.     Wie   er  •  aber  die 
griecbiscben  Haup^bilosopben  Platdn  nnd 
Anatoteles  nnr  ans  zweiter  und  dritter  Hand 
dnrcb  die  ^ecbiscb-lateiniscben  und  ara- 
biseh-lateiniscben  UebersetEungen  kennt,  so 
werden  von  ibm  Heraklit,  P^dtbagoras,  So- 
krateSy  die  Eleatischen  Pbilosopben  nur  mit 
groben  Yerstdssen  gegen  Cbronoloeie  und 
Literir-Gescbicbte  erwftbnt.    Bel  der  Auf- 
fasflting  und  Darstellung  des  Aristoteliscben 
Gedaokenkreises  sobliesst  er  sicb  vorzugs- 
weise  an  Avicenna,  bin  und  wieder  aucb  an 
Maimonides  an,  wAbrend  er  des  Averroes 
meist  nur  erwftbnt,  um  ibn  zu  bek&npfen. 
Indem   er  sieb  in  den  Gedankenkreis  des 
Aristoteles  mit  glflcklicbem  Gescbick  binein- 
lebty  giebt  er  die  iogiscben,  natnrwissenscbaft- 
licben,  metapbysiscben  und  ethiscben  Werke 
des  Stagirlten  mitsammt  den  erklftrenden  Zu- 
tiiaten  der  spfttem  Bearbeiter  in  erklilrender 
Parapbrase  selbststftndig  wieder,  indem  er 
sie  zugleicb  von  Allem  leinigt,  was  sicb  ibm 
darin  mit  der  katboliscbeuKircbenlebre  wider- 
sprechend,  sowie  auf  Grund  der  seitberigen 
natnrwissenscbaftlicben  Welterfabrung  als  un- 
haltbar  zeigte,  so  dass  Ihn  wenigstens  der 
von  seinen  Zei^^enossen  gegen  ibn  erbobene 
Vorwnrf,  der  „Affe  des  Aristoteles^  zn  sein, 
niebt  trifft,  da  er  vielmebr  die  Absicbt  batte, 
die  gesammte  Aristoteliscbe  Pbilosopbie  durch 
seine  Paraphrase  in  einer  zeitgemftssen  Ge- 
stalt  zn  emeuem.     Nicbt  die  Form  eines 
Commentars   baben  die   zwei  BUcber   „de 
cauris  et  procesm  universitaHs*'  (tlber  die 
Ursacben   und   den    Hervorgang    des   All), 
welcbe  zasammen   ftlnf  Abbandlnngen  ent- 
hslten.    An  der  Spitze  alles  Seins  mtlsse  ein 
scbleebtbin  einfacbes  und  notbwendiges  bdcb- 
stes  Princip  steben,  gewissermassen  ids  Ueber- 
seiendes,   d.   b.   fiber  alles  bestimmte  und 
manniebfaltige  Dasein   erbaben,   als   erstes 
Sein,  erste  Ursacbe,  bdcbstes  Gut,  Quelle  aller 
Gate,  rein  erfabmngsloses  Erkennen.    Erster 
Ausfluas  desselben  ist  die  Intelligenz,  deren 


Wesen  das  aus  Erfahrune  stammende  Er- 
kennen ist  Zweite  Ausstramung  des  H6cbsten 
ist  die  bewegende  Seele  der  bimmliscben 
Spbl&ren.  Dann  folgt  die  Natur  als  das  Princip 
der  niederen  k5rperlicben  Bewegungen  in  den 
Dingen. 

Seine  pbilosopbiscben  Anscbauungen  be- 
wegen   sicb   in    folgenden   Grundgedanken. 
Da  das  in  der  vemtlnftigen  Seele  wobnende 
natfirlicbe  Yerlangen,  Gott  zu  erkennen,  nicht 
vergeblich  in  ibi  sein  kann,  so  ist  es  nicht 
zu  bezweifeln,  dass  wir  Gott  zu  erkennen, 
aucb  wirklicb  im  Stande  sind.    Ist  es  nun 
aber  aucb  scblechthin  gewiss,  dass  Gott  ist, 
so  bedtlrfen  wir  gleicbwobl  der  Beweise  fiir 
dss  Dasein  Gottes,  die  wir  aus  der  Erfahrung 
zu  sch5pfen  baben,  sei  diese  nun  im  natfirlicben 
Wege  Oder  in  der  Gnade  zu  finden.    In  der 
natttrlicben  Erfahrung  mllssen  wir  von  der 
Wirkung  auf  die  Ursache  scbliessen.    Aucb 
den  natfirlicben  Dingen  ist  das  Bild  der  gdtt- 
licben  Dreieinigkeit  aufgedrttckt.    Da  jedoch 
das  Endliche  nicbt  das  Unendliche  begreifen 
kann,  ob  es  gleich  im  Erkennen  mit  demselben 
zusammenbftngen  muss,  so  ist  ftlr  uns  Gott 
zwar  allerdings  unbegreiflich,  d.  h.  nicht  als 
Ganzes  zu  umfassen,  aber  nicbt  unerkennbar, 
sofem  sein  ausstrahlendes  Licht  uns  erleuchtet, 
wenn  aucb  nur  mittelbar,  wie  die  Ursache  in 
ibren  Wirkungen.    Erkennt  die  Seele  Alles 
durch  Aehnlichkeit  mit  sicb,  so  findet  dagegen 
zwischen  dem  Unendlichen  und  Endlichen  in 
keiner  Mcksicht  Aehnlichkeit  oder  Gleichheit 
statt.   Nur  eine  verworrene  Erkenntniss  kann 
durch  Vergleichung  des  Niederen  mit  dem 
Hdheren  gewonnen  werden,  und  dazu  freilich 
k5nnen  wir  binsichtlich  Gott  aucb  ohne  Htllfe 
der  Gnade  auf  natfirlichem  Wege  gelangen. 
Im  Verhiiltniss  zu  den  Geschdpfeu  zeigt  sicli 
Gott  vorherrschend  als  der  allgemeine  thfttige 
Verstand,  welcher  in  bestftndigem  AusAiessen 
InteUigenzen  aus  sicb  entlftsst.    fiinen  andem 
Grund  der  Schdpfung,   als  Gottes   Willen, 
haben  wir  nicht  zu  suchen.    Als  ein  Werk 
der  Natur  kann  die  Sctdpfung  nur  insofem 
erscheinen,  als  bei  Gott  der  wille  der  Sache 
nach    mit    seiner    Natur    und    Wesenheit 
Eins   ist.     Nicht    aber    wie    ein    mensch- 
licher  Ktlnstler,  aus  einem  Stoffe  hat  Gott 
die  Welt  erschaffen^   da  der  vollkommenst 
Wirkende  keines  Mittels  bedarf.    Aucb  die 
Materie  ist  geschaffen  und  kann  nicht  ewig 
sein:  nur  aber  hat  dieselbe  nicht  Gott  selbst 
zur  Ursache,  noch  existirt  sie  als  etwas  fOr 
sich  Bestehendes,  sondem  ist  nur  als  etwas  an 
einem  Andem  Vorkommendes  zu  fassen.    Als 
ein  Act  der  gdttlichen  Freiheit   kann   die 
Schdpfung  von  uns  nicht  begriffen  werden, 
sondem  ist  ein  Wunder,  welches  den  Gedanken 
ausdrfickt,  dass  etwas  angefangen  hat,  zu  sein, 
nacbdem  es  zuvor  Nichts  war.   Erste  Materie, 
Zeit,  Himmel  und  ewige  InteUigenzen  sind 
die   vier  gleichzeitigen  Urbervorbringungen 
(coaeqtiaeva)  oder  gleichzeitige  und  unvergftng- 
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liche  Giltnde  des  weltlichen  Dasdns.  Daa 
Ansgehen  der  Geschd^fe  von  Gott  muss  duich 
absteigeiide  Stufen  hinduichgehen,  well  die 
Unache  voUkommener  ist,  aU  die  Wirknng. 
Die  YerBchiedenheit  der  Materie  und  die 
Unvollkommenheit  der  geschaffenen  Dinge  ist 
nuT  das  Zeichen  und  die  Folge  der  Ver- 
schiedenheit  der  Formen,  nicht  aber  deren 
Ursache.  Der  Grand  der  Vielheit  der  Dinge 
liegt  darin^  dass  Ein  Geschdpf  die  Macht  und 
Gate  Gottes  nicht  volLst&ndig  hiltte  offenbaren 
kdnnen.  Sofem  aber  die  Gesclidpfe  oline 
LUcke  in  absteigenden  Stufen  aus  Gott 
ausfliessen  und  unter  einander  in  ununter- 
brochenem  Zusammenhange  stehen,  ist  es  trotz 
der  Vielheit  der  Dinge  doch  nur  Eine  Welt 
Die  sehdpferische  llifttigkeit  Gottes,  sein 
Wille  und  sein  Verstand,  ist  als  erste  Ursache 
alien  Dingen  und  Wirkungen  der  Welt  un- 
mittelbax  gegenwftrtig,  und  auch  das  ver- 
gftngliche  Dasein  wird  vom  unverg&nelichen 
Wesen  Gottes  getragen.  Indem  das  Sein  in 
jedem  Geschdpf  verschieden  ist  von  dem, 
was  es  ist,  so  ist  es  nicht  die  Materie  oder 
das  Allgemeine  in  den  geschaffenen  Dingen, 
sondem  die  Form,  welche  jedem  Ding  sein 
bestimmtes  Sein  giebt  Die  Materie  ist  in 
alien  Geschdpfen  nur  der  Beginn  der  Form, 
und  sie  ist  nur  etwas,  sofem  sie  schon  im 
Verborgenen  die  Mdglichkeit  und  Anlage  zur 
Form  in  sich  trftgt,  und  diese  letztere  ist  die 
Erg&nzung  der  Mdglichkeit.  Eben  als  der 
Beginn  der  Form  kann  aber  die  Materie  auch 
niemals  vergehen;  denn  gegen  die  Natur, 
welche  Gott  selbst  in  die  i^inge  und  in  die 
Keime  des  Daseins  gelegt  hat,  kann  Gott 
nichts  wirken«  Jedes  GeschOpf  muss  sich  von 
niedrigsten  Stufen  seines  Seins  stetig  au&teigend 
entwickeln.  Aus  dem  Leblosen  wird  das 
Lebendige,  aus  dem  Empfindungslosen  das 
Empfindenae,  aus  dem  Unverstftndigen  das 
Ver8tliiidige,i  sofem  die  innerlich  wirkende 
hdhere  Ursache  als  Same  oder  treibender 
Geist  im  Niederen  liegt.  Die  noeh  unvoUendete 
Form  der  Dinge  ist  die  Bewegung.  So  ist 
also  die  Form,  welche  als  das  Allgemeine  das 
Wesen  aller  Dinge  ausmacht,  zunlUshst  vor 
alien  Dingen  im  gdttiichen  Verstande,  als 
allgemeiner  Grund  derselben  vorhanden.  Als 
eine  Wesenheit  aber,  die  &hig  ist,  Vielen  das 
Sein  zu  geben,  ist  sie  zugleich  i  n  den  einzelnen 
Dingen  gegenwftrtig,  sofem  sie  in  der  Materie 
wiruich  wird.  Sie  ist  endlich  auch  nach 
den  Dingen,  sofem  sie  vom  erkennenden  Ver- 
stande aus  der  materiellen  Form  abstrahirt 
wird.  Sofern  die  Materie  die  Verschiedenheit 
der  Formen  bereits  als  vorausbestimmten 
keimkr&ftigen  Samen  in  sich  trftgt'muss  die 
Materie  als  Grand  der  Individuation  gelten, 
wihrend  die  Form  eigentlich  die  hdhere  AU- 
gemeinheit  ist  Die  vemttnftige  Seele  konmit, 
als  ein  unkdrperliches,  einfaches  und  geistiges 
Wesen,  von  Gott  her  und  von  aussen  in  den 
Kdrper.    Nach  der  Aehnlichkeit  mit  Gott  ge- 


bildet,  Ist  sie  vermdge  ihres  Wesens  die  thitige 
Form  des  Leibes,  verm(^  ihrer  Kiftfte  die 
bewegende  Macht  des  Leibes,  welcher  durch 
die  Sinnlichkeit  die  Einwirkungen  der  Seele 
aufnimjnt  Wille  und  Verstand  sind  beide 
nicht  das  Entscheidende  im  Verh&ltniss  zur 
Freiheit  sondem  die  Entscheidung  geht  von 
der  freien  Willkllr  als  einem  Dritten  aos, 
welches  gleichsam  als  Bichter  zwischen  dem 
Urtheil  der  Vemunft  und  dem  Begehren  des 
Willens  steht,  sodass  erst  aus  dem  Zusammen- 
wirken  dieser  drei  Krttfte  der  vollkommene 
Wille  hervorgeht  Gleichwohl  liegt  die  Ein- 
heit  der  SeelenkrHfte  eigentlich.  im  Verstande, 
sodass  der  Mensch  als  einheitliches  Wesen 
nur  im  Verstande  besteht,  wie  denn  auch  der 
Verstand  im  Praktischen  alles  Thun  des 
Menschen  leitet  und  der  Mensch  nui  als  Ab- 
bild  des  WaJbiren  auch  Abbild  des  Guten  isL 
Freilich  ist  der  mOgliche  Verstand  nicht  schon 
der  wirkliche,  sodem  er  wird  dies  erst  durch 
verscluedene  Vorstufen  der  Bildung,  die  der 
Verstand  zu  durchlaufen  hat,  um  das  Eigne 
und  Th&tige,  das  er  in  sich  trftgt,  durch 
Uebung  zur  Wirklichkeit  des  Erkennens  all- 
mftligherausznbilden.  ErstinseinerVoUendune 
erkennt  der  Verstand  Alles  in  sich  und  sich 
in  Allem;  daher  ist  die  Erkenntniss  des  In- 
telligibeln  oder  die  wahre  Philosophie  nichts 
anders  als  Selbsterkenntniss.  Durch  den  Ver- 
stand, ids  das  Bild  Gottes  im  Menschen,  ver- 
mag  der  Mensch  im  Lichte  des  Allgemeinen 
alle  Dinge  zu  erkennen,  indem  durch  die 
Formen  der  natOrlichen  Dinge  in  uns  die 
gdttliche  Erleuchtungzur  Wir  kUchkeit  kommt 
IFnd  eben  in  diesem  Erkennen  findet  der  Ver- 
stand sein  Gut  und  sein  Glfick.  Indem  wir 
durch  diesen  hdheren  Verstand  uns  Gott  ver- 
fthnlichen,  erlangen  wir  zugleich  ein  flber- 
natfirliches  Erkennen,  wiewohl  auch  dieser 
eingegossene  Verstand  noch  nicht  Anschauung 
Gottes,  sondem  nur  Erkenntniss  der  Dinge 
in  ihrem  gdttiichen  Licht  ist  Im  sittlichen 
Leben  der  Intelligenzen  sind  die  durch  Ge- 
wdhnung  erworbenen  sogenannten  Cardinal- 
tugenden  Platon*s  von  den  uns  durch  Gott 
eingegossenen  oder  eigentlich  theologischen 
Tugenden  zu  untersoheiden,  alsdasindOlaabei 
Hoffnung  und  Liebe.  Im  Reiche  der  Gnade 
verschwinden  mit  den  natOrlichen  Unter- 
schieden  auch  die  in  der  sinnlichen  Welt 
nothwendigen  Gradunterschiede.  Der  letzte 
Zweck  aller  vemllnfkigen  Menschen  ist  kein 
anderer  als  dermaleinst  Gott  von  Angesicht 
zu  Aneesicht  zu  schauen,  d.  h.  ohne  natfir- 
liche  Mittel  die  Gegenwart  seines  Wesens  zu 
geniessen,  was  nux  den  Seligen  zukommt 
In  dieser  Aussicht  der  vernttnfligen  Sede 
liegt  auch  der  vollkommenste  Beweis  fllr  die 
U^terbUchkeit  der  Seele. 

Rudolphut  Koviomageniiis,  do  vita  Albert!  Magni 
Ubri  tres.    Coloniae  1499. 

J.  Sigbarty  Albertas  Magnos.    Sein  Leben  und 
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seine  Wiasenachafl.    Nach  den  Qoellen  dar- 
gvstellt.    Begensburg  1857. 
Assailfyy   Octave  d\  Albert  le  grand,  Tancien 

monde  devant  le  nouveaa.     Paris  1870. 
•Bianco,  F.  J.  von,  die  alte  UniversitHt  Koln. 
L    (1856.) 

Albertisten  werden  im  Mittelalier  Tho- 
mas von  Aquino  und  dessen  Schiller,  als 
Schiller  und  Fortsetzer  der  Geistesrichtung 
des  Albertns  Magnus  genanni 

Albinos,  ein  Neuplatoniker  zur  Zeit  des 
GalenoB,  im  2.  christlichen  Jahrhundert,  dessen 
Unterricht  er  in  Smyrna  (161—152  n.  Chr.) 
genoss.  VonseinenCommentarenzumTimaios 
und  Phaiddn  des  Piaton  sind  uns  nnr  un- 
erhebliche  Bruchstiicke  flberliefert  Seine 
^Einleitnng  in  Platons  Dialoge"^ 
(heransgegcben  von  Fischer,  Leipzig  1756) 
ist  BUT  ein  werthloser  Auszug  aus  einer  ver- 
lorenen  grdssern  Schrift.  £r  hat  darin  eine 
Eintheilung  der  Platonischen  Gesprilche  nach 
gewissen  sachlichen  Grappen  versucht,  indem 
er  die  ^nnterweisenden^  von  den  ^nnter- 
suchenden^  Gespr&chen  untersoheidet  und  den 
ersteren  die  physischen,  logischen  und  ethisch- 
politisohen  Gesprftche  unterordnet  und  dann 
wiederum  die  untersuchenden  Gesprilche  drei- 
fach  eliedert 

Aibinus  hiess  ein  im  Westen  des  rd- 
mischen  Reiches  lebender  Phiiosoph  des  4. 
oder  5.  chzistlichen  Jahrhunderts,  von  wel- 
chem  Boutins  ein  geometrischesWerk  kannte, 
w&hrend  er  der  angeblich  von  Aibinus  ver- 
fassten  dialektischen  BUcher  nicht  habhaft 
werden  konnte. 

Albutius,  Titus,  wird  bei  Cicero  als 
ein  ^voUendeter  Epikurfier^'  erwfthnt,  von 
welchem  Nichts  welter  bekannt  ist 

Aleher,  ein  Mdnch  im  Kloster  Clairvaux, 
in  der  2.  Hiklfte  des  12.  Jahrhunderts,  hatte 
aieh  vom  Cistercienser-Abte  Isaak  von  Stella 
(im  Sprengel  von  Poitiers)  Aufschluss  Uber 
psychologische  Dinge  erbeten,  worauf  dieser 
einen  Brief  an  ihn  gerichtet  hai  Seine  unter 
dem  Titel  „de  spiriiu  et  anima"  (Uber  Geist 
und  Seele)ldnteriassene  Schrift,  welchefrflher 
dem  Kirchenvater  Augustin  oder  dem  Hugo 
von  Si  Victor  zugeschrieben  wurde,  ist  ohne 
aile  selbststftndige  Eigenthllmliehkeii  Sie  be- 
steht  hauptsfichlich  nur  in  einer  Zusammen- 
stellung  voB  Aeusserungen  aus  lUteren  und 
aeueren  Kirchenschriftstellexn  und  stimmt  in 
der  Geistesrichtung,  oft  sogar  im  Wortlaute 
mit  Isaak  von  Stella  flberein.  In  alUai 
ihren  KrAften,  als  Sinn.  Einbildungskraft, 
Vemnaft,  Verstand,  Intdligenz,  ist  die  Seele 
nur  Eine,  deren  Zusammenhang  mit  dem  Leibe 
in  der  Art  aufgefasst  wird,  dass  in  einzehien 
Organen  des  Leibes  auch  einzebe  Seelen- 
thfttigkeiten  ihren  Sitz  haben,  der  Sinn  oder 
die  Einbildungskraft  in  der  vorderen,  die 
bewegende  Kraft  oder  das  Gedilchtniss  in 
der  mittleren  und  die  Vemunft  in  der  hintem 
Kammer  des  Gehims. 


Aleinous,  siehe  Alkinoos, 

Alciiis,  ein  Epiknr&er  des  zweiten  vor- 
christlichen  Jahrhunderts,  welcher  mit  dem 
Epikurfter  Philiskos  wegen  seines  schlechten 
Einflusses  auf  die  Jngend  aus  Bom  ausgewiesen 
worden  sein  solL 

Alehuine,  Alcuinus,  siehe  Alkuin. 

Alemannus,  siehe  Hermann  Ale- 
mannus. 

Alembert,  Jean  le  Bond  d\  war  1717 
in  Paris  geboren  und  der  uneheliche  Sohn 
der  Madame  Tencin,  die  ihn  hatte  aussetzen 
lassen.  Schon  im  24.  Jahre  (1741)  war  er 
als  Mathcmatiker  Mitglied  der  Akademie  der 
Wissenschaften  geworden  und  zunflchst  zehn 
Jahre  Lang  in  dieser  Bichtung  als  Schrift- 
steller  th&tig.  Im  Jahre  1751  verband  er 
sich  mit  Diderot  zur  Herausgabe  der  das 
ganze  Gebiet  der  Wissenschaften  und  Kilnste 
umfassenden  „Encyclopedie  ou  dictionnaire 
raisonne  des  sciences,  des  arts  et  des  metiers'', 
welche  in  28  BMnden  und  einigen  Supplementen 
in  den  Jahren  1753  —  1772  erscmen.  Aus 
d'Alemberts  Feder  war  die  dieses  berlihmte 
encyclop&dische  W^rk  einleitende  Abhand- 
lung  {discours  preliminaire)  tlber  den  Ur- 
sprung  und  Stammbaum  der  menschlichen 
Erkenntnisse,  worin  er  sich  in  der  Einthei- 
lung der  Wissenschaften  an  den  Engl&nder 
Bacon  von  Yerulam  anschliesst,  im  Uebrigen 
sich  in  den  filr  die  Encyclop^e  geschrie- 
benen  philosophischen  Artikeln  als  Skeptiker 
zeigt,  der  im  Anschluss  an  den  Engl&nder 
John  Locke  die  Metaphysik  als  Erfahrungs- 
seelenlehre  fasst.  Uebrigens  zog  er  sich  seit 
1757,  um  der  Geldfrs^e  willen,  von  der 
EncyclopHdie  zurUck  und  verdffentlichte  1759 
das  auf  Anregung  Friedrichs  des  Grossen 
verfasste  Werk  „Essai  sur  les  elements  de 
philosophie*'.  Nachdem  er  1772  als  Secretair 
der  franzdsischen  Akademie  einen  Buheposten 
angenommen  hatte,  starb  er  1783  im  66.  Lebens- 
jalire  zu  Paris.  Wflhrend seine  mathematischen 
Werke  in  8  Quartbibiden  schon  bei  sein^n 
Lebzeiten  1761  —  1780  zu  Paris  gesammelt 
worden  waren,  sind  die  „  Oeuvres  philoso- 
phiques,  historiques  et  Utiraires  de  d'Alem- 
bert,  reunites  et  publiies  par  M,  Bastien** 
1805,  in  18  Btoden  und  1821  in  5  Bllnden 
zu  Paris  erschienen.  Dem  Skeptiker  d'Alem- 
bert  schien  zwar  die  Verbindung  der  Theile 
in  den  Organismen  auf  eine  bewusste  hdchste 
Intelligenz  hinzuweisen,  aber  wie  sich  diese 
zur  Materie  verhalten  kdnne,  erscheint  ilmi 
als  unfassbar.  da  wir  weder  von  der  Materie 
noch  vom  Geist  eine  deutliche  und  voll- 
stftndige  VorsteUung  haben  kdnnten.  Die 
Moral  gilt  ihm  als  die  Wissenschaft  des  Nfltz- 
lichen  oder  des  Eigennutzes(eignenIntereB8es), 
welcher  in  der  Bef(^rderung  des  Gemeinwohls 
am  Moisten  seine  Bechnung  finde. 

Alexanienos  aus  Teos  (in  lonien)  wird 
von  Aristoteles  als  Vorgftnger  Platons  in  den 
sokratisohen  Dialogen  erwfthnt 
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Alexander  von  Alexandrien,  ein  Ftnzis- 
kanennOnch,  iat  der  VerfasBer  des  fUschlich 
dem  Alexander  von  Hales  sngeschTiebenen, 
in  Venedig  1572  gedruekten  Commentars  ssnr 
MetaphysiK  des  Axigtoteles. 

Alexander  von  Ales  oder  Hales,  anch 
Alensis  oder  Halesins  genannt,  nacn  dem 
Kloster,  in  welehem  er  eizogen  und  spftter 
Archidiakonns  geworden  war,  stammte  aus 
der  Orafischafi;  Glocestershire  in  England, 
stndirte  in  Paris  nnd  bekleidete  dort  seit 
1225  ein  Lehramt  mit  solchem  Beifalle,  dass 
er  sich  bei  seinen  Zeitgenossen  den  Beinamen 
i/ons  vittie**  (Quelle  des  Lebens),  nnd  „Doctor 
irrefragdbilis"  (unwiderleglicher  Lehrer)  oder 
^Doctor  Doci(nvm"  erwarb.  Gegen  das  Bnde 
seines  Lebens  (1238)  trat  er  in  den  Franzis- 
kanerorden  nnd  betraute  seinen  Lieblings- 
schfller  Johannes  de  Rnpella  (von  Roclielle) 
mit  der  Fortsetzung  seiner  Vortrftge.  Er 
starb  1245  and  war  der  erste  Scbolastiker, 
welcher  die  ganze  Philosophie  des  Aristotelcs 
mit  einem  Tneil  der  arabischen  Commentare, 
nftmlich  Avicennas  nnd  Alghazels  (der  bei 
ihm  Argazel  oder  Arghasel  heisst)  gekannt 
nnd  for  die  Begrttndung  des  kirchlich-theolo- 
gischen  LehrstofTes  an?  der  Gmndlage  der 
^Sentenzen**  des  Petms  von  Novara  (Lom- 
bardns)  verwerthet  hat.  Seine  „Summa 
universae  theologian'  wurde  1252  dnrch 
seine  Schfller  heransgegeben.  VonPhilosophen 
werden  darinPlatdn,  Philosoph«is(d.  h.  Aristo- 
teles),  Hermes  Trismegistos,  Cicero,  Macrobins, 
Galenns,  Gassiodorus,  Boutins  genannt  una 
ans  denselben,  namentlich  aber  aus  Aristoteles 
eine  Masse  physikalischen ,  metaphysischen, 
psychologiscnen  und  ethischen  Stoffes  in  die 
Dogmatik  libertragen,  ohne  dass  er  selber 
dabei  irgend  einen  philosophischen  Ge- 
danken  ausgesprochen  oder  eine  eigentlich 
philosoplusche  Schrift  verfasst  hatte. 

Alexandres  ans  Aegae  (Alexander 
Aegaens),  ein  Peripatetiker  des  ersten  christ- 
lichen  Jahrhunderts  und  Lehrer  des  Kaisers 
Nero,  schrieb  Erklftrungen  zu  des  Aristoteles 
Kategorien  nnd  Bllchem  vom  IBmmel. 

Alexandros  ans  Aphrodisias  (in  Karien), 
Schfller  der  Peripatetiker  Herminos,  Sosigen^ 
und  Aristokl^  (aus  Messene)  lehrte  unter  den 
Kaisem  Septimins  Severus  und  Caracalla 
(198—211  n.  Chr.)  in  Athen  die  Aristotelische 
Philosophie  und  wurde  wegen  seines  strengen 
Festhaltens  an  der  Lehre  seines  Meiers 
kuRweg  der  ^Ansleger^,  ja  sogar  ^Aristoteles 
der  Zweite^  genannt  Er  war  der  letzte 
namhafte  Lehrer  aus  der  Schule  des  Stagirten, 
dessen  verdienstvoUe  Erkiarungsschriften 
schon  der  Neuplatoniker  Plotinos  mit  seinen 
Sehfllem  eifrig  las.  Anch  vertheidigte  er 
den  Aristoteles  mit  Scharfsinn  und  Gewandt- 
heit  gegen  die  Einwendungen  der  Stoiker. 
Von  seinen  Eriftutemngsschriften  sind  noch 
vorhanden  die  Oommentare  zum  eisten  Buch 


der  ersten  Analytik,  zu  den  acht  Bflchem  der 

Topik,  ein  ihm  falschlich  zugeschriebener 

Commentar  zu  den  sophistischenTmgschlflssen 

und  der  Commentiur  zum  ersten  bis  flinft^n 

Buch  der  Metaphysik  {Alexandri  Aphro- 

disiensis  cammentarius  in  libros  metcq^hysicos 

Aristotelis  ed.  H.  Bonitz,  Berlin,  1847\  Von 

andem  seiner  Commentare  zu  Aristotelischen 

Schriften  sind   einige   noch   in   arabischen 

Uebersetzungen  vorhanden.  Vonselbstftndigen 

Schriften  des  Alexander,  welche  flbrigens 

anch  nur  als  Erklftrungen  und  Vertheidigungen 

der  Aristotelischen  Lehre  gelten  wollen,  sind 

(abgesehen  von  Schriften  physikalischen  und 

medicinischen  Inhalts)  die  Schriften  desselben 

^flber  die  Mischung^  (Venedig,  1527),  ^egen 

die  Lehre  der  Stoiker  von  der  gegenseitigen 

Durchdrinsun^  der  K5rper  gerichtet;  sodann 

^flber  die  Seele*'  (Venedig,  1536),  worin  die 

psychologischen  Lehren  des  Aristoteles  aus- 

gefUhrt  werden;  femer  ^tlber  das  Verhftng- 

niss**  (ed.  Orelli,  Zflrich  1824),  worin  der 

Verfasser    die    wiUensfreiheit    gegen    den 

Fatalismns  der  Stoiker  vertheidigt,  dagegen 

die  gewOhnlichen  Ansichten  von  der  Vor- 

sehung  Iftugnet,  daneben  aber  die  allgemeine 

Meinung  und  die  besonders  in  der  Sprache 

sich  ausdrllckenden  angebomen  Vorstellungen 

als  sichem  Beweis  der  Wahrheit  und  als  hin- 

reichenden  Ueberzeu^ungsgrund  behanptet; 

endlich   ^tlber  physikalische  und   ethische 

Fragen  und  LOsungen"*  {quaestiofies  nahiraies 

et  moriiles  ed.  L.  Spengel,  Mflnehen  1842). 

Die  dem  Alexander  Aphrodisias  beigelegte 

Schrift  „Probleme"  rtlhrt  nicht  von  demselben 

her  (Usener,   Alexandri   Aphrodisiensis 

quae  feruntur  problemaia.     Berlin  1859.) 

In  seiner  Lehre  weicht  er  von  Aristoteles  in 

folgenden  Punkten  ab.  Nur  den  Eineeldingen 

komme  die  habere  Wirklichkeit  zu,  keines- 

wegs   aber   dem   Allgemeinen    die   h5here 

WiJirheit,  da  das  Einzelne  nicht  etwa  bios 

for  uns,  sondem  anch  an  sich  frflher,  als  das 

Allgemeine  sei.     Die  allgemeinen  BegrifTe 

sind  als  allgemeine  nur  im  Verstande  und 

von  diesem  aus  den  Einzeldingen  abgezogen. 

Als  die  Form  des  organischen  Leibes  kann 

die  Seele  nicht  ohne  diesen  sein  und  nicht 

ohne  die  Bewegungen  des  Leibes  wirken, 

ebensowenig  wie  die  hOheren  Seelenthtttig- 

keiten  ohne  die  niederen  sein  kOnnen.    Als 

ein  durchaus  endliehes,  nicht  f&r  sich  seiendes, 

noch  sich  selbstbewegendes  Wesen  steht  die 

Seele  dem  auf  sie  einwirkenden  gOttlichen 

Wesen  oder  dem  wirkenden  Verstande  gegen- 

flber  und  vergeht  zugleich  mit  dem  Edrper. 

Alexandros  von  Damaskos,  urn  170 
n.  Chr.  blflhend,  als  Zeitgenosse  aes  Kaisers 
Marcus  Anrelius,  hatte  als  Lehrer  der  peri- 
patetischen  Philosophie  in  Athen  den  Oon- 
sularen  Flavins  Bo^hus  zum  Schfller. 

Alexandres,  ein  Peripatetiker  des  ersten 
christiichen  Jahrnunderts,  wird  als  Lehrer 
nnd  Freund  des  Triumvim  M.  Orassus  ge- 
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naimty  ohne  dam  una  etwas  fiber  seine  Lehre 
flberiiefert  worden  wSre. 

Alexanilros  von  Selencia  (in  Kilikien), 
ein  Platoniker,  der  anch  ^Peloplatdn^  ge- 
nannt  wild,  stand  bei  dem  Kaiser  Marcus 
Anrelins  in  Ounst  nnd  lehrte  in  Tarsos,  An- 
tiochia,  Rom  nnd  anderwftrts. 

Alexandrinisehe  Philosophies  Alexan- 
drinische  Schule.  Seitdem  Alexandria  durch 
die  Rdmer  znr  Weltstadt  an  der  Grenze  des 
Oriente  eeworden  war,  begann  dort  auf  der 
grossen  V5lkerbrfleke  zwischen  dem  Morgen- 
nnd  Abendlande  die  Hellenische  und  zwar 
vorzugsweise  die  Platonische  Phiiosophie  sich 
mit  den  religi5sen  Lehren  nnd  Yorstellnngen 
des  Orients  sn  vermitteln  nnd  anseinander 
zn  setzen.  Dieser  religionsphiiosophische 
Verschmelznngsprozess  zeigt  sich  znnftchst 
im  Anfange  des  ersten  Jahrhunderts  der  Kaiser- 
zeit  in  der  jfkdisch-alexandrinischen 
Phiiosophie,  als  deren  gl&nzender  Ver- 
treter  der  alexandrinische  Jnde  Phil 5 n  in 
zahlreichen   Schrlften.   erscheint,    wiOirend 

fleichfalls  in  Alexandrien  schon  zn  Anfange 
es  letzten  vorchristlichen  Jahrhnnderts  im 
sogenanntenNeupythagoreismns  dnrch 
Nigidins  Fignlns  nnd  Sotion,  einen  Schliler 
des  SextittSi  eine  Emenerung  der  alten 
pythagoreischen  Phiiosophie  angebahnt  wor- 
aen  war.  Dagegen  wnrde  seit  dem  Ende 
des  zweiten  christlichen  Jahrhunderts  dnrch 
Ammdnios,  genannt  der  Sacktrfi^er  (Sakkas) 
der  Neuplatonismns  begrflnaet,  welcher 
dnrch  des  Ammdnios  Schfiler  Longinos, 
Plotinos^  Porphyries,  Jamblichos  und  Proklos, 
denen  sich  eine  lange  Reihe  untergeordneter 
Vertreter  in  Rom  nnd  anderwftrts  anschUesst, 
bis  in  das  6.  christliche  Jahrhnndert  fort- 
gesetzt  wnrde. 

Katies  I   histoire  do  T^le  d'AIexandrie.  Paris 

(8.)  1840. 
Simon,  Lf  luBtoire  de  IMcoIe  d'AIexandrie.  Paris, 

1845.  L  n. 
BarlMlMiiy  SL  Nllaire,  de  r^ole  d'AIezaDdrie. 

Paris,  1846. 
VaclMrol,  hiBtoire  eritiqiie  de  I'^cole  d'AIexandrie. 

I— m.    Paris,  1846—61. 
tMf   Abb^,   essai   historiqae   et   critique   sur 

I'^le  juive  d'AIexandrie.    Paris,  1853. 

Alexandristen  hiessen  eine  *Schnle  oder 
Richtnng  nnter  den  scholastischen  Philosophen 
des  MitielalterB,  welche  im  Streit  mit  den 
Averroisten  ihre  Ansichten  auf  den  Com- 
mentator des  ArigtoteleSy  Alexander  von  Aphro- 
diaiaSy  znrackfltthrten.  Der  Gegenstand  aieses 
Streites  war  eigentlich  nnr  &e  Lehre  von 
der  Seele  nnd  ihrer  Unsterblichkeit, 
indem  die  Alexandristen  die  Seele  nach  Ari- 
stoteles  koner  Hand  Iftlr  nicht  nnsterb- 
lieh  hielten,  wflhrend  sie  im  Uebrigen  die 
Averroistischen  Anschannngen  theilt^ 

Alexikratto,  ein  bei  Plntarchos  ans 
Chironea  erwflhnter  Nenpythagoreer  in  der 
zweiten  Hilfte  des  ersten  Jahrhunderts. 


Alexinos  ans  Ells,  ein  Schiller  des  Me- 
earikers  Eubulides  una  jflngerer  Zeltgenosse 
des  Stilp6n.  um's  Jahr  300—270  vor  Ghr. 
als  Philosoph  der  megarischen  oder  eristischen 
Schule  durch  seine  Streitsucht  bertlchtigt  und 
als  eifirigster  Gegner  des  Stoikers  Z§n6n  ge- 
nannt In  seinen  spfttem  Lebensjahren  hat 
er  sich  nach  Olympia  zurttckgezogen,  um 
hier  eine  nene  Schule  zn  grfinden;  seine 
Schliler  wollten  ihm  aber  dorthin  nicht  folgen, 
nnd  er  starb  nicht  lanee  nachher. 

Al-Farabi,  eigentiich  Abtl  Nasr  Ibn 
Tarchdn  El-F4rabi,  ein  arabischer  Phi- 
losoph des  10.  Jalurhunderts,  war  zn  Balidi 
(Baleh)  in  der  Provinz  F4r&b  in  Turkistan 

feboren  und  erzogen.  Er  lemte  in  Baghd&d 
ie  arabische  Sprache  und  studirte  ausser 
Mathematik,  Astronomic  und  Medicin,  die  er 
jedoch  nicht  praktisch  austlbte,  anch  Philo- 
sophies indem  er  dort  die  Vorlesungen  des 
AM  Baschr  Matta  tlber  Aristoteles  besnchte. 
Sp&ter  hielt  er  dort  selbst  Vorlesungen  zur 
Erkl&rung  der  Aristotelischen  Schriftoi,  von 
welchen  er  einzelne  sogar  mehrfach  in  den 
damals  vorhandenen  arabischen  Uebersetzun- 

Sm  durchlas.  Als  sich  in  Bagdad  einige 
egner  wider  ihn  erhoben,  ging  er  nach 
Damaskos  und  nach  A^ypten,  spftter  nach 
Haleb  (Aleppo),  wo  er  sich  in  seiner  Lebens- 
weise  der  mystisohen  Secte  der  Sdfi's  an- 
schloss,  ohne  jedoch  deshalb,  als  Gegner  der 
MutakallemtUy  dem  Rufe  eines  philosophischen 
Eetzers  zu  entffchen.  Zuletzt  ging  er  mit 
dem  Sultan  Sei^ed-Doula  Ibn  Hamdftn  nach 
Damaskos,  wo  er  950  im  80.  Lebensjahre 
starb  und  begraben  ist  Er  stand  sowohl 
als  Erklftrer  des  Aristoteles,  wie  durch  seine 
eigenen,  meist  nur  kurzen  Schriften  bei  den 
Arabem  in  hohem  Ansehen.  In  seinen  phUo- 
sophischen  Arbeiten  hat  er  die  logischen 
werke  des  Stagiriten  durch  Commentiure  den 
Arabem  zuerst  zugftnglich  gemacht,  ist  jedoch 
in  seinen  Auslegungen  von  dennenplatonischen 
Erldftrern  des  Stagiriten  nnd  von  ihrer  Ema- 
nationslehre  beeinllusst  worden,  so  dass  er 
stets  die  Uebereinstimmung  zwischen  Aristo- 
'  teles  und  Platon  betont  Bei  seinen  eigenen 
logischen  Arbeiten  kntlpft  er  hftufig  an  Al- 
kendi  an,  folgt  aber  im  Ganzen  dem  Arist>- 
teles.  Seine  Abhandlungen  ^aber  das  vcr- 
bereitende  Studium  zur  Philosophic^  und 
,,Quellen  der  Untersuchungen'^  wurden  mit 
lateinischen  Uebersetzungen  herausgegeben 
von  A.  Schm6lders  in  den  „DocumenkL  phi- 
losophiae  Xrabum''  (Bonn,  1836).  In  der 
letz^enannten  Abhandlung  hat  Alfarabi  einen 
metaphysischen  Beweis  fttr  das  Dasein  Gottes 
versuchi  Einige  andere  Abhandlungen  des- 
selben  finden  sich  in  lateinischen  Ueber- 
setzungen von  Wilhelm  Camerarius  in  dem 
Werke:  „Alpharabii  opera  omnia  quae 
latina  lingua  conscripta  reperiri  potueruni 
(Paris,  1638).  Die  darin  aufgenommene  Ab- 
handlung „de  scientiis  sive  con^pendium  om- 
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nhm  sdentiarutnf'  ist  Ubrigens  iiinr  eine  ab- 
geklirzte  lateinische  Uebersetznng  des  Werkes 
Ihfd  el-oUtm,  einei  Art  philoflophischer  Ency- 
dopftdie,  welches  handschrinlich  im  ara- 
bischen  Original  in  der  Bibliothek  des  Escnrial 
in  Eastilien,  in  hebrftischer  Uebersetznng  zn 
Parma  in  der  Bibliothek  von  De  Rossi  nnd 
in  lateinischer  Uebersetznng  in  der  National- 
bibliothek  zn  Paris  sich  benndet  nnd  von  der 
Wissenschaft  der  Sprache,  der  Logik,  der 
Mathematik,  der  Natnr,  des  Staates  handelt. 
In  der  Nationalbibliothek  zn  Paris  befindet 
sich  in  hebriiischer  Uebersetznng  ein  anderes 
Work  des  Alfarabi  nnter  dem  Titel:  ffath- 
haloth  hannimcaoth,  worin  sechs  Principien 
der  Dinge  nnterschieden  werden,  nilmlich: 
Gott-  als  erste  Ursaohe,  die  himmlischen 
Sphftren  oder  die  nachfolgenden  Ursachen, 
der  thfttige  Yerstand,  die  Sedey  die  Form, 
die  reine  Materie.  Was  die  Lehre  Alfarabi's 
betrifPt,  so  rechnet  er  zn  den  ftir  die  Beweis- 
fdhmng  erforderlichen  nnmittelbar  gewissen 
BegriflFen  die  iBegriffe  der  Nothwendigkeit, 
Wirklichkeit  nnd  M5giichkeit.  Das  m5gliche 
Sein  setzt  ein  nothwendiges  Sein  Torans, 
welches  das  erste  Seiende  ist  und  als  solches 
keine  Ursache  hat  nnd  frei  von  Beschrftnkt- 
heit,  also  vollkonunen  und  das  Onte  ist,  sowie 
Weisheit,  Leben,  Wille  nnd  Macht.  Dies 
ist  aber  Gott  Indem  sich  Gott  erkennt  und 
in^  sich  den  Gmnd  des  Guten  findet,  welches 
sein  soil,  ist  der  Gmnd  seiner  weltbildenden 
Thfttigkeit  gegeben.  Da  Gottes  Einheit  nicht 
die  Yielheit  der  Dinge  begrtlnden  kann,  so 
wird  von  Gott  das  erste  Hervorbringende 
Oder  die  erste  wirkende  Ursache  als  ein  ewiges 
Wesen  geschaffen,  welches  zngleich  der  erste 
Verstand  ist.  Dieser  brinet  die  Weltseele 
oder  den  zweiten  Verstand  d.  h.  den  obersten 
Weltkreis  hervor,  von  welchem  die  Emanation 
der  niederen  Sphftren  ausgeht  bis  herab  zn 
den  irdisehen  Seelen  nnd  Elementen.  Als 
das  Letzte  im  Herabsteigen  der  Geister  nnd 
als  Grenze  der  geistigen  Ansfltisse  erseheint 
die  Materie,  mit  welcher  die  Form  nothwendig 
verbunden  ist.  Von  der  Materie  getrennt, 
ist  die  vemtlnftige  Seele  des  Menschen ,  als 
wirkender  Verstand,  nnvergftnglich  nnd  der 
wahre  nnd  eigentliche  Mensch.  Derselbe  ist 
jedoch  nur  erst  dem  Vermdgen  nach  vor- 
handen  nnd  muss  sich  erst  znr  Wirklichkeit 
entwickeln,  d.  h.  er  muss  erworben  werden, 
wozn  die  gdttliche  Erleuchtnng  mitwirken 
muss.  Dann  vermag  der  Mensch  auch  das 
Innere  der  Natnr  zn  erkennen,  *da  dieselbe 
gleichfalls  vom  gOttlichen  Verstande  gebUdet, 
also  mit  dem  Erkennenden  eins  ist 

Al  Ghazzali,  eigentUch  Abfl  H4mid 
Mohammed  Ibn  Ahmed  al-Ghazzftli 
al-THsf,  war  1059  geboren  in  dem  znr 
Hanptstadt  Ttis  (in  Ostpersien,  KhorasiLn) 
gehOrigen  StAdtchen  GhazzMeh  mid  znerst 
in  T^  gebildet  Dann  stiidirte  er  anf  der 
hohen  ^hole  zn  Nfseh&pflr  bis  zn  seinem 


27.  Lebensjahre,  wo  er  dnreh  den  EiaivM 
seines  Lehrers,  des  Imdm  Al-Haraanatii,  Air 
die  mysdsGh  -  asketische  Riohtoag  der  per- 
sischen  Sdfl's  begeistert  wurde  nnd  alsLehrer 
wirkte.  Vielleicht  stammt  aus  dieser  Zeit  sein 
persisch  geschriebenes  Werk  ^Alehemie  der 
Gltickseligkeit^,  worin  er  sich  in  stark  mit 
Snfi*scher  Mystik  versetzten  moralischen  Be- 
trachtnngen  ergeht  Nach  Baghdad  bernfen 
(1091),  luelt  er  an  der  dortigen  hohen  Schnle 
vor  einer  zahlreichen  Zuhdrerschaft  Vor- 
lesungen.  Hier  beschilftigte  er  sich  zngleich, 
den  medicinischen  nnd  natnrwissenschaft- 
lichen  Stndien  fremd  bleibend,  eingehender 
mit  Philosophie ,  ohne  dass  ihn  iedoch  Ari- 
stoteles  berriedigt  hfttte.  Nachdem  er  be- 
reits  eine  kleine  Schrift  ^ttber  die  Ver- 
nunfterkenntnkse  und  die  gdttlichen 
Satzungen"*  verdffentlicht  hatte,  worin  in 
ftlnf  Kapiteln  die  Logik,  Metaphysik,  Rede, 
das  Schreiben  und  der  Entschlnss  behandelt 
waren,  stellte  er  in  elnem  gr5sseren  Werke 
unter  dem  Titel  „El  Maqdfid  elfaldsifah'' 
(dieZielpunkte  der  PhilosopAen),  welches  auch 
unter  aem  Titel  ^Wagschale  der  Wissen- 
schaft^ erwUhnt  wird,  im  Anschluss  an  den 
arabischen  Philosophen  Avicenna  (Ibn  Sina) 
die  tiberlieferten  Lehren  der  arabischen  Phi- 
losophie im  Zusammenhange  dar.  Um  seines 
in  Beziehnng  auf  den  Islam  indifferenten  In- 
haltes  willen  fand  dieses  Werk  auch  nnter 
Juden  Verbreitung  nnd  sind  davon  hebrliische 
Uebersetzungen  auf  verschiedenen  Bibllo- 
theken  handschriftlich  vorhanden.  In  einer 
um  die  Mltte  des  12.  Jahrhnnderts  mit  HUlfe 
eines  Juden  durch  Dominions  Gundisalvi  ge- 
fertigten  lateinischen  Uebersetznng  wurde  das- 
selbe  mit  dem  Titel  Logica  et  philoso- 
phia  Algazelis  von  reter  Liechtenstein 
aus  K5ln(Venedig  1506)  heransgegeben.  Unter 
dem  Titel  MizAn  el  -  ami  (die  Wage  der 
Handlung)  verfasste  Alghazzd.U  ein  Compen- 
dium der  Moral,  worin  er  noch  von  Avicenna 
und  Alfarabi  abhftngig  ist  and  siefa  noch  in 
leidlicher  Uebereinslimmung  mit  dem  ara- 
bischen Aristotelismus  befindet  Anch  dieae 
Schrift  hat  tiber  die  Kreise  des  Islam  hinans 
ihren  Einfluss  getlbt  Das  Original  scheint 
verloren  zu  sein,  aber  eine  hebrflische  Ueber- 
setznng davon  hat  sich  erhalten,  welche  zu 
Ende  des  12.  JaUrhunderts  Rabbi  Abraham 
ben  Hasdai  ans  Barcelona  veranstaltete, 
woraus  das  Werk  in  lateinischer  Uebersetznng 
„  Compendium  doctrinae  ethicae  autore  Al- 
gazaJi"  von  Goldenthal  (Leipzig  1B39)  herans- 
gegeben  wurde.  Als  eine  Fortoetznng  dieses 
Werkes  giebt  sich  die  Schrift  ^die  gerechte 
Wage^  zu  erkennen,  welche  im  Originale 
wahrscheinlich  ebenfalls  verloren  nnd  nnr  in 
einer  hebrftischen  Uebersetznng  vorhanden 
ist  Weiterhin  fasste  er  unter  dem  Titel 
^Sammlung  der  Wahrheiten  fiber  die 
Entkleidung  der  Affecte^  infflnfMhn 
Kapiteln  die  ganze   Sittenlehre  znsamnen. 


Al  OkftsiaU 


87 


Alkindi 


Eme  andere  klemere  Bdirift  moraLiaehen  In- 
halts  mtter  demTHel  ^Ajjtlha  'l-weled^" 
(d.  L  0  Kind!)  wnrde  durch  JoBeph  von 
Hammer-PoigsUU  unter  d«m  Titel:  ^0  Kind! 
^e  berflluDte  Abbandlnng  OhasaUs^  arabisch 
iind  dentach  (Wien,  1838)  heransgegeben. 

Von  rdigidflen  Gemfithsbewegiuigen  beim- 
gesuebt,  verUess  Alghazzftli  scbon  1095  seine 
Steiinng  in  Bagdad^  nm  sich  ganz  dem  be- 
scbanlicben  Leben  der  Sufi's  za  widmen. 
Zonftciist  unternabm  er  eine  Pilgerfahit  nacb 
Mekka;  von  dort  be^b  er  sieb  nacb  Da- 
maskes.  wo  er  eine  Zeit  lang  Vorlesnngen 
hieit  ifaeb  einan  Besucb  in  Jemsalem  trat 
ex  in  Aiexandrien  als  Lehrer  auf  nnd  kebrte 
1106  naeb  seiner  Heunath  TtB  zniflck,  wo 
er  mekrere  Werke  verfasste.  Daranf  wnrde 
er  Eitr  Wiederan&ahme  seuer  Lebrtbiltigkeit 
IB  NIsch&ptr  bewogen^  was  aber  nnr  von 
kuzer  Daner  war.  Er  kebrte  abermals  naeb 
Tlfai  snrttek,  wo  er  im  Verkehr  mit  Suit's 
lebte  nnd  in  der  N&he  seines  Hanses  ein 
Kloster  mit  einer  Sebnle  ftlr  Oesetzesstndien 
der  Sufi's  ^rflndete.  Dort  starb  er  1111  im 
54.  LebenMahre.  Hatte  GhazzMi  nacb  seinen 
eigenen  Erklftningen  die  Philo8ophie«nnr  stn- 
dirty  nm  sie  zn  widerlegen,  so  ffibrte  er  dies 
in  einem  Werke  aus,  das  den  Titel  bat: 
^TabAfnt  el  -  faUsifab""  d.  b.  gegen- 
seitige  Wideriegnng  der  Pbilosophen.  Im 
Oii^nal  ist  dasselbe,  bis  anf  wenige  nns 
von  Hadscbi  Kbalifab  erbaitene  Brucbstticke 
verloien  gegangen«  £r  bat  darin  das  in 
selnem  Werke  £1  Maqdpid  el-faldsifah,  den 
^Zidlponkten  der  Pbilosopben''  anfgestellte 
Lebreebinde  als  mit  dem  religidsen  Glauben 
in  Widenpmoh  stehend  einer  aofldsenden 
Kritik  nnterworfen.  Der  nftbere  Inhalt  dieser 
Scbrift  1st  nns  durcb  die  von  Averroes  (Ibn 
Roacbd)  verdffentlicbte  Widerlegm^scbrift, 
wenngleicb  nicbt  im  arabiscben  Qr^nale^ 
docb  in  bebrftiscber  and  daraus  geflossener 
lateiniseber  Uebersetznng  eines  Juden  Ka- 
lonymos  ans  Aries  bekannt,  welcbe  letztere 
1562  hi  Yenedig  gedmckt  wnrde^  iedocb  far 
eine  genanere  Kenntniss  des  Innaltes  der 
Schrift  Obazz&lis  kanm  zu  gebrancben  ist. 
Ala  sein  fspiteres  Haupt-Lebenswerk  gait 
das  aus  40  Bttobem  bestebende  grosse  Werk, 
wdehes  Ibij4  olnm  al-d!n  (Wieder-Be- 
lebnng  der  Keligionswissenscbaften)  betitelt 
ist  nnd  bei  den  Arabem  in  so  grossem  An- 
sehen  stand^  dass  Hadsohi  Kbalifab  den  all- 
gemein  geltenden  Ansspmcb  anftlbren  konnte, 
wenn  der  ganzelslam  untergeben  sollte,  wfirde 
derselbe  ans  diesem  Werke  allein  wieder 
bergestellt  werden  kdnnen.  Bis  ietzt  liegt 
dasselbe  nocb  haadschriftlicb  in  Bioliotbeken 
verborgeo  nnd  ist  nor  spirlicb  dnrch  Aus- 
zflge  bekannt  Nnr  ans  diesem  Werke  kdnnte 
das  pbilosopbiscbe  System*  Ghazz&li's,  so  weit 
von  ebiem  soloben  bei  seinen  mystischen 
Schwanknngen  die  Rede  sein  kann^  im  Zu- 
sammenbange  dargestellt  werden ,  nnd  zwar 


vorzngsweise  ans  den  beiden  ersten  BficberiL 
welcbe  fiber  die  Wissenscbaft  flberbanpt  nnd 
tlber  die  verschiedenen  Arten  des  Wissens 
bandeln,  wobei  er  zugleieb  den  nnwissen- 
scbaftlieben  Unterscbied  zwiscben  lobens- 
wertbem  and  tadelnswdrdieem  Wissen  zu 
begrtlnden  sucbt  Die  Einheit  der  Pbilo- 
sopbie  kennt  er  nicbt,  sondem  fasst  diese 
nor  als  eine  viertbeilig  aus  Matbematik,  Lo^, 
Metapbysik  und  Naturwissenschaft  zusammen- 
gesetzte  Wissenscbaftr  Selbst  in  der  Logik 
siebt  er  nur  ein  Mittel  zur  Fdrderung  der 
Moral  und  der  Yollkommenheit  der  oeele. 
In  der  Metapbysik  denkt  er  in  Bezug  anf 
dieallgemeinenBegriffe  imSinne  der  zwiscben 
den  Gegensfttzen  des  Realismns  nnd  Nomi- 
nalismus  vermittelnden  Ansicbt  der  sogenann- 
ten  Coneeptionalisten,  dass  das  AUgemeine 
bios  in  der  Yemunft,  nicbt  in  den  sinnlicben 
Einzeldingen  Wirklicbkeit  babe.  Das  nattlr- 
licbe  Lebensprincip,  den  Geist,  unterscbeidet 
er  von  der  Seele,  die  ans  dem  allgemeinen 
tbftti^en  Yerstand  geflossen  sei.  Zur  Wabr- 
belt  nlbrt  nicbt  die  Pbilosophie,  sondem  der 
mystiscbe  Weg  der  Erbebung  zu  Gott  Ist 
aber  der  Wille  von  allem  Sinnlicben  abgelenkt 
nnd  auf  Gott  gericbtet,  so  dfihet  sich  dem 
inneren  Auge  die  wabre  Welt  der  Dinge, 
nnd  auf  der  b5chsten  Stufe  der  Entztlckung 
versinkt  die  Seele  ganz  in  Gott. 

Nicbt  lange  vor  seinem  Tode,  zur  Zeit 
seines  zweiten  Lehramtes  in  Nlscb4plr,  bat 
Gbazzali  in  der  kleinen  Scbrift  El-Munqidh 
min  el-dhaldl  d.  b.  Befreiung  vom  Irrthnm 
Oder  das  vom  Irrthnm  Befreiende,  alle  Wand- 
lungen  seiner  pbilosopbischen  Anscbauungen 
dargelegt.  Dieses  Werkchen  wnrde  berans- 
gegeben  and  tibersetzt  von  SchmOlders 
{£ssai  sur  les  icoles  philosophiques  chez  les 
Ardbes  et  notcanment  sur  ladoctrine  d'Ai- 
gazcUu  1842).  AusserdenangeftihrtenWerken 
bat  GhazzftU  noch  zablrelche  theologiscbe 
Scbriffcenverfasst,  welcbe  bier  ausserBetracht 
bleiben,  da  derselbe  nnr  durcb  seinen  pbilo- 
sopbischen Skepticismus  in  der  Gescbichte 
der  arabiscben  JPhilosophie  seinen  Platz  bat 
Qoscbe,  fiber  Ghazs^'s  Leben  und  Werke. 
Berlin  1856  (Separatabdruck  aus  den  Ab- 
bandlungen  der  Berliner  Akademie,  1858). 

Alkindi(Alkendius,  Alchindi)hiess 
eigentUcb  Abfi  Jussflf  Jaqdb  Ibn  l9baq 
al  Kindt  und  war  zu  Ende  des  8.  Jahr- 
hnnderts  zu  Ba9ra  (am  persiscben  Meerbusen) 

feboren.  Sein  Yater  war  unter  den  Kbalifen 
;i  Mahdi  nnd  El  Baschid  Statthalter  von 
Kufa.  Alkindi  blUhte  unter  der  Regiernng 
der  Kbalifen  El  Mamtn  und  El  Motassen 
und  lebte  erst  in  Ba^ra,  dann  in  Baghdad, 
alB  ein  Zeitgenosse  des  abendllbidischen  Pbi- 
losophen Johannes  Scotus  Erigena.  Er  gilt 
bei  den  Arabem  als  der  eigentlicbe  Begrtlnder 
ilurer  Philosophie  nnd  erwarb  sich  bei  ihnen 
die  ehrenden  Beinamen  ^der  Treffliche  des 
Jidirbunderts^  oder  „der  Einzige  seiner  Zeit"", 
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m  er  worde  geradeEU  kunweg  als  ^der 
Philosophy  bezeichnei  wfthrend  er  dagegen 
als  freidenkender  Gelehrier  voii  den  An- 
hiingern  des  Kor&n  Yerfolgnngen  erleiden 
mnsate.  In  det  Mathematik,  Aatronomie, 
Medicin  nnd  Philosophie  gleich  bewandert 
sah  er  m  der  Mathematik  &e  Gmndlage  una 
YorauMetznng  alles  Philosophirens,  und  die 
Wiflsenachaft  von  der  Natnr  gait  ihm  als  ein 
wesentlicher  Theil  der  Philosophie.  Unter 
den  200  verschiedenen  Werken,  die  von  ihm 
angeftohrt  werden,  befinden  sieh  Uebersetznn- 

fen  griechischer  Schriften,  womit  er  von 
en  Khalifen  beauftragt  war.  Erhalten  haben 
sich  von  ihm  noch  einige  medicinische  Schrif- 
ten;  von  seinen  32  philosophischen  Abhand- 
Ivneen,  die  sich  fiber  alle  Theile  der  Philo- 
sophie erstreckten  nnd  zam  Theil  selbsi- 
stindige  Ansle^ongen  Aristotelischer  Schriften 
sind,  hat  sich  Nichts  erhalten.  Aber  bei  dem 
8cholastiker  Roger  Bacon  nnd  bei  dem  Philo- 
sophen  desReformationszeitalters  Hieronymns 
Gardanns  gilt  Alkendins  sehr  viel.  Er  scheint 
bis  nm's  Jahr  873  gelebt  eu  haben. 

Laksnaehf  r,  de  Alkendi  Arabam  philosophorum 
celeberrimo.    1719.  * 

FIBgely  Alkindi,  genannt  der  Philosoph  der 
Araber.    Leipzig  1867. 

AlkiDOOS,  einPlatoniker  aus  dem  zweiten 
christlichen  Jahrhnndert,  war  der  Yerfasser 
eines  ^Abrisses  der  Platonischen  Lehre% 
welcher  unter  dem  Titel  „Introdttctio  in 
PUUoms  dogmata"  von  Marsilius  Ficinus  m*8 
Latdnische  fibersetzt  und  von  J.  F.  Fischer 
(Leipzig  1783)  herausgegeben  wurde.  £r 
bezeichnete  darin,  in  Uebereinstimmung  mit 
seinem  Zeiigenossen  Appulejus,  die  Gottheit 
als  schdpferischen  Gmnd  und  thiltigen  Yer- 
stand,  me  Ideen  oder  Urbilder  und  die  der 
Mdglichkeit  nach  im  Kdrper  widtende  Materie 
als  die  Urgrflnde  aller  Dinge  und  unter- 
scheidet  eine  dem  Sinnlichen  zngekehrte  Yer- 
nunft  von  der  dem  Uebersinnlichen  zu- 
gewandten.  Wegen  seiner  Yermen^ung  Pla- 
tonischer  Sfttze  mit  Aristotelischen  und 
stoischen  Lehren  ist  er  als  eklektischer  Plar 
toniker  zu  bezeichnen,  welchem  auch  die  An- 
nahme  von  Dftmonen  oder  Untergdttem  zur 
Yerwaltung  der  irdischen  Welt  mit  andem 
Platonikeffn  dieser  Zeit  geUnfig  war. 

Alkiiiai6n,  Sohn  des  Peirithoos  aus 
Kroton  (in  Unteritalien)  jflngerer  Zeitgenosse 
nnd  angeblicher  Schtiler  des  P3rthagoraSy  ein 
pytfaagorisirender  Natnrforscher  und  Arzt^ 
welcher  als  Anatom  Sectionen  vomahm,  war 
Yerfasser  einer  Schrift  ^tlber  die  Natur"", 
deren  erhaltene  Bruchstttcke  von  Unna,  de 
Akmaeane  Crotoniata  (in  Petersen's  phUo- 
sophisch-historischen  Studien.  8.  41—87)  ^e- 
sammelt  worden  sind.  ObgleicnihnAristot^es 
von  den  Pythagorflem  unterscheidet,  zeigen 
doch  die  uns  erhaltenen  Bruchstflcke  seiner 
Schrift  deutlich  genug  den  Einfluss  pytiba- 
gorftischer  Lelum.    Insbesondere  stelit  er 


die  Lehre  von  den  Geeensfttzen  in  allem 
Irdischen  und  Menschliohen  auf  ^  ohne  eine 
bestimmte  Zahl  soleher  Gegensfttze  fest- 
znsetzeuy  z.  B.  das  Yollkommene  und  Un- 
vollkommene,  das  Himmlische  und  Lrdische. 
Als  den  Sitz  der  sich,  gleich  den  Gestimen, 
ewig  bewegenden  und  unsterblichen  Seele 
bezeichnet  er  das  Gehim,  zu  welchem  durch 
die  Kanflle  der  Sinneswerkzeuge  alle  Empfin- 
dnngen  hingeleitet  werden. 

Alkuin  (Alcuinus)  oder  Alehuine,  wfthrend 
er  sich  selbst  Ofter  Albinus  nennt,  stammte 
aus  einer  angeeehenen  und  begttterten  aagel- 
sjlchsischen  Familie,  im  Reiehe  Northumbrien 
in  Britanien,  und  war  um's  Jahr  735  ge- 
boren,  frtlhzeitig  in  der  blllhenden  Schule 
zu  York  gebildet.  wo  Aelbehrt  sein  Lehrer 
war,  in  dessen  Begleitung  er  als  Jtlngling 
eine  Reise  nach  Rom  machte.  Als  dieser 
dem  Erzbischof  Egbert  766  auf  demerzbischdf- 
lichen  Stuhl  von  York  gefolgt  war,  erhielt 
Alkuin  als  Diaconns  die  Leitnng  der  dortigen 
Elosterschule.  Naehdem  AUniin's  F^reund 
Eanbald  Erzbischof  von  York  geworden  war, 
reiste  Alkuin  abermals  nach  Bom,  um  fUr 
jenen  das  erzbischdfliehe  Pallium  zu  holen. 
In  Parma  traf  er  (781)  mit  dem  grossen 
Frankenkdnige  zusanunen,  der  ihn  zu  sich 
einlud.  Er  guig  782  an  den  Frftnkisehen 
Hof  ^  wo  er  gegen  aoht  Jahre  als  Lehrer 
thfttig  war*  Als  soleher  hatte  er  sich  selbst 
den  Beinamen  Flaccus  (Horatius)  gegeben. 
Auftrftge  Earls  des  Grossen  ftlhrten  ilm  ums 
Jahr  790  wieder  nach  Britannien,  aber  793 
befand  er  sich  wieder  am  Frftnkisehen  Hofe, 
von  wo  aus  er  794  der  Synode  zu  Frank- 
furt a.  M.  beiwohnte.  Die  von  ihm  796  be- 
schlossene  Heimkefar  nach  Britannien  wurde 
wegen  der  Unsicherheit  der  dortigen  Yer- 
h&ltmsse  wieder  aufgegeben,  und  I^uri  llber- 
^b  ihm  das  Martinskloster  zu  Tours  als 
Pfrttnde  nnd  zur  Leitnng  der  dortigen  Schule, 
wo  der  nachmals  berflhmte  Rhabanus.(Maiirus) 
sein  SchfUer  war.  Dort  starb  der  schon 
lange  krftnkliche  Mann,  als  trener  Sohn  der 
rdmischen  Kirche,  im  Jahr  804. 

Die  erste  Gesammtauwtbe  seiner  Werke 
erschien  {Alchuini  abSatU  opera  studio 
Andreae  Quercetani  {Andr6  Duchesne]  Zu- 
tetiae  Parisiorum)  1615,  verbessert  dagegen 
(B.  Flacd  Albini  seu  Alcuini  opera  de 
novo  coUecta  studio  Frobenii  [des  Fflrst- 
Abtes  Frobenius.Forster]  in  Regensburg  1777 
(in  2  Bilnden).  wieder  abgedmckt,  nebst  dem 
durch  Angelo  Mai  herausgegebenen  Oommentar 
Alkuin's  zur  Offenbarung  des  Johannes  in 
der  Patrologia  von  Migne,  Band  100  nnd 
101  (Paris,  I860}.  Alknins  Schriften  ent- 
behren  silmmtlich  der  selbstftndigen  Forsohung 
und  sind  nur  Compilationen  aus  frtlheren 
Werken.  Er  ist  nur  von  dem  Streben  ge- 
leitet,  den  in  der  abendlftndischen  Kirche 
aufgesammelten  Wissens-  und  Lehrstoff  f)lr 
die  damaligen  Bildungsbedtlrfoisse  zu  ver- 
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arbdten.  In  der  Philosopbie,  die  er  als  Er- 
kenntnifls  der  gottlichen  una  menBehlichen 
Dinge  erklftrt,  wiederholt  er  die  aus  dem 
Alteithnm  tlberlieferl^n  Lehren  und  sucht 
die  althergebmchte  Emtheiluiig  dergelben  in 
Lofi^  Physik  and  Ethik  mit  der  damaLs  ge- 
ItaBgen  Elnfheilnng  aller  Unterrichtsgegen- 
stftnde  in  das  Trivimn  (Logik,  Dialekt^  nnd 
Qrammatfk)  nnd  das  Qnadrivinm  (Arithmetiky 
Geometrie,  Mnsik  nnd  Astronomie)  in  Einklang 
ssn  bnngen.  In  seiner  an  eine  am  Hofe  Karls 
des  Grossen  lebende  Junefran  Enlalia  ge- 
riehteten  Abhandlnng  ^tlDer  die  Seele"^ 
{de  animae  ratione)  die  als  vemtlnftigeT 
Oeist  in  stetiger  Bewegnng  ihr  Leben  hat  nnd 
mit  freiem  Willen  bogabt  ist,  folgt  er  in  der 
Hauptsache  den  Platonischen  Aimchannngen 
des  Kirchenvaters  Augnstinus.  In  der  nn- 
sichtbareiii  nnkdrperlichen  Seele  liegt  nnser 
wahres  Gnt,  weil  nnr  durch  die  Seele  Gott 
geliebt  wird^  den  wir  als  unser  wahres  Leben 
in  nns  haben,  wenn  wir  die  Tngend  lieben. 
Diese  besteht  in  der  Herrschaft  nnserer  Ver- 
nnnfty  dem  Abbiide  der  gdttlichen  Dreieinig- 
keit,  tlber  andere  Seelenttifttigkeiten.  Da 
dieses  gOttliche  Bild  in  der  Seele  iinzerstdrbar 
ist,  mnss  die  Seele  selbst  nnsterblich  sein« 

Ureniz,  Fr.,  Alkoins  Leben.    Halle  1829. 

■•nalsr,  Fr.,  Alkuin  et  Charlemagne.  (2) 
Paris,  1868. 

Alliaco,  siehe  Peter  von  Ailly. 

Alstedt^  Johann  Heinrich  (Alstedins)  war 
1588  zn  Ballersbach  bei  Herborn  Nassau) 
geboren,  woselbst  er  seine  Stndien  maehte 
und  seit  1608  am  PftdagoginuL  seit  1610  als 
Professor  der  Philosophie  nna  seit  1619  in 
der  theoloslschen  Faknlt&t  lehrte^  bis  er  1629 
einem  Rnie  nach  Weissenbnrg  (in  Sieben- 
bitaen)  folgte^  wo  er  1638  starb.  In  der 
Philosophie  ein  Anhftnger  des  Petrns  Ramns^ 
suchte  er  die  Dialektik  des  Raimnnd  Lnllns 
nnd  des  Runus  mit  der  Logik  des  Aristoteles 
in  Einklang  zn  bringen,  ohne  ei^ntlich  durch 
seibstilndige  Leistungen  die  Wissenschaft  zn 
fSrdem.  Ein  Commentar  Alstedfs  fiber  die 
Ars  magna  des  Lnllns  erschien  {Clavis  artis 
LulHanae  etveraeLogicae)  zu  Strassburg  1609. 
Sein  „Trhm^?ms  biblicus  seu  encyclopaedia 
biblical'  (Frankfnrt  1641)  sucht  darzuthun^ 
dass  die  Philosophie  und  alle  Wissenschaften 
ihre  ietzten  Grttnde  und  Memento  in  der 
heilifi^en  Sehrift  haben. 

Amalrich  (Amalricus)  von  Bona  (Bene), 
einem  Dorfe  im  Gebiet  von  Ghartres,  wirkte 
ab  Lehrer  der  Theologie  in  Paris ;  wo  er 
zahlreiche  Schttler  hatte.  Als  im  Janre  1204 
seine  Lehren  von  der  dortieen  Universit&t 
als  ketzerisoh  vemrtheilt  una  dieser  Spruch 
1207  Yom  Papst  Jnnocenz  in.,  an  welchen 
Amalrich  appellirt  hatte,  best&tigt  worden 
war,  unterzog  er  sich  in  Paris  dem  von  ihm 
veriangten  Widermfe  und  starb  ans  Rummer 
darflber  (1207).  Seine  Schiller  wurden  auf 
einer  Synode  zu  Paris  verdammt,  vier  der- 


selben  als  Eetzer  eingemauert,  zehn  ans  der 
Stadt  verwiesen  und  Amalrich*s  Gebeine  ans- 

g^graben,  verbrannt  und  die  Asche  in  die 
tlfte  zerstreut  (1209).  Da  er  selbst  keine 
Schriften  verOffentlicht  hat,  so  lllsst  sich  nicht 
mehr  genau  ermitteln,  was  von  den  kirchlich 
verdflchtigen  Lehren  ihm  selbst  oder  seinen 
Schtilern  angehdrt  Diese  Lehren  erscheinen 
als  Nachwirkungen  oder  Ergebnlsse  des 
Studiums  der  Sehrift  des  Johannes  Scotus 
Erigena  ^tlber  die  Eintheilnng  der  Natur."" 
Durch  den  Pariser  Kanzler  Gerson  (gestorben 
1429)  er&hren  wir  liber  Amalrich's  Lehre 
Folgendes.  Sch5pfer  und  Geschdpf  seien 
Eins,  Gott  sei  die  einheitliche  Essenz  aller 
Oreaturen.  Die  in  Gott  gesehaffenen  Jdeen 
Bind  wiederum  selbst  schaffend.  AUes  Getheilte 
und  Yerftnderliche  kehrt  schliesslich  zur  Ein- 
heit  mit  Gott  zurlik.  Alles  ist  Eins  und 
dieses  Eine  ist  Gott  Er  ist  das  Sein  aller 
Dinge  nnd  das  Ziel,  in  welches  dieselben 
zurtlckkeluren,  urn  in  Gott  wieder  Ein  un- 
getheUtes  Sein  zu  werden,  wie  sie  vordem 
gewesen  sind.  Folgerichtigkeit  kehrt  auch 
der  Mensch  zu  Gott  zurttck,  und  diese  end- 
liche  Vereinigung  mit  Gott  wird  durch  die 
Liebe  vermittelt,  in  welcher  der  Mensch  auf- 
h5rt,  Oreatur  zu  sein,  und  in  Gott  ganz  auf 

fehl  —  Unter  Amidrich's  Schfllem  werden 
esonders  ein  Goldschmied  Wilhelm  von 
Paris  und  David  von  Dinanto  genannt 

Amafanius  war  einer  der  ersten  ROmer, 
welcher  Uber  Philosophie  lateinisch  schrieb 
und  die  Lehre  Epikurs  in  seinem  Vateilande 
bekannt  maehte.  Er  ist  nns  jedoch  nur  ans 
den  Erwfthnungen  bei  Cicero  bekannt,  welcher 
ihm  die  Unvollkommenheit  seines  Stils  und 
seiner  Dialektik  vorwirft. 

Aniati,  Nicolaus,  war  ein  Anhftnger  des 
scholastischen  Noninalismus  im  14.  Jahr- 
hundert  ^ 

Amaury  (Amalricus),  siehe  Amalrich) 
von  Bena. 

Amelius  oder  Amerius,  ans  Ameria  in 
Tuscien  (Etmrien),  hiess  eigentlich  Gentilianus 
und  schloss  sidi  anfilnglich  an  den  Stoiker 
Lysimachos  an,  aber  die  Schriften  des 
Piatonikers  Numenios.  die  er  selbst  abschrieb, 
machten  ihn  zum  Anhftnger  der  Alexan- 
drinischen  Schule.  Er  suchte  in  Rom,  wo 
er  sich  vom  Jahr  246  bis  270  aufhielt,  den 
Plotinos  auf,  als  dessen  Schiller  er  die  Lehren 
des  Meisters  ebenso  eifrig  gegen  die  Miss- 
verstftndnisse  von  Anhftngem,  wie  gegen 
Widersacher  verfolgt  Nach  der  Meldung 
des  Porphyries  hat  er  die  Vortrftge  des 
Plotinos  in  100  Bflchem  herausgegeben,  die 
aber  verloren  sind.  Von  Plotin  soli  er  ver- 
lan^  haben,  dass  er  sich  nut  ihm  am  heidnischen 
Op&rcultus  betheilige,  und  nach  dem  Tode 
semes  Meisters  befragte  er  das  delphische 
Orakel,  wo  sich  des  Meisters  Seele  beflUide. 
Er  fHhrte  eine  polemische  Correspondenz  mit 
Porphyries  nnd  Longinos  und  schenkte  seine 
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hinterlassen^n  Werke  seinem  AdoptivBohne 
Hesychios  Hostilianos  ans  Apameia  (in  Syrien), 
wo  Amelios  selbst  den  Rest  seines  Lebens 
verbracht  zu  haben  scheint.  £r  unterschied 
im  gOttlichen  Yeistande  drei  PersdnUchkeifen 
Oder  eine  dreifache  weitbildende  Macbt,  nilm- 
lieh  den  Seienden,  den  Habenden  und  den 
Schanenden,  so  zwar  dass  die  zweite  am  Sein 
des  ersten  und  die  dritte  am  Sein  der  beiden 
ersten  Antlieil  hat  und  die  erste  schaut.  Daneben 
lehrte  er,  im  Gegensatze  zu  Plotinos,  die 
Einheit  aller  Seelen  in  der  Weltseele  und 
gef&Ut  sich  in  einer  spietenden  S^falenlehre. 
Im  Gebiete  des  Sittlicben  verwarf  er  alle 
sinnlicbe  Lust 

Anierbaeh,  Vitus,  war  1504  zu  Wem- 
ding  geboren  und  schrieb  als  Professor  zu 
Wi^enberg  eine  streng  Aristotelische  Psycho- 
logie  (de  anima,  1542),  worflber  er  mit  Me-^ 
lanchthon,  welcber  nacb  der  falschen  Lesart 
„endelecheiaf^  (statt  „entelecfieia")  bei  Ari- 
stoteles  die  Seele  als  ^das  Ummterbrocbene^ 
erklllrte,  so  heftig  in  Streit,  dass  er  Witten* 
berg  verliess  una  wieder  katholisch  wurde 
und  erst  in  Eicbstftdt  ein  Lehramt  bekleidete, 
1543  aber  eine  Professur  der  Philosophie  in 
Ingolstadt  annahm,  wo  er  1557  starb.  Er 
hat  ausserdem  Oommentare  zu  Cicero's  Bflchem 
ttber  die  Pflichten  und  ein  Werk  „de  pMo- 
Sophia  natural"  (1549)  verfasst 

AniniAiiios  aus  Alexandria,  ein  Peri- 
patetiker  des  erst«n  christlichen  Janrhunderts, 
lebte  und  starb  (wahrscheinlich  als  Vorstana 
der  Schule)  in  Athen,  wo  Plutarchos  aus 
Chftroneia  sein  Schfller  war.  Yon  seinem 
Werke  ^tlber  Altftre  und  Opfer"  ist  Nichts 
mehr  vorhanden. 

Animdnios,  des  H^phaistion  Sobn,  wird 
als  Lehrer  des  Plotinos  genannt. 

Aiunidnios,  Sohn  des  Hermeias  und  der 
Aidesia,  ein  Schiller  des  Proklos,  ausgezeichnet 
als  Mathematiker  und  Astronom,  wie  als 
Ausleger  Platonischer  und  Aristotelischer 
Schrinen,  lehrte  um  500  n.  Chr.  in  Alexan- 
drien  als  Vorstand  der  Platonischen  Schule, 
als  welcher  er  jedoch  auf  eine  Yereinigung 
der  Ansichten  rlatons  mit  den  Lehren  des 
Aristoteles  ausging,  sodass  er  ebenso  gut  als 
Peripatetiker  wie  als  Platonlker  gelten  kann. 
Neue  und  eigenthflmliche  Ansichten  begegnen 
uns  in  seinen  Lehren  nicht.  Unter  seinen 
zahlreichen  Schttlern  werden  Askldpios.  Da- 
maskios.  Johannes  Philoponos,  Olympioaoros, 
Simplikios,  Theodotos  und  Zacharias  genannt 
Er  verfasste  Oommentare  zur  ^Einleitong 
des  Porphyries^,  zu  Aristoteles'  Eategoriem, 
{Commeniaria  in  Aristotelis  Categorias  ei 
PorphyrH  Jsagogen,  Yenedig  1545)  zur  ersten 
und  zweiten  Analytik,  zur  Metaphysik  und 
zur  Schrift  fiber  die  Erklftrung  oder  Aus- 
legung  ^etztere  in  Yenedig  15&  gedruekt). 
Der  in  letzterem  Conmientar  enthaltene  Ab- 
schnitt  ^fiber  das  Yerhftngniss**  {de  fato)  ist 
aueh  in  der  von  Orelli  (Zurich  1824)  besorgten 


Ausgabe  der  Sehriften  des  Alexander  von 
Apl^odisias  und  Anderer  tlber  das  Faltuii 
aufgenommen.  Die  Ck)mmentare  zu  den 
Aristotelischen  Sehriften  sind  znm  Theil  in 
der  Ausgabe  der  Scholia  in  Aristotelem  von 
Brandis  (Berlin  1836)  abgedmckt  Ftiseh- 
lich  wurde  dem  Ammdnios,  von  Andem  da- 
gegen  seinem  Schfller  Johannes  Philoponos, 
ein  ^Leben  des  Aristoteles^  beigelegt 

Anini6niofi,  genannt  Sakkas  (der  Saek- 
triiger)  war  von  christlichen  Ettem  in 
Alexandria  geboren  und  im  Cfatiiste&thnm 
et^ogen.  wandte  sich  jedoch  spilter  wieder 
ndenhellenischen  QOttem^und  derPliilosophie 
zu  und  wurde  als  gefeierter  Lehrer  der 
letzteren  der  eigentliche  Begrttnder  des  Nen- 
platonismus,  wesshalb  er  bei  Sp&tem  Ofter 
^der  Gottgelehrte^  genannt  wird.  Als 
Schiller  von  ihm  werden  Longinos^  PlotiBos, 
Herennios  und  Origenes  (nicht  der  Kirchen- 
vater!)  genannt  Er  hat  seine  Lehre  nnr 
mtlndiick  flfaferliefert  und  nichts  SchriftUches 
hinterlassen.  Nach  der  Ueberlieifemng  des 
Hierokles  hfttte  er  die  Lehre  des  Piston  und 
Aristoteles  ftlr  wesenflich  eine  und  dieselbe 
erklilrt  und  beide  zuerst  in  ihrer  Reinheit 
herffestellt 

Dahaut,  L.  8.,  essai  historique  sur  la  We  et  la 
doctrine  d'Ammonius  Saocw.    Bmxelles,  1886. 

Amort,  Eusebius,  eeboren  1692  in  der 
Bibermfthle  bei  Tdlz  una  gestorben  1775  im 
Stift  zu  Polling.  Ausser  vielen  katholisch- 
theologischen  Sehriften,  unter  wdchen  seine 
gegen  die  jesuitilKshe  Sittenlehre  geriditete 
^Moraldieologie^  hervorzuheben  ist,  hat  er 
auch  eine  philosophische  Schrift  verdffentlioht 
„Philosophia  Pollingiana"  (Aussburg  1730), 
worin  er,  selbst  noch  Scholastiker,  auf  Ver- 
einfachung  der  scholastischen  Methode  diang 
und  an  dem  von  der  Scholastik  des  liGttel- 
alters  tlberlieferten  Lehrgehalt  der  peripate- 
tischen  Hiilosophie  festhielt 

Ampire,  Andr6  Marie,  der  bertthmte 
Physiker  und  Mathematiker,  geboren  in  Lyon 
1775  und  gestorben  in  Marseille  1886,  hat 
sich  in  den  Jahren  1802  —  20  neben  der 
Mathematik  auch  mit  Philosophie  beschilftifft, 
in  den  Jahren  1805-— 1812  eine  philosophische 
Correspondenz  mit  Maine  de  Biran  ge- 
ftlhrt  und  mit  Gabanis,  O^rando  und  Destntt 
de  Tracy  verkehrt,  und  1819  —  20  in  der 
Sorbonne  zu  Paris  einen  philosophischen  Gur- 
sus  gehalten.  Seine  an  diese  Mimier  an- 
knfipfenden  psychologischen  Arbeiten  sind  in 
die  Schrift  von  Barth^l^my  St  Hilaire. 
philosophie  des  deux  Ampere  (Paris,  1866) 
aufgenommen  worden. 

Amy noinaehos  9  Sohn  des  Philokrates 
aus  Athen,  wird  als  einer  der  Erben  und 
Testamentsvollstrecker  Epikurs  genannt  und 
ist  wahrscheinlich  ein  Schfller  desselben  ge- 
wesen* 

Amyntas  aus  Herakleia  (auch  unter 
dem  Namen  Amyklas  oder  Amyklos  er- 
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wihftt)  yffti  unter  Platons  persdnlichen  Schtl- 
\em  g«iianiit  nnd  als  Mathematiker  gerflbmt. 

Anatolio9,  matbematiBch  gebildeter  Peri- 
patetiker^  ana  Alexandria,  wo  er  Lehrer  der 
Aristotehschen  Philosophie  war^  wnrde  sp&ter 
in  Kaisaiea  znm  Priester  geweiht  und  war 
270. — 280  Bischof  von  Laodikeia.  Ton  seinen 
10  Bflehem  liber  Aritbmetik  nnd  einer  andem 
Scbrift  tiber  mathematisebe,  astronomische 
nnd  geograpbische  Gegenstilnde  baben  sicb 
nnr  wenige  Bmcbstficke  erbalten. 

Anatolios,  ein  Nenplatoniker  ans  der 
ZeH  des  Porphyriofl,  dessen  persdnlicber 
Seblller  er  war  nnd  der  ibm  seme  ^Home- 
rkcben  Untetsncbnngen^  gewidmet  bat,  war 
zngleicb  Lebrer  des  Jamblicbos  nnd  angeblieb 
YerfSMser  eines  Bmcbstflcks  ^tiber  S3rmpathie 
mid  Antipatbie^. 

Aiiaxagoras  war  urn's  Jabr  500  Yor 
Cbr.  in  EJazomenae  (ELleinasien)  geboren  und 
lefote  naeb  den  Perserkriegen  30  Jabre  lang 
in  Atben  in  engem  Yerkebre  mit  Perikl^s, 
Enrh»id£s  imd  Tbukjdides.  Sp&ter  wurde  er 
6tntm  politiscbe  Gegner  des  Perikles  der 
Gottlosigkeit  angekl^  und  kurz  vor  dem 
Ansbmdi  des  peloponnesiscben  Krieges  zur 
Answanderung  nacb  Lampsakos  (am  Helle- 
sponi)  TeranliUNBty  wo  er  im  Alter  von  72  Jabren 
(nm  427  v.  Cbr.)  starb.  Er  ist  nicbt  blog 
als  Philosopb,  sondem  aucb  als  Matbematiker 
und  Astronom  bekannt  geworden.  Unter 
sehien  Seblllem  werden  besonders  Hermotimos 
aus  Klazomenfl.  Arcbelaos  ans  Milet  (nacb 
Anderen  aus  Atben)  und  Metrdddros  aus 
Lampsakos  genannt  Yon  seiner  pbiloso- 
pblschen  Sc&ft  ^Hber  die  Natur"*  sind  uns 
nicbt  unerbeblicbe  Brucbstflcke  erbalten, 
welcbe  von  Sebaubacb  (1827),  von  Scbom 
(1829)  und  Panzerbieter  (1836ygesammelt  und 
erlltutM  worden  sind.  Seine  Weltaiiscbauung 
ist  liber  den  Gegensatz  von  Stoff  und  Oeist 
nicbt  binausgekommen.  Es  glebt  unendlicb 
viele  Urstoffe  oder  Urbestandtbeile  der 
Dinge.  Oleicbartige  zerstreute  Stofftbeilcben 
gesdlen  sicb  zu  einander  oder  miscben  sicb 
zusammen.  indem  ein  jedes  an  sicb  unver- 
anderlicb  oldbt.  Alles  Werden  ist  nicbts 
anderes  als  eine  Yerbindung  solcber  gleicb- 
artigen  Tbeile,  Yergeben  oder  ZerstSrung  ist 
Trennung  derselben.  Wenn  nicbt  Alles  in 
Allem  wSre,  kdnnte  nicbt  Alles  aus  Allem 
werden.  Die  bewegende  und  gestdtende  Kraft 
des  Stoffes  ist  der  Alles  ordnende  Oeist, 
welcber  in  seiner  reinen  Einfacbbeit  una 
seinem  Fttrsicbsein  nur  allein  sicb  selbst  unter- 
worfen  ist  und  Macbt  und  Wissen  besitzi 
Indem  er  die  ursprtlnglicb  ungeordnet  unter 
einander  gemiscbten,  aber  nocb  rubenden 
versebiedenartigsten  8toffe  in  Yerbixdung  mit 
einander  bringt  und  ordnel  entstebt  aus  dem 
Cbaos  due  geordnete  Welt,  in  welcber  es 
weder  Yerbingniss,  nocb  Zufall  giebt.  An 
einem  einzelnen  Punkt  im  unendlichen  Stoffe 
beginnend,  wird  der  durch  den  Beweger, 


•den  Oeist,  bervorgebracbte  Umscbwung  der 
Urstoffe  allm&lig  immer  ansgedebnter  und  all- 
gemeiner.  Die  Sonderung  der  ungleicbartigen 
Btofitbeilcben  und  die  Yerbindung  der  gleich- 
artigen  vollziebt  sicb  in  immer  grOsseren 
Massen  und  in  immer  weiterem  Umfange. 
Nicbt  durcb  Oleicbartiges ,  sondem  durch 
Unrieicbartiges  (z.  B.  Kalte  durcb  Wftrme 
una  umgekehrt)  empfinden  nnsere  Sinne  die 
Dinge,  aber  sie  sind  zu  scbwacb,  um  deren  Be- 
Bestandtheilegentlgend  zu  nnterscbeiden.  Der 
Oeist  erkennt  die  Gegenstilnde  in  Wabrbeit 
und  Alles  erkennt  der  Oeist,  dessen  bOcbste 
Befriedignng  in  der  Erkenntniss  des  Alls 
berubt. 

ffemsen,  Anaxagoras  Clazomenins  aive  de  vita 
ejus  atque  philosophia  disquisitio.     182S. 

Breier,  Fr.,  die  Phitotophie  des  Anaxagoras  nach 
Aristoteles.    1840. 

Alexi,  C,  Anaxagoras  und  seine  Philosophie 
nach  Fragmenten  bei  Simplikios.     1867. 

Anaxarchos  ans  Abdera  (in  Tbracien), 
ein  Landsmann  und  Scbfiler  des  D^mokritos 
mit  skeptiscber  Oeistesricbtung,  begleitete 
zngleicb  mit  seinem  ScbUler  Pyrrbdn  den 
Makedonier  Alexander  auf  seinen  Feldztigen 
bis  nacb  Indien  bin.  Nacb  Alexander's  Tode 
fiel  er  in  die  Hftnde  des  Tyrannen  von  Ky- 
pros,  der  den  8peicbellecker  Alexander's  in 
einem  MOrser  zerstampfen  liess,  wobei  seine 
bewundemswflrdige  Standbaftigkeit  ^ertilmit 
wird.  Mancbe  alte  Scbriftsteller  bieiten  ibn 
far  einen  Vorlftufer  der  Skeptiker,  wftbrend 
er  sicb  in  seinen  Ansicbten  scbon  durcb  die 
Betonung  der  Oltlckseligkeit  als  des  bdcbsten 
Strebeziels  an  DSmokritos  anscbliesst,  da- 
neben  aber  sicb  aucb  der  Ansicbt  derKyniker 
annftbert. 

Anaxarchos^  ein  nicbt  weiter  bekannter 
Epikurfter,  an  welcben  Epikur  einen  Brief 
ricbtete. 

Anaxilaos  oder  Anaxilas  aus  Laryssa 
(in  Thessalien),  ein  Pytbagorfter  ans  dem 
Zeitalter  de9» Augustus,  dessen  Neigung  zu 
magiscben  Kllnsten  sicb  in  seiner  Scbrift 
^ErgOtzlicbes^^  ^^S^>  woraus  Plinius  in  seiner 
Naturgescbicbte  Einiges  anfabri 

Anaximaiidros.  Sobn  des  PraxiadSs 
aus  Mlet,  lebte  zwiscnen  611—547  vor  Cbr. 
alfl  Mitbtlrger  und  Nacbfolger  des  TbalSs  in 
der  Naturforscbung  und  rbilosopbie.  Er 
entwarf  eine  metallene  Erdkugel  und  eine 
Himmelskugel  und  macbte  die  Uellenen  mit 
der  babyloniscben  Sonnenubr  bekannt.  In 
seiner  wjbrift  ^tlber  die  Natur**,  woraus 
uns  einige  Bmcfastflcke  erbalten  sind,  stellte 
er  seine  naturpbilosopbiscbe  Orundansicbt 
dar,  indem  er  lebrt,  dass  die  Dinge  in  eben 
dasselbe,  woraus  sie  entsteben,  aucb  i^eder 
Busse  und  SUbne  um  der  Ungerecbtigkeit 
willen,  nacb  der  Ordnnng  der  Zeit,  vergeben 
mUssen.  Unsterblicb  und  unvergftnglicb  ist 
nur  das  Unbestimmte  und  Unendlicbe,  seinem 
Wesen  nach  zwisoben  Luft  und  Wasser  in 
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der  Hitte  li^nde,  welches  in  nrefgner  Be- . 
wegnng  die  Dinge  aus  sich  entstenen  und 
wiederum  in  sich  zmflckgehen  lilsst.  Durch 
Soodernng  oder  Bcheidnng  der  darin  ent- 
haltenen  Gegenafttze  von  einander  treten  ans 
diesem  Urstoffe  die  besonderen  Stoffe  hervor, 
indem  gich  zun&chst  Warmes  und  Ealtes  von 
einander  scheiden.  Ans  einem  arsprttnglich 
flttBsieen  Znstande  ist  die  Erde  nnd  ana  dem 
Feacnten  nnter  dem  Einfluase  der  Wilrme 
die  Reihe  der  lebenden  Wegen  hervorgegangen  • 
Die  nrsprttofflich  fischartigen  Thiere  ent- 
wickelten  sich  albniUig  mit  der  fortschreiten- 
den  Abtrocknnng  der  Erdoberflftche,  nnter 
Aendenmg  der  Lebensweise  zn  Landthieren, 
nnd  aus  anderarligen  Thieren  entstand  der 
Mensch,  dessen  Seele  Inftartig  ist 

BBf  9My  Uber  dM  aneiQoy  AiiAzimanderB.    1867. 

(Wiesbaden,  Programm.) 
■iclMlit,  de  Anaximandri  infinito.    1874. 
TsiclimBller,  G.,  Stadien  znr  Geschichte  der  Be- 

griffe.    S.  1—70  und  545— 68a 

Anaximenes  aus  Miiet  (560—502  vor 
Ohr.),  jtingerer  Zeitgenosse  und  SchUler  des 
Anaximandros,  blllhte  zur  Zeit  des  Kyros 
und  Kroisos.  Er  setzte  in  seiner  Natur- 
ansicht  ab  Erstes  und  vor  alien  andem  ein- 
fachen  Edrpem  die  unendliche  Luft,  welche 
er  sich  zugleich  als  beseelt  dachte  und 
aus  welcher  durch  Anspannung  nnd  Ab- 
spannung  oder  durch  Verdichtung  und  Ver- 
dflnnung  Feuer,  Wind,  Wolken  und  Erde 
eeworden  seien.  Wie  unsere  Seele,  die  ihrer 
Natur  nach  Luft  ist,  uns  zusammenhAlt,  so 
nmfasst  Hauch  und  Luft  das  Weltall.  Einen 
fthnlichen  Standpunkt  nahm  im  5.  Jahrhundert 
vor  Ghr.  Diogenes  von  ApoUonia  und  noch 
spitter  der  nicht  welter  bekannte  Idaios 
von  Himera  ein. 
TetehmDIIer,  Stadien  zur  Geschichte  der  Be- 
griflfe.    8.  71—104. 

Anehipylos  wird  als  Anhftnger  der  von 
Phaiddn  aus  Elis  gestifteten,  mit  den  Mega- 
rikem  verwandten  elisch-eretr|j|chen  Schule 
und  als  SchQler  des  Phaiddn  genannt 

Ancillon,  Johann  Peter  Friedrich, 

Seboren  1767  in  Berlin,  wo  er  erst  Prediger. 
ann  Lehrer  bei  der  Militairakademie  una 
des  Eronprinzen,  nachher  Staatsrath  und  seit 
1832  preussischer  Minister  der  auswj&rtigen 
Angeleeenheiten  war,  und  starb  1837.  In 
seinen  Schriften  (unter  andem  ^flber  Qlauben 
und  Wissen  in  der  Philosophies  1824,  „zur 
Vermittelung  der  Extreme  in  den  Meinungen% 
in  2  B&nden.  1828,  1831)  zeigt  er  sich  durch 
Fr.  H.  JaooDi^  den  Glanbensphilosophen.  an- 
eeregt,  ohne  jedoch  in  denselben  Eigentntlm- 
fiches  zu  leisten. 

Andala,  Ruardus,  geboren  1665  zn 
Andlahuizen  bei  Boolsward  in  Westfnesland, 
1701  Professor  der  Philoso^e  und  1713 
Professor  der  Theologie  zu  Franecker,  wo 
er  1727  starb,  war  ein  eifriger  Ausleger  und 
Vertheidiger  der  Cartesischen  Philosophic  in 


versehiedenen,  in  den  Jahren  1700  —  1719 
verOffentlichten  Schriften,  indem  er  dabei  die 
Solidiuritftt  des  Gartesianismus  mit  d^n  Spino- 
zismus  bestreitet  und  jenen  nicht  als  Quelle 
des  letzteren  gelten  lassen  wilL 

Andrfe,  Yves  Marie,  war  1675  in  der 
Nieder-Bretagne  geboren,  verirrte  sich* in 
seinem  18.  Jahre  zu  den  Jesuiten  und  wnrde 
1706  Priester.  In  Paris  wurde  er  durch 
Malebranche  angeregt,  aber  von  seinem 
Orden  nach  La  Fldche  geschickt  und  von 
da  nach  Rouen.  Nachdem  er  seit  1709  einen 
Lehrstuhl  der  Philosophic  im  Jesuiter- 
Collegium  zu  Amiens  inn<^ehabt  hatte,  wurde 
er  1713  als  Beichtvater  nach  Alen^n  geschickt, 
dann  nach  Arras  und  nach  Amiens,  wo  er 
b^chuldigt  wurde,  eine  heftige  Flugschrift 
ffcgen  die  Jesuiten  verfasst  zu  haben.  Man 
fand  unter  seinen  Papieren  ein  ^Leben 
Malebranche's,"*  worm  der  Cartesianismns 
als  die  einzig  waJ^undchristlichePhilosophie 
dargestdlt  wurde.  In  die  Bastille  gesehiekt^ 
liess  er  sich  zum  Widerruf  herbei  und  dnrfte 
seine  Thfttigkelt  in  Anuens  wieder  au&ehmen. 
Im  Jahr  1726  wurde  er  an  das  Jesniter- 
Collegium  nach  Caen  fttr  das  Lehrfaoh  der 
Mathematik  geschickt,  wo  er  die  letzten  38 
Ja^e  seines  Lebens  zubrachte  und  1764 
starb.  In  der  Bibliothek  von  Gaen  befindet 
sich  handschriftUch  vom  Pater  Andr^,  aiisser 
andem  Schriften,  auch  ein  ICanuscript: 
Metaphysica  seu  theologia  naturaUs,  femer 
Physica  (mit  langen  Ausztlgen  aus  Descartes 
una  Malebranche)  und  Vie  de  Malebranche 
avec  rhtstaire  et  Tdbrige  de  ses  ouvrages 
(mit  den  Worten  beginnend:  Seit  es  Mensohen 
gab,  hat  man  immer  philosophirt)  Bei  aller 
Yerehrung  ftlr  Platon  und  Augustin  steht  es 
ihm  doch  fest,  dass  es  aussei  Malebranche 
nnd  Descartes  kein  Heil  in  der  PhiloBophie 
gebe. 
Oeuvres  du  Pira  AnM,  public  par  Tabb^ 

Gnyot.    4  vols.    Paris,  1766.     Deegleiohen, 

avec  notes  et  introduction  per  V.    Cousin. 

Paris  1843. 
Le  P^  Andrl  ou  documents  in Wts  sur  Thistoire 

philosophique,    rtfligieuse  et  liU^raire  du  18. 

si^le  pubU^  par  A.  Charma  et  G.  Mancel. 

2  vols.  Caen,  1848.  44. 

Andrea,  Antonio,  aus  Arragonien,  dn 
Scholastiker  aus  dem  14.  Jahrhundert,  war 
FranziskanermGnch  nnd  eifriger  Schiller  des 
Duns  Scotus.  Er  schrieb  Oommentare  nicht 
bios  zu  den  nSentenzen^  des  P^trus  Lom- 
bardus,  sondem  auch  zu  Aristoteles  nnd 
Boutins  und  ein  Buch  „quaestianes  de  tribus 
pHndpiis  rerum  naturaUum"  (in  Venedig 
1489  eedruckt)  Nachdem  die  grosseMenge 
der  Pnilosophen  lange  Zeit  hindurch  nadi 
der  Wahrheit  gesucht,  habe  sie  endlich  Duns 
Scotus  gefunden,  and  er  will  nach  den  Orund- 
sfttzen  und  der  Methode  dieses  grossen 
Meisters  dessen  Lehre  durch  neue  Beweise 
b^n^ttnden.     Er  that  dies   in   den  Augen 
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sdileT  Zeitgenossen  mit  solohem  Erfolg,  daas 
sie  ihn  mit  dem  Beinamen  Doctor  dulcifltms 
rsflsBflieBsender  Lehrer)  beehrten.  Anf  seine 
Schnltern  stellten  sich  Johannes  Bassolins 
nnd  Peter  von  Aqnila. 

Andreae,  Tobias ^  ein  Verfereter  der 
Cartesianischen  Phiiosophie  in  Ordningen 
(1604—1674.) 

Attdronikos  ans  Rhodos  war  nnter 
Aristoteles'  Naehfolgern  der  zehnte  oder  elfte 
nnd  lehrte  zur  Zeit  des  OSsar  nnd  Angnstns 
in  Rom,  wo  Bo^thos  ans  Sidon  sein  Schfller 
war.  £r  ordnete  die  mit  der  Bibliothek  des 
Apellikdn  nach  Rom  gekommenen  Schriften 
des  Aristoteles  nnd  Theophrastos,  mit  Hiilfe 
des  ans  Pontos  gekommenen  Gramatikers 
Tyrannidn  in  Rom  nach  ihrem  Inhalte  nnd 
war  der  Yerfasser  eines  verloren  gegangenen 
historisch-biographischen  Werkes  fiber  Ari- 
stoteles. Ansserdem  verfasste  er  Commentare 
fiber  die  Physik^  Ethik  nnd  Kategorien  des 
Aristoteles.  Die  nnter  seinen  Namen  noch  yor- 
handene  Brklftmngsschiift  zn  der  Niko- 
maehischen  Ethik  des  Aristoteles  (herans- 
gegeben  von  Heinsins,  Leiden  1607  nnd  1617) 
ist  jedoch  nicht  von  ihm,  sondem  von  einem 
spitem,  im  15.  Jahrhundert  lebenden 
Andronikos  Kallistos  verfasst,  welchem 
aneh  die  dem  Rhodier  Andronikos  fUschlich 
beigelegte  Schrift  ^fiber  die  Leidensehaften 
der  Beele*^  angehdrt  In  seinen  Erklftmngen 
des  Aristoteles  hat  er  sich  seine  Selbstftndig- 
keit  zu  wahren  gewnsst  nnd  in  einigen 
Pnnkten  die  Lehre  der  peripatetischen 
Schnle  zn  verbessem  gesncht.  Er  verlangte, 
daas  mit  der  Logik,  als  der  Lehre  von  der 
Beweisflhmng,  die  Phiiosophie  beginnen 
soUe,  wfihrend  sein  Schfiler  Bofithos  von  der 
Phyu  ansgegangen  wissen  wollte. 

Aneponynios,  siehe  Georgios  Ane- 
ponymos. 

Aiicelus  Silesius,  siehe  Johannes 
Scheffler. 

Annaeus,  Lncine^  siehe  Seneca. 

Annikeris  ans  KyrdnS^  soil  den  Platdn 
nm's  Jahr  387  v.  Chr.  ans  der  Sklaverei  in 
Aegina  losgekanft,  sich  aber  nachher  ge- 
weigert  haben,  sich  von  Plat5ns  Frennden 
das  Lteegeld  znrfiekerstatten  zn  lassen.  So 
wftre  es  gjekommen  (wie  erzfthit  wird).  dass 
die  von  jenen  znsammengebrachte  Snmme 
znm  Ankanf  des  Gartens  Akad^os  verwandt 
wnrde,  wo  sich  der  Meister  mit  seinen 
philosophirenden  Frennden  zn  versammehi 
pflegte. 

Annikeris,  der  Jfingere,  ebenfalls  aus 
Ryr^^  gebfirtig,  war  ein  Anhftn^er  der 
sogenannten  Kyrenaiachen  Schnle.  1&  setzte 
zwar.  wie  seine  Vorgftnger,  die  Lnstempfindnng 
ala  Strebenssiel,  erkennt  jedoch  neben  der 
Lnat  des  Selbsteeftthls  anch  die  Lnst  des 
Mitgefthls  nnd  &e  theilweise  Beschrinknn^ 
jener  dnrch  die  letztere  an,  nnr  aber  sei 
eben  jedes  Leben  fttr  Andere  dnrch  die  Lnst 

Rttck,  BtndhvArt«rbach. 


bedingty  die  wir  selber  an  nnserm  Wohlwollen 
haben.  Zu  der  von  ihm  erstrebten  Veredelung 
des  Lnst-Gmndsatzes  gehOrt  anch  die  Hervor- 
hebnng  der  Lnst,  die  ans  Dankbarkeit,  An- 
hilnglichkeit,  Freundschaft ,  geseUigem  Ver- 
kehr  nnd  Streben  nach  Ehre  kommt. 

Annius  wird  als  ein  Stoiker,  der  nichts 
Schriftliches  hinterliess,  bei  Longinos  er- 
wilhnt. 

Anselni  von  Canterbury  (Anselmus 
Cantnariensis),  so  genannt  nach  dem  Erz- 
bisthnme,  das  er  1070—1109  bekleidete,  war 
1033  zu  Aosta  in  Piemont  geboren  nnd 
stammte  vftterlicherselts  aus  einem  iom- 
bardischen  AdelsgescUechte.  Der  Knabe 
erhielt  unter  dem  Einfluss  seiner  Mutter 
Ermerberga  eine  religiose  Richtung  nnd 
empfand  schon  Mh  den  Trieb  nach  den  ^ott- 
geftlligen  Leben  eines  H5nchs ,  was  jedoch 
der  weltlich  gesinnte  Vater  Gundnlf  nicht 
znliess.  unter  dessen  Einflusse  der  Ejiabe 
nach  dem  Tode  seiner  Mutter  in  weltliches 
Treiben  gerieth.  Mit  dem  Vater  entzweit 
floh  er  aus  der  Heimath  und  trieb  sich  in 
Begleitung  eines  niederen  Elerikers  mehrere 
Jahre  an  verschiedenen  Orten  in  Bnrgund 
nnd  im  eigentlichen  Frankreich  umher,  bis 
er  endlich  in  dem  unlilngst  gegrfindeten 
Kloster  zu  Bee  in  der  Normandie  Schfiler 
seines  Landsmannes  Lanfrank  wurde,  unter 
dessen  Leitnng  er  sich  als  Mdnch  ebenso 
eifng  mit  asketischen  Uebungen,  als  mit  dem 
Stu^um  der  Wissenschaften  beschftfbigte. 
Seit  1063  Prior  des  Klosters  hatte  er  die 
Klosterschule  zu  leiten  und  verfasste  wilhrend 
der  nftchsten  15  Jahre,  da  er  diese  Stelle 
bekleidete,  auf  den  Wunsch  und  zum  Nutzen 
der  ihm  untergebnen  Mdnche  nnd  Schfiler 
die  meisten  seiner,  kleinen  Abhandlungen, 
welche  als  Gel^enheitsschriften  jedesmal 
einen  bestimmten  Ge^enstand  erdrtem.  Nach- 
dem  Lanfrank  Erzbischof  von  Canterbury 
geworden  war,  wurde  Ansehn  (1078)  zum 
Abt  seines  Klosters  erwfthlt,  als  welcher 
er  wiederholt  Geschftftsreisen  nach  England 
machte,  wo  sein  Kloster  begfitert  war.  Im 
Jahr  1093  wurde  er,  nach  Lanfranks  Tode, 
znm  Erzbischof  von  Canterbury  erwfthlt 
Aber  der  strenge  Kirchenftlrst  kam  fiber  ge- 
wiBse  althergebrachte  Freiheiten  der  eng- 
lischen  ELirche  in  Streitigkeiten  mit  den  KOnigen 
WUhelm  n.  und  Heinrich  L  und  musste  sein 
Erzbisfchum  zweimal  verlassen.  Er  lebte  als 
Verbannter  mehrere  Jahre  lang  theils  in  Rom 
und  an  anderen  Orten  Italiens,  theils  in  Lyon. 
Sp&ter  wurde  dnrch  den  Papst  Paschalis  II. 
der  Streit  beigelegt,  und  Anselm  kehrte  in 
sein  Erzbisthum  nach  England  zurfick.  In 
den  letzten  Jahren  seines  erzbischOflichen 
Wirkens  ward  er  immer  hinfi&lliger  nnd  schwft- 
cher  nnd  starb  1109  im  76.  Lebensjahre, 
ohne  dass  es  ihm  gegOnnt  gewesen  wftre,  die 
von  ihm  begonnene  Schrift  fiber  den  Urspmng 
der  Seele  zu  voUenden. 
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Nachdem  Anselm  in  seiner,  wahischeinlich 
frtihesten  Schrift,  dem  Diaiogus  de  gramma- 
tico  in  einem  Oesprftche  zwischen  Lehier 
und  Schfller  die  d&mals  bei  den  Scholastikem 
ofter  verhandelte  Frage  eiOrtert  hatte,  ob 
das  Wort  MGrammalicus^  nnter  dem  Qesichts- 
punkt  der  Snbstanz  oder  der  Qnalitiit  falle, 
worde  Jm  Biologies  de  veritcUe  der  Begriff 
der  Wahrheit  entwickeit  und  zwischen  Wahr- 
heit  der  &kenntniss,  des  Wiliens  und  der 
Sache  unterschieden,  wobei  der  Begriff  der 
Wahrheit  stets  anf  den  Begriff  der  Richlig- 
keit  hinaosliluft  und  Gott  ais  die  fOr  sich 
bestehende  Wahrheit  an  sich  bestimmt  wird. 
Seinen  wissenschaftlichen  £rkenntniss-Stand> 
punkt  Oder  das  Verhftltniss  des  Glaubens  zum 
Wissen  bestimmt  Anselm  dahin,  dass  die 
Dialektik  den  christlichen  Glaubensinhidt  nicht 
etwa  deshalb  verwerfen  dtlrfe,  weii  sie  den- 
selben  nicht  zu  begreifen  vermag.  Der  Christ 
muss  vielmehr  durch  den  Giauben  zur  Ein- 
sicht  fortschreiten,  nicht  aber  durch  Einsicht 
zum  Giauben  gelangen  oder  bei  mangelnder 
Einsicht  vom  Giauben  abweichen.  Gelingt 
es  zur  Einsicht  zu  gelangen,  so  wird  er  sich 
freuen;  gelingt  es  nicht,  so  wird  er  verehren, 
was  er  nicht  fassen  kann.  Ich  suche  nicht 
einzusehen,  urn  zu  giauben,  sondem  ichglaube, 
um  einzusehen,  und  bin  zueleich  tiberzeugt, 
dass  ich  ohne  zu  giauben  anch  nicht  erfahren, 
noch  einsehen  kann.  Darum  ist  es  Nach- 
Iftssiffkeit  von  uns,  wenn  wir,  einmal  im 
Giauben  an  die  Geheimnisse  des  christlichen 
Glaubens  befestigt,  nicht  auch  das  Geglaubte 
einzusehen  streben.  Und  wir  mtlssen  das- 
jenige,  was  wir  mit  Yemunftgrfinden  ge- 
funden  haben,  stets  wieder  an  der  heiligen 
Schrift  prtlfen  und  es  verwerfen ,  sobald  es 
derselben  entgegen  ist,  es  aber  beibehalten, 
wenn  es  mit  ihr  fibereinstimmt.  Es  giebt  eine 
doppelte  Erkenntniss,  eine  sinnliche  Er- 
fahningserkenntniBS,  zu  welcher  uns  die  Sinne 
das  Material  liefem,  und  eine  allein  durch 
den  Geist,  wenn  gleich  mit  Hfllfe  der  gdtt- 
lichen  Gnade  gewonnene  Vemunfterkenntniss 
des  Uebersinnlichen.  Die  Sinne  selber  tftu- 
schen  uns  nicht,  da  sie  nur  mittheilen,  was 
sie  empfangen  haben;  nur  der  innere  Sinn 
fUlt  der  Tftuschung  anheim,  wenn  die  Seele 
Unterscheidungen  macht  und  Urtheile  flQlt, 
welche  nicht  aus  dem  von  den  ftussem  Sinnen 
gelieferten  Vorstellungs  -  Material  gefolgert 
werden  sollten.  In  Bezug  auf  die  scholastische 
Streitfrage  ttber  dieBedeutungderallgemeineu 
Begriffe  steht  Anselm  auf  dem  Standpunkte 
des  sogenannten  Realismus,  indem  er  lehrte, 
dass  die  allgemeinen  Begriffe  vor  den  Dingen 
und  von  denselben  unabhftngig  existiren,  also 
real  sind,  w&hrend  dagegen  der  Scholastiker 
Roscellin  als  sogenannter  Nominalist  die  all- 
gemeinen BegraSe  erst  nach  den  Dingen 
kommen  Iftast  und  dieselben  als  von  den 
Dingen  abstrahirte  Worte  oder  Namen  fasste. 
Anselm  ist  als  Erfinder  des  freilich  miss- 


lungenen  sogenannten  ontologischen  Beweises 
for  das  Dasein  Gottes  bekannt  geworden, 
welchen  er  in  seiner  Schrift  Proslogium 
entwickelte,  indem  er  damit  den  Beweis  filr 
das  Dasein  Gottes  auf  einen  nnbestreiibaien 
Grundsatz  zuriickflihren  wollte.  Els  iat  ein 
Versuch:  aus  dem  Begriffe  Gottes  das  Dasein 
desselben  darzuthun,  was  durch  folgende 
SchluBsfolgerung  geschiehi  Gott  ist  das 
schlechthin  Grd^te,  fiber  welches  hinaus  ein 
Hdheres  (iberhaupt  nicht  mehr  gedacht  werden 
kann,  und  zwar  ist  dies  als  Inhalt  der  Gottes- 
vorstellung  in  unserem  Geiste  wirkUch.  Im 
Begriffe  des  schlechtiiin  Grdssten  liegt  aber 
zugleich ,  dass  dasselbe  nicht  bios  im  Ver- 
stuide  Wirklichkeit  habe,  weil  sich  dann 
offenbar  ein  noch  GrOsseres  denken  liesse, 
welches  ausserdem  in  der  Hussem  Wirklich- 
keit existirte.  Folglich  wird  Gott  als  schlecht- 
hin GrOsstes  nicht  bios  im  Geiste  gedacht, 
sondem  er  existirt  als  solches  auch  wirklich. 
Dass  diese  Beweisftthmng  auf  einem  Fehl- 
schlusse  beruhe  und  nicht  das  leiste,  was  sie 
beabsichtige,  wurde  schon  von  Zeitgenossen 
Anselms  bemerkt;  denn  jede  aus  einer  Be- 
piffisbestimmung  gezogene  Folgerung  kiuin 
ia  stets  nur  nnter  der  Voraussetznng  der 
Existenz  des  Gegenstandes  gotten,  von  welchem 
die  Rede  ist  Der  MOnch  Gaunilo  im  Kloster 
Mannoutiers  bei  Tours  trat  mit  einem  ano- 
nymen  Schriftchen  unter  dem  Titel  „IJber 
pro  msipiente  adverstis  S.  Anselm  in  Pros- 
logio  ratiocinaUonem''  hervor,  worin  er  den 
Anselm  mit  der  Bemerkung  bekflmpfte,  dass 
aus  dem  Denken  undVerstehen  de8*Gottes- 
begriffes  noch  nicht  ein  Sein  Gottes  im  Geiste 
desDenkendenundVerstehenden  folge,  woraus 
sich  dann  welter  ein  Sein  des  gedachten 
Gottes  in  der  Wirklichkeit  ableiten- lasse; 
vielmehr  mtlsse  das  wirklidie  Sein  €ines 
Gegenstandes  vorerst  feststehen,  bevor  aus 
seinem  Wesen  Weiteies  gesehlessen  werden 
kdnne.  Die  hierauf  von  Anselm  verOffent- 
lichte  Yertheidignngsschrift,  betitelt  ^y  Liber 
apologeticus  contra  Gaunilonem  responden- 
tern  pro  insipiente"  wiederholt  nur  cUe  Be- 
weisnlhrung  desProslo^um,  ohne  des  Gegners 
Haupteinwurf  zu  berflhren.  So  wurde  denn 
auch  die  Stichhaltigkeit  des  von  Ans^n  ver- 
suchten  Beweises  fur  das  Dasein  Gottes  von 
der  ganzen  nachfolgenden  Scholasiik  zurflck- 
gewiesen.    In  seiner  Schrift  ^Monologium^ 

§ab  Anselm  weitere  Untersuchungen  liber 
as  Wesen  Gottes  mit  den  aus  der  Erfahmng 
geschdpften  und  durch  Schlttsse  von  der 
Wirkung  auf  die.Ursache  gewonnenen  Be- 
weisen  mt  das  Dasein  Gottes.  Zugleich  wird 
am  Schlusse  dieser  Schrift  fiber  das  Wesen 
des.menschlichen  Geistes  gehandelt,  welcher 
als  creatttrliches  Abbild  des  gdttiiohen  Geistes 
gleich  diesem  Gedflchtniss,  Intellect  und  Liebe 
besitzt.  Die  Liebe  aber  wurzelt  im  lebendigen 
Giauben,  nnd  in  der  Liebe  zu  Gott  als  dem 
hOchsten  Gnte  liegt  die  BllrgMhaft  der  Ewig* 
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kdt  iind  ewigen  Seligkeit  des  Geistes.  In 
der  Sohiift  ,,de  libera  arbitrio^^  wird  gelehrt, 
dasB  der  Wille  des  Menschen  von  Nator  frei 
86i  and  kein^Macht  von  aossen  uns  zwingen 
kdnne  zu  woUen  nnd  vom  Riohtigen  abzu- 
weichen,  d.  h.  das  Gate  nicht  zu  woUen. 
Der  richtige  Wille  besteht  darin,  dass  wir 
die  Richtigkeit  des  Willens  (d.  h.  dessen 
Richtnng  auf  Gott)  ihrer  selbst  wegen  woUen. 
Auch  Gott  kann  nicht  woUen,  dass  unser 
Wille  nicht  gat  sei  oder  das  Richtige  nicht 
wolle.  Die  Richtigkeit  des  Willens  ist  in 
der  Wahrheit  Gottes  gegrtindet  and  besteht 
nor  doich  Theilnahme  an  dieser  hdchsten 
Wahrheit  Wie  das  ZUnglein  einer  Wage, 
so  war  diefreie  Creator  auch  zwischen  Ver- 
dienst  and  Schnld  in  der  Art  gestellt,  dass 
sie  aos  eigener  Kraft  den  Aosschlag  naeh 
der  einen  oder  anderen  Seite  za  geben  ver- 
mochte.  Der  freie  Geist  besitzt  das  Ver- 
rndgen,  zar  Entschiedenheit  im  Gaten  zu 
gelangen*  Hat  aber  der  Wille  einmal  seine 
Richtigkeit  verloren,  so  kann  er  dieselbe 
nie  mehr  ans  sich  selbst  gewinnen,  sondem 
bleibt  ein  Sclave  der  Stlnde,  bis  ihm  die 
Gnade  dnrch  das  Erldsangsweik  wieder  zur 
verlorenen  Richtigkeit  verhilft  and  zugleich 
eine  grOssere  Kraft  verleiht,  als  solche  jeder 
Versachang  zum  Bdsen-  inwohnt  In  seiner 
berfihmteflten^Schrift,  betitelt  „Cur  Deus 
homoV  (Wamm  ist  Gott  Mensch  geworden?), 
deren  erstes  Bach  1094,  das  zweite  1098 
verfasst  worde,  vefsucht  Anselm  aus  blosser 
Yemonft,  ohne  die  HQlfe  der  Offenbarung 
and  Schriftbeweise  darzuthun,  dass  and  wie- 
fern  Gott  sich  selbst  fOr  die  Sttnde  der  Welt 
Satisfaction  (Genngthaung)  giebt. 

Nachdem  die  gesammelten  Werke  Anseims 
bereits  1491  and  1494  in  Ntirnberg  and 
1544  and  1549  in  Paris  gedruckt  worden, 
warden  dieselben  von  Gabriel  Gerberon  zu 
Paris  1675  and  in  zweiter  Auflage  1721, 
nebst  der  von  Anseims  Schtiler,  dem  Mdnch 
£adnier  in  Canterbury  ve'^assten  ,,  Mia  An- 
selm^' in  verbesserter  Gestalt  herausgegeben 
and  nach  dieser  Aasgabe  im  155.  Bande  der 
Patrologia  von  Migne  (Paris  1252—54)  wieder 
abgedrnekt 

Fraock,  Anselm  von  Canterbury.    1843. 
MatSt,  A.  C,  Anselm  von  Canterbory.    I.  II. 

1848.  1862. 
Ramuftt,  Ch.  de,  St.  Anselme  de  Canterbury. 

Paris  (1864)  1868. 

Anselm^  der  Peripatetiker,  wie  er  sich 
selbst  nennty  ein  Itahener  aos  vomehmer 
Familie,  dnrch  seine  Mutter  ein  lihikel  Lan- 
frank's  von  Arzago,  geboren  im  Dorfe  Besate 
bei  Pavia,  trat  zu  Mailand  in  den  geistlichen 
Stand  ein  nnd  hatte  in  Parma  einen  PhQo- 
sophen  Namens  Drogo  zrmi  Lehrer.  Ejr  blUhte 
in  der  Mitte  des  11.  Jahrhunderts  and  war 
in  seinem  Berufe  Lehrer  der  Rhetorik.  Sein 
Hanptwark  .^AAe/mina^/itV  (derBedekampf) 
in  drei  Bflcaem  giebt  ein  Sitten-  and  Culfur- 


bild  seiner  Zeit.    Philosophisehes  hat  er  nicht 
hinterlsussen. 

Ddniiilitri  E.,  Anselm  der  Peripatetiker.  Nebst 
andem  Beitrtt^en  znr  Literatur-Geschichte 
Italiens  im  11.  Jahrhundert.     Halle  1872. 

Antibios,  ein  Stoiker  aus  der  rdmischen 
Kaiserzeit,  dessen  Lebenszeit  nicht  einmal 
nilher  bekannt  ist. 

Aiitigonos  aus  Karystos  (auf  der  Insel 
Eubda),  iebte  unter  den  beiden  PtolemHern 
Philaddphos  und  Euergetes  und  verfasste 
urn's  Jahr  225  vor  Chr.  ein  Werk  ^Lebens- 
beschreibungen^  von  Philosophen,  welches 
von  Diogenes  von  Laerte  und  Athenaios  be- 
nutzt  wurde. 

Antioehos  aus  Askalon  (in  Syrien),  war 
ein  SchUler  des  Philon  von  Larissa  und 
Stifter  der  sogenannten  dritten  Akademie, 
indem  er  die  fllnfte  Richtung  innerhalb  der 
Platonischen  Schule  dadurch  begrUndete,  dass 
er  Platonische  Lehren  mit  Aristotelischen 
and  stoischen  Anschauungen  verkntlpfte  und 
dadurch  den  Uebergang  der  neuakademischen 
Skepsis  zum  Neuplatonismus  vermittelte.  'Als 
Platonisches  Schnlhaupt  in  Athen  war  er  im 
Winter  79  —  78  vor  Chr.  der  Lehrer  des 
Cicero  und  anderer  Romer  und  starb  um's 
Jahr  68  vor.  Chr.  In  der  an  seinen  Lehrer 
Philon  gerichteten  Schrift  ,ySosos'*  bek&mpfte 
er  die  skeptische  Richtung  der  sp&teren 
Akademiker  und  deren  zurticklialtendeslificht- 
wissen  und  nahm,  ohne  eigenthilmliche  Ge- 
danken  in  der  ErKcnntnisslehre,  Physik  und 
Ethik  manche  Anschauungen  der  Stoiker  auf, 
deren  Hauptlehren  er  wieder  bereits  bei 
Platon  finden  wollte.  Unter  seinen  Schfllem 
befand  sich  auch  sein  Bruder  Aristos  und 
sein  Landsmann  Sosos,  nach  welchem  er 
seine  Schrift  betitelte. 

Qryftr,  die  Akademiker  Pbilon  und  Antiochus. 

1849. 
d'All^mandy    David,    de    Antiocho    Ascalonita. 

Paris,  1856. 

Autiochos  aus  KUikien,  wird  bei  Dio 
Cassius  und  Suidas  als  Philosoph  genannt. 

Antioehos  aus  Laodikea  wird  als  Skep- 
tiker  und  Schiller  des  Tarentiners  Zeuxis 
angefdhrt,  ohne  dass  Nftheres  Qber  ihn  be- 
kannt wftre. 

Antipatros  aus  Eyrene  wird  neben 
Aithiops  als  Schtller  des  iUteren  Aristippos 
genannt.  Er  war  blind,  ertrug  aber,  nach 
Cicero's  Meldung,  dieses  Unglllck  mit  Qleich- 
muth. 

Autipatros  aus  Tarsos  (in  Kilikien), 
ein  Stoiker  und  Nachfolger  des  Babyloniers 
Diogenes  als  Schulhaupt,  sowie  der  Lehrer 
und  Vorgftnger  des  Rhodiers  Panaitios  auf 
dem  Lehrstuhle  der  stoischen  Schule  in  Athen, 
wo  er  eine  Tischgenossenschaffc  der  ^Anti- 
patristen^  stiftete.  Unter  seinen  Schfllem 
werden  H€rakleid6s  aus  Tarsos  und  Sosigen^s 
genannt.  Er  machte  seinem  Leben  freiwillig 
ein  Ende.     In  seinen  verloren  gegangenen 
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Schriften  ^Qber  die  GOtter,  tlber  Trftnme, 
fiber  Divination,  tlber  den  Aberglauben^ 
tritt  er  als  Vertneidiger  der  Manlik  (WeiB- 
sagungskonst)  auf  and  bestritt  den  Satz  von 
der  ^thwendigkeit  alles  Vergangenen  jind 
behanptete,  dasa  Jnpiter  oder  Gott  eben  so 
gut  Vorsehnng,  Vernangniss  and  Welt  ge- 
nannt  werden  KOnne.  An  der  stoischen  An- 
flicht  von  der  endlichen  Weitverbrennong 
hielt  er  fest  begprach  vielfach  die  sittlichen 
ColMonsnUle  una  wollte  die  lasgeren  Outer 
nicht  anbedingt  vom  hOchsen  (^fnte  aasge- 
Bchlossen  wissen.  Weil  er  in  seinen  Schriften 
die  Skepsis  des  Akadendkers  Eameades  be- 
kampfte,  ohne  sich  aaf  mlindliche  Er()rtemngen 
einzolasBen,  worde  er  spottweise  der  „Feaer- 
schreier^  genannt 

Waiiloty  de  Antipatro  Tarsensi  philosopho  Stoico. 
1824. 

Antipatro8  aus  Tyros,  als  Stoiker  ein 
Gegner  des  Panutios,  Lehrer  and  Freond 
des  jUngeren  Cato,  starb  am's  Jahr  45  vor 
Chf.  in  Athen,  wo  er  den  Lehrstnhl  der 
stoischen  Schale  eingenommen  hatte.  Ver- 
muthlich  ist  er  der  Verfasser  des  einem 
Antipater  zageschriebenen  Baches  n^ber  die 
Pflichten"  and  der  Bttcher  „flber  die  Welf*. 

Antinioiros  aos  Mend6  (in  Macedonien), 
wird  als  aosgezeichnetster  Schiller  des  So- 
phisten  Protagoras  genannt 

Antiph6ii,  ein  Sophist  aos  der  Zeit  des 
Sokrates,  aaf  dessen  Einfloss  and  Anhang 
er  eifersllchtig  war.  Aas  seiner  Rede  tlber 
die  Wahrheit  ist  ana  ein  kleines  Bmchsttlck 
tlberliefert  worden,  di^^egen  hat  sich  von 
seinen  ^Traamdeatangen^  Nichts  erhalten. 

Antisthen^s  aas  Athen,  war  erst  Schtller 
des  Sophisten  Gorgias  and  Lehrer  der  Rhe- 
torik.  in  schon  vorgeschrittenem  Alter  Schtller 
des  Sokrat^s  and  mit  diesem  sehr  befrenndei 
Nach  dessen  Tode  er()fi[hete  er  im  Gymnasiam 
Kynosarges  za  Athen  eine  eigene  philoso- 
phische  Schale  der  sogenannten  Kyniker  and 
starb  als  Siebenziger  nach  dem  Jahre  366 
vor  Chr.  Von  seinen  zahlreichen  Schriften 
in  dialogischer  Form,  in  welchen  er  die  Volks- 
religion  bekftmpfte  and  als  Gegner  der  Pla- 
tonischen  Ideemehre  aaftrat,  sind  nar  Brach- 
sttlcke  erhalten.  In  seiner  Lehre  nahm  er 
den  Grandsatz  der  Einheit  von  Tagend  and 
Wissen  von  Sokrates  aaf.  Als  einziges  Gat 
and  h5chster  Zweck  des  Lebens  gait  ihm 
die  Tagend.  die  zar  Gltlckseligkeit  aasreicht 
and  nar  Eine  ist  Last  and  Genass  am 
ihrer  selbst  wiUen  sind  vom  Uebel  fdr  ans. 
Der  Weise  ist  sich  selbst  gentlgend  and  be- 
sitzt  als  solcher  Alles,  was  Noth  that;  nar 
dem  Gesetze  der  Tagend  anterthan  steht  er 
tlber  den  Gesetzen.  Tagend  ist  aach  der 
wahre  Gottesdienst  and  der  Eine  Gott  wird 
nicht  aas  Bildem  erkannt  Weltbtlrgertham 
eeht  tlber  Staatsbtlrgertham.  Dies  sind  die 
Grandgedanken  seiner  Lehre.  Za  seiner 
Schale  gehOrten  Diogenes  von  Sinop^  (am 


schwarzen  Meere),  Krat^s  von  Theben,  mit 
seiner  Gattin  Hipparchia  and  deren  Brader 
M^trokl^s. 

Richttr,  de  vita,  moribus  et  placitis  Antisthenis 

Cynici.     1724. 
Winck^lmanil,  Antisthenis  fragmenU.    1842. 
Chappait,  Antisth&ne.    Paris,  1864. 
MUlUr,  A.,  de  Antisthenis  Gynici  vita  et  scriptts. 

1860.    (Dresdener  Programm.) 

Antisthente  aas  Rhodos,  ein  Peripate- 
tiker  aos  dem  Anfange  des  vorletzten  jahr- 
handerts  vor  Christos,  welchem  eine  ^der 
Magiker^  betitelte  Schrift  beigelegt  warde. 

Antoninus  Philosophus,  siehe  Mar- 
cus Aarelias. 

Antoninos,  Sohn  des  Kappadociers 
Eastathios  and  der  Sopatra,  lehrte  als  Nea- 
platoniker  im  4.  christlichen  Jahrhandert  za 
Kanopos  (an  der  kanopischen  Nilmtlndnng) 
bis  in  sein  hohes  Alter. 

Antoninos,  ein  Neuplatoniker,  wird 
nnter  den  SchtUern  des  Ammdnios  Sakkas 
als  ein  solcher  genannt,  welcher  mit  seinem 
Mitschtller  Lonnnos  die  gleiche  Ansicht  tlber 
die  Ideen  ^ehabt  habe. 

Ant6ni08  aas  Rhodos,  ein  Neaplatoniker, 
kam  mit  Porphyries  nach  Rom,  wo  er  sich 
wahrsCheinlicn  gleichfalls  an  Plotinos  an- 
schloss. 

Ant6nios  wird  als  ein  Epikarfter  (ver- 
matMich  aos  der  zweiten  Hittfte  des  zweiten 
christlichen  Jahrhanderts)  bei  Gal^nos  er- 
wfthnt 

Apallas  wird  bei  Dlogen^  Laertios  als 
ein  Nachfolger  des  AinSsidlmos  and  jtlngerer 
Zeit^enosse  des  Skeptikers  Agrippa  genannt. 

ApelMs,  ein  bei  Platarchos  nar  dem 
Namen  nach  erwlhnter  Epikarfter. 

ApelMs,  ein  Grostiker,  Anhlnger  des 
Markion,  aos  dessen  Schnle  er  aasgeschlossen 
warde,  well  er  (wie  ihm  wenigstens  Ter- 
talUanas  nachsagt)  ein  janges  Madchen 
Philfhnen^,  die  er  ftlr  eine  Inspirirte  aosge- 
geben,  verfahrt  hatte.  Seine  Schriften 
nSvllognjsmen^  and  ^Offenbaran^en'^  (ein  Be- 
richt  tU)er  die  Visionen  der  Phiitlmen§)  sind 
verloren  gefi;angen.  Nachdem  er  sich  von 
Rom  nach  Alexandrien  gewandt  hatte,  kehrte 
er  spater  mit  einer  darch  Aafnahme  der 
PlatOnischen  Idee  vom  Stlndenfalle,  im  kirch- 
lichen  Sinne  ver&nderten  Lehre  nach  Rom 
zartlck.  Er  lehrte  ein  anendliches  Reich 
von  Geistem,  Gewalten  and  Engeln  and  lasst 
den  namenlosen  Gott  an  der  Weltschdpfong 
keinen  Antheil  nehmen,  indem  die  Welt  viel- 
mehr  darch  einen  vom  h()chsten  Gott  ge- 
schaffenen  Engel,  welcher  als  Gott  Israels 
nder  Herr**  heisst,  als  ein  dem  himmlischen 
Urbilde  nicht  ^[eichkommendes,  sondem  an- 
voUkommenes  W  erk  gebildet  worden  wftre. 
In  den  nSyllogismen'*  oekampfte  ApeUes  die 
Mosaische  Lehre  von  Gott  als  irrig  and  er- 
kltote  viele  Erzfthlangen  des  Alten  Testa- 
mentes  als  fabelhaft.    Die  Propheten  seien 
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von  einem  widerstrebenden  Geiste,  dem 
femigen  Engel,  der  aach  zu  Moses  im  Dorn- 
buBche  redete,  inspiiixt  worden,  nnd  dieser 
habe  die  Meuschen  -  Seele  dnrch  irdische 
Lockungen  zmn  Falle  aus  ihren  himmlischen 
Wohnuiigeii  verfahrt  und  im  irdischen  Be- 
reichemitsflndigenLeibernbekleidet.  Chiistns 
gilt  als  nicht  menschlich  geboren,  sondein 
pldtzlioh  Yom  Himmel  niedergestiegeii^  aber 
auf  Eiden  in  wahrer  menschlicher  Leiblich- 
keit  anftretend. 

Apellik6n  ans  Teos  (in  Ionien)|  zur 
Zeit  aes  mithridatischen  Kriegs^  ein  Bttcher- 
liebhaber,  hatte  die  BQcher  des  Aristoteles 
and  seines  Schtileis  Theophiastos  in  einem 
sehr  yerwahrlosten  Znstande  gekanft,  die  im 
Jahr  86  vor  Chr.  Sulla  in  Athen  an  sich 
nahm  nnd  nach  Rom  bnngen  liess. 

Apelt,  Ernst  Friedrich,  geboren 
1815  zu  Reichenau  in  der  sftchsischen  Ober- 
lansitz  nnd  1859  als  Professor  in  Jena  ge- 
storben,  war  ein  stronger  Anhilnger  der 
Pbilosophie  von  J.  F.  Fries  nnd  gab  von 
diesem  Standpnnkte  aus  in  der  Schrift 
^Ernst  Reinhold  and  die  Eant'sche 
PhUosophie''  (1840)  eine  Kritik  der  Rein- 
hold'schen  Erkenntnisslehre,  wfthrend  er  in 
dem  Werke  rJ>ie  Epocnen  der  Ge- 
schichte  der  Menschheit''  (2  B&nde, 
1845)  den  mit  der  Brille  von  Fries  anfgefassten 
Kant  dnrch  Fries  verbessert  and  voUendet 
werden  Usst.  Seine  Schrift  ^Die  Theorie 
der  Indnction''  (1854)  hat  sich  nicht  das 
Lob  einer  in  den  Gegenstand  eindringenden 
nnd  das  Wesen  der  sogenannten  indnctiven 
Methode  der  Forschung  grtlndlich  ent- 
wickelnden  Arbeit  erworben.  Die  ^Meta- 
physik''  (1857)  entwickelt  das  vollstftndige 
system  der  Wahrheiten  im  Sinne  von  Fries, 
nm  mit  dem  Satze,  dass  der  Glaube  als  eine 
aUer  Wissenschaft  entgogengesetzte  Erkennt- 
niasweise  onserer  Vernmift  aufzufassen  sei, 
in  ^Religionsphilosophie''  (I860)  ein- 
zomflnden,  welcne  dem  religi()sen  Glanben 
eine  speculative  Grundlage  zu  geben  sucht 

ApoUinaris^  der  Apologet,  Bischof  von 
Hierapolis  (in  Pnry^en)  schrieb  um's  Jahr 
180  erne  an  den  Kaiser  Marcus  Aurelius  ge- 
richtete  Vertheidigungsschrift  des  Christen- 
thums  und  ausserdem  ^Au&eichnungen  gegen 
die  Hellenen'',  voraus  einige  Bruchi^cke 
erhalten  sind. 

ApolUnaris,  Bischof  von  Laodikeia 
(370^390),   ein   gebildeter  Philosophy   hat 


sowohl  gegen  den  Neuplatoniker  Porphyrios 
30  Btlcher,  als  eegen  den  Kaiser  Julianos 
ein  ^Wort  fiber  die  Wahrheit''  geschrieben, 
aos  keiner  dieser  Schriften  ist  uns  jedoch 
etwas  erhalten. 

Apollod6ro8  aus  Atheui  ein  Anh&nger 
der  Lehre  des  Epikf^os  und  in  der  S^t 
von  140  bis  100  vor  Chr.  Vorstand  der 
epikoreischen  Schule  in  Athen,  daher  ge- 
wdhnlich  ^dpotyrannos''  (Gartentyrann  oder  I 


Herr  des  Gartens)  genannt,  da  er  gleich  dem 
Stifter  der  Schule  in  einem  Garten  zu  lehren 
pflegte.  Unter  seinen  zahlreichen.  angebUch 
tlber  100  Btlcher  umfassenden  Scnriften,  be- 
fand  sich  auch  ein  ^Leben  des  Epikuros^ 
und  eine  ^Sammlung  von  Lehrmeinungen^, 
woven  jedoch  Nichts  erhalten  ist. 

ApoIIod6ros,  genannt  Ephillos  oder 
vielmehr  Eph^los  (der  Sommersprossige) 
war  ein  Stoiker  des  letzten  vorchristlichen 
Jahrhunderts  und  Zeitgenosse  des  Poseidonios 
aus  Apameia.  Von  seinen  Schriften  werden 
eine  „Ethik**  und  eine  ^Physik^  erwfthnt, 
woraus  sich  jedoch  Nichts  erhalten  hat 

Apollodoros  aus  Phaleron  (Hafenort 
bei  Amen)  war  ein  schwftrmerischer  Anhilnger 
des  Socratds  bis  zum  Kerker  desselben. 

ApoIIonidisL  ein  Stoiker,  mit  welchem 
sich  der  jlingere  Cato  kurz  vor  seinem  Tode 
ttber  den  Seibstmord  unterhielt 

ApolI6nio8  aus  Alexandrien,  ein  Peri- 

Satetiker  und  Bruder  des  Sotion,  im  ersten 
ahrhundert  der  Kaiserzeit 

ApoII6nios  aus  Kyr6ne,  genannt  Kro*- 
nos,  megarischer  Philosoph  undSchfiler  des 
EubdlidS,  sowie  Lehrer  des  Dialektikers 
Diod5ros  Kronos. 

ApoI16nio8  aus  Chalkis  (in  Syrien)  oder 
Chalk^ddn  (in  Bithynien)  war  Stoiker  und  einer 
der  Lehrer  des  Kaisers  Marcus  Aurelius. 

ApoII6nios  aus  Nysa  (in  Phrygien),  ein 
SchUler  des  Stoikers  Panaitios  in  der  zweiten 
Hillfte  des  2.  Jahrhunderts  vor  Chr. 

ApoII6nio9,  ein  Syrer,  lebte  zur  Zeit 
des  Kaisers  Hadrian  als  Platoniker. 

ApoII6iiio9,  ein  Freigelassener  und 
Schfller  des  Stoikers  Diodotos  im  letzten 
Jahrhundert  vor  Chr. 

ApolI6nios  aus  Tyros  (Phdnizien)  ein 
Stoiker  aus  dem  letzten  Jahrhundert  vor  Chr.^ 
war  der  Verfasser  einer  verloren  gegangenen 
Schrift  Ubcr  den  Stifter  der  stoischen  Schule 
Zendn  und  seine  Nachfolger. 

ApolIdniosausTvana,  einer  griechischen 
Kolome  in  Kappadokia,  lebte  unter  dem 
Kaiser  Caligula  und  seinen  Nachfolgem  als 
ein  Hauptvertreter  des  Neupythagoreismus. 
Aus  seiner  Schrift  „tlber  die  Opfer^  isf 
uns  ein  Bruchstttck  tlberliefert  worden, 
woraus  sich  ergiebt,  dass  er  von  den  flbrigen 
G5ttem  den  Einen,  ftlr  sich  bestehenden, 
hdchsten  Gott  unterscheidet,  der  weder  durch 
Worte  genannt,  noch  durch  Opfer  verehrt, 
sondem  nur  im  Geiste  erkannt  und  erfasst 
werden  soil.  AUes  Irdische  ist  unwerth, 
mit  diesem  hOchsten  Gott  in  Bertthrung  zu 
koounen.  Die  um's  Jahr  220  n.  Chr.  von 
Flavins  Philostratos  tlber  das  Leben 
des  Apolldnios  von  Tvana  verfasste  Schrift 
(vergl.  den  Artikel  ^Philostratos'')  1st  ein  an 
die,  Ungst  zur  unsichern  Sage  gewordene, 
Lebensgeschichte  des  Apolldnios  anknttpfender 
abentheuerlicher  religids-philosophischer  Ro- 
man, der  zur  Verherrlichung  des  neupytha- 
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goreischen  Lebensideals  im  Gegensatze  zam 
stoischen  and  ehriBtlichen ,  als  Geeenstflck 
insbesondere  zn  der  in  den  Evangelien  ber- 
vortretenden  Gestalt  Christi,  bestimmt  ist. 
Die  persdnliche  Gestalt  des  pythagoreischen 
PhiloHopbeuwirddarinals  der  denl^hagoras 
selbst  noch  tlberragende  ^ottbegeisterte  nnd 
gottgeliebte  Weise  und  aliB  Wnndermann  in 
tlbermenschlicber  Hoheit  den  Lesern  vor- 
gefahrt  und  an  ihr  die  Anfgabe  derPhilosophie 
geschildert,  wie  sie  sich  der  Neupythagoreis- 
mus  des  dritten  Jahrhiinderts  yorstellte. 

Apollophaii^s  ansAntiocbia  amOrontes, 
ein  Stoiker  aus  dem  dritten  Jabrbundert  vor 
Chr.,  mit  Ariston  aus  Cbios  befrenndet,  liber 
welcben  er  aucb  eine  Scbrift  verSffentlicbte 
und  dessen  Ansiclit  fiber  die  Tugend  aucb 
die  seinige  war. 

Apoiio,  siehe  Peter  von  Apono  oder 
Abano. 

Appulejii8  aus  Madaura  (in  Numidien) 
war  um^s  Jahr  130  n.  Gbr.  geboren  und  in 
Kartbago  und  Atben  gebildet,  brachte  lang 
auf  Reisen  im  Morgenland  und  in  Rom  zu 
und  lebte  dann  in  Madaura,  sp&ter  in  Kartbago. 
Von  seinen  pbilosopbischen  Schriften,  die  mn 
ebensoy  wie  sein  Roman  ^Metamorobosen^ 
als  einen  dem  Dftmonenglauben  buldigenden 
eklektiscben  Platoniker  kennzeicbnen,  sind  zu 
nennen:  ^llber  den  Gott  des  Sokrates^, 
worin  eine  weitscbweiiige  Erdrtemng  der 
Platoniscben  Theologie  gegeben  wird,  ^ liber 
die  Lebre  Platon's'',  in  drei  Bttcbem, 
worin  fiber  das  Leben/  die  Pbysik,  Loeik 
und  £tbik  Platon's  unter  Verscbmelzung  der 
platoniscben  Ansicbten  mit  peripatetiscben 
imd  stoischen  geredet  wird,  und  ^tlber  die 
Welt"^,  welcbe  Scbrift  sich  vorzugsweise  an 
Tbeoplirast  anscbliesst  In  seiner  Lebre  wer- 
den  als  UrgrUnde  der  Dinge  ausser  Gott 
aucb  die  Ideen  und  die  Materie  hervorgehoben 
und  dem  Sinnlicben  odef  Materiellen  gegen- 
fiber,  auf  Seiten  des  Uebersinnlicben  iSs  des 
allein  wabrbaft  Seienden,  Gott  als  derjenige 
bezeichnet,  dessen  Vernunft  die  Ideen  um- 
fasst,  und  daneben  die  menscbliche  Seele. 

Hildebrtnd,  de  vita  et  scriptis  Apuleji.    1836. 
Goldbacbtr  in   den  Wiener  Sitsungsberichten, 

philosophisch  -  historische   Classe,    Bund    66 

(1871),  8.  169-192. 

Aquilinus,  siehe  Peter  von  Aquila. 

Aquinas,  siehe  Thomas  von  Aauino. 

Arabische  Philosophic.  Die  Bekannt- 
schaft  der  Amber  mit  ^echischer  Arznei- 
kunde  in  erster  Linie,  nnd  erst  weiterbin 
mit  griechiscber  Naturwissenscbaft  nnd  Phi- 
losophic wnrde  seit  der  Mitte  des  achten 
Jabrhunderts  unter  der  Herrschaft  der  Abas- 
siden  durch  syrische  Christen  (Nestorianer) 
vermittelt,  welcbe  als  Aerzte  schon  frilh  bei 
den  Arabischen  Khalifen  berflbmt  waren. 
Durch  solche  warden  zuerst  medicinische, 
seit  dem  Anfange  des  nennten  Jabrhunderts 
(813—833)  aucb  philosophische  JScbiiften  aus 


demGriechlschen  in's  Syrische  and  aus  dieaem 
oder  aus  Alteren  vorhandenen  syriscben  Ueber- 
setzungen  in's  Arabische  flbersetzt    So  na- 
mentlieh   die   Mehrzahl    der    Schriften   des 
Aristoteles ,  sogar  die  Repnblik,  die  Gesetze 
und    der    Timaios   Platen's,    Schriften   des 
Alexander  Aphrodisias,  Themistios  and  der 
neuplatonischen  Ausleger  des  AristoteleSi  des 
Porphyrios  und   Ammdnios,   aucb  Auszflge 
aus  ProkloS;  sowie  die  Scbriflien  des  Gal^noe* 
Die  syriscben  Uebersetzungen  sind  verloren 
gegangen,  wfthrend  die  zum  Theil  noch  vor- 
handenen arabischen  Uebersetzungen  von  den 
arabischen  Philosophenbenntzt  warden.  Schon 
dnrch  ihre  Entstehung  ist  also  die  arabische 
Philosophic  sebr  eng  mit  den  Naturwissen- 
scbaftien  verwachsen  und  steht  mit  dem  prak- 
tischen  Leben  in  enger  Wecbselwirknng.  Wie 
aber  schon  bei  den  Philosopben  der  letzten 
Schulen  des  Altertbums  eine  Verscbmelzong 
des  PLatonismos  und  Aristotelismus  angestrebt 
worden  war  •  und  weiterbin  von  christlichen 
Theologen  die  Aristoteliscbe  Logik  fOr  ^e 
wissenschaftliche   Bebandlung   us   formales 
Werkzeug  eepflegt  wnrde:  so  kennzeichnet 
sich  auch  die  arabische  Philosophie  durch- 
aus  als  ein  mit  neuplatonischen  Anschauungen 
versetzter  AristoteliBmus,  nur  aber  dass  Dei 
dem  strengen  Festhalten  des  Islam  an  der 
Einbeit  Gottes  die  Aristotelische  Metapbysik 
and  namentlich  die  Aristotelische  Gotteslehre 
bei   den  moliammedanischen  Arabem  mehr 
zor  Geltung  kamen,  als  bei  deuNenplatonikem 
und  den  christlichen  Kirchenlehrem.    Nicht 
ohne  Einfluss  auf  die  Entwickelung  und  Ge- 
staltung  der  Philosophie  bei   den  Arabem 
sind  die  verscbiedenen  Religionsparteien  ee- 
blieben,   welcbe   sich  auf  dem  Boden   der 
Theologie  des  Islam  gebildet  batten.     Na- 
mentlich sind  unter  den  theologischen  Dog- 
matikem  oder  Motekallemin  (im  Hebr&ischen 
Medabbertm)  die  beidenRichtungen  der  Recht- 
gl&ubigen  (Ascbariten)  und  der  Rationalisten 
(Mutazeliten)  hervorgetreten^  welcbe  sich  stark 
mit  pbilosopbischen  Anschauungen  versetzt 
batten.  Endlicb  bat  sich  unter  den  persiscben 
Qftft's  (Sufiten)  aucb  eine  mystisch-asketische 
Kicbtang  ausgebildet,  welcbe  nicht  ohne  Ein- 
fluss auf  die  Entwickelung  der  arabischen 
Philosophic  geblieben  ist.    Diesen  Religions- 
philosopben  gegenttber  verstehen  die  arabi- 
schen Schriftsteller  unter  dem  Namen   der 
eigentlichen  Philosopben  nur  solche,  welcbe 
unter  dem  Einflusse  der  griechischen  Philo- 
sophie und  insbesondere  aes  Aristoteles  stan- 
den   und   die   man   knrzweg  als   arabische 
Aristotelikerbezeichnet  Jedochnnterscheiden 
manche  arabische  Schriftsteller   anter   den 
Philosopben  die  eigentlichen  Peripatetiker  als 
Maschftyfn  von  den  im  Geiste  Platen's  spe- 
culirenden  Ischrlikfjtn. 

Im  arabischen  Orient  knttpfen  sich  die 
eigentlich  philosophischen  Bes&ebongen  seit 
dem   neunten  Janrhundert   an   die  Namen 
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[i,  Alfaiabi  nnd  Avioenna,  wfthrend 
Algaxel  mit  der  Seete  der  Sufiten  znsammen- 
hiagt  und  als  Mystiker  und  Beligionsphilo- 
soph  auftrat,  nacndem  er  die  Philosophie  2n 
Gimateii  des  reUgidseii  Olanbens  in  die  okepsis 
gelenkt  hatte.  In  Folge  desaen  siegten  im 
Chrient  die  Aschaiiten  und  die  von  der  Philo- 
sophie verlaflsene  RechtglHabigkeit,  so  dass 
seit  Algasel  die  elgentliche  Philosophie  im 
arabiflchen  Orient  keine  namhaften  Vertreter 
mehr  hatte.  In  Folge  der  Verfolgungen, 
weiche  das  fireie  Denken  vom  rechtgl&nbigen 
Islam  zn  erdulden  hatte,  bildete  aioh  zu  Ba^rft 
eine  geheime  Gesellschaft  der  ^lanteren 
Brader""  oder  ^Brllder  der  R^inheit"^  (ihw^ 
es-safa),  von  welchen  in  der  zweiten  HiUfte 
des  zduiten  Jahrhunderts  eine  ^allgemeine 
Eneyclopftdie  des  WissenB^  heransgegeben 
wuide,  die  aich  aof  dem  Boden  mnes  mit 
nenplatonischen  and  neapythagoreischen  Ele- 
menten  versetzten  Aristotelismns  bewegt 

Bei  den  abendlftndischen  Aiabern  in  Spa- 
nien.  wo  sich  ihre  bertlhmteste  Schnle  zn 
Cordova  befand,  knUpft  sich  die  seit  dem 
Bwdlften  Jahrhnndert  zur  Blfithe  eelangte 
Aristotelische  Philosophie  an  die  Namen: 
Avempaee  (Ibn  Ba^a),  Abubaker  (Ibn  Toful) 
und  Averroes  (Ibn  Rosehd).  Die  Lehren  der 
morgenlftndischen  wie  der  abendlftndischen 
arabischen  Philosophen  verbreiteten  sich  im 
AbendLande  sehr  oaXA  unterden  Juden  und 
den  christUchen  Scholastikem  und  gewann 
aof  die  sehohistisehe  Philosophie  des  Mittel- 
alters  einen  erheblichen  Einfluss,  namentlich 
in  Paris  und  unter  den  Franziskanem,  wfthrend 
im  13b  Jahrhnndert  mehrmals  arabisch-phUo- 
sophische  Lehrsfttze  von  Rom  ans  verdanmit 
wmden.  . 

WOstonfoMy  die  Akademie  der  Araber  und  ihre 

Lefarer.     1887. 
Mohammed   al   Schahrasttni't   Geschichte   der 

religiosen  and  philosophischen  Secten  bei  den 

Arabem    (arabisch    heransgegeben    von  W. 

Cnreton,  London  1842 — 46),  deutsch  vonHaar- 

briicker,  Halle  1850  nnd  51,  2  B&nde. 
RswaiSSOn,  m^moire  snr  la  philosophie  d'Aristote 

cliei  les  Arabes.    Paris,  1644. 
Biblioiheea  Arabico-HiBpana  Escnrialis  opera 

et  stndio  M.  Casiri.  I.  IL  Madrid,  1760. 
Scbndlderty  documenta  philosopMae  Arabnm, 

Bonn  1836,  und  dessen  Essai  but  les  ^coles 

philosophiqnes  chez  les  Arabes.    Paris,  1842. 
Stoiner,   die  Mntaziliten   oder   Freidenker   im 

Islam.    Paris  1865. 
■Wlor,   die   griecldschen   Philosophen   in   der 

arabischen  Ueberliefenmg.    HaUe,  1873. 

AreesUaiis,  siehe  Arkesilaos. 

Arehed^moB  aus  Tarsos  (in  Ellikien), 
ein  Stoiker  um  die  Mitte  des  zweiten  Jahr- 
handerts  vor  Chr,,  welcher  erst  in  Athen 
lehrte,  dann  in  Babylon  eine  stoische  Schule 

SIndete  und  in  seinen  Anschauungen  seinem 
ndsmanne    Antipatros    aus   Tarsos    ver- 
wandt  war. 

ArdielaoS)  Sohneines  Apoilodoros,  nach 
Anderen  rines  Myddn,  nicht  aus  Milet,  sondem 


wahrseheinUch  aus  Athen  gebflrtig,  war  der 
bedeutendste  unter  den  SchtUem  des  Anaxa- 
goras.  Vorzugsweisemitnatnrphilosophischen 
Fragen  besch&ftigt,  schelnt  er  die  ursprting- 
liche  Mischung  der  Stoffe  als  Luft  gefasst 
und  auch  eine  Mischung  von  Geist  und  Materie 
angenommen  zu  haben,  indem  er  in  der  Weise 
der  ftlteren  jonischen  Naturpliilosophen  auch 
der  Luft  und  dem  Geiste  gdttliche  Natur 
beilegte.  In  ethlschen  Fragen  kennzeichnete 
er  sich  als  Vorgftnger  des  Sokrates  und  Ver- 
wandter  der  Soph^ten  mit  seiner  Behaup- 
tungy  dass  Recht  und  Unrecht  nicht  von 
Natur,  sondem  nnr  dutch  menschliche  Satzung 
bestimmt  selen. 

Archytas  aus  Tarent  (in  Unteritalien), 
Sohn  des  Mnesagoras  oder  Hestiaios,  war 
Staatsmann  und  Feldherr  und  zugleich  Mathe- 
matiker  und  Anhftnger  der  Philosophie  des 
Pythagoras  und  bltihte  zwischen  4(X)  —  365 
vor  Ohr.  WUhrend  Platon's  Aufenthalt  in 
SicOien  stand  er  mit  diesem  in  Verbindung. 
Von  den  zahlreichen  philosophischen  Schiiften, 
die  von  ihm  meist  in  dorischem  Dialekt  ver- 
fasst  worden  sein  soUen  und  deren  Titel  an- 
gefUhrt  werdeuy  hat  sich  noch  eine  Anzahl 
von  Bruchstdcken  erhalten,  deren  Aechtheit 
aber  mit  Grund  von  der  neueren  Kritik  be- 
zweifelt  worden  ist,  indem  die  Abfassung 
der  meisten,  fast  aller  dem  Archytas  zu- 
geschriebenen  Schriften  in  nachchristlicher 
Zeit  von  der  neupythagorischen  Schule  aus- 
gegangen  ist. 

Egg^rty  de  Archytae  Tarentini  Pjrthagorici  vita, 

operibus  et  philosophia.     1833. 
Hartensiein,   de  fragmentis  Archytae   philoso- 

phicis.     1833. 
Gruppe,  uber  di9  Fragmente  des  Archytas.  1839. 

Areio8  aus  Alexandria^  ein  eklektischer, 
insbesondere  stoisch  gefkrbter  Akademiker 
aus  dem  letzten  vorchristichen  Jahrhundert, 
war  Lehrer  des  Octavianus  und  von  diesem 
sehr  hochgehalten,  auch  Freund  des  MlU^nas. 
WahrseheinUch  ist  er  derselbe  Areios,  welcher 
bisweUen  mit  dem  Beina(hen  Didymos  an- 
gefiihrt  wird.  Seine  Schrift  ,,Epitome^y  aus 
welcher  uns  betrJlchtliche  Bruchsttlcke  fiber- 
liefert  worden  sind,  enthielt  wahrseheinUch 
eine  geschichtlicheUebersicht  tlber  die  Lehren 
der  Uteren  hellenischen  Philosophen.  In 
seiner  eigenen  philosophischen  Anschauung 
sucht  er.  wie  Antiochos  aus  Askalon,  die 
platoniscne  und  aristotelische  Lehre  mit  der 
stoischen  zu  verknlipfen. 

Areopa|$ita,  siehe  DionysiusAreo- 
pagita. 

Aresas  aus  Lukanien  (Unteritalien)  wird 
als  6.  Vorsteher  der  Pythagoreischen  Schule 
genannt  und  als  Verfasser  eines  im  dorischen 
Dialekt  geschriebenen  Werkes  ,, liber  des 
Menschen  Natur^  bezeichnet,  woraus 
Stobaeus  Ifti^ere  Bruchstdcke  Qberliefert  hat, 
deren  Aechtheit  jedoch  bezweifelt  wird. 
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Ar£M  au8  KyrSng,  Tochter  nnd  Schlilerm 
des  ftlteren  Aristippos  and  Mntter  des  jdn- 
geren  Aristippos  ^  "wird  als  Lehrerin  des 
Theoddros,  des  sogenannten  Atheisten,  er- 
wflhnt 

Areus,  siehe  Areios. 

Arsens.  Jean  Baptiste  Boyer  Mar- 
quis a\  geSoren  zu  Aix  (in  der  Provence), 
stammte  aus  einem  altadeligen  Geschlechte, 
war  Anfangs  bei  der  franzdsischen  Gesandt- 
schaft  in  Konstantinopel  attachirt  and  be- 
sttchte  Algier,  Tunis  and  Tripolis.    Im  Jahre 
1734  wurde  er  bei  der  Belagerung  von  Kehl 
verwundet,  von  seinem  Vater  enterbt  und 
zog  sich  nacli  dem  Haag  (in  Holland),  dem 
damaHgen  Zufluchtsorte  aller  Freidenker,  zu- 
rtick,  wo  er  von  der  Peder  lebte,  bis  er  von 
dem  durch  seine  Schriften  auf  ihn  aufmerk- 
sam   gewordenen  K()nig   Priedrich  II.   von 
Preussen  als  Kammerherr  und  Director  der 
philosophischen  Klasse  der  Akademie  der 
Wissenschaften  nach  Berlin  berufen  wurde, 
wo  er  an  der  geistreichen  Tafelrunde  des- 
selben  Theil  nabm.    Im  Jabre  1769  kebrte 
er  nach  der  Provence  zurttck,  wo  er  1771 
auf  dem  Schlosse  seiner  Scbwester  unweit 
Toulon  starb.   In  der  Minoritenkirche  zu  Aix 
erricbtete  ibm  sein  k5niglicher  Freund  ein 
Denkmal  mit  der  Inscbrift:  Erroris  inimkus, 
veritatis  amator.  Ausser  seinen  Leitres  juives 
(in  8  Bftnden),  Leitres  chinoises  (in  5  Bftnden), 
Lettres  cdbhaJistes  (in  7  Bftnden)  und  seiner 
unter  dem  Titel  „  Defense  du  pagdnisme" 
verOffentlicbten  Uebersetzung  der  Scbrift  des 
Kaisers  Julian  gegen  die  Christen,  sind  unter 
seinen   Schriften  besonders  hervorzuheben: 
La  philosophie  du  ban  sens  ou  reflexions 
philosophiques  sur  Vinceriiiude  des  connais- 
sances  hummnes  (1737,  deutsch  1756)  und 
Memoires  pour  servir  a  Vhistoire  de  Vesprit 
et  du  coeur  (in  3  B&nden  1744,  deutsch  1764). 
Gesammelt  wurden  seine  Schriften;  Oeuvres 
du  Marquis  d'Argens^  24  Bilnde,  1768.    Als 
Philosoph  war  orcein  populftrer  Skeptiker. 
in   der  Weise   der   spftteren   franzOsischen 
Encyclopftdisten ,   der  die   Selbststilndigkeit 
und  Geistigkeit  eines  besonderen  Seelenwesens 
leugnete,  das  Walten  eines  blinden  Schicksids 
una   die  Nothwendigkeit  der  menschlichen 
Handlungen  lehrte  und  unter  gelegentliciien 
AusfUlen  auf  die  positiven  Religionen  und 
Alles,  was  nach  Offenbarung  schmeckte,  im 
Interesse  der  re]igi()sen  Aufklftrung  die  so- 

Senannte  nattirliche  Religion  des  gesunden 
[enschenverstandes  zu  empfehlen  bemtlht  war. 

Argyropiklos ,  Johannes,  aus  Kon- 
stantinopel, lehrte  im  15.  Jahrhnndert  den 
Peter  und  Lorenz  von  Medicis  in  Florenz 
das  Griechisclie  und  ging  1480  von  dort 
nach  Rom.  wo  er  einen  Lehrstuhl  der  Philo- 
sophie ernieit  und  1486  starb.  Er  war  An- 
h&iger  der  Aristotelischen  Philosophie  und 
lleferte   eine   lateinische  Uebersetzung   der 


Physik  und  Moral  des  Aristoteles,  welchc 
1662  in  Rom  gedruokt  wurde. 

Aristai6n  oder  Arista! os  ausKroton 
(in  Unteritalien),  Sch?rieger8ohn  und  nichster 
Nachfolger  des  Pythagoras  in  der  Sohule 
desselben,  hatte  sich  mit  Mathematik  be- 
schftftigt  und  wurde  von  den  Neupythagorftem 
als  Verfasser  eines  im  dorischen  Dialekt  ge- 
schriebenen  Werkes  ^liber  Harmonie^  be- 
zeichnet,  woraus  uns  durch  Stobaios  ein 
Bruchstlick  liberliefert  worden,  welche  Schrift 
sich  jedoch  als  eine  ihm  spftter  antei^escho- 
bene  zu  erkennen  giebt. 

Aristandros  wird  vom  Neupiatoniker 
Proklos  unter  denienigen  Platonikeni  ge- 
nannt,  welche  das  Wesen  der  Seele  als  arith- 
methisches  Verhilltniss  oder  als  eine  sich  selbst 
bewegende  Zahl  bestimmten. 

Aristarehos  von  Alexandrien,  einGram- 
matiker,  der  zwischen  212  —  140  vor  Chr. 
lebte  und  vielleicht  ein  Schiller  des  Stoikers 
Diogenes,  des  Babyloniers,  war. 

Aristeas,  der  angebliche  Verfasser  eines 
an  einen  gewissen  Philokrates  gerichteten 
Briefes,  welcher  wahrscheinlich  aus  der  Zeit 
der  jtldischen  HasmonAer  stammt  und  worin 
die  Entstehung  der  unter  dem  Namen  der 
Siebenziger  -  Uebersetzung  (Septuaginta)  der 
ftlnf  Blicher  Moses  bekannten  griechischen 
Uebersetzung  in  fabelhafter  Weise  erzfthlt 
wird.  Der  Verfasser  dieses  Schreibens  kennt 
schon  eine  ausgebildete  allegorische  Sohrift- 
auslegung,  wie  wir  solcher  spftter  in  den 
Schriften  des  jlldisch-alexandrinischen  Phi- 
losophen  Phildn  bege^nen,  und  unterscheidet 
von  dem  im  Himmel  thronenden  grtaten 
und  aber  Alles  herrsohenden,  bedflrftiisslosen 
Gott  selbst  dessen  in  der  Welt  allgegen- 
wftrtige  Kraft  und  Herrschaft  Gottes.  AUe 
Tugend  stammt  von  Gott,  welcher  nicht  durch 
Opfer  und  Gaben,  sondem  durch  Herzens- 
reinheit  richtig  verehrt  wird. 

Aristidis  aus  Lokris  wird  als  Genosse 
oder  Freund  Platon's  genanni 

Aristidte,  christlieher  Philosoph  in 
Atheu,  welcher  dem  ELaiser  Hadrian  wfthrend 
seines  Aufenthaltes  daselbst  eine  Apologie 
fttr  die  Cliristen  fiberreichte. 

Aristidis  Quintilianus,  ein  Neu- 
piatoniker aus  der  Schule  des  Porphyrios 
oder  Jamblichos,  hat  Qber  Musik  gesclurieben. 

Aristidn  oder  Athenion,  ein  Zeit- 
genosse  des  Epikureers  ZSn5n  aos  Siddn, 
spielte  zur  Zeit  des  Mithridatischen  Kriegs 
in  Athen  eine  RoUe  als  Gewaltherr  and  wird 
bald  als  Epikureer,  bald  als  Peripatetiker 
erwfthnt. 

Aristippos  aus  Kyrene,  der  Stifter  der 
Kyrenaischen  Schule  oder  der  Hedoniker 
(Lustiehrer),  war  nm*s  Jahr  4d5  vor  Chr.  ge- 
boren,  seit  416  in  Athen  im  Umgange  mit 
Sokrates,  spftter  auf  Reisen  und  auch  beim 
Tode  des  Sokrates  (ad9)  nicht  in  Athen, 
sondem  in  Aegina,  zweimal  (309/8  and  361) 
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am  Hofe  des  ftlteren  nnd  jflngeren  Dionysios 
in  SynkjiSj  wo  er  mit  Platon  snusammentrafL 
flieh  aber  in  den  Rnf  eines  Schmeichlers  una 
Spdchelleekers  brachte.  £r  hat  nnter  den 
SokiatikeTn  znerstBezahlnng  (fSa  seinen  Unter- 
rieht  verlangt  nnd  wnide  vielleicht  aus  diesem 
Gnmde  von  Aiistoteles  der  ^Sophist^  genannt, 
w&hrend  sonst  seine  Peis^^niichkeit,  freilicn 
Hbs  die  eines  Lebemannes,  der  Wohlwollen 
nnd  Frenndschaft  Qbte,  in  vortheilhafteTem 
Lichte  geschildert  wird.  Znletzt  lebte  er  in 
seiner  Vaterstadt  Kyrene,  wo  er  seine  Tocliter 
Aret^  in  den  Grondsfttzen  seiner  Philosophie 
nnterwies.  Er  erklSrte  die  Lnst  als  eine  znr 
Empfindnng  gelangte  sanfte  Bewegung.  Unser 
Wissen  int  auf  die  natflrlichen  Empfindnngen 
besehrinkty  von  denen  wir  nicht  wissen,  ob 
sie  mit  den  Empfindnngen  anderer  Menschen 
flbereinstimmen.  Ailes  und  jedes  Empfinden 
bestebt  in  einer  Bewegnng  des  Empfinienden. 
Ist  diese  Bewegnng  eine  sanfte^  so  entsteht 
die  Lnstempfindung;  ist  sie  eine  stflrmische, 
so  entstebt  die  Unlnstempfindnng.  Ist  die 
Bewegnng  erne  nnmerkliche.  schwache,  oder 
befinden  wir  nns  im  Znstande  der  Rnhe,  so 
haben  wir  ttberhanpt  keine  Empfindnng.  Unter 
diesen  drei  GemUthsznstftnden  ist  die  Lnst- 
empfindnng  allein  wflnsebenswerth.  Ans  ein- 
zelnen  LnstgefQhien  besteht  die  Oltlckselig- 
kdt  In  der  Glfiekseligkeit  liegt  das  Ziel 
der  Philosophie  und  der  Zweck  des  Lebens. 
Nnr  der  G«nnss  (die  Lnst)  ist  Selbstzweck 
und  ein  unbedingt  Gutes,  alles  Uebrige  nur 
gut  als  Mittel  zum  Genusse.  Auch  die  Tagend 
ist  nur  als  Mittel  znr  Lust  ein  Gut  Die 
Herrschaft  tlber  die  Lvist  wird  durch  Einsicht 
nnd  Selbstbestimmung  erlangt  Derjenige  lebt 
wahrhaft,  der  sich  keinen  Genuss  versagt, 
aber  in  jedem  Augenblicke  Herr  seiner  selbst 
nnd  der  Yerhflltnisse  bleibt  —  Diese  Grund- 
gedanken  der  Lehre  des  Meisters  wurden 
von  den  Kyrenaikem  weiter  ausgefnhrt  und 
im  Einzelnen  n&her  bestimmt,  auch  logische 
Unteisuchungen  zur  Begrflndung  der  Lust- 
lehre  herbeigezogen.  Unter  den  Schlllem  des 
Aristippos  werden  ausser  seiner  Tochter  Arete 
nnd  seinem  Enkel  Aristippos  noch  genannt: 
Theoddros,  genannt  der  Atheist,  und  dessen 
SchUler  Bidn  und  Eu^meros,  der  blinde  Anti- 
patros  aus  Kyrene,  H^gesias,  genannt  Peisi- 
thanatos  (d.  h.  der  zum  Sterben  Ueberredende) 
nnd  Annikeris  der  Jfingere. 

Aristippos  9  der  Jllngere,  Enkel  des 
Stifters  der  Kyrenaischen  Schule  als  Sohn 
der  AretS,  und  Schttier  seiner  Mutter, 
hat  die  Lehre  der  Schule  zuerst  systematisch 
darzustellen  versncht,  obwohl  sich  keine 
Schriften  von  ihm  erhalten  haben. 

Aristippos  aus  Kyrene  wird  als  ein 
Akademiker  aus  der  Schule  des  Arkesilaos 
und  ala  ausgezeichnetster  Schttier  des  Lakyd^ 
genannt. 

Aristobiklos,  der  Bruder  des  Epiktiros 
und  selbst  Epikurlier,  ist  nicht  weiter  faiekannt. 


AristobMos,  ein  jfldischer  Peripatetiker, 
welcher  unter  Ptolemaios  VI.  PnilomStdr 
(181  — 146  vor  Chr.)  in  Alexandrien  lebte, 
war  der  Verfasser  eines  diesem  Kdnige  ge- 
widmeten  Commentars  zu  den  Blichem  Mosis, 
worin  er  sich  auf  geftlschte  Orphische  Ge- 
dichte  berief,  um  zu  beweisen,  dass  schon 
die  ftlteste  hellenische  Weisheit  aus  einer  alten 
griechiBchen  Uebersetzung  der  Mosaischen 
Schriften  stanune.  Die  Kirchenvftter  Clemens 
von  Alexandrien  und  Eusebios  von  Citsarea 
haben  uns  aus  jener  Schrift  Bruchstflcke 
flberliefert,  an  deren  Aechheit  zu  zweifeln 
kein  Grund  vorliegt  Nach  dem  Vorbilde 
der  Stoiker  hat  er  die  biblischen  Erzfthlungen 
allegorisch  erklftrt  und  sucht  durch  dieses 
Mittel  die  Vermenschlichungen  der  Gottesidee 
zu  beseitigen,  indem  er  aergleichen  yolks- 
thttmUche  Vorstellungen  auf  den  begrifflichen 
Ausdruck  g5ttlicher  Macht,  Unsichtbarkeit, 
UnverHndenichkeit  zurttckflihrt  Im  Ganzen 
beurkundet  er  dabei  die  Bekanntschaft  mit 
platouLBchen,  aristotelischen  und  stoischen 
Lehren. 
Binde,  AristobiiHsche  Stadien.  L  II.  (Qlogaaer 
Programm.)     1869.  70. 

Aristod^nios  ans  Lakedaimon  (Sparta), 
Sohn  eines  Aristob^os,  gait  bei  einigen  idten 
Schrift«tellem  als  einer  der  sogenannten  sieben 
Weisen. 

Aristodinios  aus  Aegium,  lebte  unter 
den  Kaisem  Domitian  und  Nerva  und  wird 
von  Plfltarch  aus  Chlironea,  dessen  Freund 
und  MitschtLler  er  war,  als  eifriger  Akademiker 
erwfthnt. 

AristoliMs  war  der  frtihere  Name  Pla- 
ten's und  seines  Grossvaters. 

Aristoliiis  aus  Lampsakos,  ein  Steiker 
ans  unbekannter  Zeit,  hat  zu  einer  logischen 
Schrift  des  Chrysippos  einen  Commentjur  ge- 
schrieben. 

Aristolclto  aus  Messene  (Messana)  in 
Sicilien,  war  ein  eklektischer  Peripatetiker 
des  dritten  christlichen  Jahrhunderts  nnd 
Lehrer  des  Alexander  von  Aphrodisias.  In 
einer  Schrift,  betitelt  ^llber  Philosophic^ 
einer  Art  Geschichte  derselben,  aus  welcher 
uns  der  Rirchenvater  Eusebios  Bruchsttlcke 
mitgetheilt  hat,  bestritt  und  berichtete  er  die 
Lemren  der  Eleaten  und  Skeptiker,  der  Ry- 
renaiker,  Epikur&er  und  vertheidigt  den 
Aristeteles  gegen  Angriffe,  indem  er  dabei 
auch  dem  Platon  seine  Bewunderung  zoUt 
und  in  manchen  Punkten  sich  dem  Stoicis- 
mus  annfthert  Auch  eine  verloren  gegangene 
Schrift  ^^Ethica""  in  9  Btlchem  wird  ihm 
zugeschrieben. 

Aristolciis  ausPergamum  (in  Kleinasien) 
lebte  unter  den  Ejiisem  Trajan  und  Hadrian 
und  war  in  jtlngeren  Jahren  mit  peripato- 
tischer  Philosopme  beschftftigt,  sp&ter  unter 
dem  Einflusse  des  Herodes  Atticus  in  Rom 
Sophist  und  zuletzt  in  seiner  Vaterstadt  als 
Lehrer  der  Redekunst  thWg. 
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Aristoklto,  ein  Nenplatonikery  an  wel- 
chen  ProUos  ein  Schieiben  gerichtet  hat 

Aristokratto  ans  Rheginm  (am  Meer- 
bnsen  von  Sicilien)  wild  bei  JamblichoB  als 
Pythagoreer  genannt 

An9tokre6n  wird  alB  Neffe  and  SchUler 
des  Stoikers  Ohrysippos  bei  Plutarch  genannt. 

AristonienAs  ana  Metapontnm  (in  Ln- 
canien)  wild  bei  Jamblichos  als  ein  Pytha- 
gorier  genannt 

Ari^6ii  auB  Alexandrien,  blflhte  nm's 
Jahr  50  vor  Chr.  als  Peripatetiker,  der  sieh 
mit  Logik  nnd  Physik  beschftftigte  nnd  eine 
Berechnnng  der  syllogistischen  Fiffnren  ge- 
macht  haben  soil.  Von  verschiedenenBchriften, 
die  er  verfasste^  hat  sieh  Nichts  erhalten. 

Aristdn  ans  Chios  (der  jonischen  Insel 
im  Aegjiischen  Meere),  Sohn  eines  Miltiades, 
SohtUer  Zendn's  in  der  Stoa  zu  Athen,  aber 
zngleich  Znhdrer  Polemdn's.  Weil  er  sieh 
Yon  der  Lehre  Zenon's  in  einigen  Pnnkten 
entfemte,  bildete  er  im  Kynosarg^s,  der 
alten  Schoie  des  Antisthen^s,  eine  besondere, 
den  Kynikem  verwandte  Secte  der  ^Aristo- 
niker^y  die  aber  nicht  lange  Bestand  hatte. 
Von  seinen  Schfilem  werden  nnr  Miltiad^s 
nnd  Diphilos  genannt  Er  hiess  wegen  seiner 
Redsehgkeit  and  Ueberrednngskanst  ^die 
Sirene^  hatte  aber  anch  den  Beinamen  ^der 
Kahlkopf  ^.  Die  Grnndgedanken  seiner  Lehre 
liegen  m  folgenden  Sfttzen:  Da  das  Tngend- 
streben  die  ^anze  Bestimmnng  des  Menschen 
nnd  die  Reinigung  der  Seele  der  einzige 
Zweek  aller  Reden  ist.  so  sind  die  logiscn- 
dialektischen  and  pnysikalischen  Unter- 
snchungeni  sowie  flbernanpt  alle  theoretischen 
Forschungen  nntzlose  Spinngewebe  nnd  Ift- 
stiger  Strassenkoth.  Physik  ist  dem  Menschen 
f&r  seine  Krilfte  nnerreichbar.  Ansser  Tngend 
and  Laster  ist  alles  Uebrige  gleichgUltig  and 
auch  in  der  Etliik  sind  nor  die  allgemein 
gnindlegenden  Untersuohnngen  llbor  Gates 
and  Bdses,  Gfiter  and  Uebel,  Ta^end  and 
Laster^  Weisheit  and  Thorheit  wichtig,  alio 
flbrigen  Eri^rterongen  dagegen^  die  ganze 
angewandte  Moral  mit  ihren  einzelnen  Vor- 
sehriften  sind  tlberfittssig  and  werthlos. 

Aristdn  ans  Kos  (der  Insel  im  Aegftischen 
Meere)  wird  vom  Geographen  Strabdn  als 
Schftier  and  Erbe  des  Peripatetikers  Ariston 
von  Keos  oder  Keia  genannt 

Arist6n  ans  Keos  oder  Keia  (Insel  im 
AegSisehen  Meere.  unweit  Eaboea)^  n&mlich 
ans  dem  Orte  Jnlis  anf  dieser  bisel,  war 
Sehfller  Lykdns  in  der  peripatetischen  Bchnle 
zu  Allien  and  Nachfolger  desselben  in  der 
Leitang  der  Schnle  am  s  Jahr  260  vor  Chr. 
Von  seinen  zahlreichen  Schriften,  deren  ge- 
wandte  and  gefUlige  Darstellong  gerlthmt 
wird,  haben  sieh  nnr  wenige  Brucnstacke 
geschichtlichen  Inhalts  erhalten. 

Arii^nymos.  welcher  den  Arkadiem 
Gesetze  gab,  wird  bei  Platarchos  als  ein 
immittelbarer  SchQler  Platons  genannt 


Aristos  ans  Askalon,  Brnder  and  Sehftter 
des  Antiochos  ans  Askalon  and  deasen  Nach- 
folger  anf  dem  Lehrstahle  der  Akademie  zu 
Athen,  wo  (um  65  vor  Ohr.)  M.  Bratns  sein 
Sehfller  war. 

Aristotel6s  war  (wie  sieh  ans  der  Ver- 
gleichung  des  ans  von  griechischen  Sehrift* 
steUem  Uber  seine  LebensverhAltnisse  Ueber- 
lieferten  mit  Wahrscheinlichkffit  ergiebt) 
im  Jahre  384  vor  Chr.  geboren  zn  Stagtra 
(Stageira)  oder  richtiger  otagtros  (Stageiros), 
einer  griechisch  -  jonischen  Pflanzstadt  in  der 
znm  nf^rdlichen  Griechenland  gehdrigen  thra- 
kischen  Halbinsel-Landschaxt  Chalkidik^. 
Diese  Stadt  war  an  der  Westktlsto  des 
Str^onischen  Meerbnsens,  jetzt  Bnsens  von 
Gontessa,  malerisch  gelegen  and  hdsst  heat- 
zatage  Stavro  mit  einigen  Ueberreston  der 
alten  Stadt  Sein  Vater'  war  der  Arzt  Niko- 
machos,  dessen  Vorfabren  ebenfalls  Aeizte 
waren,  die  ihr  Geschlecht  anf  Machadn,  den 
Sohn  des  Askl^pios,  zarttckftlhrten  and  sieh 

fleich  vielen  anderen  ^AsklSpiaden^'  nannten. 
^er  Vater  lebte  spftt^  als  Leibarzt  am  Hofe 
des  makedonischen  Kdni^  AmyntasII.,  des 
Vaters  von  Philippos,  zn  Pella  in  Maeedonien 
and  hatte  sieh  als  natorwissenschafllioher 
Schriftstellerbekanntgemacht  DesAristoteLes 
Matter  stammte  ans  Chalkis  in  Eabda  (der 
heatigen  Insel  Negroponte  im  Aegftisdien 
Meere).  Schon  im  Alter  von  17  Jfdiren  soil 
er  die  Eltem  verloren  haben  and  von  einem 
nach  Stagtros  ansgewanderten  Verwandten 
Proxenos  ans  Atameos  (in  Mysien)  erzogen 
worden  sein.  Er  hatte  einen  Brnder  and 
eine  Schwester  and  war,  als  Askiepiade, 
wahrscheinlich  schon  als  Knabe  in  der  Ana- 
tomic nnterrichtet  worden.  Seine  eigentlichen 
wissenschaffclichen  Lehnahre  fielen  aber  in 
die  Zeit  von  seinem  17.  —  27.  Lebensjahre. 
Er  war  mit  17  Jahren  sein  eigener  Herr  nnd 
im  Besitze  eines  grossen  Vermdgens.  Das 
von  Epikflros  herrtthrende  and  von  hftmischen 
Gegnem  aasgebreitete  Mfthrchen,  er  babe 
sein  Vermdgen  verthan  and  dann  als  Qnack- 
salber  mit  dem  Verkanfe  von  Arzneimitteln 
sein  Leben  gefristet,  ist  schon  von  dem  Peri- 
patetiker  Aristokl^  ans  Messene  (zn  Ende 
des  zweiten  christlichen  Jahrhonderts)  zorfiok- 
gewiesen  worden.  Der  Rnhm  and  GLanz  von 
^Athen  lockte  den  reichen  and  ehi^^ieen 
'jnngen  Mann  dorthin,  wo  damals  onter  den 
Baamgftngen  der  Akademie  derborcitsseohzig- 
jfthrige  gefeierte  Platdn  lehrte  and  der  ^ra- 
sonde  Sokrates,^  Diogenes  aus  Sin6pe  in 
seiner  Tonne  hanste,  wfthrend  Praxiteles  and 
Skopas  ihre  Kunstwerke  schnfen.  Da  aber 
bei  des  Aristeteles  Ankanft  in  Athen  ^der 
alte  beredte  Mann'^  sieh  bei  Dion  and  dem 
jttngeren  Dionysios,  nnmittelbar  naoh  desBen 
Regiernngsantritte  (367)  in  Syrakns  anfhielt, 
von  wo  er  erst  im  Jahre  365  zarttckkebrte, 
so  bereitete  sieh  der  jonge  Stageirite  einst- 
weilen  dorch  eifriges  Stadium  and  darch 
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Anksnf  Yon  BtlcherscbftiEen  darauf  vor,  Ph- 
ton's  Schfller  zn  werden  •  was  er  17  Jahre 
lang  (366—347)  bis  sum  Tode  Platon's  blieb. 
Weg^  seines  nnennlldlichen  Stadiums  wnrde 
er  von  Platon  selbst  nur  „der  Leser"  ge- 
nannt  nnd  gait  wegen  seiner  geistigen  ue- 
wandtheit  als  die  Seele  der  Sebule.  Als  der 
Erste^  der  nach  Strabdn's,  des  Oeographen, 
Zengniss  eine  gr5ssere  Bibliothek  anlegte, 
erwarb  er  sich  einen  Reichthnm  an  gelehr- 
ten  naturwissensehafklichen  Kenntnissen  nnd 
machte  jene  vielseitige  nnd  grflndliche  Be- 
kanntsehaft  mit  den  Schriftwerken  seines 
VolkeSy  die  nns  in  seinen  eigenen  spjlteren 
Sckriften  entgegentritt.  Wurde  der  auf- 
strebende  nnd  enrgeiKige  jnnge  Gelehrte  sei- 
nem  Lebrer  gegenflber,  dessen  Neignng  sich 
Yon  den  Natorwissenschaften  fern  hielt,  zn 
denen  sich  jener  hhigezogen  fllhlte,  idlmftlig 
selbststSndig  nnd  sehreckte  derselbe  als  ge- 
wandter  Redner  anch  Yorm  Slsreit  mit  dem 
seines  erworbenen  Rnhmes  sich  bewnssten 
Platon  nicht  znrttck,  so  ist  eine  gewisse 
Eifersnoht  zwischen  einem  solchen  Liehrer 
and  einem  solchen  Schiller  eben  so  erklftrlich 
and  natflrlieh ,  als  der  Yon  dem  Platoniker 
EabdloB  im  mtten  christiichen  Jahrhundert 
eegen  Aristoteles  erhobene  Vorwiurf  des  Un- 
danks  gegen  Platon  sich  dnrch  anderweitige 
Nachrichten  nicht  minder,  wie  dnrch  die  Yon 
Aristoteles  aelbst  in  seiner  Nikomachischen 
Ethik  ansgesprochenen  Verehrang  ftr  Platon 
als  nnbegrflndet  erweist,  wie  denn  anch  der 
Widerspmchi  den  Aristoteles  in  seinen  spiU 
teren  Scbriften  ()fter  gegen  Platen's  Ansichten 
erhebt,  niemais  feindseligy  sondem  stets  sach- 
lich  gehalten  ist  Darom  stand  denn  anch 
Aristoteles  anch  noch  nach  Platen's  Tode  in 
frenndsehaftliehem  VerhAltniss  mit  dessen  ge- 
liebtestem  SchtUer  Xenokrat^s,  welcher  nach 
Platen's  Aenssemng  des  Spomes  bedllrfe,  wie 
Aristoteles  als  ^ein  gegen  seine  Matter  ans- 
schlaffendesFtUlen  "^  des  Zllgels.  Einem  anderen 
Mitscnttler,  dem  Kyprier  Ead^mos,  welcher 
in  dem  sicilischen  Feldznge  Didn's  (354)  ge- 
fallen  war,  errichtete  Aristoteles  ein  iUinliches 
philosophisches  Denkmal,  wie  Platon  in  seinem 
^PhAddn"^  dem  Sokrates.  indem  er  demselben 
ein  dem  platonischen  Pnaidon  nachgebildetes 
Gesprich  nEud^mos"*  widmete,  ans  welchem 
ans  einige  Brnchstflcke  flberliefert  worden 
sind.  Er  fasst  darin  das  Yorirdische  Dasein 
(Prftexistenz)  der  Seele,  im  platonischen  Sinne 
als  eines  der  ^Jdee"^  Yerwandten  Wesens  auf, 
welches  aaf  die  Erde  Yorstossen,  den  Leib 
als  eiaen  Ldlchnam  mit  sich  schleppe.  Er 
beatet  die  flberlieferten  Ideen  des  helfenischen 
Mythos  and  Ooltos  in  der  Art  ans,  dass  er 
sie  als  gesdiichtliche  Zengnlsse  fttr  den  tiefen 
Zng  des  menschlichen  Qemtlths  zom  Unsterb- 
lichkeitBglaaben  gelten  liess,  den  er  zngleich 
dnrch  regefarechte  Schltlsse  zu  beerttnden 
sachte.  Anch  andere  Dialoge  des  Anstoteles 
anter  den  Titeln:  Orillos,  Menexenos,  Ne- 


rinthos,  werden  vidfaoh  bezenet,  Yon  denen 
nns  jedoch  Nichts  erhalten  noch  NSheres  be- 
kannt  ist  Bel  dem  Verluste  dieser  frOhesten 
schriftstellerischen  Arbeiten  desselben  sind  wir 
zngleich  des  Mittels  beranbt,  in  die  stnfen- 
weise  Entwickelnng  des  Aristotelischen  Den- 
kens  einen  EinblicE  zu  gewinnen  and  wahr- 
zanehmen,  wie  er  seinem  Lehrer  Pkton  all- 
mftUg  entw&chst  and  bei  der  Handhabnng 
der  Yon  Platon  gew&hlten  DarsteUongsform 
allmillig  ttber  diesen  hinansschreitet,  am 
endlich  in  seiner  eigenen  ROstang  aafzntreten, 
in  welcher  er  nns  in  den  ans  seiner  letzten 
Lebenspeiiode  stammenden  wissenschafUichen 
Werken  bege^et  Wenn  er  anch  nicht,  wie 
der  im  zweiten  christlichen  Jahrhundert 
lebende  rOmische  Rhetor  Glandins  Aelianns 
meldet,  den  greisen  Platon  dnrch  seine  Streit- 
sucht  ans  der  Akademie  Yerdrftngt  hat,  so 
fahlte  sich  Aristoteles  doch  wiUirend  der 
letzten  Lebensjahre  Platen's  seinem  Lehrer 
ge^entlber  bereits  so  selbststfindig,  dass  er 
selbst  Vorlesnngen  in  Athen  hielt  and  als 
Gegner  der  Schnle  des  schon  bejahrten 
Redners  Isokrates  Unterricht  in  der  Rhetorik 
ertheilte.  Unter  seinen  damaligen  Sohlllern 
befand  sich  der  frOhere  Sclave  and  Eonaoh, 
spfttere  Herrscher  Yon  Atamens  and  Assos 
in  Mysien.  Als  Aristoteles  Yon  diesem,  nach 
dem  im  Jahre  347  erfolgten  Tode  Platen's, 
zam  Besach  an  seinen  Hofe  eingeladen 
worden  war,  begab  er  sich  in  Begleitang 
Yon  Platens  Lieblingsschttler  Xenokrates 
nach  Atiumens,  statt  die  darch  seines  grossen 
Nebenbuhlers  Tod  erlangte  Creie  Bahn  zor 
Grfindang  einer  Schule  zn  benntzen.  Aber 
schon  im  dritten  Jahre  seines  Anfenthaltes 
zn  Atamens  warde  der  gegen  die  persisehe 
Oberherrschaft  sich  auflehnendeHermeiasam's 
Leben  gebracht,  nnd  die  beiden  Philosophen 
flohen  nach  Mityl^nd  anf  der  Insel  Lesbos, 
wohin  sie  die  AdoptiY-  oder  Schwestertochter 
Pythias  ihres  Frenndes  nnd  Gdnners  mit- 
nahmen.  Dem  Hermeias  liess  Aristoteles  in 
Delphoi  eine  Bildsftole  mit  ehrender  Insohrift 
errichten  and  widmete  ihm  ein  Yon  Diogenes 
Laertios  aufbewahrtes  schdnes  Geoicht 
(Skolion),  welches  Yon  seiner  fast  schwftr- 
merischen  Frenndschaft  zengt  Von  Mity^l^n^ 
ans  worde  der  nnnmehr  im  44.  Lebenenahre 
stehende  Aristoteles  (343)  dnrch  den  Kdnig 
Philipp  nach  Macedonien  berufen,  nm  die 
Erzi^nng  des  YierzehiglUirigen  Prinzen 
Alexander  zn  tlbemehmen.  Der  Yon  Anios 
Gellias,  dem  aas  der  Zeit  der  rOmischen 
Antonine  bekannten  Sammler  merkwtlrcUger 
Nachriehten,  dberlieferte  Brief,  in  welohem 
der  KdnigPhilipp  nnmittelbar  nach  Alexandtts 
Geburt  (356)  diese  dem  Aristoteles  mit  dem 
Bemerken  angezeigt  hfttte,  er  danke  den 
Gdttem,  dass  ihm  ein  Sohn  in  der  Zeit  ee- 
boren  worden  sei,  in  welcher  Aristotdes 
lebte,  hat  keinen  Ansprach  anf  Aechthett. 
I  Fllr  den  Unterricht  des  k5ni|^chen  Pdnaeq 
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ttod  des  mit  diesem  erzogenen  Marsyas^ 
einen  Stiefbrader  des  naclunab'gen  Ednigs 
Antigonos  von  Syrien,  wurde  das  sUdwest- 
lich  von  der  kdniglichen  Residenz  Pella  in 
der  Landschaft  Emathia  gelegene  Gymnasium 
Nymphaion  zn  Mieza  hergerichtet,  wo  noch 
zur  Zeit  des  Plntarchos  von  Ch&ronea  die 
Schatteng&nge  mit  ihren  Steinsitzen  waren, 
die  dem  peripatetischen  Schfiler  nnd  seinem 
Lehrer  zu  Rnheplfitzen  dienten.  Ueber 
Alexanders  Erziehnng  hatte  man  im  Alter- 
thnme  eine  von  dessen  Mitschttler  Marsyas 
verfasste  Schrift  ^Alexanders  Fflhmng  oder 
Schule^,  ans  welcher  nns  jedoch  nnr  einige 
zerstreute  Notizen  tlbrig  geblieben  sind. 
Eine  von  Aristoteles  tur  den  Gebraucb 
Alexanders  veranstaltete  Textausgabe  der 
Homerischen  Ilias  ffihrte  derselbe  in  einer 
kostbaren  Kapsel  spftter  anf  seinen  Zligen 
durch  Asien  mit  sicn.  (Oeier.  Aristoteles 
nnd  Alexander  1856).  Anch  als  Alexander 
(340  vor  Chr.),  wfthrend  sein  Vater  nach 
Byzantion  zog.  znm  Reichsverweser  ernannt 
wnrde,  blieb  Aristoteles  noch  eine  Zeit  lang 
am  makedonischen  Hofe,  indem  er  seinen 
Studien  nnd  Forschungen  lebte.  Nach 
Alexanders  Regiemngsantritt  heirathete  Ari- 
stoteles die  von  seinem  ermordeten  Freunde 
Hermeias  hinterlassene  I^hias,  die  jedoch 
bald  nach  der  Gebnrt  einer  ebemalls  Pythias 
genannten  Tochter  starb.  Ob  er  sich,  bevor 
er  nach  Athen  tlbersiedelte,  zunllchst  nach 
seiner  Vaterstadt  Stagiros  znrtlckzog,  woher 
seine  zweite  Fran  stammte  nnd  wo  sein 
nachmaliger  Schfiler  Theophrastos  ein  Gnt 
besasS)  steht  nicht  ganz  sicher.     ALs  der 

frosse  Perserzug  Alexanders  bereits  begonnen 
atte,  traf  Aristoteles  im  Herbst  335  oder 
im  Frfthjahr  334  nach  12  jfthriger  Abwesen- 
heit  wieder  in  Athen  ein,  wo  es  dem  Lehrer 
des  makedonischen  Welteroberers  beschieden 
war  9  eine  Weltherrschaft  des  hellenischen 
Geistes  zn  begrlinden,  deren  Einflnss  sich 
liber  fast  zweitansend  Jahre  hinans  erstreckte. 
Wfthrend  dort  sein  Frennd  XenokratSs,  als 
Nachfolger  von  Platen's  Schwestersohn 
Spensippos  den  Lehrstnhl  in  der  Akademie 
inn^  hatte,  erdffhete  er  selbst  seine  Schnle 
im  Lykeion,  einem  Gymnasium  des  von 
Peisistratos  g^grUndeten  und  von  Perikl^ 
verschdnerten  Tempels  des  Apolldn  Lykeios. 
Er  hatte  die  Erlaubniss,  im  dortigen  ^Peri- 
patos^  (einem  Baomgange,  der  zum  Umher- 
wandeln  besthnmt  war)  zu  lehren,  und  von 
dieser  Oertlichkeit^  wo  die  Schfiler  sich  mit 
dem  Meister  versammelten.  ist  der  Name 
^Peripatetiker'*  ftlr  die  Schule  des  Aristoteles 
aufgekommen.  Zu  der  von  ihm  geflbten 
Pflege  eines  freundschaftlich-geselligen  Ver- 
kehrs  mit  den  Schfllem  geh5rte  auch,  dass 
er  sich  nach  der  aueh  in  der  Akademie 
herrschenden  Sitte.,  die  noch  bis  in's  spftte 
hellenische  Alterthum  fortdauerte,  von  Zeit 
zu  Zeit   zn  gemeinsamen   Mahlzeiten  ver- 


sammelte.  Dort  brachte  Aristoteles  nebea 
seiner  Lehrthfttigkeit  dreizehn  arbdtselige 
Jahre  zu.  wfthrend  welcher  er  aus  den  bu- 
herigen  Yorarbeiten  und  Sunmlungen  alle 
seine  uns  erhaltenen  und  zum  Theil  verlorenen 
Werke  ausarbeitete,  zn  welchen  er  die 
wissenschaftlichen  Htilfsmittel,  neben  seinem 
eigenen  Vermdgen,  der  Gunst  der  beiden 
makedonischen  Kdnige  und  insbesondere 
seines  kdniglichen  Zdglings  verdankte*  Das 
freundschamiche  VerhAltniss  zwischen  beiden 
hatte  sich  jedoch  in  den  letzten  Lebensjahren 
Alexanders  getrflbt  Aristoteles  stand  in 
nahen  Beziehungen  zu  dem  makedonischen 
Statthalter  Antipater,  an  welchen  noch  einige 
sich  als  ftcht  kennzeichnende  Briefe  des  An- 
stoteles  vorhanden  sind,  und  Antipater's  Sohn 
Kassandros  war  ein  Schfiler  des  Philosophen. 
Diese  engen  Beziehungen  zu  Antipater 
scheinen  aen  Alexander  bei  der  zwischen 
ihm  und  Antipater  entstandenen  Spannung 
anch  gegen  Aristoteles  verstimmt  zn  haben. 
Am  Moisten  aber  trug  zur  Erkftltunff  des 
K5nigs  gegen  seinen  Erzieher  das  Verhalten 
des  KaUisthen^s  bei,  welcher  ein  Verwandter 
des  Aristoteles  und  von  diesem  dem  E<^nige 
empfohlen  worden  war.  Ein  gesinnungaloser 
Sophist  und  charakterloser  H5f ling  brachte 
er  es  so  weit,  dass  ihn  Alexander  wegen 
Verdachts  der  Theilnahme  an  einer  von  einem 
gewissen  Hermolaos  gegen  das  Leben  des 
KOnigs  angezettelten  Verschwdrung  hinricditen 
lless.  Mit  der  erwiesenen  Falschheit  des  6e- 
rtlchtes,  dass  Alexander  keines  natflrliohen 
Todes,  sondem  durch  Gift  gestorben  sei,  fUlt 
au<^  die  durch  trflbe  Quellen  verbreitete 
Nachricht,  dass  bei  dieser  Vergiftung  w/Ldsto- 
teles  betheiligt  gewesen  sei.  Als  nach  Ale- 
xanders Tode  die  Aufiregung  gegen  die 
makedonische  Oberherrschait  zur  £^hebung 
dagegen  im  Lamischen  Krie^e  ftihrtCi  war 
Ar&toteles  als  Fremder,  wie  als  Frennd 
Alexanders  und  Antipaters  bei  den  politischen 
Ffihrem  in  Athen  Iftngst  eine  verdlichtige 
Person.  Man  suchte  nach  einem  Vorwand 
zur  Anklage  desselben  wegen  Gottlosigkeit 
(unfrommen  Sinnes)  und  fand  einen  solchen 
in  seinem  Lob^edicht  anf  Hermeias  und  in 
einigenLehrmeinungendesPhilosophen.  Unter 
diesen  Umstftnden  verliess  Aristoteles  im  Spftt- 
sonuner  323  freiwillig  Athen,  um  nicht  (?rie 
er  sich  selbst  ftusserte)  den  Athenem  zum 
zweiten  Male  Gel^enheit  zn  geben^  an  der 
Philosophic  zu  freveln,  und  zog  sich  nach 
der  unter  makedonischem  Schutze  stehenden 
Mutterstadt  der  Stagiriten,  Ghalkia  in  Euboia, 
zurflck,  wo  er  ein  Landhaus  besass  und  seine 
LehrvortrAge  fortsetzte.  Eline  im  Alterthum 
vorhandene,  angeblich  von  ihm  in  Chalkis 
verfasste  gerichtiiche  Vertheidigunffsrede  ist 
ein  nicht  von  ihm  verfasstes  re&erisches 
Uebungsstiick,  als  Nachahmung  der  Apologie 
des  SoKratM.  Da  er  anf  die  Auffordemng 
des  Areopags  zu  Athen  zu  erscheinen  si^ 
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wefgerfte^  wnrde  er  des  dortigen  Bfirgerrechtes 
ftr  verloBtig  erkUrt  nnd  in  Abwesenheit  amm 
Tode  yerortheilt  Ein  Jahr  nach  Alexander 
nnd  knra  Tor  dem  Tode  des  Demosthenes, 
im  Spfttsonuner  322,  im  63.  Lebensjahre  staib 
er  in  ChaUds  an  einem  Magenleiaen,  nicht 
dnich  Selbstvergiftong  mit  Schierling,  noeh 
dnreh.dnen  freiwilligen  Stnrz  in  die  MeeT- 
enge  Euripfte,  wie  imn  Snfttere  haben  nach* 
geaagi  InseinemnnsdaicnDiogen^Laertios 
aufbewahrten  Testamente  wnrde  seine  Tochter 
Pythias,  sein  Sohn  Nikomachos  von  seiner 
sweiten  Fran  Herpyllis  nnd  diese  selbst,  sowie 
sein  Schwiegersolm  Nikandr,  der  Adoptivsohn 
Beines  Pflegers  Proxenos  ans  Atamens  ver- 
ao^^  Sein  Sohn  Nikomachos  wnrde  von 
Theophrastos  erzogen,  den  Aristoteles  selbst 
Kom  x^achfolger  in  seiner  Schnle  bestimmt 
hatte,  als  er  ans  Athen  nach  Ghalkis  geflohen 
war.  Dun  hatte  er  zngleich  den  werthvollsten 
Theil  seiner  Hinterlassenschaft,  seine  Bllcher 
yermacht  Von  Gestalt  war  Aristoteles  klein 
nnd  sehniflchtig,  mit  besonders  mageren  Bei- 
nen,  hatte  kleine  nnd  wenig  gedfihete  Angen 
nnd  einen  hervorstehenden  Banch,  anch  einen 
Kahlkopf.  Weniger  sein  etwaa  geziertes  Lis- 
peln,  als  der  spd&ge  Zng  nm  den  Mund  war 
dera  Platon  missfUlig.  Seine  fehlerhafte  Aus- 
sprache  des  R  wie  L  wnrde  von  seinen 
SchlUem  nachgeahmt  Philipp  nnd  seine  Ge- 
mahlin  Olvmpias  sollen  die  btatue  des  Ari- 
stoteles neben  ihren  eigenen  haben  anfstellen 
lasseni  wfthrend  ihm  eine  solche  Alexander 
in  Athen  errichten  liess.  In  einem  dffentlichen 
Bade  zn  Bvzantion  (Konstantinopel)  soil  sich 
noeh  zn  Anfang  des  6.  christtichen  Jahr- 
hunderts  ein  Aristotelesbild  befnnden  haben. 
F&oe  sitzende  Statne  im  Palaste  Spada  zn 
Rom,  anf  deren  Basis  die  verstOmmelte  In- 
schrift  Arist  —  zn  lesen  ist,  wnrde  nener- 
dings  mit  Sicherheit  als  das  Bildniss  des 
groesen  Stageiriten  wieder  erkannt 
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Des  Aristoteles  fhichtbarer  nnd  vielsdtiger 
Geist  hat  aUe  seiner  Zeit  offenstehende  Ge- 
biete  des  Wissens  mit  selbstftndiffen  For- 
schnnffen  bereichert  nnd  mit  keine  krftftigen 
Gedauen  befrnchtet.  In  den  Tagen  des 
Marcns  Anrelins,  des  Stoikers  anf  dem  Kaiser- 
throng  der  nSchriftgelehrte  der  Natur""  ge- 
nannt.  der  seine  Feder  nnd  seine  Sj^rache, 
wie  inm  die  Stoiker  nachrtthmten,  in  das 
Dcnken  getaneht  habe,  ist  er  daranf  ans- 
g^angen,  den  ganzen  geistigen  Besitzstand 
damidiger- Zeit  zn  fr^en  nnd  wissenschaft- 
lioh  an  bearbeiten.  Er  bezieht  rich  in  sehien 


Schriften  5fter  anf  ^exoterische  Reden^, 
ohne  doch  diesen  anderen,  sogenannte 
esoterische  Reden  gegentlber  zn  stellen. 
Daraufhin  haben  spfttere  griechische  Schrift- 
steller  von  zweierlei  Schriften  des  Aristoteles 
gesprochen  nnd  die  strengwissenschaftlichen 
als  esoterische  von  den  popnli&r  gehaltenen, 
als  den  exoterischen ,  nnterschieden,  sodass 
man  meinen  sollte,  er  habe  als  esoterischer 
Schriftsteller  seine  Philosophle  vor  der 
Menge  in  dnnkle  R&thsel  verstecld;  nnd  da- 
gegen  als  exoterischer  Schriftsteller  nm  der 
nicht  denkenden  Masse  willen  die  Strenge  der 
Philosophic  verlftngnet  Einen  solchen  zwie- 
spftltigen  Aristoteles  giebt  es  aber  nicht;  es 
geht  vielmehr  ans  Aliem  hervor,  dass  von 
ihm  nnter  den  ^exoterischen  Reden  "^  nnr 
abseitsliegende,  d.  h.  solche  Erdrtemngen 
verstanden  wnrden,  die  nicht  in  den  Bereich 
der  eben  vorliegenden  Untersnchnngen  ge- 
hdrten.  Und  wenn  man  von  .  dem  weit- 
schweifigen  Galenos,  dem  philosophischen 
Arzt  ans  dem  Ende  des  zweiten  christlichen 
Ji^rhnnderts,  [und  dem  von  der  Nachwelt 
als  Chrysostomos  (Goldmnnd)  bezeichneten 
heiligen  Johannes,  Bischof  von  Gonstantinopel, 
absieht,  so  ist  nns  von  keinem  Schriftsteller 
des  griechischen  Alterthums  eine  solche 
Masse  vielseitiger  nnd  nmfangreicher  Schriften 
tlberliefert  worden,  als  von  dem  Philosophen 
ans  Sta^iroB.  Zn  den  nnter  seinem  Namen 
tlberliererten  nnd  nns  erhaltenen  Schriften 
desselben  fdgen  aber  die  ans  dem  Alterthnm 
tiberlieferten  Verzeichnisse  Aristotelischer 
Schriften  noeh  eine  Anzahl  weiterer  Schriften 
hinzn,  von  welchen  jetzt  nnr  die  Titel  oder 
dttrftigeBmchstUcketlbrigsind.  Nacheinigen 
Angaben  alter  Schriftsteller  hfttte  Aristoteles 
1000,  nach  der  MitOieilnng  des  Diogenes 
LaSrtios  nnr  400  Bticher  verfasst  Ans  der 
reichen  schriftstellerischen  Hinterlassenschaft 
desselben  ist  aber  Vieles  verloren  gegangen, 
was  von  Aristoteles  selbst  in  den  noeh  vor- 
handenen  Schriften  gelegentlich  erwfthnt 
wird  nnd  was  vielleicht  in  seinen  eigenen 
Angen  nnr  als  Vorarbeiten  fDr  seine  tlbrigen 
Werke  gait  Zn  solchen  Vorarbeiten  ftlr 
eigne  Untersnchnngen  gehdren  nnter  andern 
zwei  noeh  den  griechischen  Anslegem  be- 
kannte  Schriften  ^tlber  die  Ideen""  nnd 
nttber  das  Gnte,^  worin  der  Inhalt 
Platonischer  Vortrftge  wiedergegeben  war. 
£ii»c  Sammlnng  s&mmflicher  nnter  Aristoteles' 
Namen  nns  UberUeferter  Bmchstttcke  ans 
verloren  gegangenen  Werken  hat  Rose 
(Aristoteles  pseudepigraphus  Vol.  I:  Frag- 
menta  AristoteUs  philosophica,  1863)  ge- 
geben  nnd  alle  diese  Schriften  fOr  innftcht 
erklftrt,  indem  er  von  den  nnter  dem  Namen 
des  Aristoteles  noeh  vorhandencn  Schriften 
nnr  19  fOr  ftcht,  27  fOr  nnftcht  hftit  Als 
Grflnde  nnd  Veranlassnngen  zn  fiUschlicher 
Beilegnng  von  Schriften,  die  nicht  wirklioh 
von  Aristoteles  verfasst  waren,  werden  schon 
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von  Beinen  grieeluBchen  ErkUrern  folgende 
angefthrt:  Die  YerwecliBelimg  mit  ^eioh- 
namigen  Schiiftstelleni  oder  BQch^iteln 
anderer  Verfaaser,  die  Gewinnsacht  der 
Bttcherliebhaber  seit  der  Zeit  der  grossen 
Bttohenammlimgen  (zu  Alexandria,  Pergamum 
nnd  an  anderen  Orten),  die  Eitelkeit  und 
der  Ehrgeiz  spftterer  Schnftsteller,  die  ihren 
eigenen  Arbeiten  durch  berflhmte  Namen 
Verbreitung  verschaffen  wollten,  endlich  anch 
die  Dankbarkeit  von  SchQlem,  welche  im 
Bewnsstsein  ihrer  AbhAngigkeit  von  der  Lehre 
deB  Aristoteles  ihren  Arbeiten  den  Namen 
des  Meiaters  vorsetzten.  Ala  unftcht  nnd 
nicht  von  Ariatoteiek  herrttbrend  werden  in 
nnaerer  gegenwflrtigen  Sammlung  der  Ari- 
atoteliaeben  Werke  von  Zeller  (die  rhiloaophie 
der  Grieehen,  IL,  2:  Ariatotelea  und  die  alien 
Peripatetiker,  2.  Anfl..  1862.  S.  80,  Note  1) 
folgende  angeaehen^  Die  Scnrift  fiber  Xeno- 
phan^a,  Z6n6n  and  Gorgiaa,  die  Rhetorik  an 
Alexander  (mit  Ananahme  dea  eraten  und 
letsten  Kapitela).  daa  Bach  von  der  Welt 
and  von  der  Entatehung  der  Welt,  die 
Schriften  von  den  Farben,  dber  die  Winde, 
die  Tdne,  Uber  die  Pflanzen,  die  Mechanik, 
das  Bach  von  dem  Lebenaffeiat  and  der  Be- 
wegung  der  Thiere,  die  Pnvaiognomik,  daa 
aehnteBuch  derThiergeachichte,  dieProbleme 
(ala  eine  aua  der  peripatetiachen  Schule  her* 
rUhiende  Sammlung),  die  aogenannte  Eud6- 
miache  Ethik,  die  aogenannte  groaae  Ethik, 
die  Schrift  ttoer  die  Tugenden  and  Fehler, 
die  Oekonomik,  die  wunderbaren  Geaehiohten, 
die  8dirift  tiber  unttieilbare  Linien  (deren 
Aechtheit  ihm  mindeatena  zweifelhaft  er- 
acheint)*  Trotz  dea  vielen  Unflchten,  waa  aieh 
nnter  onaeren  heutigen  Ariatotelea -Werken 
findet,  bleibt  die  Menge  der  mit  Sicherheit 
aof  Ariatotelea  zurttckzufUhrenden  Schriften 
noeh  iflQuner  ataunenawerth.  Die  ayatematiache 
Anordnong  und  Gruppirune;  der  Werke  dea- 
aelben  muaa  aieh  bill^  auf  die  von  Ariatotelea 
aelbflt  aufgeatellte  ayatematiache  Einthedlnna; 
d^  Wiaaenachaften  tlberhaupt  grfinden.  Nach 
seiner  Anaicht  aber  hat  jede  Wiaaenachaft 
sum  Zwecke  entweder  daa  Wiaaen  der  Wahr- 
heit  (die  Theorie)  ftlr  aieh  allein  oder  auaaer- 
desn  noch  eine  Thft%keit  dea  Menachen,  die 
entweder  ein  Handebi  oder  ein  Machen  (Mer- 
voibringen  einea  bleibenden  Werkea)  iai 
Hiemacn  aerfUlt  die  Geaammtheit  der  Wiaaen- 
achaften  in  die  drei  Hauptgebiete  der  theo- 
retiachen,  praktiachen  and  poi^tiachen  (her- 
vorbringenaen)  Wlsaenachaften*  Thdlen  wir 
die  theoretiaohen  Wiaaenaehafien  in  philoao- 
phiache  and  natur  wiaaenschaftliclie,  and  laaaen 
oann  aof  die  ethiach  -  politiBchen  die 
zur  Knnsttheoiie  gehdrenden  Schriften  folgen. 
Denn  die  Zeitfolge,  in  welcher  die  wiaaen- 
adiaftliehen  Werke  dea  Ariatotelea  entatanden 
sind,  Ulast  aieh  trotz  einzeber  darin  ge- 
legentUch  enthaltener  geachichtlicher  Spuren, 
nieht  durohw^  auoh  nur  mit  Ahnlioher  Wahr- 


acheinlichkeit,  wie  bei  den  Platoniachen 
logon  ana  den  einzelnen  Schriftai  selbat  be- 
atunmen,  da  die  darin  vorkommenden  Ver- 
weiaungen  gegenaeitig  aind.  Sind  dieselben 
aber  wahracheinHch  aftmmflich  erst  wAhjend 
der  dreizehn  Jahre  aeinea  zweiten  AnCentbaltes 
in  Athen  entatanden  oder  wenigstens  voUfindet 
worden,  ao  ist  die  Zeitfolge  ihrer  VoUendang 
ftlr  die  Auffaaaung  dea  Ariatoteliaehen  System^ 
ohne  Bedeutung.  Ea  zeigt  aieh  darin  AUea 
reif  and  fertig  und  iat  keine  Entwickelnng 
dea  Verfaaaera  wahmehmbar.  Fttr  die  Saohe 
iat  ea  darum  anch  gleichgttltijg,  ob  dieethischen 
and  politischen  Schriften  trtlher  (wie  Rose) 
oder  ap&ter  (wie  Zeller  meint),  ala  die  natur- 
wiaaenachaftlichen  and  pavcholc^giachen  Ar- 
beiten entatanden  aind.  Am  Mheaten  and 
nach  dea  Ariatoteles  eigenen  Anfthrungen 
vor  den  naturwiaaensdialUichen  sind  die  lo- 
gischen  Schriften  verfasst,  und  zwar  die  Schrift 
tlber  die  Kat^^iien  zuerst,  damn  die  Topik, 
danach  die  j&alytik  and  die  Schrift  vom 
Ansdruck  nach  der  Schrift  von  der 
Seele.  Auf  die  Politik  folgte  die  Poetlk  and 
auf  dieae  die  Bhetoiik.  Unter  den  nalnr- 
wiasenachafOiehen  Schriften  iat  die  Phyaik  die 
frilheate,  ihr  folate  die  Schrift  vom  Uimmel, 
dann  die  Schrift  vom  Entatehen  und  Ver- 
gehen.  .die  Meteorologie,  die  Werke  tlber  die 
organiache  Natur.  Am  apfttesten  ftUlt  die 
von  Ariatotelea  aelbat  unvoUendet  gelaaaene 
und  erat  aua  aeinem  Nachlaaa  heranagegebene 
Metaphyaik.  Thataiichlich  zeigt  unsereheutige 
Ssuonmlang  der  Ariatoteliachen  Schriften  eine 
aofOJlige  Unvollstflndigkeit  und  Unardnung: 
bei  vielen  iat  der  Text  in  einem  verderbten 
Zuatande,  ea  finden  aieh  Lttcken  in  der 
wuaenachaftlichen  Auaftlhrung,  Versetsnng 
ganzer  Abachnitte,  Wiederholungen  und  Zu- 
tiiaten  von  apftteren  Hfinden.  Dieaer  Zostand 
derselben  erkUrt  aieh  aua  ihren  ScUckaalen. 
Durch  die  Naehrichten  Strabdn'a,  dea  Geo- 
graphen,  und  dea  Plutarchoa  von  Chaironeia 
iat  die  Anaicht  aufgekommen,  die  aieh  bis 
zu  Anfang  dea  vorigen  Jahrhunderta  er- 
halten  hat,  ala  wJlren  die  Werke  dea  Ari- 
atotelea mit  denen  dea  Theophrastoa  nach 
dem  Tode  dea  letzteren  nw  in  dd^enigen 
Exemplaren  vorhanden  gewesen,  w^che 
N61eua  aua  Skepsia  (in  der  kteinaaSatiBchen 
Landachaft  Myaien)  von  Theophraatoe  geerbt 
hatte.  Von  den  Erben  dea  N€ieus  za  Skepais 
in  einem  Keller  verborgen,  wftren  die  Haad- 
achriften  erat  im  letzten  vorchriatlichen  Jahr- 
hnndort  in  verdorbenem  Zuatande,  von 
Wtlrmem  zerfreaaen  und  von  Feuchtigkeit 
beachJldigt,  durch  den  Bttcherliebhaber 
Apellikdn  aua  Teoa  (in  Jonien)  entdeckt  und 
nach  Athen  gebracht,  von  dort  durch  SuUa 
ala  Kriegabeute  mit  nach  Bom  genommen 
und  nadi  Sulla's  Tode  durch  den  Grammatiker 
Tyraanidn,  nach  Ergiiaxuii^  dea  Fehlenden 
and  apiter  durch  Ajidronikoa  aua  Bhodoa 
herausgegeben  und  durch  rOmiMhe  Buch- 
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Utaidlar  in  Absehiiften  vervielfiUtigt  worden. 
Diese  ETzShlung  worde  schon  1717  dnreh 
elnen  franaOsiaclien  Gelelurten  im  Jovmal 
des  savants  in  Zweifel  gezojfen^  neuerdings 
aber  doich  BrandiB  nnd  A.  3talur  der  Naoh- 
weis  geliefert,  dasa  die  AiiBtoteiischea 
Schiiften  bereits  in  der  Zeit  zYrischen  dem 
Tode  des  Stagiriten  und  seinra  Schttlers 
Theophrast  dnrch  Abschiiften  verbreitet  ge- 
wesen  sind  und  also  jenes  im  Keller  %n 
Skepsis  versteckte  £xemplar  der  Aristote- 
lischen  Urgebriften  keineswegs  das  einug 
vorhandene  gewesen  ist  Schon  vor  der 
Blflthes&eit  des  Andronikos  (za  Anfang  des 
zweiten  vorchristlichen  Jahrhonderts)  lilsst 
sich  nacbweisen,  dass  viele  der  nns  erhaltenen 
Werke  des  Aristotel^  von  Andem  benutzt 
worden  sind,  und  von  einzelnen  derselben 
wird  ausdnieklicb  bexiehtet,  dass  sie  sebon 
bei  Lebzeiten  ibres  Yerfassers  berausgegeben 
worden  seien.  AUerdings  verdanken  wir 
dem  Andronikos  die  heutige  Oestaltong  der 

fr5ssten  Zahl  der  vorluuidenen  Werke  des 
tagiriten,  als  deren  Ordner  und  Heraus- 
feber  ihn  ausdrflcklicb  der  Neuplatoniker 
orphyrioB  bezeicknet  Sdtdem  macbten 
die  Penpatetiker  die  Erkl&rung  der  Schriften 
ibres  Meisters  dnrch  umschreibende  Ueber- 
setznngen  oder  durch  kurze  Scholien,  sowie 
darch  ansftlhrliche  ErlHutemngsschriften 
zum  wichtigsten  Theil  ihrer  LemhUtigkeit 
in  der  Schule.  Die  bedeutendsten  dieser 
griechigchen  Erkilbrer  des  Aristoteles  waren 
der  kurzweg  als  ^der  £rklllrer''  bezeichnete 
Alexandres  aus  Aphrodisias  (in  Karien)  und 
die  Neuplatoniker  Jambfichos,  Proklos, 
Porphyries.  Ammdnios  des  Hermeias  Sohn 
und  Simplikios  (im  6.  Jahrhnndert)  Bald 
bildete  die  Aristotelische  Logik  einen  Gegen- 
stand  der  gelChrten  Schulbildung.  Boelius 
Ubersetzte  das  Aristotelische  Organon  (die 
logischen  Schriften  desselben),  sowie  die 
£inleitnng  des  Simplikios  in's  Lateinische, 
und  diese  Arbeiten  des  Bo6tius  waren  bis 
In's  zwdlfte  Jahrhnndert  die  Hauptgrundlage 
des  philosophischen  Unterrichts  in  den  ge- 
l^rten  Schulen.  £rst  seit  dem  dreizehnten 
Jahrlmndert  wurden  auch  andere  Schriften 
des  Arist(Mteie0  in  lateinisehen  Uebersetzungen 
der  arabisehen  Uebertragnngen  desselben  im 
Abendlande  bekanni  In  diesen  lateinisehen 
Uebersetzungen  wurde  von  Dominikanem 
und  Franzidcanem  das  Studium  der  Aristote- 
lisehen  Philosophic  eifrig  betrieben.  Thomas 
von  Aquino  gebrauchte  schon  lateinische 
Uebersetzungen  aus  demgriechischen  Original, 
und  anf  seine  Anregung  entstand  durch 
Wilhdm  von  Moerbeoke  (in  Brabant)  eine 
neue,  wdrtlich  getreue  lateinische  Ueber- 
setzung  s&mmtlicher  Werke  des  Aristoteles 
aus  dem  Orieehisehen  (1270—1280),  welche 
fortan  anf  Schulen  und  Universitttten  die 
herrschende  blieb.  Bei  dem  lebfaaften  Auf- 
schwuagy  den  das  Stadium  des  giiechisehen 


Alterthums  im  15.  Jahrhnndert  nahm,  ge- 
wann  auch  die  Besch&ftigung  mit  den  Werken 
des  Aristoteles  in  der  Ursprache,  und  es 
traten  als  neue  Uebersetzer  und  Erklftrer 
desselben  zum  Theil  Gelehrte  ersten  Ranges 
auf,  wie  Agricola,  Malanchtbon ,  Camerarius, 
Muret  Oriechisch  wurden  die  Werke  des 
Aristoteles  zuerst  durch  Aldus  Manutius  in 
5  FoUobJlnden  (Venedig  1496—98)  herans- 
gegeben  und  spftter  in  neuer  Auflage 
1551—53  bei  aes  Aldus  S5hnen  durch 
J.  B.  Camotius,  weiterhin  nnter  Aufsicht  des 
Erasmus  und  des  Simon  Grynaeus  in  Basel 
(1531),  in  dritter  Auflage  (1560)  durch 
Isegrin  als  Biitherausgeber,  worauf  1584—87 
in  Frankfurt  die  Ausgabe  durch  Fr.  Sylburg 
und  1590  in  Lyon  die  mit  lateinisoher 
Uebersetzung  versehene  Ausgabe  durch  Isaak 
Gasaubonus  (neu  aufgelegt  1596  nnd  97,- 
1605  und  1646)  und  ebenfaOs  mit  lateinlscher 
Uebersetzung  die  Ausgabe  von  Duval  {du 
Vol)  in  Paris  1619  in  zwei  Foliobftnden 
folgte,  welehe  1629,  1639  und  1654  neuanf- 
gelegt  worde.  Die  Herrschaft  des  scho- 
lastischen  Aristotelismus  hatte  schon  beim 
Ausgang  des.  13.  Jabrhunderts  ihr  £nde 
erreicht.  Derselbe  naturforschende  Mdnch 
Roger  Bacon  (1214—1292)^  welcher  mit 
grosser  Bewnnderung  den  Aristoteles  studirt 
hatte,  machte  sich  doch  theilweise  von  der 
Autoritftt  desselben  los  nnd  scheute  sich 
nicht,  das  Gestfindniss  auszusprechen,  wenn 
er  Macht  fiber  die  Bflcber  des  Stagiriten 
hiltte,  wflrde  er  sie  allesammt  verbrennen 
lassen,  well  ihr  Studium  nicht  bloss  Z^t- 
verlust  sondem  auch  Ursache  des  Irrthums 
und  Vermehrung  der  Unwissenheit  sei. 
Wfthrend  die  Humanists  des  Reformations- 
zeitalters  lebhaften  Widerspmch  gegoi  die 
herrschende  Aristotelische  Schulpnilosophie 
erhoben  nnd  Andere  sich  um  aen  Vorzug 
des  Platon  der  Aristoteles  stritten.  fand  der 
letztere  in  Pomponazzo  und  Scaliger  noch 
begeisterte  Verehrer,  und  Caesalpinus  suchte 
die  reine  Lehre  des  ^K()nigs  der  Weisen"^ 
an's  Licht  zu  stellen.  Dagegen  wandte 
Petrus  Ramus  in  Paris,  nachdem  er  den 
Aristoteles  eifrig  stndirt  hatte,  ohne  dem 
trocknen  und  dflrrbn  Boden  gesunde  Frttchte 
abgewinnen  zu  kdnnen,  endlich  (1543)  seine 
Kritik  gegen  denselben^  und  nachdem  der 
Italiener  f^ancisens  Patridus  (1571)  in  sdnen 
„discussi(mes  peripaieHcae''  einen  leiden- 
sehaftlichen  Angriff  auf  die  Person  und 
Lehre  des  Aristoteles  ver^^ffentlicht  hatte, 
sahen  auch  andere  Gelehrte  in  dem  Sti^iriten 
nur  einen  verilchtlichen  Sophisten,  wihrend 
auf  den  protestantischen  Umvendtiten 
Deutschlands  im  16.  Jahrhnndert  ein  neuer 
Aristotelismus  der  sogenannten  reinen  Peri- 
patetiker  in  Aufnahme  kam.  Nachdem  im 
17.  und  18.  Jahrhnndert  das  Interesse  an 
Aristoteles  ein  verhftltnissmSasig  geringes  ge- 
wesen war,  erwaohte  daaselbe  wieder  seit 
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dem  Ende  des  18.  Jahrhnnderts  nnd  war 
im  19.  in  fortwiUuendem  Wachsthnm  be- 
griffen.  Die  einzelnen  Werke  des  Stagiriten 
wurden  jefzt  mit  philologiseher  Gehauig- 
keit  behandelt  nnd  einzeln  heransgegeben ' 
und  duTch  HegeFs  hohe  Verehnmg  vor  dem 
grtlndlichsten  und  tiefsten  Denker  des 
hellenischen  Alterthnms  anch  die  Anfmerk- 
samkeit  der  Philosophen  anf  die  Lehre  nnd 
das  System  des  Stagiriten  gelenkt  Die 
vereinte  Arbeit,  welche  w&hrelid  der  beiden 
letzten  Menschenalter  von  Seiten  verdienst- 
voUer  Philologen  nnd  Philosophen  der  Er- 
forschnng  nnd  Wiederbelebnng  des  Aristoteles 
zngewandt  wnrde.  hat  eine  reiche  Ansbente 
der  Aristoteles -Literatnr  gelieferi  Die 
Berliner  Akademie  der  Wissensehaften  be- 
auftragte  ihre  Mitglieder  Imm.  Bekker  nnd 
Brandk  mit  einer  ToUstflndigen  Ansgabe  der 
Werke  des  Aristoteles ,  welche  nach  drei- 
jfthriger  Dnrchforschnng  der  Handsehriften 
in  Italien,  Frankreich  nnd  England  in  den 
dreissiger  Jahren  zu  Stande  luun.  Eine 
gerechte,  ebenso  welt  von  Ueber-  als  von 
Unterschfttznng  entfemte  Anerkennnng  der 
Leistungen  des  Aristoteles  nnd  seiner  Ver- 
dienste  in  der  Oeschichte  der  Wissensehaften 
ist  erst  dnrch  diese  Bemflhungen  nnsers  Jahr- 
hnnderts  nm  die  Schriften  des  Aristoteles 
mdgUch  geworden.  Er  war  nnbedingt  eine 
geistige  nnd  wissenschaftliche  Kraft  ersten 
Ranges,  ein  ebenso  fmchtbarer,  als  viel- 
seitiger  Geist,  ein  ebenso  sorgftltiger  Be- 
obacnter  nnd  fleissiger  Sammler  von  That- 
sachen,  als  strenger  nnd  seharfer  Denker, 
dessen  Verstand  afiie  theologisehe  ErklAmng 
natOrlicher  Erscheinnngen  znrttckwies  nnd 
sieh  niemals  in  den  Dienst  der  Phantasie 
begab  nnd  dessen  weiter  BUck  zngleich  anf 
den  einheitlichen  Znsammenhang  des  Wissens 

gerichtet  war.  Ohne'den  knnstvollen  Zanber 
er  Platonischen  Darstellnng  zn  besitzen.  ist 
er  dem  Platon  dnrch  grtlndlichen  Forscner- 
geist,  methodische  Untersnchnng  nnd  nm- 
sichtige  Reife  des  Urtheils  ebensosehr  tlber- 
legen,  wie  dnrch  die  gedrflngteKlirze.  logische 
Sdiftne  nnd  sachuehe  Bestimmtneit  des 
wissenschaftlichen  Ausdmcks  nnd  einer  aus- 
gebildeten  wissenschaftlichen  Terminologie. 
Da  ihm  jedoch  die  Mittel  zur  BewiUimng 
nnd  Begfanbignng  der  beobachteten  That- 
sachen  abgingen  nnd  er  diese  nnr  sammelte 
nnd  ordnete,  ohne  sie  zu  prttfen,  so  hat  er 
weder  ein  Recht  anf  den  Namen  ernes  eigent- 
lich  wissenschaftlichen  Beobachters.  im 
modemen  Sinn  nnd  Umfang  des  Wortes, 
noch  Anspruch  anf  den  Rnhm,  natnrwissen- 
schaftliche  Entdecknngen  der  Nenzeit  im 
Voraus  geahnt  zn  haben.  Anch  hat  er  fElr 
keine  exacte  Wissenschaft  eigentlich  den 
Gmnd  gelegt,  wie  etwa  Hipparchos  ftlr  die 
Astronomic,  Archimedes  fOr  die  Mechanik, 
Euklid^  fmr  die  Geometric.  Nnr  indirect 
hat  er  den  Geist  spftterer  Entdeoker  beein- 


flusst,  Indem  er  der  Vater  der  sogenannten 
induGtiven(bei  ihm  sogenannten  cpagdgischeD) 
Forschnngs  -  Methode  war,  in  welcher  der 
Grund  seines  Einflnsses  anf  die  spfttere  Oe- 
staltung  der  Wissensehaften  lag.  Die  von 
ihm  aus  der  Analyse  der  Grammatik  be- 
grtlndete  formale  Lo^  hat  zwei  Jahrtansende 
lang  die  Wissenschaft  beherrscht,  ohne  f^ 
deren  henti^en  Stand  eine  keimkrSftige  Zn- 
knnft  in  sich  zu  tragen.  Abgesehen  von 
seiner  Meisterschaft  in  philosopmscher  Syste- 
matik  nnd  Architektomk  bee^ht  sein  Ver- 
dienst  in  der  Geschichte  der  Philosophie  in 
der  Wendung  der  Psychologic  znr  natnr- 
wissenschaftlichen  (physiologischen)  Begrtln- 
dnng  und  in  der  Stellnng  des  metaphysischen 
Problems,  ob  das  unbewegt-Bewegende  (d.  h. 
das  Unbedingte)  erkennbar  sei,  des  ethischen 
Problems,  dass  die  sitdiche  Qualification  des 
Menschen  aus  der  Natur  seiner  psychischen 
Organisation  abzuleiten  isiL  nnd  des  Sstheti- 
schen  Problems,  was  die  Eunst  ihrem  Wesen 
nach  sei,  wolle  nnd  kdnne. 

Aristotfiat  graece  ex  recensione  Ln.  Bekkeri. 
BeroUni.  I.  11  (den  ffriechischen  Text  ent- 
haltend).  1821.  IH.  (Aristoteles  latine  inter- 
pretibns  variis.  1881.)  IV.  Scholia  in  Ari- 
Btotelem  collegit  Chr.  A.  Brandis,  1886  (Aus- 
siige  ans  ftlteren  Commentaren).  V.  Aristotelis 
qui  ferebantor  libromm  fragmenta  collegit 
Chr.  A.  Brandis,  nebst  Index  Aristotelicns 
ed.  H.  Bonitz.  1870.  Da  die  beiden  ersten 
Bande  dieser  Ansgabe  durchlanfende  Seiten- 
aahlen  haben,  so  geben  wir  bei  der  nach- 
folgenden  Anffiihrung  der  einxelnen  Schriften 
zngleich  die  Seiten  an,  welche  dieselben  in 
der  Ansgabe  der  Berliner  Akademie  nmfassen* 

Arittotflis  opera  omnia  graece  et  latine  cum 
fragmentis  ed.  Diibner,  Bussemaker  et  Heita. 
I.— V.    Paris,  1848—69.    V.  Index.) 

Aristftflit  opera  omnia  ad  optimomm  libromm 
fidem  accurate  edita.  16  volL  Leipzig  (C. 
Tanchnitz,  Stereotypansgabe)  1881—82.    12<^. 

Aristotolit  opera  quae  extant  nno  Tolnmine 
comprehensa  ed.  Weise.  (Leipzig  (C.  Tanch- 
nitz, Stereotypansgabe)  1848.    FoL 

AriftOtsiat' Werke.  Deutsch.  Stuttgart  (HeUler) 
1836—1867. 

Znr  ^theoretischen  Wissenschaft^  des 
Aristoteles  gehdren  zunftchst  die  Btlcher,  wel- 
che das  spHter  sogenannte  Organon  rBerliner 
Ansgabe  p.  1—184)  nmfasst  oder  die  Schriften 
logischen  Inhalts.  nbnlich:  die  Kat^;orien, 
fiber  den  sprachlichen  Ausdmck.  die  ersto 
und  zweite  (irflhere  und  spfttere)  Anaivtik, 
die  Topik  nnd  die  sophistischen  Wider- 
legnnes-Tmgschltisse.  Diese  Schriften  werden 
Yon  den  Aristotelikem  ^organische^  d.  h. 
solche  genannt,  welche  von  der  Methode 
handeln,  die  das  Organon  (Werkzeng)  der 
Forschnng  ist  Als  znsammenfassender  Name 
far  die  Gmppe  dieser  logischen  Schriften 
kommt  die  ^zeichnung  „Organon^  bei  den 
griechischen  Auslegem  des  Aristoteles  bis 
in's  6.  Jahrhundert  noch  nicht  vor,  sondem 
wurde  erst  spftter  gebrftnchlich.    Die  erste 
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Sohrift  ^KatSgorien''  (p.  1—15)  handelt 
Ton  den  allgemeinsten  Oattongs-  oder  Stamm- 
begriffen  des  Seins  in  dem  Sinne,  dass  alles, 
was  alfl  seieiid  ansgesagt  wird,  einer  dieser 
Kat^rien  angehOren  mflflse,  deren  folgende 
zehn  aufgefllhrt  werden:  Substanz,  Quantittt^ 
Qaalitftt,  Relation,  Ort,  Zeit,  Lage,  Habem 
Thnn.  Leiden.  Nach  Spengel,  Rose  nna 
Prantl  wftre  dieses  nnter  dem  Namen  des 
Aristoteles  vdrhuidene  kleine  Bneb  un&eht 
nnd  von  ireend  einem  spftteren  Peripatetiker 
▼erfasst  Nach  Zeiler  dagegen  wilre  darin 
ein  ftchter  Kern  enthalten,  der  nns  in  dieser 
Scfarift  in  spUeter  Ueberarbeitni^  vorlXge. 
H.  Bonitz,  liber  die  Kategorien  des  iji- 
stoteles  (in  den  Berliner  Sitsnngsberichten, 
historisch-philosophische  Klasse,  Bd.  10, 1863, 
8.  591  —  645).  Die  zweite  Schrift  dieser 
Omppe:  de  interpretoMone  (p.  17—24)  han- 
delt (nach  Yoraosgeschiokten  einleitenden  Be- 
merkongen  fiber  Sprache  tiberhanpt  nnd  die 
▼erschi^enen  Klassen  d^r  Wdrter)  von  der 
Satianasage  oder  vom  Urthdl  nnd  dessen 
▼eischiedenen  logischen  Beziehnngen.  Nach- 
dem  bereits  Andronikos  ans  Rhodes  die 
Aechtheit  dieses  Schriftchens  bezweifelt, 
Alexander  ans  Aphrodisias  dieselbe  ver- 
thddigt  hatte,  wnrde  die  Aechtheit  nener- 
dings  Yon  Rose  bestritten,  gegen  welehen 
Brandis  nnr  zugestehen  will,  dass  Aristoteles 
den  Entwnrf  des  Bdehleins  nicht  Yollendet 
nnd  tiberarbeitet  habe.  Der  Inhalt  der  Ari- 
stotelischen  Analytik  (p.  24 — 100)  ist  die 
Lehre  Yom  logischen  Schlnsse  (dieSyllogistik). 
IJnter  ,^alysis^  Yersteht  Aristoteles  sowohl 
das  Anfldsen  eines  Schlnsses  dnrch  Znrftck- 
gehen  anf  seine  leteten  Grttnde,  aid  anch 
oas  Zttrttckftihren  der  Schltlsse  anf  eine  der 
drei  logischen  Schlnssfignren,  nnd  das  da- 
dnrch  gewonnene  apodiktische  oder  lehrhafte 
Wissen  (Philosophem)  heisst  ihm  analytisch. 
Die  zwei  ersten  Blicher,  die  frtthere  Ana- 
lytik (p.  24  —  70)  geben  die  allgemeine 
Theorie  des  Syllogismns.  nnd  zwar  zeigt  das 
erste  Bnch,  wie  die  Yemnnfischltlsse  nach 
cbei  Sehlnssfignien  zu  bilden  sind,  wfthrend 
das  zweite  Bnch  den  schon  ferti^n  Schluss 
beteachtet  nnd  Yon  den  allgemeinen  Eigen- 
schaften  der  SchlHsse,  Yon  den  dabei  zn  Yer- 
meidenden  Fehlem  nnd  Yon  den  mit  dem 
Syllogismns  Yorwandten  Beweisarten  handelt 
IHe  beiden  spjlteren  Bflcher  der  Analytik 
(p.  71 — 100)  handeln  Yom  wissenschaftlichen 
ver&hren  im  Ganzen  nnd  betrachten  den 
logischen  Schlnss  insoweit,  als  dnrch  seine 
Anwendnng  nnd  seinen  IiJIialt  Wissen  nnd 
Wissenschsit  gewonnen  wird^^nftmlich  dnrch 
den  Beweis  nnd  dnrch  die  Definition.  Ari- 
stoteles giebt  also  hier  gewissermassen  eine 
Kritik  des  ErkenntnissYcrmOeens  oder  eine 
Wissenschaftslehre.  Die  Topik  (in  8  Btlchem, 
p.  100—164)  betrachtet  das  dnrch  den  dialek- 
tisbhen  Syllogismns  gewonnene,  nicht  apo- 
diktische, sondem  nnr  wahrscheinliche  Wissen. 


Der  Mangel  des  apodiktischen  Wissens  liegt 
hier  darin,  dass  solche  dialektische  SchfUsse 
nicht  anf  nnbedingt  richtigen  Vorders&teen, 
sondem  anf  solchen  beruhen,  welche  nnr  als 
wahr  angenommen  werden.  Sie  sind  daher 
benannt,  dass  sie  meist  beim  Dispntiren  (cfia- 
Uyic^ai)  Yorkommen,  nnd  ist  damm  die 
^Topik'*  als  Anleitnng  zur  Dialektik  oder 
Dispntirknnst  anznsehen  und  zwar  (wozu  das 
8.  Bnch  anleitet)  sowohl  znm  Fragen  oder 
Opponiren,  als  znm  Antworten  oder  Ver- 
theidieen.  UnterTopen  (/{>d, /oci^onunune^) 
Yersteht  nftmlich  Aristoteles  gewisse  allgemeine 
Oesichtspnnkte  formeller  Art,  welche  anf  ein- 
zelne  SiUzEe  aller  Art,  gleichYiel  welches  In- 
haltes  sie  sind,  angewandt  znr  Anffindnng 
der  ffir  nnd  wider  eine  anfgestellte  Be- 
hanptnng  m()glichen  Grttnde  dienen  sollen. 
Anf  die  Topik  folgt  die  Schrift  ^ttber  die 
sophistischen  Widerlegnngs-Trug- 
schlttsse(p.  164—184),  welche  Yon  Einigen 
ohne  besonderen  Titel  als  9.  Bnch  znr  Topik 
gerechnet  wird.  Sie  scheint  dem  Aristotdes 
als  Heft  gedient  zn  haben,  er  redet  am 
Schlnsse  die  Znhdrer  an  nnd  empfieMt  sich 
besonders  ihrer  Nachsicht  Es  wird  darin 
die  dritte  Art  Yon  Syllogismen,  der  eristische 
oder  agonistische  Schlnss  oder  das  Sophisma 
behandelt,  woYon  Platon  im  Dialoge  Enthy- 
d^mos  eine  nnmittelbare  Daistellung  ge^ben 
hatte,  und  wird  dnrch  Anfdecknng  dieses 
Knnstpiffes  der  Sophistcn  erklftrt,  wie  man 
dergleichen  entdecken  nnd  znrttckweisen  solL 

Trindolonburs,  A.,  Elementa  logices  AriBtoteleae* 
1886.  (7.  Aafl.)  1874.  Daza  Erlttaterungen, 
1842  (1861)  und  die  Elemente,  deutsch  von 
Zea     1886. 

Arittotolit  Organon  ed.  Th.Waitz.  I.IL  1844—46. 

Der  Aristotelischen  Metaphysik  (p.  983 
—1093)  wnrde  dieser  Titel  erst  spftter,  Yiel- 
leicht  Yon  Andronikos  ans  Rhodos  gegeben, 
nach  der  Stellnng,  die  das  ans  14  BUchem 
bestehende  Werk  unmittelbar  hinter  den  natnr- 
wissenschaftlichen  Schriften  {jx^w  td  tpvaixd 
d.  h.  nach  der  Physik)'  erhalten  hatte,  nnd 
bereits  Nikolans  Yon  Damaskos,  ein  Peripa- 
tiker  im  eisten  christlichen  Jahrhnndert,  fQhrt 
das  Werk  nnter  diesem  Titel  an.  Bei  Ari- 
stoteles selbst  heisst  gerade  im  Gegentheil 
dieser  Theil  der  Wissenschaft  ^erste  rhilo- 
sophie%  im  Gesensatz  znr  Physik  als  der 
^weiten  Philosqmie^.  Der  Gegenstand  dieses 
Werkes  ist  die  Erforschnng  des  Seins  an  sich 
nnd  der  letzten  Grttnde  des  Seins.  Der  Neu- 
phitoniker  Askl6pios  ans  dem  6.  Jahrhnndert, 
welcher  Scholien  znr  Metaphysik  des  Aristo- 
teles geUefert  hat,  giebt  nns  die  Nachricht, 
Aristoteles  habe  meses  Werk  seinem  Zuhdrer 
nnd  Frennde  Eud^mos  unYoUendet  ttbergeben, 
der  es  in  dieser  Gestalt  nicht  habe  heraus- 

geben  wollen  nnd  bald  daranf  gestorben  sei. 
a  der  That  ist  dasselbe  in  einer  sehr  ttbeln 
Beschaffenheit,  in  einzelnen  Theilen  abge- 
brochen  nnd  nnfertig,  anch  einzelne  Partieen 
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enthaltend,  die  offenbaar  nicht  von  AiMoteleg 
hefrflhien,  in  anderen  Theiien  in  doppelter 
Bearbeitung  vorkaaden. 

Arlttottlit  Metephysioa  ed.  BraadU  (1828),  ed. 

H.  Bonita  (1848,  49). 
Aristotolat'  Metaphysik,  deutsch  (mit  griechi- 

schem  Text)  von  A.  Schwegler.     1847,  48. 

Deatsch  Yon  J.  H.  yon  Kirchmaim.    1871. 
Qlun,  J.  C,  die  Metaphjsik  des  AriBtoteles, 

nach  Compostion,  Inhalt  and  Methode.    1841. 
Miclltlal,  C.  L.,  ezamen  critique  de  ronvnige 

d'Aristote  intitule  M^taphysiqne.    1886. 
Ravaittaa,  F.,  eBsai  snr  la  Mtftaphysiqne  d'Ari- 

atote.    1887. 

Die  natnrwissenschaiUichen  Schriften  neh- 
men  nnter  den  Werken  des  Aiiatoteles  einen 
aebr  bedentenden  Ranm  ein.  £br  beseicbnet 
die  ^pkysikalische  Abhandlnng^  oder  ^die 
Wiaaenflebaft  ttber  die  Natnr^  im  Oegensatie 
snr  Metapbysik  oder  der  ^ersten  Philosophies 
selbst  alfl  ^zweite  Philosophies  nnd  rechnet 
in  dieser  andii  die  Lehre  von  der  Seele.  Die 
Natnrphilosophie  des  Aristoteles  ist  in  dem 
ans  8  Bllchem  bestehenden  Werke  „PhyHca 
aufcultaitio"  (Vorlesung  liber  Physik)  enthalten, 
welches  aneh  wohl  bios  ^Physiks  oder  ^llber 
die  Natnr^  oder  ^llber  die  Anftnee^  uber- 
schrieben  ist  (p.  184—267).  Die  Blicher  5, 
6  nnd  8  sind  speciell  ^llber  die  Bewegnng^ 
llberschriebeny  in  welchen  Znsanunenhang 
das  7.  Bnch  nicht  m  gehOren  seheint,  da  es 
in  kttizerer  AnsfQhrong  dasselbe  ent^ftlt,  wie 
das  8.  Buchy  nnd  also  nach  der  Yermnthnng 
von  Braadis  nnd  Zeller  nnr  die  vorlftnfigen 
Anfreiohnnngen  fOr  das  8.  Boeh  enthftli 
Ansserdem  Uegt  das  7.  Bnch  in  einer  dop- 
pelten  Textgestalt  vor.  deren  eine  Znsfttze 
und  Aendeningen  enthut,  welche  einer  schon 
dem  Alexander  Ton  Aphrodisias  nnd  dem 
Simplikios  bekannten  BriSntemngsschrift  ent- 
nommen  sind. 

Aritlotoitt'  Phyaik,  griechiach  nnd  dentach  mit 
aaeherkiareaden  Aiimerknngen  heranagegeben 
Ton  C.  PrantL    1854. 

Die  kosmologischen  Anschannngen  nnd 
Lehren  des  Aristoteles  sind  enthalten  in  den 
yier  Bllchem  ^llber  das  Himmels-  (d.  h. 
Welt-)  Oebftndes  (p.  268—313)  nnd  in  den 
zwei  Bdchem  ^ttber  Entstehen  nnd  Ver- 
ge hen "  (p.  314—338).  Das  dentsche  Wort 
^Himmels  ist  zn  eng  fttr  den  Inbegriff  dessen, 
was  bei  Aristoteles  das  Wort  ^tranos^  be- 
dentet,  indem  er  damnter  den  Aether,  den 
Weltoanm  der  Planeten  nnd  das  Tom  kreis- 
ftrmig  sich  bewegenden  Aether  nmschlossene 
Weltennze  veisteht  In  der  zweiten  genannten 
Schrift  werden  znerst  das  Wesen  nnd  die 
Arten  des  Werdens  nnd  dann  die  vier  Ele- 
mente  nnd  die  denselben  zn  Gmnde  liegenden 
Urbeschaffenheiten  derMaterie(dasTrockene, 
Nasse,  Warme  nnd  Kalte)  betrachtei 

AriltOtoItt'  Tier  BUcher  vom  Hinunelageb&nde 
nnd  xwei  B&cher  vom  Entatehen  nnd  Ver- 
gehen.  Text  nnd  Ueberaetznng  von  C.  Prantl. 
1867. 


Die  drei  ersten  der  Tier  Blicher  ^Me- 
teoTologica''  (p.  338—390)  handeln  ron 
den  Verbindnngen  nnd  Einwirknngen  der 
Tier  Elemente  anf  einander,  insbesondere  in 
der  nntem  oder  Lnftregion.  sowie  in  nnd 
anfderErde.  Das  vierte  Bnch  gehdrt  seinem 
Inhalte  nach  nicht  zn  den  ttbriffen,  sondem 
mnss  als  eine  selbststftndige,  tlbrigens  Seht 
aristoteiische  Abhandlnng  gelten,  worin  er- 
Ortert  wird.  wie  dnrch  gegenaeitige  Einwir- 
knng  der  oeiden  thitigen  Potenzen  (Fener 
nnd  Lnft  oder  Warm  nnd  Kalt)  nnd  der 
beiden  leidenden  Potenzen  (Wasser  nnd  Erde 
oder  Fenoht  nnd  Trocken)  die  yersohiedenen 
gleichartigen  KOrper  (Fossile,  Metalle,  or- 
ganische  Wesen)  gebildet  werden. 
Arlttotolit  Heteorologiea,  in  2  Bftnden,  ed.  J.  li. 
Ueler.    1884,  86. 

Die  Schnft  ,,yon  der  Welf"  (p.  391 
—401),  welche  eine  dbersichtlich-popnUIre 
Darstellnng  der  ganzen  Aristotelisehen  Lehie 
Ton  Etimmel  nnd  Erde  enthftlt,  rOhrt  nicht 
ans  der  Feder  des  Aristoteles  her,  son- 
dem ist  (nach  Petersen  nnd  Zeller)  rou 
einem  eklektischen  Perinatetiker  ans  dem 
letzten  vorchristlichen  Jahrhnndert  Terfasst 
Die  Aechtiieit  dieser  Schrift  wird  yertheidigt 
Ton  Weisse,  welcher  die  beiden  Blicher  des 
^Aristoteles  Ton  der  Bede  nnd  Ton  der  Welt 
ttbersetzt*"  0^829)  heransgab.  Mit  den  an- 
gefllhrten  Schrinen  hingen  andere  natnr- 
wissenschafttiche  Abhandlnngen  zwsammeny 
welche  theils  Terloren  gegangen  sind,  theila 
als  dem  Aristoteles  nntergeschobene  gelten 
mllssen.  £Hne  besondere  Klaase  der  natnr- 
wissenschaftlichen  Schriften  bilden  die  Ab- 
handlongen  mathematischen,  astronomischen, 
optischen  nnd  meohanischen  Inhalts,  welche 
Ton  Aristoteles  T^asst  waren  nnd  anf  die 
er  sich  selbst  gdegentlich  bezieht,  Ton  denen 
nns  aber  Nichts  erhalten  ist 

Unter  den  Ton  Aristoteles  fiber  das  Ge- 
biet  der  organischen  Nator  Tcrfassten  Werken 
nehmen  die  drei  Btlcher  „11ber  die  Seele^ 
(p.  402—436)  die  nflchste  SteUe  ein.  Wfthiend 
im  ersten  Bnche  die  firttheren  Lehrmeinnngen 
liber  die  menschliehe  Seele  einer  Darstellnng 
nnd  Benrtheilnng  nnterworfen  werden,  folgt 
im  zweiten  Bnche  die  eigene  LehiHB  des 
Aristoteles  nnd  im  dritten  weitere  Ansftlh- 
mngen  nnd  Nachtrftge. 
Anstatellt  de  anima  Ubri  trea  ed.  A.  Trendelen- 

bnrg(18dd),  ed.  B.  Saint-HiUire  (1846)  nnd 

Ueberaetsnng  von  J.  H.  v.  Kirchmann.    1871. 

Eine  Anzahl  von  kleineren  Abhandlnngen, 
welche  Aristoteles  liber  einzelne  in  dieses 
Oebiet  geh5rende  Gegenstftnde  Tcrfiust  hat, 
werden  in  den  Ansgaben  nnter  dem  ganein- 
samen  Titel  „Rtrvd  naturalia"  (p.  436—486) 
znsammeneefasst  EinedentsdieUebersetinng 
derselben  Ueferte  Eurenz  (1847).  Dem  Inhalte 
nach  schliesst  sich  die  Schrift  ^vom  Athem^ 
an,  die  sich  jedooh  als  nnieht  erwdst  Dann 
folg^  die,iGesohichten  ttber  die  Thiere^ 
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(p.  486—838)  IB  sehn  Bllchem,  welche  nach 
einem  Toraiueeflchickten  Ueberbliek  ttber  die 
Ein^ilung  der  Thiere  weniger  eine  Thier- 
besdlireibiingy  als  eine  v^leicnende  Anatomie 
Had  Pbysiolode  der  Tbierwelt  entbalten^ 
indem  snerst  die  nngleicbartigen  nnd  gleich- 
artigen  Theile  der  BlnUliieTe  nnd  der  blut- 
losen  Thiere  (Bucb  1—3),  dann  Sinne,  Stimme, 
Sehlaf  und  Wachen  der  Tbiere  (Bucb  4)  be- 
traohtet  werden,  worauf  (im  5.  bis  7.  Bncb) 
vom  Zeiigii]ig8ge8ehAfte  and  endlicb  (im  8. 
nnd  9.  Bach)  von  der  Lebensweise  nnd  den 
Sitten  der  Tbiere  gehandelt  wird.  Das  or- 
sprfln^h  nieht  snr  Tbiergesobichte  gehOrige 
jsebste  Bncb.  weleb^  fiber  die  Ursacben  der 
Uniraebtbarkeit  bandelt,  wird  von  Zeller  Ar 
nnflebt  erklirt  Uebrigens  zeigt  die  Tbier- 
ges^cbte  eine  mebr  ttberdobtncb-popnlftre, 
ab  wiasenscbaftlicbe  Haltnng.  Ansser  der 
^liiiergeaebicbte'*  besass  man  im  Altertbume 
Doeb  mebrere  andere  soologiscbe  Werke  des 
Aristoteles.  nnd  von  diesem  selbst  werden 
gelegeatlicn  wiederbolt  ^Zergliedernngen^ 
im  Sinne  von  wirklicben-Sectionen  nnd  dann 
wiedemm  im  Simie  von  anatomiscben  Ab- 
bildvngen  erwSbnt .  so  dass  man  dabd  an 
eine  yob  ibm  veriasBte,  aber  verloren  ge- 
gangene  Anatomie  mit  Abbildnngen  an  denken 
bat  Die  Tbiergescbicbte  seibst  ist  nnter 
dem  Titel:  Des  Aristoteles  TMerknnde,  grie- 
cbiseb  nnd  dentscb  von  Anbert  und  Wimmer 
(1868)  beransg^eben. 

Die  Scbrift  ^dber  die  Theile  der 
Thiere**,  in  vier  Btlcbem  (p.  639  —  697) 
enth&lt  eine  Zoologie  mit  vergleichender  Ana- 
tomie nnd  Pbysiologie  una  betracbtet  zu- 
nftcbst  im  ersten  Bncbe  das  Verbftltniss  der 
Pbysiolo^e  znr  Zoologie,  woranf  im  2.  bis 
4.  Bnehe  die  gleiebartigen ,  sowie  die  ans 
Bolchen  zosammengesetzten  nnd  daber  un- 
gleicbartigen  Bestandtbeile  des  Tbierk5rpers 
betracbtet  werden. 

AriSiotelM^  vier  BUcher  aber  die  TheUe  der 
Thiere,  griechisch  und  deutech  mit  sach- 
erkl%renden  Anmerkimgen  herauBgegeben  von 
A.  von  FrantziuB.     1853. 

Daran  scbliessen  sich  drei  weitere  Schiif- 
ten  an.  znnftcbst:  ^tlber  die  Bewegung 
der  Tbiere**  (p.  698—704),  worin  bei  be- 
seelten  Wesen  die  Seele  als  der  letzte  Grund 
dei  Bew^fung  nnd  sis  Bedingung  eines 
mhenden  StUtzpnnktes  der  Thiere  betracbtet 
wird.  Yon  Rose  und  Zeller  wird  diese  Scbrift 
dem  Aristoteles  abgesprochen,  wibrend  als 
ftcbt  festgebalten  wird  die  Abhandlung  ^tiber 
den  Gang  der  Thiere**  ^,  704  —  714), 
worin  von  den  Bewegungswerkzeugen  der 
vencbiedenen  Thierklassen  gehandelt  wird. 
Das  Werk  ^Qber  die  Zeugung  der 
Tbiere"  (p.  715  —  789)  entbUt  in  ftinf 
Bdchem  Untersucbungen  fiber  die  Zeugungs- 
tbeile  und  deren  Funotionen« 

ArMoftltt  Uber  die  Zeugung  und  Entwickeiung 


der  Thiere,  griechisch  und  deutsch  von  Aubert 
und  Wimmer  (1860). 

Das  von  Aristoteles  verfasste  Werk  ^flb  er 
die  Pflanzen**  ist  verloren  gegangen  und 
das  unter  seinem  Namen  jetzt  vorhandene 
Werk  ^von  den  Pflanzen**  in  zwei  Btlobern 
ist  ein  sp&teres  Machwerk,  welches  jedoch 
in  die  Sammlung  der  Werke  des  Aristotdes 
nebst  einigen  imderen  kleineren  naturwissen- 
scbaftlicben  Abhandlnngen  (p.  791—858)  anf- 
genommen  worden  ist.  Darunter  befindet 
sich  eine  Abhandlung  ;,ttber  die  Farben**, 
welche  fiber  Wesen,  Zahl  und  Beschaffenbeit 
der  Farben  bandelt,  auch  ttber  die  Farben 
der  Thiere  und  Pflanzen  sich  verbreitet,  in 
ibrer  vorliegenden  Gestalt  jedoch  nicht  von 
Aristoteles  berrttbren  kann. 

Prantly  C,  AriBtoteles  uber  die  Farben,  erl&utert 
durch  eiae  Uebersicht  der  Farbenlehre  der 
Alten  (1849). 

Ein  uns  durch  den  Neuplatoniker  Por- 
phyrios  erhaltenes  Bruchstttck  aus  der  ver- 
lorenen  Scbrift  ^ttber  Hdrbares*"  bandelt 
von  den  verschledenen  Modificationen  des 
Scballes  und  der  Stimme.  Die  Aeohtheit 
der  unter  dem  Namen  des  Aristoteles  vor- 
bandenen  Abhandlung  ttber  Physiognomik 
ist  zweifelhalt  Entscbieden  unftcht  ist  die 
ihrn  zugeschriebene  Abhandlung  „ttber 
wunderbare  Yorfftlle**.  Die  unter  dem 
Titel  ^Mechanik**  oder  ^mecbanisobe 
Probleme**  (p.  859—967)  noch  erhaltene 
Schrift  des  Aristoteles  enthUlt  eine  Anzahl 
von  beantworteten  mecbanischen  Problemen 
ttber  Hebel  nnd  Wage.  Eine  mathemaitische 
Abhandlung  desselben  bandelt  y,ttber  die 
untbeilbaren  Linien**  (p.  968  —  972). 
Andere  mathematisehe  Abhandlungen,  sowie 
erne  solcbe  ttber  Optik  und  ein  AstronomikoB 
si^d  verloren  gegangen. 

Unter  die  Schriftengruppe  zur  praktischen 
Philosopbie  gehdrt  die  Etbik  und  die  Politik, 
wie  denn  Anstoteles  die  praktische  Wissen- 
sobaft  unter  dem  Gesichtspunkte  der  Politik 
auffasst,  well  der  Staat  das  Gesammtleben 
der  Menscben  umfasse  und  der  Zweck  des 
menschlicben  Lebens  seine  hdchste  Verwirk- 
lichnng  im  Staate  finde.  Die  sittliche  Ein- 
sicht  (Besonnenhelt)  leitet  das  Handeln  des 
Einzelnen,  die  PoUtik  das  Verhalten  der 
Gesammtheit  Sic  begreift  darum  in  sich: 
die  Oekonomie  (als  Leitung  des  Hauses  und 
der  Familie),  die  Gesetzgebungswissenscbaft 
und  die  eigentUche  Staatsverwaltung  (Pcditik 
im  engeren  Sinne).  Von  der  Etbik  handeln 
unter  den  auf  uns  gekommenen  Schriften 
des  Aristoteles  drei  seinen  Namen  tracende 
Werke  (p.  1094—1349),  die  sogenannte  Niko- 
machische,  die  Eudemische  und  die  grosse 
Etbik.  Von  Aristoteles  selbst  rtthrt  nnr  die 
eistere  her;  die  sogenannte  Eudendsche  Etbik 
ist  eine  von  Aristoteles'  Scbttler  Eud6mos 
aus  Bhodos  im  AdsoUuss  an  enteres  Werk 
verfasste  Arbeit;  wftbrend  die  sogenannte 
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groflse  Ethik  sieh  als  ein  von  spftterer  Hand 
aus  beiden  ersteren  gemachter  Anszng  za 
erkennen  giebt 

8peng«ly  L.,  tiber  das  YerhiUtziUs  der  drei  unter 
•    dem  Namen  des  Aristoteles  erhaltenen  ethi- 
Bchen  Schriften.     1841—48. 

Die  ^Nikomachische  Ethik""  (p.  1094 
—  1118)  in  10  Bttchem,  ftihrt  ihien  Namen 
daher,  weil  gie  nach  dem  Tode  des  Aristoteles 
von  seinem  Sohne  Nikomachos  heranBgegeben 
wnide.  Wie  dieselbe  zu  den  am  So^Oltig- 
gten  ansgearbeiteten  Schriften  des  Sti^iriten 
gehOrty  80  wird  ihr  trotz  des  Herbartianers 
Hartenstein  entgegengesetzter  Ansicht  ein 
anch  jetzt  noch  fortdauemder  hoher  wissen- 
schaftlioher  Werth  nieht  abznspiechen  sein. 

Arlttotells  Ethica  Nicomachea  ed.  C.  ZeK  (1820) 
nnd  C.  L.  Michelet  (1829  nnd  >848). 

RattOWy  W.,  Forschangen  Uber  die  Nlkomachi- 
sehe  Ethik  des  Aristoteles  (1874)  and  Beitrftge 
rar  Erklttmng  nnd  Textkritik  der  Nikoma- 
chischen  Ethik  (1862  nnd  1868). 

Die  ^Endemische  Ethik""  (p.  1213  — 
1249)  in  8  Bttcheniy  zeigt  einige  sachliche 
YeTSchiedenheiten  von  der  Nikomachischen 
Etiiik  and  in  der  Darsteilnng  nioht  die  Ein- 
fachheit  and  festenUmrisse  desAristotelischen 
Werkes.  Die  (von  Fr.  Schleiermacher  fOr 
die  beste  and  allein  Aristotelische  Arbeit  von 
den  drei  anter  seinem  Namen  vorhandenen 
Werken  gehaltene)  ^grosse  Ethik""  (p. 
1181 — 1213)  stimmt  im  Oanzen  nach  Inhalt 
and  Form  mit  der  Aristotelischen  Lehre 
tiberein  and  istjedenfalls  ein  Aaszag  von  kon- 
di^erHand.  Die  sich  anschliessende  kleine 
Senrift  ^tiber  die  Tagenden  and  La- 
st er""  (p.  1249— 51)  ist  eine  Sammlang  von 
Definitionen  nebst  Aafzilhlang  der  Eigen- 
thllmlichkeiten  einer  jeden  Tagend  and  Un- 
tagend  and  mass  (nach  Zeller)  als  die  Arbeit 
eines  Peripatetikers  gelten,  der  die  Lehre 
des  Aristoteles  mit  platonischen  Elementen 
versetzta 

Die  „Poiitik""  (p.  1262—1342)  in  acht 
Bttchern,  von  weichen  jedoch  das  7.  and  8. 
zwischen  das  3.  and  4.  Bach  za  stelien  sind, 
was  schon  im  16.  Jahrhandert  vom  Jesaiten 
Antonio  Scaymo  als  nothwendig  behaaptet 
worden  ist  Das  nns  vorliegende  Werk  er- 
scheint  nicht  bios  in  einigen  Pankten  als 
unvoUendety  sondem  es  sind  aach  hie  and 
da  Wiederholangen  and  Lllcken  wahmehm- 
bar.  Trotzdem  enthlllt  es  einen  grossen 
Seha^politischer  Weisheit,  am  deren  willen 
seine  Wiederbelebong  in  der  abendlllndischen 
Lesewelt  bei  der  24  Versammlang  dentscher 
Philologen  and  Schalmilnner  (1865)  von  W* 
Oncken  empfohlen  warde.  Aosserdem  ist 
dasselbe  eine  Hanptqaelle  f&r  die  Kenntniss 
der  griechichen  Verfassangen.  Um  za  zeigen, 
wie  die  Bestimmang  des  Menschen,  die 
Eadaimonie  (Glllckseligkeit)  im  Staate  and 
dareh  den  Staat  za  erreichen  sei,  wird  von 
den  verachiedenen  Hauptformen  der  Staata- 


verfassnng  gehandelt  and  das  Master  etaies 
Staates  aufgestelli  Im  ersten  Baehe  er- 
scheinen  Haas  and  Familie  als  Ornndbestand- 
theil  der  Staatsgesellschaft.  Im  zweiten  Bache 
folgt  die  Ejritik  einiger  firilheren  Werke  (aach 
Platen's)  Uber  Politik,  sowie  einiger  besonders 
gerUhmter  Staats- Verfassangen.  Das  dritte 
Bach  handelty  nachdem.die  Begriflfe  von 
Staat,  Staatsbttrgertham  and  Staatszweck  er- 
5rtert  worden  sind.  von  den  drei  Haapt- 
formen  derStaatsvertassang,  demKdnigthame, 
der  Aristokratie  and  der  Politik  im  engeren 
Sinne  (d.  h.  der  gaten  Repablik  oder  Timo- 
kratie)  and  deren  Aasartangen  in  der  Ty- 
rannis,  Olichaigie  and  Demokratie.  Diese 
kritische  Betrachtung  wird  im  siebenten  and 
achten  Bache  fortgesetzL  Im  vieiten  Bache 
wird  zar  ErOrterang  der  diitten  Haaptfonn, 
der  Politik  oder  gaten  Repablik  tlbeigegangen 
and  aach  von  deren  Aasartangen  geluindelt. 
Darnach  werden  die  drei  Haaptfaetoren  im 
Staatsleben  einer  jeden  Yerfassang  bespro- 
chen,  als  da  sind:  die  berathende  (geseiz- 
gebende),  die  richtende  and  die  verwaltende 
(vollziehende)  Oewali  Im  ftinften  Baehe 
endlich  weiden  die  Ursachen  des  Unter- 
gai^^  einer-  and  der  Erhaltang  der  Staats- 
veruLSsongen  andererseits  ODOrtert 

Arlstetelit  PoUtica  ed.  A.  Stahr  (1889),  ed.  B. 
Saint  -  Hilaire  (1887,  dann  1848  nnd  1874), 
ed.  J.  Bekker  (1881  nnd  1865),  mit  der  altan 
lateinischen  Uebersetznng  yon  Wilhehn  yon 
Moerbecke,  ed.  Snsemihl  (1870). 

Aristoteles'  drei  erste  Bucher  der  Politik,  mit 
erkl&renden  Zus&tsen  in's  Deutsche  iiber- 
tragen  yon  J.  Bemays.     1872. 

Spengel,  L.,  iiber  die  Politik  des  Aristoteles. 
1849. 

Die  von  Aristoteles  im  ersten  Buche  der 
Politik  behandelte  ^Oekonomik''  hat  von 
ihm  noch  eine  besondere  Darsteilnng  anter 
diesem  Titel  erfahren  (p.  1343—1363),  deren 
erstes  Bach  vielleicht  ein  Aaszag  aas  einer 
von  Aristoteles  verfassten  Schrift,  daa  zwdte 
Buch  aber  ein  spftteres  Machwerk  ist 

Unter  der  ^poietischen"^  oder  hervor- 
bringenden  Wissenschaft  wird  von  Aristoteles 
aasser  der  eigentlichen  Po^tik  aach  die  Rhe- 
torik  befassi  Letztere  wird  von  ihm  in 
einer  Sehrift  anter  dem  Titel  ^rhetorische 
Kanst''  ^.  1354  —  1420)  in  drei  Btlchem 
behandelt,  in  weichen  nns  die  reifste  Za- 
sammenfsAsang  dessen  erhalten  ist,  was 
Aristoteles  in  mehreren  verlorenen  Werken 
ttber  die  Theorie  and  Geschiehte  der  Be- 
redtsamkeit  entwickelt  hatte.  Er  £asst  die 
fi^etorik  als  einen  Nebenzweig  der  Dialektik 
and  Ethik  and  erkl&rt  sie  ftlr  das  VermOgen, 
das,  was  wir  za  sagen  haben,  ftlr  den  Za- 
h5rer  mOglichst  tiberzeagend  za  machen.  Im 
zweiten  Bache  gehdrt  der  Abschnitt  vom 
18.— 26.  ELapitel  an  den  Anfang  des  Baches. 
Nach  Spengel  ist  das  Werk  nnecht  and  eine 
Arbeit  des  Rhetors  Anaximenes. 
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ArittoMiS  fthetoriea  et  Poetica  ed.  J.  Bekker 
(8)  1869.    Bhetorica  ed.  Spengel.    1867. 

In  derSehrift^Rhetorik  an  Alexan- 
der** (p.  1420—1447)  ist  der  einleitende 
Brief  an  Alexander  weder  im  Inhalte,  noch 
in  der  Form  aristoteliBch,  sondem  das  i^fttere 
Machwerk  eines  Rhetoren.  Ebenso  ist  das 
letaste  Eapitel  nnftcht. 

Von  der  in  zwei  Bflchem  abgefassten 
Schrift  ^liber  PoCtik**  ist  nnr  ein  Buch 
vorhanden  (p.  1447—1462)  und  dieses  liber- 
dies  Iflckennaft,  anch  in  dieser  Gestait  aber 
noch  immer  ein  Werk  von  hohem  Wertlie. 
£r  handelt  darin  zaerst  von  der  Poesie  liber- 
hanpt  die  er  mit  Platon  in  der  Nachahmnng 
(kflnsUerische  Nachbildnng)  begrttndet  finde^ 
giebt  dann  eine  ansfOhrliche  Theorie  der 
TragMie  nnd  zuletzt  eine  knrze  Betrachtong 
der  episehen  Poesie.  Er  ist  dadurch  der 
Urheber  der  Theorie  der  Dichtkunst  nnd 
Knnstphilosophie  geworden. 

Arlstotolls  Poetica,  ed.  B.  Saint-Hilaire  (1858), 

ed.  J.  Yahlen  (1867  und  1874),  ed.  Ueberweg 

(1870  and  76). 
ArittototM'  Poetik,  griechisch  und  deutsch  von 

Fr.  Sosemihl  (1866),  Ubenetst  mit  Commentar 

▼on  Fr.  Ueberweg  (1869X  1874. 
Spengel,  L.,  iiber  Aristoteles'  Poetik.     1837. 

Im  weiteren  Sinne  des  Wortes  gilt  dem 
Aristoteles  die  ^yPhilosophie''  ids  die  Wissen- 
Bchaft  liberhanpt,  so  dass  er  znr  Philosophie 
&nch  Mathematik  nnd  Natarwissenschaften, 
sowie  Ethik,  Politik  nnd  Knnstphilosophie 
rechnet  nnd  im  Umkreis  dieser  Wissen- 
schaften  die  theoretischen  oder  anf  das  Er- 
kennen  gerichteten  Philosophieen  von  den 
praktischen  oder  anf  das  Than  gerichteten 
und  von  den  poietischen  oder  anf  das  Her- 
▼orbringen  gerichteten  Philosophieen  nnter- 
scheidet  Im  engeren  Sinne  des  Wortes  spricht 
er  von  der  ^ersten  Philosophie"*  als 
der  dem  Philosophen  nnd  Weisen  vorzngs- 
weise  zngehdrenden  Wissenschaft  nnd  veisteht 
damnter  die  anf  das  Seiende  liberhanpt  nnd 
als  solches  nnd  nHher  anf  das  alleemeine 
und  nothwendige  Wesen  des  WirkUchen  ge* 
richtete  Wissenschaft,  welche  die  ersten  Ur- 
sachen  nnd  hOchsten  Grtinde  alles  Daseienden 
betrachtet.  Nach  dieser  Seite  gelten  ihm  die 
im  wOrganon^  znsammeng^rfiellten  analyti- 
schen  nnd  dialektilschen  Unteisnchnngen, 
welche  nnserer  hentigen  Logik  nnd  Wissen* 
schaftslehre  entsprechen,  als  einleitende  nnd 
vorbereitende  Wissenschaften  znr  PhUosophie^ 
die  sieh  mit  der  Zer^edemngder  Funktionen 
des  anf  die  Erkenntniss  der  Wirklichkeit  ab- 
zielenden  Denkens  befassen.  Alles  Wissen 
bezieht  sich  anf  das  Wesen  der  Dinge,  anf 
die  in  alien  Einzeldin£;en  sich  gleichbleibenden 
allgemeinen  Ei^nschaiten  und  anf  die  Ur- 
sachen  des  WirkUchen.  Eine  erfahmngs- 
mSssige  Erkenntniss  des  Einzelnen  moss  abo 
nothwendiR  der  wissenschaftlichen  Erkennt- 
niss des  Allgemeinen  vorangehen,  w&hrend 


freilioh  die  irrthnmsfreie   unmittelbare  Er- 
kenntniss der  hOchsten  Grtinde  erst  in  der 
Selbstanschaunng  des  reinen  Denkens  ge- 
wonnen  wird,  zn  welcher  der  Seele  des  Men- 
schen  die  FHhigkeit  nnd  Anlage  innewohni 
Ohne  die  sinnfiche  Wahmehmnng  ist  aber 
aberhanpt  kein  Denken  mOglich;  die  Wahr- 
nehmung  der  Sinne  hat  aber  zunftchst  das 
Einzelne  znm  Inhalt,  aber  dieses  eben  nnr 
als  ein  solches,  d.  h.  als  ein  mit  bestimmten 
Eigenschaften  behaftetes.    Aus  der  Sinnes- 
wanmehmnng  erzengt  sich  mittelst  des  Oe- 
dftchtnisses  ein  allgemeines  Bild,  worin  das 
in  vielen  Wahmehmnngen  sich  gleichmftssig 
Wiederholende   als  Enahmne   festgehalten 
wird.    Die  Wahmehmnng  selbst  fnhrt  nns 
niemals  irre,  sondem  er9t  in  nnseren  Ein- 
bildnngsvorstellnngen  nnd  Urtheilen  sind  wir 
dem  Inthnme  ansgesetzi    Das,  was  ist.  d.  h. 
das  Wesen  einer  Sache  drflckt  der  Begriff 
ans,  nnd  die  Begriffiibestimmnng(Definition) 
ist  Erkenntniss  des  bestimmten  Wesens  einer 
Sache.    Werden  mehrere  Yorstelluneen  als 
Anssagen  verbunden,  so  entsteht  das  UrtheiL 
das  im  Anssagesatz  niedergelegt  wird  una 
entwederBejahung  oder  Verneinnng  ist  Wahr 
ist  ein  Urtheil  dann,  wenn  das  Denken  das 
in  der  Wirklichkeit  Verknflpfte  oder  Getrennte 
far  verknfipft  oder  getrennt  hftlt;  wenn  dies 
nicht  der  Fall  ist,  dann  ist  das  Urtheil  falsch. 
Anf  einer  Verknttpfhng  von  Urtheilen  dnrch 
den  Schlnss  bemht  jeder  Znsammenhang  nnd 
Foiischritt  nnseres  Denkens.    Der  Schlnss 
(Syllogismns)  ist  die  Ableitong  eines  Urtheils 
ans  anderen  Urtheilen  dnrch   Herabsteigen 
vom   Allgemeinen  znm   Besonderen.     Jeder 
Schlnss   enlhftlt   nothwendig   drei   Begriffe, 
nicht  mehr  und  nicht  weniger,  von  welchen 
der  mittlere  Begriff  in  emem  der  Vorderslitze 
mit  dem  ersten  Begriffe  und  im  anderen  der 
Vordersfttze  mit  dem  dritten  Begriffe  in  einer 
Weise  verbunden  ist,  welche  die  Verbindung 
des  ersten  mit  dem  dritten  Begriffe  im  Schlnss- 
satze  herbeiftlhrt.     Indem  der  Mittelbegriff 
des  Schlnsses  in  den  Prftmissen  entweder  das 
eine  Mai  Subject,  das  andere  Mai  Prftdikat 
ist  Oder   beiaemal   Subject,  entstehen  drei  . 
besondere  Schlnssfi^nren  von  veischiedenem 
Werthe.    Der  apodu^tische  Schlnss  ist  fOr  die 
£)rkenntm88  der  wichtigste  nnd  als  eiffentlich 
wissenschaftlicher  Schlnss  oder  Beweisfnhrnng 
ist  er  der  Schlnss  ans  wahren  und  gewissen 
Prftmissen.     Der  dialektische  Schlnss  dient 
der  Prfifong  von  Thesen  oder  Streits&tzen 
und  der  diesem  verwandte  rhetorische  Schlnss 
dient  der  Ueberredung.     Dag^en   ist  der 
e^istische  oder  sophistiBche  Schlnss  der  Fehl- 
oderTmgschlnss  aus  falschen  Voraussetznneen 
oder  durch  tftuschende  Verkntipfungen.    Von 
zwei  Aussagen,  deren  eine  das  Nftmliche  be- 
jaht,  was  die  andere  vemeint,  ist  stets  die 
eine  falsch,   die  andere  wahr;   ein  Drittes 
oder  in  der  Mitte  Liegendes  ist  auseeschlossen* 
Anf  diesem   sogenannten  Satz  des  Wider- 
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sprnchs  nnd  des  auBgeflchloasenen  Dritten  be- 
raht  die  MOglichkeit  der  Beweisfbhnmg  imd 
sichern  Erkeniiiaufls  ttberhanpt.  Der  SchluBS 
duTch  Induction  {epagogi)  steigt  von  der 
Zosammenstellimg  einzelner  Fillle  zum  All- 
gemeinen  auf  und  ist  nnr  bei  yoUstftndiger 
Anfreihung  der  einzelnen  Fillle  ein  streng 
wiflsenschaftlicher  Schlufls;  wfthrend  die  nn- 
Yollgtftndige  Induction  mit  angereihtem  Syl- 
logismns  nur  den  Werth  eines  Schlusses  aus 
Analogic  hat.  Das  AUgemeinste  und  schlecht- 
hin  Ente  muss  jedoch,  als  ein  nicht  durch 
Beweis  Erkennbares^  cine  unmittelbare  und 
hOhere  Gewissheit  haben^  als  AUes,  was  aus 
Schlflssen  abgeleitet  wird.  Auf  die  Erkennt- 
niss  dieser  ersten  Orllnde  geht  die  Vernunft 
unmittelbar  aus  in  der  ^eraten  Philosophic^, 
der  spftter  sogenannten  Metaphysik. 

In  der  Uebercinstimmung  des  Denkens 
mit  der  Wirklichkeit  11^  die  Wahrheit  eines 
Gcdankens,  wfthrend  das  Falsche  darin  be- 
steht.  dass  das  Seiende  fllr  nichtsclend  und 
das  Nichtseiende  filr  seiend  erklftrt  wird. 
Die  besonderen  Arten  der  aus  dem  Sats- 
zusanmicnhang  herausgehobenen  Worte  oder 
die  Arten  der  Satzaussagen  liber  das  Seiende 
werden  von  Aristoteles  als  oberste  Begriffe 
oder  Kat^gorie^  bezeichnet,  unter  deren 
Fachwerk  alle  Oegcnstftnde  des  Denkens 
nach  den  verschiedenen  Seiten  ihrer  Bc- 
trachtung  fallen.  £r  zfthlt  deren  zehn  auf: 
die  Substanz  oder  Wcsenheit  (was  ist),  die 
Quantitftt  (Menge  oder  Grdsse,  Zfthl-  und 
Messbares).  die  Qualitftt(BeschaAenheit),  die 
Relation  (Beziehung),  das  Wo  (der  Ort  oder 
Raum),  das  Wann  (die  Zeit),  das  Liegen 
(Verhfllten),  das  Haben  (welche  beide  jedoch 
in  spfttcren  Scliriftcn  des  Aristoteles  unter 
den  Kategorieen  niclit  aufgezfthlt  werden, 
so  dass  deren  nur  acht  flbrig  bleiben),  das 
Wirken,  das  Leiden.  An  andem  Stellen 
werden  die  tlbrigcn  neun  Kategorieen  von 
Aristoteles  als  die  der  Substanz  oder  der 
Wesenheit  der  Dinge  anhftngenden  zuf^Uigen 
Bestimmungen  oder  Accidenzen  zusammen-' 
gefasst  una  als  solche  von  der  Substanz 
unterschieden.  Hat  nun  die  Wissenschaft 
llberhaupt  die  Aufgabe,  die  Grflnde  der 
Dinge  zu  erforschen,  so  bilden  die  allem 
Daseienden  gemeinsamen,  hdchsten  und  all- 
gemeinsten  Orfinde  den  Gegenstand  der 
hdchsten  Grundwissenschaft  oder  der  ^ersten 
Philosophies.  Die  wesentliche  Wirklichkeit 
fittlt  nicht  auf  Seite  des  Allgemeinen  oder 
der  Gattungen,  sondem  auf  Seite  des  Einzelnen. 
IHis  AUgemeine  ist  nur  im  Einzelnen,  und 
das  wesenhafte  Sein  oder  die  Idee  existirt 
nicht  als  fdr  sich  seiende  gegenstftndliche 
Wirklichkeit  des  Einen  neben  dem  Yiden, 
sondem  die  eigentliche  Substanz  ist  das 
Einzelwesen,  welches  das  was  es  ist  durch 
sich  selbstistlindem  es  als  Dieses  wesentlich  ein 
Seiches  d.  h.  ein  Wesen  von  bestimmter 
Eigenthflmlichkeit  ist    Aber  nicht  auf  die 


sinnlichen  Dinge,  sondem  auf  die  Form  be- 
zieht  sich  das  W  issen,  und  wenn  ailes  Werden 
darin  besteht,  dass  ein  Stoff  cine  bestimmte 
Form  annimmt,  so  Iftsst  sich  das  Werden 
dberhaupt  nur  erklftren,  wenn  allem  6e- 
wordenen  die  ungewordene  Form  voransgeht 
Zuglelch  aber  ist  kein  Werden  mdgUch  ohne 
cine  ungewordene  und  unvergftngliche  Unter- 
lage  (Stoff,  Materie),  deren  Wesen  darin  be- 
steht, die  reine  Hdglichkeit  oder  Anlage  zu 
sein,  das  Form-  und  Bestimmungslose,  das 
Leidende  und  zugleich  die  Ursache  aUer 
blinden  Wirkungen  des  Zufalls.  wfthrend 
dagegen  die  Form  das  Wirklicne  ist  und 
auf  ihre  Seite  alle  Eiigenschaften  der  Dinge, 
alle  Bestimmtheit,  Begrenzung  und  Er- 
kennbarkeit  fallen.  In  den  Dingen  sind 
Stoff  und  Form  unmittelbar  vereinigt  und 
ein  und  dasselbe  Ding  ist  seinem  Stone  nach 
die  Mdglichkeit  desjcnigen,  dessen  Wirklich- 
keit seine  Form  ist,  und  diese  ist  erst  die 
Vollendung  und  Erftlllung  (die  Entelechie 
oder  Energie)  dieser  Anlage,  sodass  in  diesem 
Betracht  der  Stoff  ein  Nochnichtsein  des 
Vollendeten  und  der  Entelechie  gegenftber 
das  Beraubtsein,  der  Mangel  oder  das  Nicht- 
haben  ist.  In  der  Erscheinung  stellt  sich 
die  Form  unter  einer  dreifachen  Ursftchlichkeit 
dar,  der  formalen  oder  begrifflichen,  der  be- 
wegenden  oder  wirkenden  und  der  End- 
ursache  oder  des  Zweckes.  Der  Uebergang 
von  der  H5glichkeit  zur  Wirklichkeit  ist  die 
Bewegung,  als  die  Ehtelechie  oder  Energie 
dessen,  was  der  Mdglichkeit  nach  ist  Sie 
ist  eben  so  ewig,  wie  die  Form  und  der 
Stoff,  ohne  Anfang  nnd  Ende.  Sofem  aber 
jede  Bewegung  ein  Bewegendes  voraussetzt 
werden  wir  auf  ein  stete  Bewegendes  una 
zuffleich  erstes  Bewegendes  geftlhrt,  welches 
selber  unbewegt,  die  stoff  lose  ewiee  Form 
und  reine  Energie  oder  Wirksanuceit  ist 
Dies  ist  aber  die  Gottheit,  die  als  stoffloser 
Geist  ein  rein  denkendes  Wesen  und  zugleich 
das  hdchste  und  seligste  Leben  ist 

Die  Gesammtheit  des  Bewegten  und 
KQrperlichen  als  solchen  ist  Gegenstand  der 
^zweiten  Philosophic^  oder  der  Natur* 
philosophic.  Alle  Verftnderung  und  Be- 
grenzung in  der  Welt  ist  entweder  EIntstehen 
und  Vergehen,  als  Bewegung  aus  beziehungs- 
weise  Nichtseienden  in  Seiendes  oder  nm- 
gekehrt,  oder  Bewegung  im  engeren  Sinne, 
welche  als  quantitative  (Zu-  oder  Abnahme\ 
qualitative  (Verwandlung)  und  rftumliche  Be- 
wegung (Ortsbewegnng)  auftritt  Das  Un- 
begrenzte  ist  das  UnvoUendete  und  GestaUIose ; 
die  Welt  aber  kann  nur  als  VoUendetes  una 
Gauzes  gedacht  werden,  deshalb  kann  das 
Unbegrenzte  niemals  in  einer  wirklich  vor- 
handenen  unendlichen  Gr5sse  gegeben  sein. 
Alle  Verftnderung  und  Bewegung  setzen 
einen  Ort  (als  mnere  Grenze  des  um- 
schliesenden  Edrpers)  nnd  die  Zeit  (als  Zahl 
oder  Maas  der  Bewegung  in  Beziehung  anf 
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te  Frflher  mid  Spftter)  TonaA.  Einen  leeren 
BftOB  gjebt  es  eDensowenig,  als  eine  doicli 
keine  Bewegang  erfUUte  leere  Zeit.  Der 
Ratim  iflt  begrenzt,  die  Welt  ist  von  endlicher 
AuBdehnmig  nnd  ausserhalb  der  Welt  ist 
kein  Oii  Die  Zeit,  sAb  eine  stetige  Gr5sse. 
ist  nnbegrenzt:  die  Welt  war  immei  nnd 
wild  immer  sein.  Die  r&nmliche  Bewegnng 
in  der  Welt  ist  zwar  die  ursprtinglichste 
nnd  alle  andem  Bewegnngen  bedingende 
Art  der  Ver&ndemng,  aber  nicht  die  einzige; 
alle  nato^mtoe  Bewegnng  ist  vielmehr 
zngleich  eine  zweckmflssige,  sofern  der 
Endpnnkt  jeder  Bewegnng  zngleicb  ihr  Zweck 
ist,  nnr  dass  die  Nanir  in  Folge  der  dnrcb 
den  Stoff  bereiteten  Hemmnngen  nicht  immer 
das  Bezweckte  erreichi  Das  erste  Bewegte 
ist  der  Himmel  oder  die  Fixstemsphftre; 
weniger  voUkonunmen  ist  die  Bewegnng  der 
yon  dieser  nmschlossenen  Planetensphftren; 
in  der  Weltmitte  mht  nnbewegt  die  kugel- 
fdrmige  EiAe.  Als  Ganzes  bewegt  sich  die 
Welt  nicht  fortschreitend,  sondem  nnr  dnrch 
Drehnng  vom  Umkreis  aus.  Die  fllnf 
elementaxen  Stoffe:  Aether ,  Fener,  Wasser, 
Lnft  nnd  Erde  haben  ihre  bestimmten  Orte 
im  Weltganzen;  der  in  Kreisbewegung  be- 
griffene  Aether  erMlt  den  Himmelsianm,  die 
vier  andem  Elemente  gehdren  der  Erde  an 
nnd  sind  nntereinander  gemischt  nnd  ihrer 
Eigensehaft  nach  entweder  warm  oder  kalt, 
fencht  oder  trocken  oder  ans  einem  nnd  dem 
andem  gemischt  Dnrch  fortschreitende  nnd 
immer  TollstftndigereUnterwerfnnj^  der  Materie 
nnter  die  Form  wird  die  Stntenreihe  der 
lebenden  Wesen  gebildet,  die  sich  dnrch  die 
Seele  yon  alien  andem  Weltwesen  nnter- 
scheiden.  Die  Lebenskraft  oder  Seele  ist 
die  Entelechie  des  Leibes  oder  dessen  Form 
nnd  zweckth&tige  Bewegerin.  Bei  der  Pflanze 
bios  ids  Bildn^kraft  in  der  Assimilation 
der  Stoffe  fOr  ErnShmng,  Wachsthnm  nnd 
Fortpflanznng  thfttig,  wirkt  sie  beim  Thier 
mit  Empfindnng,  Begehren  nnd  Ortsbewegnng 
verbnnden.  Sitz  der  Empfindnng  ist  das 
Herz;  das  Gehim  dagegen  nnr  ein  Ellhl- 
apparat  f&r  das  Bint  Im  Menschen  kommt 
noch  die  vor  dem  Leibe  pr&ezistirende 
Vemnnft  (der  Nfis)  hinzn.  Bei  der  Sinnes- 
wahmelunnng  werden  die  yor  der  wirklichen 
Empfindnng  in  den  Anssendingen  der  MOglich- 
keit  nach  yorhandenen  Qnalitftten  dnrdi  die 
Sinnesth&tigkeit  yerwirklicht  Die  Sinnes- 
empfindnng  ist  eine  Verllndemng,  welche 
dnrch  das  Wahrgenommene  im  Wahrnehmen- 
den  heryorgebracht  wird,  also  eine  dnrch 
den  Letb  (mittelst  der  Sinneswerkzenge)  yer- 
mittelte  leidende  Bewegnng  der  Seele,  yon 
welcher  die  sinnliche  Form  des  wahr- 
genommenen  Gegenstandes  als  Wirknng  anf- 
genommen  wird.  Die  niedrigsten^  den 
nnterstenLebensbedflrfnissen  dienendenSinne 
sind  der  I^t-  nnd  Geschmackssinn,  dann 
folgen  der  Gerachs-  nnd  Geftlhlssinny  dessen 


Gegenstand  die  elementaren  Eigenschaftea 
der  K5rper  sind.  Die.  hdchsten  als  Htllfs- 
mittel  der  Verstandesentwicklung  dienenden 
Sinne  sind  Gehdr  nnd  Gesicht.  Manches 
(wie  Bewegnng  nnd  Rnhe,  Gestalt,  Grdsse, 
Zahl)  wird  dnrch  mehrere  Sinne  gemeinsam 
empfnnden,  Anderes  dnrch  die  den  einzelnen 
Sinnen  eigenththnlichen  Empfindnngen.  Das 
Sehen  der  Farben  wird  dnrch  eine  Bewegnng 
der  Lnft  oder  des  Wassers  yennittelt  Eine 
psychische  Nachwirknng  der  Empfindnng, 
gleichsam  eine  abgeschwAchte  Empfindnng, 
ist  die  Einbildnngsyorsteiying.  Ans  dem 
Beharren  des  Sinneseindmckes  in  der  Seele 
ist  die  (nnwillktlrliche)  Erinnemng  zn  er- 
klftren.  Die  absichtliche  Wiedererinnerong 
(das  Sichbesinnen)  setet  Vorstellnngsyer- 
bindnng  nnd  Mitwirknng  des  Willens  yorans. 
Aus  der  Sinnesempfindnng  nnd  der  Ein- 
bildnngsvorstellnns  entspringt  das  GefUhl 
der  Lnist  nnd  Unlnst,  so  wie  ans  den  Vor- 
stellnngen  mittelst  des  Lust-  nnd  Unlnstgefdhls 
das  Begehren,  welches  sich  yerschieden 
[Cstaltet,  jenachdem  es  als  blose  sinnliche 
:ierde  anftritt  oder  dnrch  Vemnnftyor- 
steDnngen  heryorgemfen  nnd  geleitet  wird. 
Die  Vemnnft  (der  Nfts)  im  Menschen  ist 
theils  formemp&ngend  oder  leidend,  sofem 
sie  yon  der  erkennbaren  Wirklichkeit  erregt 
wird,  theils  formgebend  oder  heryorbringeno, 
nnd  nnr  in  dieser  ihrer  selbstth&tigen  Eigen- 
thflmlichkeit  hat  sie  wesenhafte  nnd  ewige 
Existenz  (Unsterbllchkeit  des  Geistes). 

DerGegenstand  der  „dritten  Philosophic^ 
ist  das  praktische  nnd  das  poietische  (heryor- 
bringende)  Verhalten  der  Vemnnft  Das 
hdchste  Ziel  der  menschlichen  Thfttigkeit 
nnd  zngleich  das  hdchste  ftlr  den  Menwhen 
erreichbare  Gnt  ist  die  Eudaimonie  (das 
Wohlergehen,  die  Glflckseligkeit)  als  ein  dem 
Menschen  als  solchem  eigenthUmliches  Werk. 
Sie  bemht  anf  der  yemtinftigen  oder  tngend- 
gemftssen  Thfttigkeit,^  zn  welcher  als  deren 
Krone  nnd  Vollendnng  die  Lnst  hinznkommt 
Die  sittliche  Tngend  ist  eine  aus  natilrlicher 
Anlage  dnrch  wirkliches  Handeln  heryor- 
gebildete  Fertigkeit,  sich  yernunftgemflss  zn 
yerhalten.  Doch  bedarf  die  Tngend  zn  ihrer 
Bethfltignng  anch  der  Unssem  Gtiter,  die 
deshalb  anch  zn  yollkommener  Gldckseligkeit 
ndthig  sind.  Die  Bildung  znr  Tngend  bemht 
anf  Anlaee,  Gewdhnnng  nnd  Einsicht;  denn 
anch  dnrch  Unwissenheit  wird  ebenso  wie  dnrch 
Zwang  die  Freiheit  in  der  Beth&tignng  der 
Tngend  aufgehoben.  Die  Tngenden  sind 
entweder  ethischeoderdianoietische  Tngenden. 
Die  ersteren  oder  die  Charaktertugenden  sind 
anf  diejenigen  Willensrichtnngen  oder  Ge- 
sinnnngen  gegrilndet,  welche  die  niederen 
Begierden  der  Vemnnft  nnterwirft  nnd  die 
dem  Menschen  gemSsse  Mitte  zwischen  den 
Extremen  einhftlt  Dahin  gehdren  Tapfer- 
keit.  Mfissigkeit,  Oerechti|keit,  Billigkeit, 
Hochherzigkeit,  Ehrliebe,  »uiftmnth,  Selbst- 
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behemchnng,  Freundschaft  (bewoBsteB  Wohl- 
wollen).  Die  diano^tischen  oder  logiBchen 
Tngenden  gehdren  der  praktiBchen  Vemiuift 
an  nnd  umfassen  alle  vollkommenen  Be- 
schaffenheiten  des  denkenden  Menschen.  Sie 
bemhen  auf  geistiger  Begabung  und  werden 
dnicli  LehTe  und  E^ahTungerworben,  Dahin 
gehOren  Wissenschaft.  Weisheit,  Knnst- 
fertigkeit  und  praktische  Einsicht  Ein  nur 
sinnSch  geniessendes  Leben  ist  thierisch  und 
des  Menschen  unwtlrdig;  das  sittlich-staatliche 
Leben  ist  allein  des  Menschen  wtlrdig;  ein 
der  Theorie  gewidmetes  Leben  ist  von  der 
hOchsten  Lust  begleitet  und  gOttlich. 

Zui  Erreichung  seines  praktischen  Lebens- 
zieles  bedarf  der  Mensch  des  Menschen  und 
des  Zusammenlebens  mit  Andern^  denn  er 
ist  seiner  Natnr  nach  ein  politisches  Wesen. 
Nui  im  Staate  ist  darum  die  sittliche  Auf- 
gabCy  gut  (wohl)  zu  leben.  zu  Idsen  mdglich. 
Als  umfassendste  menschliche  (}emeinschaft 
beruhtaber  derStaatauf  Familiengemeinschaft 
und  E[auswesen.  Die  Weiber-  und  Familien- 
gemeinschaft des  platonischen  Staatsideales 
sind  verwerflich  und  letztere  ttberdies  un- 
ausfahrbar.  Wer  nur  zum  Gehorsam,  nicht 
zur  Einsicht  befilhigt  ist,  muss  Skiave  sein^ 
der  aber  darum  nicht  aufhdrt,  Mensch  zn 
sein  und  auf  eine  flreundliche  Behandlung 
Anspruch  zu  haben.  Dass  die  Gebildeten 
fiber  die  Ungebildeten  herrschen,  ist  Recht 
Die  Eintracht  der  Bfteer  muss  sich  mehr 
auf  Gesinnung,  als  auf  Interessen  grttnden. 
Die  Verfassung  eines  Staates  hllngt  davon 
ab,  wer  im  Staate  Herr  ist  Unter  den  drei 
mdglichen  Grundformen  des  Staates  ist  die 
haltbarste  Staatsform  die  aus  monarchischen, 
aristokratischen  und  demokratischen  Ele- 
menten  gemischte,  mit  der  Herrschaft  des 
Mittelstandes.  Im  einzelnen  Falle  muss  sich 
die  Staatsform  den  gegebnen  Verhftltnissen 
anschliessen,  nur  aber  von  den  Entartungen 
in  Tyrannis,  Oligarchie  und  Demokratie  sich 
fern  halten.  Mit  der  Verfassung  mtlssen  die 
Gesetze  im  Einklange  stehen  und  der  Ge- 
setzgeber  haupts&chlich  auf  Erziehung  und 
Bildun^  der  Jugend  bedacht  sein,  um  sie  zur 
Tugena  und  zur  Vemunft  auszubilden  und 
zur  hOchsten  Stufe  der  Bildung  und  Seligkeit 
zu  erheben.  Die  Kunst,  als  eine  dnrch 
Kenntniss  der  Regeln  bedingte  Fertigkeit 
des  Gestaltens,  ist  theils  eine  nlltzllche,  die 
sich  in  der  Vollendung  des  von  der  Natur 
unvoUendet  Gelassenen  bethfttigt,  theils  nach; 
ahmende  (die  Natur  nachbildende)  Kunst^ 
welche  letztere  mittelst  angemessener  Erregung 
der  GefOhle  theils  der  Erholung  und  edlen 
Ergdtzung,  theils  der  Befreiung  des  Gemflths 
von  Affecten,  theils  der  sittUcnen  Yeredlung 
dient  Schdn  ist  das  Gute^  wenn  es  durch 
Grdsse  und  Ordnung  zugleich  angenehm  isi 

B\n;  die  PhiloBophie  des  Aristoteles.     I.  II. 

1836  and  1843. 
Branditi  Aristoteles,  seine  akademischen  Zeit- 


genoBsen  nnd  nilchste  Naehfolfler  (II.,  2,  des 
Handbaohs  der  Gesohichte  der  grtechisch- 
romischen  Philosophie)  1863—1867.  Dasu: 
Uebersicht  des  Aristotelischen  Lehi^biiades 
(IIL,  1.  desselben  Handbnchs)  1880. 
Ztlltr,  Aristoteles  and  ^e  alien  Perlpatetiker 
(n.,  2.  der  „  Philosophie  der  Oriechen'; 
2.  Anfl.)  1861. 

Aristoteles,  Sohn  des  Erasistratos,  bei 
Sextus  Empiricus  als  Peripatetiker  erwfthnt 

Aristoteles  aus  Eyrene  (7)^  ein  Anhftnger 
der  Ryrenaischen  Schme  (Aristipps)  zur  ^it 
des  Theodores  des  Atheisten,  im  zweiten 
vorchristlichen  Jahrhundert,  und  Vorsteher 
einer  Schule  in  Athen,  wird  als  Verfasser 
einer  Schrift  ^  liber  PoStik^  genanni 

Aristoteles  aus  Mvtilene  (auf  der  Insel 
Lesbos),  ein  Peripatetiker  zur  Zelt  des  Ga- 
Idnos,  im  zweiten  christUchen  Jahrhundert, 
ist  vielleicht  einer  und  derselbe  mit  dem 
Peripatetiker  Aristoteles,  wdcher  den  Stagi- 
riten  commentirte. 

Aristoteles,  ein  Stoiker,  der  bei  Plii- 
tarchos  von  Chftronea  redend  eingeftlhrt  wird. 

Aristoxenos,  gewOhnlich  der  Musiker 

fenannt,  aus  Tarent,  war  zuerst  ein  Schiller 
es  Pythagor&ers  Xenophilos  und  sp&ter  des 
Stageiriten  Aristoteles  und  Freuna  des  IH- 
kaiarchos  aus  Messene.  Seine  Richtnng  auf 
die  naturwissenschaftliche  Empiric  tritt  auch 
in  seinen  ^Elementen  der  Harmonik^ 
hervor,  welche  ffriechisch  und  deutsch  mit 
einem  (rhythmiscne  Fragmente  des  Aristo- 
xenos  enthaltenden)  Anhange  von  Marquaid 
(1868)  herausgegeben  wurden.  Ueberdies  wird 
er  als  Verfasser  von  Biogiaphieen  von  Phi- 
losophen,  namentlich  des  Platon  und  Pythar 
goras  genannt.  In  seinen  Ansichten  tritt  eine 
Vereinigung  des  Emstes  pythafforiischer 
Sittenstrenge  mit  dem  empirisch-metnodischen 
Verfahren  det  peripatetischen  Schule  hervor. 
Die  Seele  gilt  ihm  als  die  Harmonie  der 
Bewegungen  des  Leibes  und  deren  St(^mng 
als  der  Tod. 

Arkesilaos  oder  Arkesilas,  aus  Pltan€ 
(in  Aeolien),  war  316  vor  Chr.  geboren  und 
zuerst  in  Athen  Schttler  des  Tneoplurastos, 
dann  des  Akademikers  Polemdn  und  des 
Megarikers  Dioddros,  so  wie  des  Skeptikers 
Pyirhdn.  spflter  Nachfolger  des  Erat^  anf 
dem  Lenrstuhle  der  Akademie  und  Stifter 
der  sogenannten  mittleren  (zweiten)  Akademie 
und  starb  241  vor  Chr.  Seine  Vortrige  be- 
schrftnkte  er  auf  Widerle^ung  fremder  An- 
sichten, besonders  des  Stoikers  Zendn,  ohne 
eigene  Lehren  au&ustellen.  Der  Grundsatz 
der  skeptischen  Zurttckhaltung  des  Urtheils 
ftihrte  ihn  dahin,  die  Wahrscheinlichkeit  als 
das  fllr  nns  allein  Erreichbare  zu  erkUren 
und  in  ihr  zugleich  die  Regel  unsers  prak- 
laschen  Verhaltens  zu  finden. 

Armand  de  Beauvoir  oder  Bellevue, 
ein  Dominikanermdnch  im  14.  Jahrhnndert, 
welcher  sich  dem  scholastisohen  Nominalismns 
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des  Wilhelm  yob  Occam  anschloss  mid  sich 
als  Lehrer  aolchen  Raf  erwarb,  dass  er  vom 
Papste  Benedict  XIL  znm  Magister  sacri 
paioHi  entannt  wnrde,  wo  er  1340  starb. 
Unter  seinen  scholastiBchen  Abhandlungen  ist 
die  wichtigste  unter  dem  Titel  „ExplicaHo 
iertmnamm  diffidliorum  tarn  in  philosophia 
quam  in  iheologia*'  1586  in  Venedig  nnd 
1623  zn  Wittenberg  im  Druck  erschien. 

Amlsaeus,  Henning,  geboren  kh 
Schlanatedt  bei  Halberstadt  und  alB  Leibarzt 
des  Kdnigs  Cbiistian  IV.  zn  Eopenhagen 
1636  gestorben,  hatte  erst  zu  Frankfort  an 
der  Odec  Moral  nnd  seit  1613  zu  Helmstftdt 
Medicin  gelebrt  In  seinen  philosophischen 
Schriften  „ Epitome  metc^hy sices''  (1606)  und 
„de  universcUi  scientia  quae  metaphysica 
vocatur'*  (1624)  zeigt  er  sich  als  Aristotetiker. 

Arnauld,  Antoine,  in  Paris  1612  ge- 
boren nnd  dnrch  den  Abb6  von  Saint  Cyran, 
den  Vorateher  der  Abtei  von  Port-Royal  in 
Paris  fibr  das  Stndium  der  jansenistliBchen 
Theologie  gewonnen,  die  er  seit  1643  ais 
der  Philosoph  von  Port -Royal  lehrte.  Hit 
Leibniz  stand  er  1686—1690  in  Briefwechsel 
nnd  fltarb  1694  in  Ltlttich.  Als  eifriger 
Kftmpfer  gegen  das  literariscbe  und  prak- 
tische  Treiben  der  Jesniten  und  als  geistvoller 
Verfecbter  des  Jansenismus  hiess  er  bei  den 
Jansenisten  ^der  grosse  Amauld**.  Als  Philo- 
soph z&hlt  er  znr  Schnle  des  Gartesius,  indem 
er  Glaube  nnd  Vemunft  als  zwei  verschiedene 
Gebiete  anseinander  hielt  Dooh  hat  er  als 
VerfiEiaser  der  y,ObjecHones  novae'',  auf 
wdche  Gaftesius  in  seinen  „Responsiones 
quartae*'  antwortete,  gegen  einzelne  Lehren 
des  Gurtesius>  vom  Standpunkte  der  Augu- 
stmischen  Anschauungen  aus,  Bedenken  er- 
hoben.  Die  ohne  seinen  Namen  erschienene, 
gemeinsam  mit  dem  Gartesianer  Pierre  Nicole, 
unter  BdhUlfe  von  Blaise  Pascal  1662  ab- 
gefasste  ^Logik  von  Port-Ro3ral^  unter  dem 
Titel:  „La  logiqtie  ou  fori  de  penser"  gait 
als  ein  Gartesianisches  Lehrbuch.  Sowohl 
dieseSy  als  auch  die  gegen  Malebranche  ge- 
richtete  Abhandlung  „des  vraies  et  des 
fausses  idies  (1683)  und  d\e„Rejflexions 
phUosophiques  et  thSologiques  sur  le  nouveau 
systime  de  la  nature  et  de  la  gr&ce  (1685), 
worin  er  gleichfalls  Malebranche  bekftmpft, 
sind  in  den  Oeuvres  phUosophiques  (1843 
deichzeitig  par  J.  Simon  und  par  G.  Jour- 
dain)  wieder  abgedruckt,'  wfthrend  Arnauld^s 
Oeuvres  completes  tlberhaupt  in  45  Bftnden 
1775  — 1783  zu  Lausanne,  im  Druck  er- 
schienen  waren,  worin  die  philosophischen 
Werke  den  38.  —40.  Band  bilden. 

Arnold,  August,  war  1789  zu  Jena 
geboren,  von  1829—1848  Director  des  Gym- 
nasiums zn  KOnigsberg,  worauf  er  zu  Berlin, 
Erfiirt,  HaUe,  Danzig  privatisirte«und  1860 
zu  Merseburg  starb.  Unter  seinen  zahlreichen 
Schriften,  die  sich  vorzugsweise  auf  dem  Ge- 
biete der  Geschichte  halten,  sind  als  philo- 


sophische  herauszuheben  sein  Grundriss  der 
Denklehre  (1831)2Grundriss  der  Seelenlehre 
(1831),  Platen's  Werke  einzeln  erkl&rt  und 
in  ihrem  Zusammenhange  dargestellt,  in  drei 
Bftnden  (1835  —  1858)  und  System  der  Pla- 
tomschen  Philosophic,  als  Einleitung  in  das 
Studium  des  Platon  una  der  Philosopme  tlber- 
haupt (1858). 

Arnold  de  Villanova,  ein  Arzt,  und 
Zeitgenosse  wie  Anhftnger  des  Raymundus 
Lullus,  starb  1312.  Seine  Werke  wurden 
von  Nicolaus  Taurellius  herausgegeben  (Basel 
1585). 

Arouet,  siehe  Voltaire. 

Arria,  GemaUin  des  Stoikers  Paetas 
Thrasea,  der  im  Jahre  66  unter  Nero  znm 
Tode  vemrtheilt  wurde,  war  mit  ihrem  Gatten 
zu  sterben  bereit,  liess  sich  aber  durch  sein 
Zureden  von  ihrem  Entschlusse  abbringen. 

Arrianos  aus  Nikomedia  (in  Bithynien), 
lebte  im  zweiten  christlichen  Jahrhundert 
unter  den  Kaisem  Hadrian,  Antoninus  Pius 
und  war  ein  Schfller  des  Stoikers  Epiktetos. 
Er  wurde  der  ^zweite  Xenophdn**  genannt, 
well  er  zu  Epiktetos  in  einem  fthnlichen 
Verhftltnisse  stend,  wie  Xenoph6n  zu  So- 
krat€s  und  DenkwUrdigkeiten  fiber  seinen 
Lehrer  verOffentlichte.  Von  seinen  histo- 
rischen  Werken  abgesehen,  hat  er  ^Ho- 
milien  (Unterredungen)  Epiktets^  in 
zwOlf  Bdchem  verdffentlicht,  von  denen  je- 
doch  nur  wenige  Bruchstflcke  erhalten  sind, 
femer  ^Diatriben  Epiktets^  in  acht 
Btlchem,  worin  er  cine  wort^etreue  Auf- 
zeichnung  der  LehrvortrSge  semes  Meisters 
llberlieferte,  von  welcher  jedoch  nur  die  erste 
Hftlfte  erhalten  ist  Ein  Auszug  aus  diesen 
Vortrfigcn  ist  das  „Encheiriaion  (Hand- 
buch)  Epiktets"^,  ein  kurzer  Inbegriff  der 
Moral,  welches  Jahrhunderte  lang  bei  Heiden 
und  Ghristen  in  Ansehen  stand. 

ArtemidAros,  ein  stoischer  Philosoph, 
der  zu  Rom  unter  den  Kaisem  Domitian 
und  Trajan,  als  Schwicffersohn  des  Stoikers 
Musonius  und  Freund  des  jUngeren  Plinius 
lebte. 

AskMpiadAs,  ein  Neuplatoniker  aus 
dem  5.  chnstlichen  Jahrhundert,  lebte  lange 
Zeit  in  Aeg3rpten  und  hinterliess  ein  Werk 
fiber  die  Ueoereinstimmung  aUer  Theologieen. 

AsklipiadAs  aus  Phlitls,  Schiller  und 
Freund  des  Mened^mos,  des  Stifters  der 
eretrischen*3chule,  zu  welcher  er  auch  selber 

fezfthlt  wird.  Durch  Beide  wurde  nftmlich 
ie  Megarische  Schde  aus  Megara  (in  Attika) 
nach  Eretria  (auf  der  Insel  Eubda)  ver- 
pflanzt,  woher  sie  fortan  den  Namen  fUhrte. 
AsklipiadAs  aus  Priisa  in  Bithynien, 
trat  zur  Zeit  des  grossen  Pompejus  in  Rom 
ohne  alle  Vorbildung  als  Arzt  auf  und  machte 
als  Gharlatan  sein  Glllck.  so  dass  ihn  Gal^nos 
unter  die  H&upter  der  logischen  Schnle  der 
Aerzte  rechnet  und  seine  medicinischen  Lehren 
dfter  erw&hnt    Seine  philosophischen  An- 
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sichten  Hhneln  den  epiknreischen,  namenflich 
dnich  seine  Atomenlehre,  nnr  daas  er  die 
Atome  Oder  Urkdrperohen  dnrch  Znsammen- 
stosB  and  ZerspliUemng  grdeserer  Massen 
entstanden  sein  laast  nnd  dieselben  nicht  als 
gleichartig  and  anver&nderlieli  fasst  Eine 
vom  Edrper  renchiedene  Seele  lAognet  er 
nnd  ftUirt  alle  Vorstellongen  anf  Sinnes- 
ih&tigkeit  sarflck. 
Raynaud,  G.  M.,  de  Asclepiade  Bitbyno  medico 
ac  philosopho.    1862. 

AsklApiadto,  ein  Kyniker  nm's  Jahr 
360  nach  Gnr.,  der  als  Zeitgenosse  des  E^aisers 
Julian  genannt  wird. 

Asklipigeneia,  Tochier  des  Nenplato- 
nikers  Plfitarchos  aas  Athen  (^des  Qrossen^) 
lehrte  mit  ihrem  Vater  in  A^en  nnd  wird 
als  Bewahrerin  der  ihr  von  Nestorios  tlber- 
lieferten  fhenr^chen  Gebr&nche  genannt. 

AsklApiseneia,  die  jtlngere,  eineToehter 
des  reichen  Senators  Theagen6s,  eines  Zeit- 
genossen  des  Nenplatonikers  Proklos. 

Askl£ptodotos  ans  Alexandrien,  Arzt 
und  Scblller  des  Proklos,  sowie  Lebrer  des 
Damaskios  nnd  Isiddros,  war  Verfasser  eines 
Conunentars  znm  Platoniscben  Timaios.  In 
seinen  spftteren  Jabren  lebte  er  zn  Apbro- 
disias  in  Karien  nnd  wnrde  znr  Unterscbei- 
dnng  von  einem  jllngeren  Nenplatoniker,  der 
sein  Schwiegersonn  war.  ^der  Grosse^  genannt. 

AskMptodotos,  aer  Kriegsscbrmsteller 
nnd  Verfasser  eines  Wer'kes  tiber  Taklik, 
war  ein  ScbtUer  des  Stoikers  Poseidonios 
ans  Rhodes  nnd  wird  ancb  als  Pbilosopb 
genannt 

AskMptos  ans  Trailes  (in  Lydien),  ein 
Peripatetiker  ans  dem  6.  cbristlicben  Jahr- 
bnndert,  Scblller  des  AmmdnioSy  des  Sohnes 
Ton  Hermeiasy  nnd  ^tschtller  eines  Anstes 
Askldpios,  scbrieb  griecbiscbe  ScboUen  (Ans- 
legnngen)  zur  Hetaphysik  des  Aristoteles. 

Aspasios  ans  Apbrodisias  in  Karien, 
ein  Pematetiker  ans  der  Kaiserzeit,  lebte  im 
ersten  viertel  des  2.  cbristlichen  Jabrhnnderts 
nnd  war  Verfasser  von  sorgflUtigen  Erklft- 
mngsscbriften  zn  Platen  nnd  namentlich  zn 
den  Kategorien^  der  Metapbyedk,  der  Niko- 
nuu^biscben  £tbik  nnd  anderen  Scbriften  des 
Aristoteles,  ohne  sicb  anf  selbstst&ndige  pbl- 
losopbiscbe  Unter8n#nngen  einznlassen. 

Ast,  Friedricb,  g^oren  zn  Ootha,  seit 
1802  Decent  in  Jena  nnd  Scblller  Scbellings, 
seit  1805  Professor  der  klassiscb^n  Literatnr 
in  Landsbnt,  wo  er  sein  ^Handbnch  der 
Aestbetik''  (1805)  beransgab,  sp&ter  in  Mfln- 
chen,  wo  er  1841  starb.  In  seinen  ^Gmnd- 
linien  der  Philosopbie^  (1809)  zeigt  sicb  der 
Scblller  Scbellings,  wftbrend  er  in  seinen 
^Omndlinien  der  Gescbicbte  der  Pbilosopbie^ 
(1807,  in  2.  Anflage  1825)  den  ersten  Ver- 
sncb  macbte,  in  der  Entwickelnng  der  Pbi- 
losophie- Gescbicbte  eine  vemflnftige  Noth- 
wendigkeit  an^Enzeigen,  nur  dass  er  AUes 
nnter    die   Scbablone    des   Realisnms    nnd 


Ideallsmus  braohte.  Urn  daa  Verstindnias 
des  Platdn  bat  er  sicb  dnrcb  sein  Bach  iber 
^Platen's  Leben  and  Scbriften*'  (1616)  nad 
spftter  dnrch  sein  „Lexicon  PlaUmUatm" 
(1834^—39)  Verdienste  erworben,  anch  eine 
^Beleacbtang  der  i^ikareischenEthik''  (1831) 
verOffentlicbt. 

Astrolabion  oder  Astrolabios,  der 
Sohn  des  Abftlard  and  der  Heloise,  an  wel- 
cben  Abtiard  ein  noch  vorhandenM  Gedicht 
ricbtete,  worin  die  Ueberzeagdngstrene  ala 
h5cbster  Grandsatz  ftlr  das  Yeraalten  dea 
Menschen  bineestellt  wird.  Er  soil  spiter 
Abt  in  St.  GfluLlen  geworden  and  in  iMbem 
Lebensalter  gestorl^  sein,  nach  anderen 
Nacbrichten  jedoch  einen  frflhen  Tod  ge- 
fanden  haben. 

Athamas,  ein  angeblich  attpyihagorei* 
sober  Scbriftsteller  liber  Eosmologie. 

Athftnagoras  ans  Atiien,  ein  mit  ffrie- 
chiscber  and  insbesondere  platoniscber  Philo- 
Sophie  vertranter  Pbilosopb,  weicher  nachher 
zom  Cbristentbom  llbertrat  and  nnter  dem 
Kaiser  Marcas  Aarelias  in  Alexandria  lehrte. 
An  diesen  and  seinen  Sohn  nnd  Mitregenten 
Oommodns  bat  er  im  Jabre  176  oder  177 
seine  apologetische  ^Bittscbrift  fOr  die  Chri- 
sten^ eerichtet  and  aasterdem  eine  philo- 
sopbische  Abbandlnng  ^llber  die  Anf- 
erstehnng  der  Todten^  verfasst,  die 
jedoch  trotz  ihrer  metbodiscben  Beweis- 
fabrnng  keine  eigentbllmlichen  philoeophi* 
schen  Gedanken  enthlilt. 

Ltyser,  A.  P.,  de  Atbeaagora  AthemeDsi  pliilo- 

sopho  christiano.    1786. 
Clarlste,  Th.  A.,  de  Athenagarae  vita,  soriptis 

et  doctrina.    1819. 


Ath£nato8  ans  Kyzikos  (in  Myden)  wi] 
nnter  Platen's  persdnlichen  Schfllem  genanni 

Athinaios,  ein  bei  Diogenes  Xjafirtins 
genannter  Epiknrier. 

Ath£naio8  ans  Sdeacia  (in  Kilikien). 
ein  Peripatetiker  zar  Zeit  des  Gftsar,  wira 
als  Lebrer  and  Frennd  des  M.  Grasana 
genannt 

AthAnaios,  ein  Zeitgenosse  des  PUto- 
nikers  Longinos,  bescbrtiucte  sicb  ak  Stoiker 
bios  aof  Lehrth&tigkeit,  ohne  Schrifteiv  za 
hinterlassen. 

Ath^niAn,  siehe  Aristidn. 

AthtoodAros,  ein  bei  Diogenes  Lafirtins 
erwftbnter  Peripatetiker. 

Ath^nodAros'  ans  Soloi  (in  Kilikien), 
war  ein  nnmittelbarer  SchOler  Z6ndns,  des 
Stifters  der  stoischen  Schnle. 

AthAnodAros  ans  Tarsos  (in  Kilikien), 
ein  Stoiker  mit  dem  Beinamen  Kordylite. 
lebte  zn  Pereamos  (in  Mysien)  alaVeiitana 
der  Bibliothek^  worin  er  die  Scbriften  der 
Stoiker  eigenmftchtig  nach  aeineii  eigenen 
Ansichten  yerscblimmbesserte.  Im  Jahre  70 
vor  Gbr.  folgte  er  dem  illngeren  Cato  (ana 
Utica)  nach  Rom,  wo  er  im  Haose  deaselbea 
sein  Leben  beschloss. 
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AthAnodAros  aus  Eana  bei  Tanos  ^ 
KiHldeii),  Sohn  des  Sanddn,  war  Sohfller  des 
StoikersFoBeldoiiios  and  lebte  eine  Zeit  lang  in 
Bom,  wo  6T  Lehrer  des  Angnatos  war.  Im 
Jahre  33  Tor  Chr.  nach  Tarsos  znitlck* 
eekehrty  ordnete  er  dort  die  poliiischen  Ver- 
haltDiflse  nnd  starb  im  82.  Leeensjahre.  £r 
gilt  als  Verfasser  mehxerer  Schriften,  unter 
aadeien  einer  Erklftmngsschrift  zn  den  Kate- 
gorien  des  Aristoteles,  ans  welchen  jedoeh 
BUT  wenige  Bmchstttcke  erhalten  sind. 

tavtoy  recherehee  sat  la  Tie  et  lee  onynges 
d'Ath^nodore  (in  den  M^oiree  de  Tacademie 
dee  inecriptioike,  XHL,  p.  50 — 60;  dentecb 
in  Hieemann's  Magazin,  IV.,  309  ff.) 

AthAnodoros,  Philosopb  des  6.  Jahr- 
hnnderts  nach  Clur.  nnd  Zeitgenosse  des 
Nenplatonikers  I^klos. 

Atoililker  (Atomisten,  Atomenlehrer) 
werden  nnter  den  griechisehen  Pbilosophen 
der  vorsokratiscben  Zeit  diejenigen  Denker 
nnd  Forscber  genannt,  welche  bei  dem  Yer- 
sucbe,  die  Vielbeit  der  Dinge  nnd  ibre 
Verindemngen  zn  erkUren,  ibr  Angenwerk 
anf  das  Kleine  nnd  Kleinste  ricbteten  nnd 
aerlegend  nnd  zergliedemd  znr  Annabme 
der  sogenannten  Atome  oder  nntbeilbaren 
Gmndstoffe  gelan^ten,  die  man  sicb  als  im 
leeren  Ranme  sicb  bewegend  Toistellte  and 
ans  deren  Yerandemngen  dnrcb  Yerbindong 
and  Trennnnff  die  Dinge  entstftnden.  Bei 
den  Alton  werden  diese  an  die  pbilosopbiscbe 
Ricbtung  des  Empodoklgs  nnd  Herakleitos 
sicb  anseblieasenden  Atomistiker  moistens 
znr  Scbnle  der  sogenannten  Eleaten  (siebe 
diesen  Artikel)  gerecbnet  nnd  von  Aristoteles 
zn  den  joniscbenPbyBikem(Natarphilosopben) 
gestelli  Als  BegrOnder  nnd  ftlteste  Yer- 
treter  dieser  Atomenlebre  gelten  die  in  der 
ersten  Hftlfte  des  fOnften  vorebristlicben 
Jabxbnnderts.  znr  Zeit  der  Peiserkriege 
blflbenden  Pnilosopben  Lenkippos  nnd  D6- 
mokritoB,  welcbe  anf  diesem  Wege  zn  einer 
mecbaniscb-materialistiscben  nnd  atbeisti- 
scben  Weltansicbtgelangten,  wie  siebesonders 
von  D€mokritos  znm  System  ausgebildet 
worden  ist  Als  ScbtUer  nnd  Amiftnger 
werden  Metroddros  ans  Cbiosi  nnd  dessen 
Sebfller  Anazarcbos  ans  Abdera,  der  Begleiter 
Alexanders  anf  seinen  Zllgen,  genanni  Ancb 
der  Arzt  IGppokrat^s  ans  K6s,  welcber  die 
Heilknnde,  die  bis  dabin  als  Gebeimlebre 
der  Asklepiaden  bebandelt  wnrde,  znr  Wissen- 
sdiaft  erbob,  zfthlt  znr  Scbnle  des  Ddmokritos^ 
zn  welcber  ancb  Bidn  ans  Abdera  gerecbnet 
wird*  Docb  zeigt  sicb  bei  den  Nacbfolgem 
des  D^mokrilos  eine  Wendnng  der  Atomistik 
znr  Skepsis. 

Attalos,  ein  Stoiker  im  ersten  cbristlicben 
Jabrbnndert^  Lebrer  des  Pbilosopben  Seneca, 
weleber  in  seinen  Briefen  Anssprftcbe  des 
Attaloe  anftlbrt,  die  im  Oeiste  der  stoiscben 
Sittenlebre  gebalten  sind.  Er  wnrde  nnter 
Tiberias  aas  Bom  verwiesen. 


Attleas,  Titns  Pomponins,  Cicero's 
Frennd,  stand  in  seinen  Ansicbten  der  Scbnle 
Epiknrs  nabe  nnd  bat  den  Grnndsatz  des 
lu^i  fiuoaaff  (kUenter  vivere)  wabrend  der 
rGmiscben  Bdrgerkriege  angewandt  nnd  dnrcb 
seinen  acbtnngswtlroigen  nnd  menscben- 
freondUcben  Gharakter  sicb  ansgezeicbnei 

Attikos^  ein  Platoniker  ans  der  letzten 
Haute  des  zweiten  cbristlicben  Jabrbnnderte, 
ans  dessen  Scbriften  nns  der  Earcbenvater 
Ensebios  von  Cflsarea  Einiges  aofbewabrt 
bat  worin  er  den  Aristoteles  neftig  bestreitet 
nna  in  Bezng  anf  die  Lebre  von  der  Zeitlicb- 
keit  der  Weltentstebnng  am  Wortlante  des 
Platoniscben  Timaios  festbftit 

Attftditts  BassnSy  ein  Epiknraer  znr 
Zeit  des  Kaisers  Nero  nnd  Frennd  des 
Pbilosopben  Seneca. 

Attfklftrung,  dentscbe,  nnd  Anf- 
kiftrnngspbilosopbie.  Scbon  seit  dem 
Ende  des  siebenzebnten  Jabrfannderts  batte 
nnter  denkenden  KOpfen  in  England,  Frank- 
reicb  and  DentscUand  eine  Emancipation 
von  der  Herrscbiit  der  Antoritftt  im  Gebiete 
der  Beligion,  wie  in  der  Wissenscbaft  be- 
gonnen.InHollandwarSpinoza(1632— 1677), 
in  England  Locke  (1632—1704)  als  Yor- 
kXmprer  dieser  Geistosricbtnng  anfgetreten. 
Die  grossen  geistigen  Bildnngskampfe  der 
Anfklamng  enttllten  das  acbtzehnte  Jabr- 
bnndert,  welcbes  bei  den  Franzosen  als  das 
^pbilosopbiscbe  Jabibnndert^  bezeicbnet  wird^ 
wfthrend  die  zweite  HaUte  desselben  nnd 
zwar  vorzugsweise  die  Regierungszeit  Fried- 
ricbs  des  Grossen,  als  das  Zeitalter  der 
Anfklftrnng  gilt  In  den  Bildnngskampfen 
der  Anfklarnng  war  England  vorangegangen, 
wo  dnrcb  die  engliscben  Deisten  nnd  frei- 
denker  (siebe  den  Artikel:  engliscbe  Pbilo- 
sopbie)  im  Kampf  gegen  die  geoffenbarten 
Religionen  die  Sacbe  einer  sogenannten 
natflrlicben  oder  Yemnnftreligion  in  alle 
Lebenskreise  verbrdtet  wnrde,  am  ein  Yor- 
bild  for  die  ttbrisen  Onltarvdlker  zn  werden. 
Yon  den  engliscben  Deisten  nnd  Freidenkem 
wnrden  znnXcbst  die  Fruizosen  angeregt, 
(siebe  den  Artikel:  franzOsiscbe  Pbilosopbie) 
and  dnrcb  Yermittelong  der  firanzdsicben 
Weltspracbe  wanderten  die  nenen  Ideen  der 
Anfklamng  in  die  llbrige  gebildete  Welt 
Dentscbland  tlbemabm  dieselben  banptaaeblicb 
vt>n  denjenigen  franzOnscben  Scbriftstellem, 
welcbe  am  Hofe  Friedricbs  des  Grossen 
Anfnabme  nnd  Gnnst  fanden,  nnd  entwickelte 
die  none  Geistesricbtnng  nnter  dem  Einflnss 
der  WolflTscben  Pbilosopbie  zn  jener  Anf- 
klarnngspbilosopbie  oder  Pbilosopbie 
des  gesnnden  Menscbenverstandes,  deren 
aUfemeinen  Oiaiakter  Goetbe  in  ^  Wabrbeit 
nnd  Dicbtnng^  mit  treffenden  Worten  ge- 
scbildert  bat:  ^Die  Pbilosopbie  batte  sicb 
dnrcb  das  oft  Dunkle  nnd  Unntttzscbeinende 
ibres  Inbalts  der  Menge  nngeniessbar  nnd 
endlicb  gar  entbebrlicb  gemacbi    Mancber 
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gelangte  zu  der  Ueberzeugung,  dass  ihm 
wohl  die  Natar  soviel  gnten  and  geraden 
Sinn  zur  AuBstattnng  gegOnnt  habe,  als  er 
nngefUhr  bedlirfe.  sich  von  den  Gegenstftnden 
einen  so  deutlichen  Begriff  zn  machen,  daes 
er  mit  ihnen  fertig  werden  and  zn  seinem 
and  Anderer  Natzen  damit  gebahren  kdnne, 
ohne  sich  fferade  am  das  AUgemeinste  mdh- 
sam  zn  bekflmmem  und  zu  foischen^  wie 
doch  die  entferntesten  Dinge,  die  nns  nicht 
sondeilich  berilhren,  wohl  zosammenhflngen 
mdchten.  Man  machte  den  Versnch,  man 
that  die  Angen  anf,  war  aafmerksam  and 
fleissig  and  glaabte^  wenn  man  in  seinem 
Kreise  richtig  artheile  and  handle,  sich  aach 
wohl  heraosnehmen  zn  ddifen,  fiber  Anderes, 
was  entfernter  lag.  mitzosprechen.  Nach 
einer  solchen  Voistellang  war  Jeder  berechtigt, 
nicht  aliein  zn  philosophiren,  sondem  sich 
aach  nach  and  nach  for  einen  Philosophen 
zn  halten.  Die  Philosophic  war  ein  mehr 
oder  weniger  gedbter  Menschenverstand,  der 
es  wagte,  in's  AUgemeine  zn  gehen  and  fiber 
innere  and  Hassere  Erfahrongen  abzasprechen. 
Eine  besondere  M&ssigkeit,  indem  man  dnrch- 
aas  die  Mittelstrasse  and  die  Billigkeit  gegen 
alle  Meinnngen  fflr  das  Rechte  hielt,  ver- 
schaffte  dieser  Art  zn  denken  Ansehen  and 
Zatraaen^  and  so  fanden  sich  znletzt  Philo- 
sophen in  alien  Faknltftten,  ia  in  alien 
Stftnden  and  Hantirangen.  Aaf  diesem  Wege 
massten  dieTheologen  sich  zn  dersogenannten 
natflrlichen  Religion  hinneigen^  and  wenn 
zor  Sprache  kam.  inwiefem  das  natflrliche 
Licht  der  Vemnnn;  in  der  Erkenntniss  Gottes^ 
der  Verbessernng  and  Veredlnng  des  Menschen 
zn  fdrdem  hinreichend  sei,  so  wagte  man 
sich  zn  dessen  Gansten  ohne  viel  Bedenken 
zn  entscheiden^. 

In  ihren  ersten  Anftngen  schon  dnrch 
Gottfried  Arnold  (1666  —  1714),  den  Ver- 
fasser  der  ^nnparteiischen  Kirchen-  and 
Ketzerhistorie^,  darch  Johann  Konrad 
Dippel  (1673—1734)  and  Christian  Edel- 
mann  (1698—1767)  vertreten,  entfaltete  sich 
die  deutsche  Aafklkrang  znnflchst  aaf  reli- 
giOsem  Gebiete,  indem  die  Lehren  and 
Schriften  der  englischen  Deisten  and  Frei- 
denker  in  Zeitschriften  dnrch  Aaszfige  and 
Uebersetzongen  in  Dentschland  verbreitet 
warden.  In  Bezng  aaf  die  positiven  Reli- 
gionen  yemeinte  die  Aaf kl&rang  alien  flbet- 
natflrlichen  Inhalt  des  Glanbens  and  verwarf 
alle  angebliche  Offenbarnng  als  Erzeagniss 
des  Irrthnms  and  Betrngs.  Bei  der  Ejritik 
der  Offenbarnng  trat  der  Gegensatz  zwischen 
Glanben  and  Denken,  zwischen  Vemnnft 
and  Offenbarnng,  zwischen  Theologie  and 
Philosophic  immer  entschiedener  hervor  and 
steigerte  sich  znm  Eampfe  gegen  Glanbens- 
satzungen  nnd  Pfaffenthnm  and  f&r  die  Un- 
abh&ngigkeit  der  Sittenlehre  von  den  flber- 
lieferten  kirchlichen  Satznngen.  Als  theo- 
logischem    RationalismuB,    gegennber    dem 


kirchlichen  SnpranatnralismaflL  begegnen  wir 
der  religidsen  Anfklfirang  oei  J.  Gottlieb 
T5llner  (1724  —  1774),  Hermann  Samnel 
Bei  mar  as  (1699—1768),  Jacob  Sigmaad 
Baamgarten  (1704r— 1757),  Johann  »ilomo 
Semler  (1726  —  1791),  Karl  Priedrich 
Bahrdt  (1741  —  1792)  nnd  bei  den  Horal- 
predigern  Sack  (1703  —  1783),  Spalding 
(1714—1804),  Teller  (1734—180^,  Jern- 
salem  (1709—1789).  Im  Erziehnngs-  and 
Unterrichtswesen  waxen  Johann  Heinrich 
Campe  (1746—1818),  Heinrich  Pestalozzi 
(1745—1827)  and  Johann  Bemhard  Basedow 
(1723  —  1790)  im  Sinne  der  Anfklftranff 
thfttig,  wfthrend  dieselbe  aaf  staatlichem  and 
gesellschaftlichem  Gebiete  dnrch  Jostos 
M5ser  (1720—1794),  Karl  Priedrich  von 
Moser  (1723—1798),  Gotthilf  Samael  Stein- 
bart  (1738—1809)  vertreten  und  geferdert 
wnrde.  Zu  ihrer  Yerbreitang  bildeten  sich 
besondere  Gesellschaften,  wie  der  Illaminaten- 
orden  in  den  siebenziger  Jahren,  die  Berliner 
^Gesellschaft  der  Preunde  der  Aafklftrong** 
(Mittwochs-Gesellschaft)  seit  1783,  deren 
mllchtig  wirkendes  literarisches  Organ  die 
von  Priedrich  Nicolai  (1733  —  1811)  seit 
1763  geleitete  ^AUgemeine  deutsche  Biblio- 
thek^,  spftterhin  als  nNeue  deutsche  Biblio- 
thek^'  geworden  ist,  neben  welcher  zugleich 
die  von  Gedicke  und  Blester  herausgeeebene 
^Berlinische  Monatsschrift^  gegen  alle  Un- 
freiheit  im  Denken  und  Leben  in  die  Schran- 
ken  trat. 

Im  Interesse  dieser  Aufklirung  traten 
zugleich  eine  Anzahl  philosophisch  gebildeter 
Mftnner  hervor,  welche  die  anf  deutschen 
Boden  verpfianzten  Ideen  der  englischen 
Freidenker  und  Moralphilosophen  und  der 
franzOsischen  Deisten  auf  der  Grundlage  der 
Wolff*schen  Philosophic  in  das  allgemeine 
Bewusstsein  und  praktische  Leben  hinflber- 
zuftlhren  bemflht  waren.  In  diesem  Sinne 
einer  eigentlichen  Popular -Philosophie  nnd 
moraliscnen  Glttckseligkeitslehre ,  wobei  die 
Beweise  filr  das  Dasein  Gottes  und  fUr  die 
Unsterblickheit  der  Seele  vorzugsweise  ge- 
pfleet  wurden,  wirkten  f(ir  die  Intoressen  der 
AufKlftmng  Johann  Georg  Sulzer  (1720  — 
1779),  Ernst  Platner  (1744—1818),  Dietrich 
Tiedemann  (1748  —  1803),  Johann  Georg 
Heinrich  Peder  (1740  —  1820),  Christian 
Garve  (1742—1798),  Moses  Mendelssohn 
(1729  —  1786),  Johann  August  Eberhard 
(1739—1809),  Thomas  Abbt  (1738—1766), 
Johann  Jacob  En  gel  (1741  — 1802),  dessen 
^Philosoph  fllr  die  Welt**  die  dieser  Popular- 
Philosopnie  eigenthttmliche  Verschm&hung 
aller  schulm&ssigen  Darstellung  der  Anf- 
klftrungs- Philosophic  znm  Stichworte  stem- 

Selte,  und  mit  besonderer  Hinwendung  auf 
ie  Lehre  vom  Menschen  and  seinen  Erftften 
^ehOrten  zum  Reigen  dieser  „  Philosophen 
fflr  die  Welt"  auch  die  Psychologen  Premerr 
von  Creuz  (1724— 1770),  Tetens  (1736 
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—  1806).  Ejurl  PhiUpp  Moritz  (1757—93) 
nnd  Lndwig  Heimich  Jakob  (1759—1827). 
In  ihier  dmoh  Oeist  nnd  Gehaktiefsten  und 
grUndlichsten  Fonn  tritt  nns  die  dentsche 
AnfkUbning  bei  Ootthold Ephraim  Leasing 
(1729—1781)  nnd  bei  Immanael  Kant  (1724 

—  1804)  entgegen^  indem  fOr  Lessing  die 
Anfklftrong  wesentlich  Befreiung  vom  Joche 
des  BachsUbenSi  fOi  Kant  das  Ueranstreten 
des  Menschen  ans  selbstverschuldeter  Un- 
mOndigkeit  eewesen  ist. 

Attgustuius,  Aurelias,  der  VoUender 
der  Phiioflophie  der  KLrcheny&ter  im  latei- 
nlsehen  Abendlande.  war  354  nach  Ghi.  zn 
Tagaste  (in  Nomidien)  in  der  rdmiachen 
PlroYinz  Airika  geboren.  Sein  Vater  Patricius 
war  bis  knrz  vor  seinem  Tode  im  Heiden- 
thorn  geblieben,  wfthrend  seine  fromme  Matter 
Monica  dem  Knaben  eine  christliche  Erziehung 
gab.  Nachdem  er  in  seiner  Heimath  den 
eraten  Schnlunterrieht  erhalten  hatte,  wurde 
er  znr  weiteren  Ansbiidnng  in  der  griechischen 
and  rOmischen  Idterator  and  in  der  Rhetorik 
anf  die  benachbarte  Rhetorenschaie  za 
Madaora  gesehickt^  wo  er  bis  za  seinem 
16.  Jahre  olieb.  In  seine  Heimath  Tagaste 
zazUckgekehrty  ergab  er  sich  einem  leicht- 
ainnigen  and  ansschweifenden  Leben.  Nach 
seines  Yaters  Tode  ging  er^  von  einem  Ver- 
wandten  nntersttttzt,  znr  VoUendong  seiner 
rhetorischen  Stadien  nach  Karthago^  wo  er 
sich  von  Nenem  in  den  Stradel  der  Leiden- 
schaften  sttlrzte  and  ihm  von  seiner  Bei- 
schltferin  ein  Sohn  geboren  wnrde.  Die 
Lecture  von  Cicero's  Schrift  ^Hortensins"^ 
weckte  in  ihm  die  Liebe  za  phUosophischer 
Beachlftigang.  Aber  die  mamoh&ische  Secte^ 
die  er  dort  kennen  lemte,  schien  ihm  tiefere 
£insichtesi  in  die  Wahrheit,  die  er  sachte, 
zu  versprechen,  sodass  er  sich  der  Gk»ell- 
schaft  der  Manich&er  anschloss  and  im 
raachen  Eifer  die  verschiedenen  Stafen  der 
Weihe  bei  ihnen  dnrehlief,  ohne  jedooh  die 
rechte  Befriedigang  za  finden.  Nach  Be- 
endigang  seiner  Studienzeit  in  Karthago 
kehrte  er  nach  Tagaste  zurttck,  am  sich 
daselbst  als  Lehrer  der  Beredtsamkeit  nieder- 
zolassen.  Die  Hoffiiai^  jedoch|  in  Karthago 
eine  glftnzendere  LaniDahn  za  darchlaafen. 
veraniasste  ihn  nach  knrzer  Zeit,  wfthrend 
welcher  er  von  seiner  ttber  die  Entfremdang 
des  Sohnes  von  der  Kirche  zUmenden  Matter 
getrenntlebte,  nach  Karthago  zarflckzakehren, 
am  dort  als  Lehrer  der  Beredtsamkeit  aaf- 
satreten.  Er  wandte  sich  anch  wieder 
philosophischen  Stadien  za  and  trat  mit 
einer  Verloren  gegangenen  Schrift  ^flber  das 
SchOne  and  Schickliche''  zaerst  als  Schrift- 
stelleraaf.  AnseinenmanichftischenAnsichten 
warde  er  allmiUich  wieder  irre .  and  selbst 
eine  Unterredang  mit  dem  damals  nach 
Karthago  gekommenen  Bischof  Fanstas  von 
MUeve  (in  Namidien),  der  als  ein  Haapt- 
lehxer    and   Vertreter    der    manichftischen 


Secte  gait,  vermochte  ihm  fUr  seine  religidsen 
Zweifei  keine  Ldsang  and  Berahigang  za 
verschaffen.  Gegen  den  Willen  and  trotz 
der  flehentlichen  Bitten  seiner  Matter ,  die 
dem  aach  in  seiner  Veiirrang  noch  geliebten 
Sohne  nach  Karthago  gefolgt  war,  antemahm 
er  im  Jahre  383  eine  Reise  nach  Rom,  wo 
er  bei  einem  manichftischen  Oafltfreonde  ein- 
kehrte  and  in  dessen  Wohnang  einer  Aiizahl 
•von  Stadirenden  Vortrilge  dber  Rhetorik 
Melt  Sein  anruhig  strebender  Geist  wandte 
sich  jetzt  der  neaakademischen  Philosophic 
za,  ohne  in  dem  Skepticismas  derselben  die 
gesachte  Befriedieang  za  finden.  Nach  einem 
halbj&hrigen  An&nthalt  in  Rom  bewarb  er 
sich  am  eine  in  Mailand  erledigte  Rhetor- 
stelle,  die  er  im  Jahr  384  antrat  Dort  lernte 
er  einige  Schriften  der  Neoplatoniker  in  latei- 
nischer  Uebersetzang  des  Victorinus  kennen 
(Plotinos,  Porphyries,  Jamblichos  and 
Appalejas  werden  von  ihm  in  spttteren 
Schriften  besondeis  erw&hnt  and  hoch  ver- 
ehrt),  zagleich  aber  warde  er  darch  die 
Predigten  des  damals  als  Kanzelredner  in 
Mailand  hochgefeierten  Bischofe  Ambrosias 
angezogen,  sodass  er  sich  imter  die  Kate- 
chamenen  der  christlichen  Kirche  aafnehmen 
Uess,  am  zu  erfi^ren,  ob  ihm  hier  die  er- 
'sehnte  Wahrheit  mit  ihrem  Frieden  winke. 
Aach  in  Mailand  sachte  ihn  seine  treae 
Matter  aof  and  war  hocherfreat,  ihn  jetzt 
BXif  dem  Wege  zam  Heile  wieder  zafinden. 
Vor  seiner  voUst&ndigen  Bekehrung  zar 
Kirche  brachte  er  einige  Zeit  aaf  dem  be- 
nachbarten  Landgat  eines  Freandes  za 
Cassiciacam  za,  wo  er  mehrere  Schriften  ver- 
fasste.  In  der  Schrift  ,,gegen  die  Aka- 
demiker''  sacht  er  in  dialogischer  Form 
gegen  die  Skepsis  der  Akademie  die  Noth- 
wendigkeit  eines  sicheren  Wissens  darzathan, 
wobei  er  von  der  Frage  aasgeht,  ob  der 
Besitz  der  Wahrheit  ans  Bedtmniss  und  zu 
unserer  Oldckseligkeit  nothwendig  sei,  oder 
nichi  Der  Mitrcdner  Licentius  tritt  ftlr  den 
Satz  ein,  dass  schon  das  Foischen  nach 
Wahrheit  ans  gitlcklich  mache,  deren  voUer 
Besitz  ans  wfthrend  des  irdischen  Lebens 
nicht  beschieden  sei^  w&hrend  dagegen  der 
andere  Mitunterredner  den  Satz  vertiieidigt, 
dass  der  wirkliche  Besitz  der  Wahrheit  fttr 
ans  unerl&sslich  sei,  da  das  bestftndige  Suchen 
ohne  Finden  den  Irrthum  stets  im  Gefolge 
babe.  Dagegen  erkUrt  nun  Licentius  das 
Sachen  fllr  ni6ht  gleichbedeutend  mit  dem 
Irrthum,  sondem  for  den  geraden  Weg  znr 
Weisheii  Beiden  Mitunterrednem  gegentlber 
behaaptet  nun  Augustln  selbst,  dass  wur  ohne 
das  yfsiuxe  nicht  einmal  zur  Wahrscheinlich- 
keit  gelangen  kdnnen,  welche  am  Wahrea 
ihr  ]&ass  habe,  und  dass  ohne  den  Besitz 
der  Weisheit  Niemand  weise  noch  glttcklich 
sein  kdnne.  In  der  um  dieselbe  Zeit  ver- 
fassten  Schrift  „vom  seligen  Leben''  fttgt 
Augustin  noch  welter  hinzu,  dass  ohne  den 
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iits  dessen,  was  er  wllasche,  der  Mensch 
nieht  glflcklich  sein  kOnne^  nnd  dass,  wer 
die  Wahrheit  sache,  ohne  sie  zu  finden,  also 
aach  des  Olllckes  ermangele  und  nicht  weise 
beiBsen  kdnne,  da  der  Weise  ids  solcher 
nofliwendig  aueh  glflcklich  sein  miisse.  Anch 
der  nnter  Leitong  der  gdttlichen  Gnade  nach 
Qott  Snehende  habe  nicht  die  voile  Weisheit 
nnd  Glttckseligkeit.  Wurde  in  der  Schrift 
„gegen  die  Akademiker^  hervorgehoben,  dass 
wir  bei  den  Sinnes  -  Wahmehmnngen  doch 
wenigstens  dessen  gewiss  seien,  dass  wir  sie 
haben;  so  stellt  Angnstin  in  der  Schrift  ^vom 
seligen  Leben^  geradezn  den  Grundsaiz  anf, 
dass  sich  an  dem  eigenen  Leben  schleohter- 
dines  nicht  zweifeln  lasse.  In  der  znnftchst 
Terfassten  Schrift  ^Selbstgesprftche'* 
wird  das  Wissen  Oottes  nnd  &r  Seele^  also 
Gottes-  nnd  Selbsterkenntniss  als  dasjenige 
behanptety  was  wir  eigentlich  snchen,  nndmit 
dem  eigenen  Denken  sei  das  eigene  Sein 
das  nnmittelbar  Gewisseste.  Wfthrend  nnn 
in  der  gleichseitigen  Schrift  ^von  der  Ord- 
nnng^  die  Wissenschaften  als  der  Weg  be- 
seiclmet  werden,  nns  anr  Erkenntniss  der 
in  alien  Dingen  vorhandenen  Ordnung  nnd 
demgemftss  znr  Weisheit  Gottc»  zn  rlhren, 
wird  in  der  die  nSelbstgesprflohe^  fortsetzen- 
den  Schrift  ^von  der  Unsterblichkeit 
der  Seele^  znm  Beweise  derselben  anf 
das  Theilhaben  der  Seele  an  der  nnverftnder- 
lichen  Wahrheit  nnd  ihr  wesentliches  Vereint- 
sein  ndt  der  ewigen  Vemnnft  und  mit  dem 
Leben  selbst  hingewiesen.  Ein  dem  Angnstin 
beigelefftes  Bnch  ttber  die  Grammatik  nnd 
eine  Abhandlnng  liber  die  zehn  Kategorien 
sind  nnAcht  In  dieselbe  Zeit  mit  den  ge- 
nannten  Schriften  fallen  anch  die  ^Prin- 
cipien  der  Dialektik\  welche  ihm  als 
Wissenslehre  gilt  die  das  Lehren  nnd  Lemen 
nns  lehre.  Am  Ostersabbath  des  Jahres  387 
empfing  Angnstin  mit  seinem  14j&hrigen  Sohne 
Tom  Bischof  Ambrosins  in  Mailand  die  Tanfe 
und  lebte  darauf  ein  Jahr  kng  in  Bom,  wo 
bald  darauf  sein6  Mutter  staro.  Hier  ent- 
standen  seine  Schriften  ^tlber  die  Grdsse 
der  Seele^  nnd  drei  gegen  die  manichitische 
LOsung  der  Frage  vom  Ursprung  des  Bdsen 
^eiichtete  Bfleher  ^vom  freien  Willen^. 
Im  Jahre  388  kehrte  Angnstin  in  seine  Vater- 
stadt  Tagaste  zurflck,  wo  er  in  der  ererbten 
Wohnung  zurttkgezogen  und  nur  im  Um- 
gange  mit  wenigen  eleichgesinnten  Freunden 
als  Schriffaiteller  lebte.  In  der  gleichfalls 
segendieManichiler  gerichtetenSchnft  ^aber 
die  Entstehnng"^  giebt  er  eine  allego- 
risohe  Dentnne  der  bu>lisohen  Schdpfiings- 
eesehichte,  wahrend  er  in  der  Schrift  ^von 
der  wahren  Beligion^  wodnzch  er  vor- 
zugsweise  seinen  Buf  als  kirchlicher  Belisions- 
phDosoph  begrttndete,  von  der  Fortbudung 
des  Glanbens  znm  Wissen  handelt  £br  wuide 
im  Jahre  396  zu  Hippo  Bhegins  (hentzntage 
Bona)  znm  Presbjrter  nnd  Piediger  und  396 


znm  Mitbischof  daselbst  emanni  Als  Plea- 
byter  verfasste  er  gegen  die  Maniehier  die 
beiden  Schriften  ^vom  Nutzen  desGlan- 
bens^  nnd  ^von  den  zwei  Seelen^, 
worin  er  die  manichftische  Lehr^  von  der 
Vereinigun^  einer  gnten  und  einer  bOsen 
Seele  im  Mensohen  bekHmpfte,  femer  eine 
Schrift  gegen  den  Manicnfter  Adimaatoa, 
worin  er  das  Verhltttniss  des  alten  Testaments 
znm  nenen  er<)rtert,  mehrore  Auslegnngen 
biblischer  Schriften,  eine  Bede  llb^  am 
Qlauben  nnd  das  Glaubenssymbol  wmI  eine 
casuistische  Schrift  fiber  die  Ltlge.  Als  Bischof 
von  Hippo  verfasste  er  mehrere  StreitschrifteD 
g^n  die  Donatkten  und  gegen  die  Pela- 
gianer,  deren  Ffihrer,  der  im  Jahre  411  nadi 
AMka  verschlagene  britische  Mdnch  Pelagiusi 
die  Lehre  von  der  ErbsOnde  fikr  sttten- 
verderblich  erkUrt  hatte  und  gegen  die  Leloe 
von  der  Unwideistehlichkeit  der  gOttlichen 
Gnade  die  Freiheit  des  menschlichen  WiUena 
geltend  machte.  Aeuaserlich  siegte  zwar  zu- 
nAchst  Angnstin  fiber  die  Pelagiaaer,  die  anf 
der  Synode  zu  Ephesns  (431),  ein  Jahr  naeh 
dem  Tode  Augustins,  von  der  Kirche  ver- 
urtheilt  wurden,  aber  voUst&ndig  nnd  anf- 
richtig  ist  Augustins  Lehre  fiber  die  fiiMlnde 
und  die  Vorherbestimmung  des  Menaehen 
duroh  Gottes  freie  Gnade  niemals  zur*  Offmt^ 
lichen  Meinung  der  Kirche  geworden.  Dnieh 
den  gallischen  Mdnch  Gassianns  haite  (rich 
vielmehr  eine  zwischen  den  schroflbn  Geeen- 
sfttzen  vermittelnde  Ansicht  ausgefoildet,  wMche 
aUmUlig  nnter  dem  Namen  des  halb^  (Semi-) 
Pelagianismus  in  der  Kirche  gdtend  wurde 
und  es  durch  das  Mittelalter  hMdureh  Mieb. 
Als  Bischof  von  Hippo  hat  Angnstin  wn  daa 
Jahr  400  seine  Confessiones  (Bekennt- 
nisse)  verOffentlicht,  in  welchen  er  fiber  sein 
Leben  im  Stande  der  Sfinde  nnd  der  Gnade 
vor  seinem  gOttlichen  Bichter  eine  demfitkig- 
stolze  Beichte  abl^;te,  die  als  IMlifMiiBigs- 
bnch  weit  verbreitet  und  snfiter  viel  gedmckt 
und  in  alle  Spraehen  Enropa's  fibefsetat 
worden  ist  In  dieselbe  Zeit  gehOren  saine  vier 
Bficher  ^fiber  diechristlicheLehre**, 
die  Schrift  ^fiber  die  gOttliche  Drei- 
einigkeit''  (in  den  Jahren  400—413  ver- 
fasst),  und  sein  im  Jahre  413  begmmenea 
und  426  voUendetes  Haupt-  und  Lebenswerk, 
die  22 Bficher  ^vom  Gottesstaate^  fir 
starb  im  Jahre  430,  wfthrend  Hippo  von  den 
Vandalen  belagert  wurde,  nachdem  er  noeh 
in  den  letzten  Jahren  seines  Lebens  in  seinen 
^Betractationes^  eine  rfickblickende  nnd 
berichtigende  Uebersicht  fiber  seine  eignen 
Schriften  gegeben  hatte. 

Blttdemami,  der  heilige  AugoBtin.    1—8.    1844. 

66*  69. 
Piuioiilal,  histoire  de  St  AngoBtiln.  1—8.  Paris 

1844    (8.  4d.  1852.) 
BtfbrlHiery  die  Kirche  Chrisi  und  ihre  Zeageo. 

L,  8  (1845),  S.  98—974  (Augostin). 

Das  achte  Buch  des  Weikes  ^vom  Gottes- 
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stestt*^  ist  bttondeiB  wichtigy  um  die  UrtheUe 
AogostiiiB  liber  die  voiolmstiicheii  Phiiosophen 
kennen  sa  iernen,  deren  Schnften  den 
Gkrifltiieben  Lehrern  niur  als  eise  Neben- 
arbeit  eiiq>fohlen  werden,  wobei  das  lanteTe 
GMd  der  Wafarheit  yon  den  beieemengten 
Schlaekem  sosgfilltiggesehieden  werd^  mfU»e. 
Augoatiii  enrahnt  die  pytbagoreigche  Pbilo- 
flophie  nnter  deni  Najnen  der  italiBcben  nnd 
imtersdieidet  diese  ,Yon  der  joniscben  Pbilo- 
sofAie,  TO  weldier  er  ansser  Tbales,^ 
Anaximander  iiad  Anaximenes  ancb  den 
AaazagoraSy  mit  seiner  Lebre  von  Gott  ab 
dem  Kldner  der  Haterie^  nnd  den  Diogenes 
von  Apollonia  recbnet,  weleber  in  der  Luft 
den  Trterar  der  gOttlicben  Yemnnft  erblickt 
babe,  mn  SebtUer  das  Anaxagoras  war 
AidielaoA  ans  Milet,  als  dessen  Scb^er 
Sokiates  gitty  welcher  znerst  die  ganze 
Plttloiopbie  anf  die  Wink.  znrUckgeftlbrt 
babe*  wemger  wobl  wegen  der  Sobwierigkeit 
der  PbysiJL  als  dsmniy  weii  erst  der  sittlicb 
gereudgte  Geist  znr  Enorsebnng  des  ewigen 
Idobtes  befiOiigt  seL  Naeb  knrzer  Erwftbnnng 
der  SokralessebHier  Aristippos  nnd  Antistbenes 
wnd  Yon  Pkiton  nnd  den  NenpUtomkeru 
anafllbrlicbar  als  von  denjenigen  ScbfUem 
des.  Sokrates  geredet,  welcbe  nnter  den 
grieefaisebenPbuosopben  die  bervorragendsten 
seJen.  Yon  Platon  meint  Angustbiy  derselbe 
babe  die  Weise  des  Sokrates,  die  eigne  An- 
siebt  am  yerblUlen,  so  sdir  beibebalten,  dass 
seine  eigene  Ansiebt  Hber  die  -wiebtigsten 
GegensMnde  nnr  scbwer  beranssnfinden  seL 
Darnm  will  er  sicb  an  die  Neuplatoniker 
baltea^  welcbe  den  Platon  sorg^tig  stndirt 
wtA  nehtig  verstanden  biltten.  Anstoteles 
nit  £hin  als  ein  Platoniker  von  grossan 
Qeis^  der  seine  eigene  Secte  gegrfindet  babe. 
Den  neaem  Platomkem  Plotinos,  Porpbyrios 
nnd  Jamblicbos  gelte  Gott  als  die  Ursaebe 
alies  Sdenden,  als  die  Ordnnng  des  Lebens 
md  als  die  Yemnnft  in  aUem  VerntlnftigeD. 
Hire  Lebre  ziebt  ebenso  bloss  der  Yolks- 
religion  nnd  den  Fabeln  der  Dicbter,  sowie 
der  Staatoeligion  der  Griecben,  wie  aneb  der 
oatttriiGhenBeligionderStoikernndEpiknreer 
Tor  nnd  rflbmt  ibren  znr  Erforsebnng  des 
ewigen  nnd  nnyeriaderlicbon  G^ttes  ein- 
gesdilagenen  Weg,  wobei  nnr  missbOligt 
wird.  dass  sie  neben  dem  b($cbsten  Gott 
noeb  Untergi^tier  nnd  Dimonen  verebrt  b&tten. 
Angesiebts  der  grossen  Uebereinstimmnng, 
wekbe  zwisoben  der  Lebre  Platen's  nnd  der 
beiUgen  Sebrift  stattfinde,  bftlt  es  Angostin 
siebt  for  nnmdglicb,  dass  siob  Platon  wiurend 
seines  AnfSentbaltes  in  A^^ypten  dnrcb  einen 
Doimetseber  mit  dem  Lmalt  der  biblisdien 
Sebfiflen  bekannt  gemacbt  babe,  wiewoU 
sieb  denelbe  ancb  ebensognt  ans  der  Be- 
traebtong  der  Welt  zn  seiner  Erkenntniss 
Horn,  fiottes  ewigen  Wesen  erfaoben  bab^n 
kOnne.  War  den  Platonikem  sogar  die  Br- 
k^BHteias  der  gittUicben  Dreieinigkeit  anf- 


gegangen,  so  biltten  sie'  docb  die  Fleiscb- 
werdnng  der  Yemunft  des  Yaters  oder  des 
gOttiieben  Sobnes  verworfen,  da  sie  die 
Demntb  versebmftbten,  nicht  wahrbaft  and 
trea  die  Weisbeit  nnd  Togend  liebten  nnd 
sieb  scbibnten,  ans  Sebtllern  Platens  Jflnger 
Cbristi  zn  werden. 

Augnstin's  Sebriften  sind  ein  Jahrtausend 
lang  vom/  mftcbtigsten  Einflusse  auf  die 
dogmatiscbe  Bewegnng  in  der  ehristUchen 
Kircbe  eewesen.  &ine  ^Bekenntnisse^ 
werden  dnrcb  die  Biograpbie  Angnstin's 
ergHnzty  welcbe  sein  jnnger  JFrennd  Possidins 
Terfasste  nnd  welcbe  im  10.  Bande  der  von  den 
Manrmer-Benedictinern  (Paris  1689—1700) 
Yoranstaiteten  Ansgabe  seiner  Werke  sicb 
findet,  sowie  ancb  selbst&ndig  beransgegeben 
worden  ist  {PosHdii  VitaAugustini  ed,  Salinas 
1751  in  Rom  nnd  1764  in  Angsbnrg).  Der 
erste  Dmck  der  Werke  Angustins  erschien 
in  11  Foliobftnden  zu  Basel  (1506);  daranf 
folgte  die  yon  Erasmus  besorgte  Ansgabe 
(Basel  1528—29)  in  10  Bftnden,  wiederbolt 
in  Antwerpen  (1577).  In  der  von  Migne  ver- 
anstalteten  Patrologie  befinden  sicb  die  Werke 
Angnstins  im  32.-^7.  Bande  der  lateinischen 
Kircbenv&ter. 

Indem  Angustin,  den  beidniscben  Pbilo- 
sopben  gegenflber.  die  nnterscbeidend  cbrist- 
HcneLehre  und  Leoensanscbaunng  vertbeidigt^ 
gilt  es  ibm  als  sicber,  dass  der  Menscb  irren 
mtisse,  wenn  ^r  nicbt  von  der  gdttlicben 
Gnade  nntersttttzt  ist,  obwoU  er  nicht  lengnet, 
dass  die  gdttticbe  Yorsebnng  ancb  die  Heiden 
vi^e  ntttzliehe  Wahrheiten  babe  finden 
Lassen  y  die  sicb  der  Gbrist  als  sein  Eigen- 
tbnm  nebmen  soil,  das  Mber  von  nngerecbten 
Herren  besessen  worden  sei.  Die  beidniscben 
Philosopben  kannten  das  Ziel,  aber  nicbt 
den  ricbtigen  Weg,  anf  welcben  der  Cbrist 
dnrcb  den  Glanben  gewiesen  wird,  nnd  der 
znm  Heil  nnd  znm  Gennsse  Gottes  ftlbrt, 
wiibrend  die  beidniscbe  Pbilosopbie  die 
Wahrbeit  obne  Frdmmigkeit  nnd  ohne  Liebe 
sncbte,  ohne  welcbe  die  Wissenscbaft  nnr 
anfbllLbi  Die  Philosopben  bUcken  wobl  anf 
ibre  Yemnnft,  aber  nicnt  anf  den.  der  dieselbe 
gegeben  bat  Dagegen  steigt  aer  Weg  der 
fVdmmigkeit  von  Kiedriffkeit  zu  Hobem  auf; 
erst  die  dnrcb  Gottes  HtUfe  gesunde  Yernunft 
ist  dem  HOchsten  gewachsen  nnd  kann  sicb 
dnrcb  Glanben  znm  Wissen  aufschwingen. 
Dnrcb  die  Erkenntniss  des  Zeitlicben  und 
Sicbtbaren  muss  sicb  der  Menscb  zur  Er- 
kenntniss des  Ewigen  und  Unsiebtbaren 
aufiBohwingen,  dabei  aber  vor  Allem  in  sein 
Herz  blic&en  nnd  einseben,  dass  die  Er- 
kenntniss nnserer  selbst  besser  ist,  als  die 
Erkenntniss  aller  ftnssern  Dinge  nnd  als  alle 
llbrige  Wissenscbaft.  Nnr  Erkenntniss 
Gottes  und  der  Seele  ist  der  Gegenstand  der 
wabren  Pbilosopbie.  Niemand  sucbt,  der 
nicht  finden  will :  wer  aber  daran  zweifelt, 
die  Wahrbeit  zu  nndeui  muss  davon  absteben. 
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sie  sn  sneheiL  Ntemand  kann  etwas  wahr- 
Bcheinlich,  d.  h.  der  Wahrheit  ithnlich 
finden,  der  die  Wahrheit  nicht  kennt  Im 
bloBsen  Zweifeln  ist  kein  wahres  Olttek  mOg- 
lich.  War  zweifelt,  der  denkt,  and  dass  wir 
denkeB,  kdnnen  wir  nicht  bezweifeln;  daher 
wiBsen  wir,  dass  wir  sind.  Es  kann  also 
nicht  bezweifelt  werden,  dass  es  Wahrheit 
gebe,  and  die  Wahrheit  des  innem  Lebens 
ist  ygn  ieder  Tftoschang  frei,  wfthrend  die 
Wahrheit  der  sinnlichen  Erscheinangen  keine 
anmittelbare  Gewissheit  in  sich  hat,  da  das 
Binnliche  nar  in  das  Oebiet  der  Meinnng 
gehdrt.  Didber  dtlrfen  wir  in  den  Sinnen  das 
Urtheil  dber  die  Walirheit  nicht  snchen. 
Nicht  ans  den  Sinnen  dllrfen  wir  nnser 
Wissen  schGpfen,  sondem  ans  nnserm  Ver- 
stande.  Daa  Sinniiche  ist  immer  nnr  ein 
Bud  der  Wahrheit,  da  es  dem  Untergan^e 
nnterworfen  ist,  wfthrend  die  Wahrheit  ewig 
ist,  obwoU  die  Sinne  im  Stande  sind,  nns  an 
das  Ewige  zn  erinnem.  In  der  Seele  daeegen 
ist  Wahrheit,  nftmlich  das  Wissen:  aaram 
hat  die  Seele  an  der  Unsterblichkeit  TheiL. 
Der  Seele  wohnt  ein  Licht  der  ewigen  Ver- 
nnnft  bei,  die  nnsere  Lehrmeisterin  ist,  am 
die  Begiiffe  sn  anterscheiden  and  sn  ver- 
binden.  Nnr  im  allgemeinen  Lichte  der 
Yemanft  kOnnen  wir  die  allgemeine  Wahr- 
heit erblicken,  an  welcher  Aile  in  gleicher 
Weise  Antheil  haben  kdnnen.  Alle  ewige 
Wahrheiten  aber  haben  ihre  %dchste  Einheit 
in  Gott,  welcher  deijenige  Verstand  ist,  in 
welchem  Alles  ist  and  zagleich  der  Grand 
aller  Dinge.  Als  das  Snbject,  welches  sieht, 
sinnlich  wahmimmt,  vorstellt  and  denkt  ist 
^e  Seele  nnkdrperlich,  einfach  and  ontheil- 
bar.  Die  Seele  ist  nicht  ein  Theil  Gottes, 
sondem  sein  Gesch()pf  and  hat  als  solches 
eine  Reihe  von  Stafen  der  vegetativen,  der 
animalen,  der  rationalen  Krait^  dann  der 
Tagend  als  Reinigang  der  kftmpfenden  Seele, 
der  Sicherheit  im  Gnten  and  des  Gelangens 
zn  Gott  za  darchlaafen,  bis  sie  endlich,  dorch 
Gottes  Licht  erleachtet ,  Gott  geniesst  and 
selig  ist  Obwohl  die  oeele  etwas  HOheres 
and  Besseres  ist,  als  der  K5rper,  so  ist  doch 
aach  in  der  kOrperlichen  Welt  nicht  Alles 
verftnderlich  and  verg&nglich,  da  aach  die 
kOrperlichen  Dinge  ewiee  and  vemflnftige 
Grflnde  in  sich  tra^en,  me  von  der  Yemanft 
Gottes  nmfasst  werden.  Nichts  ist  zwischen 
Gott  and  nns;  wir  hftngen  nnmittelbar  mit 
ihm  znsanunen,  denn  in  alien  Dineen  ist  er 
gegenwilrtig:  daher  ist  aach  Gott  die  Wahr- 
heit selbst,  das  hdehste  Sein  and  die  hOchste 
Vernnnft  and  das  h(toh8te  Gat,  darch  welches 
alles  Andere  erst  gat  ist;  er  ist  der  ewige 
Gmnd  aller  zeitlidien  Formen  in  der  ge- 
schaffenen  Welt  and  alles  SchOnen  UrbUd. 
In  seiner  Weisheit  sind  die  Schfttze  der 
weltlichen  Dinge  wie  der  intellMbeln  Welt 
enthalten,  welche  darch  diese  weisheit  ge- 
schaffen  sind.    Die  Unterschiede  von  Snb- 


stanz  and  Qmalitftt,  so  wie  der  dbiieen 
(Aristotdischen)  Kategorien  findet  aof  Gott 
keine  Anwendong;  denn  er  ist  selber  daa 
Sein  alles  dessen,  was  man  ab  seine  Eigen- 
schaften  zn  bezeichnen  pflegt,  and  anch  sein 
Wissen  and  WoUen  fult  mit  seinem  Sdn 
zusammen.  Die  Unterschiede  im  dreieinigen 
Gott  lassen  sich  dorch.  die  Analogic  der 
Dreiheit  anseres  eigoien  Wesens,  nimlich 
unseres  eigenen  Sei^  Wissens  and  Lieboia 
Oder  anseres  GedAohtnisses,  Gedankens  and 
WiUens  dentlich  machen.  Jemehr  wir  Gott 
erkennen  and  begreifen,  destomehr  seheint 
Gott  selbst  in  ans  zn  waehsen,  sofem  das 
Licht  Gottes  in  nns  wftchst  Denn  er  ist  die 
Seele  der  Welt  and  ihr  h(tohstes  and  wahres 
Leben.  Wir  erkennen  Alles  in  Ck>tt;  in 
seinem  Geiste  wissen  wir  and  soweit  onser 

fater  oder  h6Bet  Wille  es  zalftsst,  soweit 
Onnen  wir  die  Wahrheit  fassen,  weldie 
Gott  ans  anfthut  Ohne  die  Yemanft  kdnnen 
wir  nicht  fflaaben.  Darch  ein  doppeltes  Ge- 
wicht  werden  wir  znm  Lemen  angetriebeny 
darch  die  Aatoritftt  and  darch  die  Yemanft. 
Der  Zeit  nach  ist  die  Aatoritftt,  der  Sache 
nach  die  Yemanft  frtther.  Was  wir  mit  der 
Gewissheit  des  Glanbens  bereits  festhalten, 
mtissen  wir  aach  mit  dem  Lichte  der  Yer- 
nnnft  za  erblickeiL  za  erkennen  and  sa  be- 
greifen streben.  Yieles  giebt  es,  was  wir 
glaaben,  ohne  es  za  wissen;  aber  Nichts, 
was  wir  wnssten,  ohne  es  zn  daaben.  Wir 
sollen  elaaben,  well  wir  in  diesem  Leben 
ohne  Glaaben  an  die  Dinge,  die  wii  wahr- 
nehmen,  za  gar  keinem  Handeln  kommen 
wllrden  and  ans  der  Glanbe  aach  snr  £r- 
kenntniss  des  Willens  anderer  MenschMi 
ndthig  ist  Ueberdies  ist  ja  nnser  Streben 
anf  etwas  Zakflnftiges  gerichtet,  was  wir  als 
solches  nicht  sehen  kOnnen.  sondem  nnr  im 
Glaaben  sachen  mflssen*  Danim  ist  mit  dem 
rechten  Glaaben  aach  die  Hoffhonff  eng  ver- 
bnnden,  so  wie  die  Liebe.  die  nicnts  anders 
ist  als  der  verstftrkte  Wille.  Erst  dorch  die 
Liebe  wird  der  Glaobe  thft%.  Wer  aber 
etwas  Anderes  liebt,  als  die  Wahrheit,  der 
ei^ebt  sich  dem  Schein  and  dem  Irrthom. 
Darom  haben  wir  aof  Gott  onsere  Liebe  zn 
richten  ond  Alles  Andeie  nor  in  ihm  zo 
lieben.  Die  Erkenntniss  Gottes  ist  der  Lohn 
onsrer  Liebe  zn  ibm.    Das  Bdse  ist  nicht 

fleich  orsprdnglich  mit  dem  gnten  Prindp, 
em  rein  geistigeu  Gott,  sondem  eine  blosse 
Yernelnong  oder  Beraubong  desselben.  Das 
BOse  hat  keine  Nator,  sondem  der  Yerlnst 
dee  Goten  trftgt  den  Namen  des  BOsen. 
Ursache  des  BOsen  ist  der  Wille,  der  sich 
von  Hdherem  zo  Niederem  abwendet  Der 
bdse  Wille  ist  ein  Abfall  vom  hOchsten  Gate, 
die  Gnade  macht  nns  zo  gaten  Menschen. 
Niemand  handelt  richtig,  der  nicht  von 
gOttlicher  Hlllfe  onterstHtzt  wird.  Der  freie 
Wille  ist  dorch  die  Gnade  Gottes  in  nns 
wirksam.   Denn  in  den  Henen  d«r  Menaehen 
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wirkt  Oott  aelbst,  indem  er  Ihre  Willens- 
bestiminiuigen  wendet,  wohin  er  will,  sei  es 
znm  Guten,  sei  es  sum  BOseii.  Denn  nnsere 
Willensbestiinmuiigen  vermdgeii  nnr  soviel, 
alB  Gott  will  und  yoraua  weiss,  daas  sie  ver- 
mdgen  sollen.  Indem  Gott  von  Anfang  an 
einen  Theil  der  Menflchen  dem  allgemeinen 
SfiBdenyerderben  entsog,  entstaad  und  ent- 
wickelte  sich,  seH  Menfichen  leben,  neben 
den  irdischen  Staaten  der  Gottesstaat. 
ZneiBt  lebten  die  Menschen  ohne  Gesetz  und 
ohne  Kampf  mit  der  Lust  dieser  Welt, 
sodann  nnter  dem  Gesetze,  da  sie  kftrnpflen 
und  besiegt  wurden,  zuletzt  in  der  Zeit  der 
Gnade,  da  sie  kampfen  und  siegen.  In  sechs 
Abschnitten  verlaun  die  Entwickelung  des 
werdenden  Gottesstaates.  In  der  ersten  Zeit, 
die  mit  der  Slindfluth  endigt,  sind  die  beiden 
Staaten  durcb  Kain  und  Abel  vertreten; 
die  zweite  Zeit  geht  von  Noah  und  der 
Sprachverwiirung  bis  zu  Abraham;  in  der 
dritten,  bis  zu  David  reiohenden  Zeit  ward 
dem  Volke  Oottes  das  Gesetz  gegeben  und 
es  begann  bereits  die  gdttliche  Verheissung; 
die  vierte  Zeit  ist  die  der  Kdnige  und 
Plopheten ;  die  fElnfte  Zeit  beginnt  mit  der 
babylomschen  Gefangensehaft  und  reicht  mit 
wachsender  Hoffnung  auf  Erldsung  bis  auf 
Christos;  die  sechste  und  letzte  Zeit  ist  die 
der  Gnade  und  wird  mit  dem  Eintritt  des 
ewigen  Sabbaths  schUessen,  da  die  Genossen 
des  Gottesstaates  sich  der  ewigen  Seligkeit 
erfreuen. 

NouriftOily    la  pbiloBophie    de   St.   Angostine. 

Paris,  1866. 
DoriMr,  AognstiD,  sein  theologisches  System  und 

seine  religiSs-piiilosaphiscbeAiischattniig.  1878. 

Aurelius,  siehe  Marcus  Aurelius, 
d.  h.  Antoninus  Philosophus. 

Aureolus,  siehe  Petrus  Aureolus. 

Autod6ro8,  ein  bei  Diogenes  LaSrtius 
erw&hnter  Epikurfter  der  Kaiserzeit,  dessen 
Lebenszeit  unbekannt  ist 

Autricuria,  siehe  Nicolaus  von 
Autricuria. 

Auvergne,  siehe  Wilhelm  von  Au- 
vergne. 


Avempace,  siehe  Ibn  Badja  (Badscha). 

Aveneebrol,  (Avicebron)siehe  Salomon 
ibn  Gabirol. 

Avendeath,  Johannes,  ein  zum 
Christenthum  bekehrter  spanischer  Jude  im 
13.  Jahrhundert;  dessen  Albert  der  Grosse 
gelegentlich  unter  dem  Namen  Avendar  ge- 
denCt,  machte  das  Abendland  mit  arabischen 
Philosophen  bekannt  und  llbersetzte  nament- 
lich  Avicenna*s  Buch  ^von  der  Seele^  in's 
HebrftiBche,  woraus  dann  der  Archidiakonus 
Dominicus  Gundisalvi  von  Segovia  eine  latei- 
nische  Uebersetzunff  veranstaltete. 

Averroto,  siehe  Ibn  Roschd. 

Averroisten  und  Alexandristen 
waren  zwei  Parteien  unter  den  Nenaristote- 
likem  des  Mittelalters  (siehe  mittelalter- 
liche  Philosophie). 

Avicebron,  Verfasser  des  Werkes  ^,F(ms 
vitae"  (Quelle  des  Lebens),  siehe  Salomon 
ibn  GabiroL 

Avieenna,  siehe  Ibn  Sina. 

Azals,  Pierre  Hyacinthe,  geboren  zu 
Sorr^ze  im  Jahre  1766,  lebte  in  verschiedenen 
Lebensstellungen  meist  in  gedrUckten  Lebens- 
verhftltnissen,  zuletzt  mit  einer  Ueinen  Pension 
in  Paris,  wo  er  1875  starb.  Er  ist  Verfasser. 
der  Schriften  unter  den  Titeln:  Du  malhef^ 
et  du  banheur  (1800),  Le  precis  du  Systeme 
universely  in  8  Banden  (1809—1812),  Caurs 
de  phUosophie  ginerale,  in  8  B&nden  (1821 
—1824),  spateV  unter  dem  Titel:  Eocplication 
tmiverselle,  in  3  Banden  eischienen  (1826), 
Des  compensaUons  dans  les  destinies  hu- 
maines  (1808,  in  3.  Aufl.  1847),  Manuel  du 
philoscphe  (1816),  Jeunesse,  maturite,  reli- 
gion, philosophie  (1837).  Nicht  eigentlich 
systematischer  Denker,  sondem  mehr  geist- 
voller  Improvitator,  zahlt  er  zur  neueren 
sensualistischen  Schule  in  Frankreich.  Der 
Grundbegriff  seiner  Psychologie  ist  die  Ex- 
pansion und  die  auf  diese  gegrfindete  Elasti- 
citftt.  Er  leugnete  die  ftir  sich  seiende  Existenz 
eines  vom  Kdrper  unterschiedenen  Seelen- 
wesens  und  wollte  durch  sein  System  der 
Ausgleichungen  den  Ungleichheiten  im  geseU- 
sehfStlichen  Leben  enli^genwirken. 


B. 


Baader,  Franz  (sp&ter  in  den  baye- 
rischen  Adelsstand  erhoben),  war  als  jtingster 
Sohn  des  kurfOrstliehen  I^ibarztes  Biuitder 
1765  in  Mtinehen- geboren  und  litt  als  &iabe 
mekrere  Jahre  lang  an  einer  Entwickelungs- 
krankheit.des  Gehims,  bis  in  seinem  zehnten 
Jahre  der  bldde  una  traumerische  Enabe 
beim  AnbUek  der  geometrischen  Figuren  des 
Euklid  pldtzlich  aus  seinem  seitherlgen  dum- 
pfen  Brttten  wie  aus  einem  Traume  erwachte. 
Er  bekam  jetzt  mit  einem  Male  Lust  zum 

liack,  Bndwftrt«rbicli. 


Lemen  und  zeigte  besondere  Vorliebe  ftir 
Mathematik,  so  wie  auch  der  Trieb,  Verse 
zu  machen,  in  ihm  erwachte.  Im  Todesjahre 
Lessings  und  dem  Jahre,  in  welchem  Kant's 
^Kritik  der  reinen  Vemunft^  das  Licht  der 
Welt  erbliokte  (1781),  bezog  er  zugleich  mit 
seinem  alteren  Bruder  Josepn  die  Hochschule 
zu  Ingolstadt,  die  alma  mater  exjesuitica, 
wo  auch  nach  der  Aufhebung  des  Ordens 
(seit  1773)  die  Grundsatze  der  Jilnger  Loyola's 
und  die  geistige  Stockfinstemiss  des  katho- 
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liflehen  Abei^lanbens  heimlieh  fcvt  imd  fort 
genitturt  wtii&.  Der  Versudiuiig,  ia  die  Axd- 
kl&mngsbestrebimgen  der  Ingolstftdter  nia- 
minaten  sich  veiwickeln  zu  lasBen,  widentand 
der  eitegbare  Jflngliiig  vielleicht  weniger 
dnreb  seine  aus  dem  Mternhaiue  mitgebfachte 
gatkatboliBcbe  FsrOmmigkeit,  als  durch  dea 
Einfluflfl  Michael  SaileT's,  in  dessen  Per- 
stolichkeit  and  Thatigkeit  sich  der  Nea- 
LoyolismnB  damaUg^  Zeit  besonden  augen- 
filiig  spiegelte.  Der  Kampf  eegen  den  freien 
Geist  des  Selbstdenkens  olieb  nach  wie  vor 
das  Ziel  bei  den  mit  Wissenschaft  sioh  be- 
fassenden  Oiiedem  des  Ordens.  Wie  wenig 
sicb  aneb  die  Auf  klftmng  der  Kdpfe  mit  dem 
Wesen  des  KathoUcismns  veitmg,  so  notii- 
wendig  erschien  es  doch,  wenigstens  den 
Schein  eines  aufgekiarten  Kaibolicismns  and 
eines  kafiioliscben  Fortechritftes  anzastreben, 
urn  dnrch  eine  kttnstlicbe  Mischnng  von  Liciit 
and  Finstemiss  der  Sache  des  Katholieismus 
den  Boden  za  erhalten^  den  ihr  die  AuMarer 
mebr  and  mehr  2n  nntergraben  drohten.  Es 
gait,  dnrch  scheinbares  Eingehen  in  Anf- 
kiarnng  and  Selbstdenken  dem  katholischea 
Wesen  iu  den  Oemftthem  der  Gebildeten 
einen  Anhalt  zn  verschaffen  and  mit  fein- 
gvwobenen  8eilen  firommkatholischer  GefOhle 
wo  mOgUch  aach  protestantische  Oemflther 
zar  kati^olischen  Kirche  heaHber  an  Ziehen. 
Und  in  diesem  Sinne  wirkte  eben  Sailer  auf 
eine  kafholische  Wiedergebart  seines  Zeit- 
dters  mit  so  gutem  Erfo&e  hin.  dass  aach 
Lavater  sich  in  seinen  ^Empfinaangen  eines 
Protestanten  in  einer  katholischea  Eirche^ 
(1781)  in  den  Sailer'schen  Oeftlhlskatholicis- 
mas  einzaschwftrmeln  nicht  verschmShte. 
WUirend  Sailer  damals  zu  Ingolstadt  als 
Privatmann  seinen  schriftstellerischen  Ar- 
beiten  lebte  and  sein  ^vollstftndiges  Gebet- 
and  Lesebach  flOr  katholische  Ohiisten^ 
schrieb,  war  die  bischdflich-aagsbargiscbe 
Universitat  za  Dillingen  der  Haupt  -  Ver- 
einigangspankt  fOr  die  heinliche  Reinerhal- 
tang  and  Pflege  des  nea-loyolitischen  Wesens. 
Im  Jahre  1788  hatte  Baader  seinen  medici- 
nischen  Carsns  im  Heilig  -  Geist  -  dpHal  des 
^rotjien  Stadtviertels^  in  Ingolstadt  gemacht 
and  gine  nan  zar  Vollendang  seiner  natnr- 
wissenschaftlichen  and  medicinischen  Stadien 
nach  Wien.  wo  er  1783  bis  1785  verweilte. 
In  der  Zwischenzeit  war  der  nliebe  Sailer^ 
als  Ftofessor  der  Moral  -  Philosophie  nach 
Dillingen  versetzt  worden.  NacJi  der  BXkk- 
kehr  nach  Ingolstadt  erwarb  Baader  nnlt 
einer  Abhandlang  ^aber  den  Wftrmestoif*^ 
(1785).  worin  er  das  yon  Lavoisier  bekSmpfte 
Phlogiston  fUr  die  Wissenschaft  za  retten 
sachte,  den  Grad  eines  Doctors  deir  Hediein^ 
wfthrend  gleidizeitig  Sailer  in  seinen  Dfflinger 
Votlesnngen  die  vemanft  als  eines  trfige- 
rischen  mwisch  verschrie. 

Nachdem  Baader  in   seiner  Vatefstadt 
einige  Zeit  als  Gehfllfe  seines  Vaters  bei 


dessea  aasgebreiteter  Praxis  ihAtig  gewisea 
war,  zeigte  es  sich,  daas  der  Mraeh  der 
Kranken  aaf  sein  erregbares  Gemaih  an- 
eanstig  einwirkte,  and  der  Vaier  geatattete 
Qim  endlich,  seiner  Neignng  zar  Bergban- 
wissenschaft  za  folgea.  Er  begaan  eiBBi- 
weUen  in  Maaehen  sich  mit  Mineralogio  and 
Chemie  geaaaer  bekannt  za  madien,  and 
zar  Abwechselang  lief  bei  seinen  Besddtfti- 
gangen  ein  zenstreates  and 


nebenher,  wie  ihm  eben  die  jeweilige  Stim- 
mang  oder  der  Zafall  entweder  Sailers  Lof^ 
Oder  UMch's  Metaphysik,  Baoon*s  neaes  Qr- 
ffanon  oder  Platner's  Anthropologie,  Hemster- 
hais*  vermischte  philosophiscae  SohrifteB  oder 
den  Wandsbecker  Boten.  Herder's  Sohriften 
Oder  Hamann's  sibvUinische  Orakel,  WMaad's 
Romuie  oder  Klopstock's  Odea,  Jaeobi's 
Hame  and  Spinozabriefe  oder  Reimaras'  Baeh 
aber  die  natflrliche  Religion,  Pascal's  Fenstai 
oder  Kant's  Kritik  &x  reinn  Vemnnft, 
OsBian's  Poesien  oder  Snlzer's  Aesthetik  in 
die  Hande  brachte.  In  dar  Gdthrui^  seines 
Gematiis  and  bei  der  Unentsehiedenheit  seiner 
Geistesrichtang  hatte  er  in  der  Osterwoeke 
1786  sein  Tagebach  begomen,  aas  wddMm 
wir  aber  seine  Lectare  aad  damaligos  iniieMa 
Ldbea Kande erhalten.  finder Nateraasaor 
ans  (schreibt  er)  wissen  wir  von  nidfits  laae- 
rem,  von  dem  Inneren  in  ans  selbst  nar  dareh 
Sdbs^ftlhl,  Bewasstsein,  Selhstbeobaohtuig. 
Nan  ist  die  Frage,  ob  and  wie  es  angehty 
dass  wir  hier  von  anserem  sicherea  Letter 
abgehen  and  in  der  PhSnomenenwett  aoflser 
ans  aber  die  Natnr  anseres  Selbst  Aaftohiasse 
sachen  sollen?  Hier  liegt  der  Kaotea;  das 
grdsste  and  tiefste  Geheinmiss  aUer  anserer 
Erkenntniss  Uegt  hier,  wie  kak  aach  aas 
Kantsehe.  AaJfschlass  and  Enthallang  werde 
ich  einmal  gewiss  noch  finden;  min  heisser 
Dant  wird  gestiUt,  meine  TauMuqaal  ge- 
endet  sein!  . . .  Sollte  dieees  ewige  Sireken 
in  ans  nicht  ein  sicheres  Docnmeat  aasezer 
Uttsteibliehkeit  sein?  des  «wigea  iS^or- 
arbeitens  and  Hinanklimmens  zam  ScliQ|pnr? 
AehnUehwerdaag  --  Asymptotel  Kaat  meant 
die  Idee  Gottes  selbst  Ideal  anserer  Ver- 
nanft,  and  wahrlich,  das  ist  sie!  Wir  sollten 
ihn  mer  erst  kennen  lemen!^  Dann  findet 
er  sich  wieder  aas  der  Lectttre  des  Reimams 
vOlUg  aberzeagt,  dass  sich  gegen  die  Wirk- 
lichkeit  eines  WeltbaameisteTs  voa  eiaem  Ge- 
sanden  kein  Einwand  machen  Iflsst  „Was 
in  der  Natar  (so  schreibt  er)  am  and  ia  ans 
lebt  and  webt,  Samme  and  Urgmnd  afies 
Lebens  aad  aUer  Kraft  im  Universom,  dies 
ewig  aanennbare,  ansichtbare,  aabegieifBeke 
Wesea  nennea  wir  Gott,  aUbelebeaden  Weli> 
geist,  den  wir  freilich  personificiien,  aar 
asalogisch  ei^eanea,  der  aber  dock  anieag* 
bar  da  ist,  wie  dee  Measehea  Seele,  abwdu 
aaiEnchCbKr  wie  sie  ist,  ia  taasead  Spiadiea 
za  aas  spiicht,  in  taasend  Oigaaen  sieh  aas 
iawohaead  offeabart^    Mit  Gedaakea  tlber 
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das  GeisteiseheB  sehlftft  6f  einsimalB  ein,  die 
er  folgeaden  Tags  in  Form  eines  Gespracha 
mil  dnena  zweifelndeB  Freunde  niederschreibt 
und  n  dem  firgebniase  kommt:  ^Wenn  ic^ 
Geister  raehen  babe,  so  giebt  and  ^b  « 
doeh  wetehe  in  meinem  Gehirn;  das  ist  nieht 
wegealeagneii.  Ans  bloBsem  FHbernspiel  im 
OehitB  and  Wallnng  im  Blate  ist  me  Ent- 
BMnug  dendben  nicbt  an  erklaren.^  Und 
fiber  geinen  ^lieben  Swedeaborg^  laehelnd 
gchft  der  mitanlenedende  Frennd  von  binnen. 
Im  Ifai  1786  werden  die  V<»rbereitnngen 
far  daa  nene  Bergbanaindimn  entacfaiedener 
in  Angiiff  genommen;  der  jnnge  Bergban- 
beftiaaene  lebt  im  Mai  and  Juni  bei  einer 
Tante  im  Dorfe  Egenbor^  in  der  Umgebung 
von  Mflnchen.  In  der  Undlieben  Sinaam- 
keit  edit  aeinem  ainnenden  Geiate  daa  ,,tiefe 
Wander  der  Gedankengebort  in  nna^  auf 
nnd  er  fibenengt  aich  von  dem  ^innem 
Lebeo  einea  Oeuitea  in  nna*  der  nieht  in 
MacJymianraa  nnd  Gehbmfibemverkettnng 
JdecB  bildat,  aondem  naeh  aainer  ihm  dgenen 
Weiaa  daa  Werk  treibt  Lente,  deren 
SeeleB  nieht  veraltete  Jnngfem  Bind,  werden 
ea  tftglieh  erfUnen,  daaa  man  eratena  mit 
Gedanken  aehwanger  gehen  kaim.  daaa 
sweitena  daa  Gefllhl  der  Sehwangerachidft  ein 
gaas  aaderea  iat  als  jeaea  nach  derEntbindong, 
daaa  man  dnttena  wfthrend  der  Bchwanger- 
aahiA  oft  wnnderiiche  appetiius  anaaert  and 
fiberlianpt  Alles  anfrncht.  waa  ein  baldigea 
Waebathnm  dea  FQtaa  oaer  die  Bntbindang 
denelben  in  betreiben  nnd  vol  bewiikea  v«r- 
mag)  daaa  ea  viertena  aogar  wiridich  ein 
obwohi  dnnklea,  doeh  unlftngbarea  Gefthl 
der  Empftngniaa  giebt,  und  dann  kommt 
ftanfteaa  die  Natnr,  in  einem  Sommerdfiftchen 
etwa,  nnd  enttindei  mieh  dea  ganaen  Wfirme- 
gcpads  Ton  Z  wcifeln  and  Unverdaulichkeiten, 
die  aber  nan  in  der  herriiehen  bltthendea 
Fonn  einea  Ganzen  ala  mein  Gezengtes  mir 
80  iraadig  in'a  Ange  laehen,  daaa  ioh  aeehstena 
een  mit  Aamna  einen  Krenaapmng  maehe, 
der  Pladcecei  dea  Zengena  and  Gebarena 
willig  Tergeaae  nnd  naeh  nenen  Umarmnngen 
midi  aahne''.  Mit  dem  Sftnaeln  dea  Sommer- 
dfiftdiens  in  Kgenbnrg  war  aber  fiber  den 
gedaakenaehwangeren  jnngen  Altt»ayer  an- 
gMeh  det  Fenereifer  dea  Eliaa  gekommeny 
daaa  er  aeinef  gepreaaten  Stimmnne  in  einer 
Kapnainerpred^  wider  die  Dnlaung  Lnft 
maehit:  JSSaoA  wahre  allgemeine  Toleranz 
afieor  Beligionen  wfixe  dermalen  noeh  aben- 
theneriieher  nnd  nar,  wie  wir  leider  aehen. 
bei  liehteater  Anfklftnmg  in  geaittetat^  nna 
GottlobI  Bar  croaaen  Hanpt-  nnd  Reaidenz- 
atHdten  mdglich,  jenen  abachenliehen  Mdrder- 
aad  Modei^graben  allea  Wahren,  Guten  nnd 
Menaehlieh^,  den  groaaen,  immer  offenen 
aad  immer  blaienden  Sehlaehtbftnken  aller 
UuohaUi)  jenen  peatilenziaiiaeben  PIfttaea, 
die  daa  Gift  dea  Leib  and  Seele  mordenden 
Mttaaigganga,  der  Ueppigkeit  nnd  mehr  ala 


▼iehiaeher  Unaneht  weit  nm  aidi  dampCea^ 
jenen  grossen  Pflanzatftdten,  wo  aieh  der 
Tenfel  immer  friaehe  H5llenbrat  heranaieht; 
mit  Einem  Worte,  nnr  an  jenen  Orten.  wo 
man  an  leben  weiaa,  nnr  da  bei  aller  Ent- 
femnng  Tom  National-  nnd  Seotenvorurtheil 
nad  aller  Hnmanitat  iat  die  engliaehe, 
menacbenUebende,  allgemeine  Toleranz  m5g- 
lioh  and  kommt  GottlobI  anch  nor  da  fort, 
dieae  bltthende  Sodomapflanze.  In  einem 
Orte,  wo  aile  Menaehliehkdt,  geaehweige 
Religion  Ifingat  dahin  and  zn  Sehntt  nnd 
Trfimmer  iat.  in  aoleh  einem  Orte  k5nnen 
ja  wohl  freiiich  alle  Relidonen  gednldet, 
d.  h.  verapottet  and  (wie  oort  am  Markna- 
plabE  in  venedig  beim  Paaching  en  masque 
alle  Relirionatraehten)  gelitten  werden,  indem 
neben  Offentlichen  Sanit&taharenhllaaem  aach 
ieder  Nation  ihre  Eirehe  znm  Gotteadienat 
hii^ebaat  wird.^  Die  Gedaakenaehwanger- 
aehaft  dea  jnngen  Mannea  ffihrte  zn  aeiner 
gdatieen  Wiedergebnrt,  and  daa  Jahr  1786 
bezeiehnet  dieaen  Wend^nnkt  in  aeinem 
ianem  Leben;  ea  war  daa  zwdte,  daa  walire 
Gebnrtajahr  fttr  den  ^grltaaten  Philoaophen** 
Bayema  and  dea  katholiachen  DentEKsmandk 
Aaf  Zweifd  reimte  aich  ihm  aofort  nnr 
Tenfel;  die  Weiahdt  dea  Wandabecker  Boten 
and  dea  Vettera  Andrea  ging ihmfib«r  den  »Ver- 
nnnfttanmel^  der  phuoaophiaohen  Zttnftler, 
dieaer  ^UnwiaaenheUBMoatel,  die  dch  mit  nie 
erhdrter  Freihdt  Anfkiarer  nennen,^  dieaer 
ndteln  Vemanftmanner,^  die  da  atok  ^toM 
dem  Pfaaenachwdfe  hohler  ScheiBweiahdt 
prangen,  aber  weialich  ihre  gaistigen  Ffiaae 
unterm  Mantel  verborgen  halten.^  Dem 
Einondzwanzigjfthrigen  iat  ea  jetzt  klar  ge- 
worden,  waa  fOr  eine  Bewandtniaa  ea  mit 
aeinem  biaherigen  ^Heramtanzen  aaf  den 
Wogen  der  fnrditvolien  Zweifelei''  hatte.  Er 
schreibt  darflber  in  adnem  Tagebneh:  ^Die 
Zwdfelamom«ite  ttberfallen  mien  gewOhnlich 
pldtzUch,  nnd  ein  wahrer  paniacher  Schiecken 
Kfindigt  ihre  Aaknnft  an.  Dieaer  erfttlU 
mein  ganzea  Innere  anf  einen  Aogenbliek; 
Sehatten  nnd  Geapenater  flattem  dann  meinem 
Geiate  vorflber;  iJnholde,  die  meinem  Geiate 
AUea,  waa  mir  hdl,  lieht  nnd  lieb  war  nnd 
iat  morden  wolien.  Ja,  ea  war  mir  wohl  in 
aoichen  Momenten,  ala  wenn  ieh  nlieh  aelbat 
Yor  genaner  Beaichtigang,  Unteranehai^, 
Belenohtung  jener  angebUcnen  Zweifdagrfiade 
ftlrehtete.  Gitire  \ttk  jene  Geapenater  feier- 
lioh  nnd  ernat  vor  den  Riohteratnhl  der  Ver- 
nnnft,  ao  finde  ieh  keine  Regnng  im  Kopf, 
aondern  im  Herzen.  Zweifeiei,  wenn  von 
der  rechten  Art,  iat  allemal  nnr  kritiaehe 
IVfibang  dea  von  Lflge  geneaendea  Geiatea 
oBd  weiaaagt,  treibt  nnd  driingt  znr  Wahr- 
hdt^  Und  4er  jange  Seelenarzt  giebt  dem 
zweifelkraaken,  grfimlichen  Siechthnme  dea 
Zdtaltera  zn  bedenken,  daaa  ^ener  Skeptida- 
mna,  der  gar  sa  gem  dem  E^ikorftiamoa  dea 
Philoaophenmantd    nmhtogt,    eine    wahre 
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Geistes-  und  Seelenkrankheit  ist  Krank 
sind  wii  AUe,  und  alF  nnser  Than  and 
Arbeiten.  alF  ansere  Philosophie  and  Religion 
ist  nur  rflr  Eranke,  die  das  wahre  Leben^ 
Gesandheit,  Sehen  verlernt  haben,  krank, 
lahm  and  blind  sind.  Aber  diese  Kiank- 
heiten  waien  ans  Mittel,  darch  welche  ansere 
innere  lastlose  ELraft  Eindrticke  and  Erkennlr 
nisse  ttberkam,  deren  sie  bei  angestOiter 
Organisalaon  nicht  fShig  W9i,  anch  nicht 
beaarfte.  Ftlrsolch  ein  heilsames  kritisches 
Symptom  halte  ich  zam  Theil  die  nealiche 
liSrscneinang  der  Kant'schen  Philosophie, 
die  ansem  Geist  vom  metaphysischen  Fieber 
mit  Einem  Male  heilt,  ihn  wieder  von  diesen 
Traumen  za  sich  selbst  bringt  and  ihm  zeigt, 
dass  es  mit  dem  Flag  ins  grosse  Nichts 
eigentlich  nichts  als  diaiektisches  Blendwerk 
sei,  and  dass  wir  wiiUich  darch  Niederreissen 
der  ganzen  Afterwissenschaft,  die  lang  genng 
bauiallig  and  nar  noch  von  Eanzen  and 
Fledermaosen  bewohjit  and  bebaat  dastand, 
and  darch  Aafbaaen  des  Marktharmes  der 
bescheidenen  kritischen  Philosophie  auf  ihren 
Trtimmern  —  wenn  aach  nar  darch  Aas- 
streichen,  Nichtwissen  and  Zarflcktreten  — 
der  Wahrheit  mftchtig  naher  gekommen  sind,^ 
In  der  Weise  Johann  Georg  Hamanns, 
des  ^Magas  aas  Norden^,  poltert  nan  der 
jange  wiedergeborne  Miinchener  Philosophy 
als  ein  frischaafschiessender  Magas  in  Sttden, 
nicht  ohne  Witz  gegen  die  aafeeklftrte  Ver- 
nanft  des  achtzehnten  Jahrhanderts  and  ihr 
liebes  Siechtham,  am  za  zeigen,  wohin  diese 
^Profanirang,  Castigirang  and  angebUche 
Saaberang  des  Wortes « Gottes  von  allem 
Fremden,  Aberglaabischen^  schliesslichfUhre. 
^Ist  nicht  das  lebendige  Wort  leider  so  darch< 
witssert  and  zar  Schlaabe  der  abgedroschensten 
moralischen  Gemeinplatze  herabeewtlrdigt, 
aUes  Uebermenschlichen,  Himmlischen,  GOtt- 
lichen,  karz  alles  Geistes  so  beraabt,  da»9 
man  glanben  soUte,  Christas  ware  mit  seiner 
Lehre  einige  Jahrhanderte  za  frtth  gekommen, 
ai^d  lebte  er  in  ansem  heUeren  Zeiten,  so 
mtisste  er  sich's  nicht  verdriessen  lassen,  erst 
einige  Jahre  za  Dem  and  Jenem  als  Candidat 
der  Philosophie  and  Theologie  in  die  Schale 
za  gehen/'  Genag,  der  altbayerische  Nach- 
folger  des  Magas  aas  Norden  will  nut  den 
^an  Geist  and  Herzen  verschnittenen  Herm 
AafkUlrem  and  Deisten^  and  von  ^Hame's 
apiemem  Laftgotte"*  Nichts  za  schaflfen 
aben.  rJ}et  sogenannte  Deist  ist  Zweifler, 
Skeptiker,  ohne  es  za  wissen:  sein  Gott  ist 
ein  Wort  ohne  Geist  and  Leben,  Nicht- 
Christ  —  Atheist^  Er  wflnscht  die  ngrossen 
Hebammenmeister^  Campe,  Salzmann,  Roas- 
seaa  zam  Teafel  nut  ihrer  phuisaischen 
^Larve  der  MoraLitat,  warmer  JNachsten-  and 
BUrgerliebe  ansers  so  fein  and  ztlchtig 
fllhlenden  Jahrzehnts.''  Der  jagendliche 
Eiferer,  der  so  tlber  sein  Zeitalter  za  Gerlcht 
sitzt,  wird  aber  zagleich  (1786)  zum  Sdier: 
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nDie  allgemein  tlberhandnehmende  Nerven- 
nnd  Geistesschwache  and  Aafklftnmg  in 
anserm  gesitteten  Menschenvolke  ist  leider 
ein  antrftgliches  Symptom  einer  ans  allgemein 
bevorstehenden  Revolation.  Verlassen  wir 
ans  aaf  ansere  ohnmachtige  Fflhrerin  Ver- 
nanft,  so  weiss  ich  nor  zwei  mO^che  Falle: 
so  gewiss  die  eine  Strasse  zam  Himmel,  bo 
^ewiss  ftthrt  die  andere  zam  Teafel,  nimlich 
jene  Trng-  and  Afterphilosophie,  die  den 
Verstand  dahin  giebt,  inohnmachtigJomKampf 
mit  den  Gespeimtem  and  Schatten  der  Sinn- 
lichkeit  za  onterliegen.  BSenieden  ist  llber- 
aU  Gahrang.  Eine  oralte  Scheidekonst  lehrt 
aber,  dass  es  eine  Gahrang  zam  Leben  and 
eine  G&hrang  zam  Tode  giebt  Der  Tod 
im  Phvsischen  wird  and  wirkt  aber  nach 
alten  Natnrgesetzen  zam  Leben  im  Psy chischen 
and  amgekehrt  Das  grosse  lebendige  Knnst- 
rad  der  Schdpfong  Iftaft  immerdar  am,  die 
Lebensflamme  lantert  sich  and  hOheres  Leben 
wird  nar  darch  ZerstOrang  and  Aofopferong 
des  Niedrigen.  Ich  weiss  von  keiner  andem 
Philosophie  and  will  von  keiner  andem  wissen 
and  bin,  Gottlob!  vom  dogmatischen  Schlom- 
mer  and  Ransche.  der  ttberall  Wie  and 
Wamm  traomt.  glticklich  genesen.^  Der 
Name  Lessing's  kommt  im  BaMer'schenTage- 
bache  nicht  vor,  obwohl  1784  LessingsNach- 
lass  erschienen  war.  Dass  es  eine  geschicht- 
liche,  weltkandige  Sache  mit  dem  Ohristen- 
tiiame  sei,  das  ist  and  bleibt  ihm  der  erste, 
anverrtickbare  Eckstein  eines  feUenfesten 
Glanbens.  Die  Bedentan^  der  Lessing'schen 
Kritik  kennt  er  noch  mcht.  ^Moralphiio- 
sophie  des  Christenthnms  ohne  Geschichte 
des  Ghristenthams  ist  eine  Blflthe  ohne  Stamm, 
and  wer  mit  ihr  aof  Menschen  wirken  will, 
der  ackert  in  der  Loft.  Nor  aaf  dem  Wege 
eines  gewissenhaften  Experimentmachens  mit 
dem  Christenthame  an  sich  selber  gelangt 
man  vom  todten  Glanben  zam  lebendigen, 
zam  Anfang  des  Schaaens.  Und  wahrer 
Glanbe  ist  eigentlich  nar  dankeles  Wissen, 
Keim  des  Erkennens,  der  beim  fortgesetzten 
Handeln  sehr  bald  in  Schanen  flbergeht'' 
Er  hatte  in  Moses  Mendelssohn's  ^Morgen- 
standen^  tlber  die  Beweifversnche  ftlr  das 
Dasein  Gottes  gelesen  and  schreibt  darttber: 
^Glanbe,  lebendiger  Glaabe  an  Gott  macht 
selig,  that  es  von  jeher  and  Ithat  es  noch, 
nicht  ein  metaphysischer  Beweis  seines  Da- 
seins.  der  eigentlich  em  kaltes  Nach^^penst, 
ein  Schneemannchen  ist.  Glaabe  ich  nicht 
an  ihn^  so  wird  mir  die  Welt  zar  HOUe  and 
ich  Narr  and  Teafel  in  ihr.  Wer  sich  mit 
den  atherischen  Schwingen  der  ttbermensch- 
lichen  Metaphysik  mficte  nach  seinem  Gott, 
dem  anbegreiflich  grossen  Unbekannten,  ge- 
sacht  hat  and  nan  anfgelOst  im  GefQhle  seines 
Nichts  nntersinkt  im  Heere  seiner  Unermess- 
lichkeit,  wird  die  menschUche  Philosophie 
selig  preisen,  die  seiner  Schwache  und  Ohn- 
macht  schonend  den  erhabenen  Gott  ihm  vom 
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Himmel  auf  seine  Erde  herabruft  und  als 
s^inen  Vater  ihm  verkilndigt,  Vaterregierimg 
mit  Gottesaugeii  zu  erkennen  lehrt^  das  ewig 
sehaffende,  ordnende  Dasein  Eines  nnsicht- 
baren  Weltgeistes  in  der  sichtbaren  Welt! 
Sieh*  dich  um,  Vernnnftheld,  nnd  verstumme!^^ 
So  sncht  sich  der  jnnge  Altbayer  bei 
seiner  Lectftre  anf  dem  Boden  des  ihm  aner- 
zogenen  Olaubens  und  des  religidsen  Geftihls 
mit  del  Reflexion  znrecht  zu  finden.  Ge< 
legentlich  fELhrt  ihm  seine  Lecture  anch  wieder 
Kant's  ^Kritik  der  reinen  Vemnnft^  in  die 
Hftnde.  Noch  aber  hat  er  fOr  Weg  nnd 
Ziel  Kanfs  kein%Verstandniss ,  noch  fehlt 
seinem  Denken  der  Umfang^  die  Kraft  nnd 
Tiefe,  um  bis  an  das  Verstftndniss  der  Pro- 
bleme  zu  reiehen,  die  Kant  aufstellte.  Aber 
ganz  fremd  sind  sie  ihm  nicht;  da  und  dort 
hlngt  sich  seine  Reflexion  daran  und  tappt 
unsicher  daran  hemm.  ^Wenn  Alles  um 
nns  nur  Schein  nnd  Philnomen  ist,  so  ist  es 
doch  unleugbar,  dass  dieser  Schein  als  Wir- 
knng  von  einer  Ursache  zeugen  und  dass 
das  Unsichtbare  sich  im  Sichtbaren  und  durch 
dieses  offenbaren  muss.  SoUte  es  also  nicht 
mdglich  sein,  in  der  sichtbaren  Copie  wenig- 
stens  das  unsichtbare  Urbild  wahrzunehmen? 
Und  thun  wir  dies  nicht  wirklich  alle  Augen- 
blicke,  Jeder  so  gut  er  kann?  Und  soUte 
es  nicht  Meister  in  der  Kunst  zu  lesen  geben? 
Ueberall  im  uns  umgebenden  All,  wo  wir 
Handlung  sehen  in  der  Natur,  personificiren 
wir  unwillktirlich  das  handelnde,  wirkende 
Wesen,  als  wftre  es  eine  Intelligenz  wie  wir, 
so  dass  diese  zur  Jbituition  verborgener,  aber 
doch  sichtbar  in  der  Erscheinung  schaffender 
und  hausender  hdherer  Krafte  oder  Intelli- 
genzen  wird.  Es  erfasst  uns  unwiUkfirliche 
Ahnung  und  Geftlhl  einer  unsichtbaren 
hdheren,  mit  Absicht  handelnden  Kraffc.  Wir 
gewinnen  Oewlssheit  tlber  die  verborgene 
Geisterwelt,  ihre  Influenz  und  ibren  Zu- 
sammenbang  mit  uns;  denn  der  Mensch  ist 
das  Centrum,  Extract,  Ideal,  Brennpunkt 
des  ganzen  sinnlichen  Universums,  dessen 
disjecta  membra  sich  in  ihm  im  schdnsten 
Einklange  vereinigen.  Alles  bertihrend,  Alles 

Seniessend ,  Alles  sich  assimilirend  ist  der 
[ensch  aligemeines  Sensorium.  Die  Phan- 
tasie  ist  ein  Mikroskosmos  von  Geheitnkraften 
in  uns;  sie* ist  ihrer  Substanz  nach  eben 
jener  innere  Sinn,  der  in  einer  anderen  Art 
des  Seins  erst  vollends  aufv^acht,  dessen  Ge- 
heinJarfifte  nur  hie  und  da  bei  disharmonischer 
Aufreizung  sich  offenbaren.  Und  dieselbe 
Phantasie  ist  bald  Sensorium  des  Himmels, 
bald  Sensorium  der  HOlle  und  unreiner  Geister. 
Vorhanden  ist  in  jedem  Menschen  der  Zug 
und  Hang  nach  Gott  wie  ein  in  seinem 
innersten  Heiligthume  ftlr  den  unbekannten 
Gott  aufgerichteter  Altar.  Mit  jedem  Odem- 
zuffe  iebt  Gott  physisch  und  psychisch  in 
Jedem,  und  kein  Mensch  ist  ganz  ^ottlos, 
im  physischen  Sinne  des  Wortes.  Jede  leiseste 


Re^nn^  zum  Bdsen  ist  Keim  der  ganzen 
H5lle,  jede  Tngend  dagegen  Keim  des  ganzen 
Himmels.  Aber  in  dieser  gegenwartigen  Pha- 
nomenenwelt,  in  diesem  Drama  zwischen 
Ghristus  und  Satan  wird  iedes  vom  Satan 
entgegengewalzte  Uebel  allemal  nur  Mittel 
zum  Guten.  Satan  trennt,  um  zu  trennen, 
zu  zerstdren;  Christus  dagegen  trennt,  um 
zu  vereinigen.  ...  Dort  St  Faulung,  Tod; 
hier  bei  Christus  ist  Leben^  Lftuterung.  Frei- 
lich  ist  der  Weg  Christi  gerade  der  ent- 
gegengesetzte  von  jenem  des  Satan;  Kreuzes- 
tod  ist  und  bleibt  der  einzige  Heilsweg  zum 
Leben  und  zur  Auferstehung.  Durch  Christus- 
naherung  werde  ich  im  wahren  physischen 
Sinne  sein  und  Gottes  Werkzeug;  durch  die 
SatannHherung  dagegen  werde  ich  Satans 
Werkzeug!" 

Durch  Freund  Sailer  war  Baader  1786 
mit  dem  von  Kleuker  1784  anonym  ver- 
((ffentlichten  Werke  .^Magikon  oder  das  ge- 
heime  System  einer  Gesellschaft  unbekannter 
Philosophen"  bekannt  geworden,  worin  Aus- 
zftge  aus  zwei  in  den  Jahren  1775  und  1782 
anonym  erschienene  Schriften  des  unter  dem 
Namen  des  ^unbekannten  Philosophen"  auf- 
getretenen  mystischen  Theosophen  Saint- 
Martin  mitgetheilt  waren.  Baader  nahm  das 
Kleuker'sche  ^Magikon"  mit  nach  Weiem 
und  f^enburg,  wo  er  im  Januar  und  Febmar 
1787  auf  dem  Lande  zubrachte.  Er  fand 
darin  seine  beiden  chnstlichen  Pole,  Christus 
und  Satan,  vertreten  und  brachte  in  seinem 
Tagebuch  eine  Ebrenrettung  Saint -Martin's, 
ndes  Gotterleuchteten ,  des  Theosophen", 
gegen  glaubige  und  unglaubige,  christliche 
una  unchristliche  Feinde  desselben  zur  Welt 

Aus  diesen  einsamen  Stndien  trat  endlich 
der  junge  Bergbaubeflissene  in  die  Welt.  Er 
besuchte  im  Sommer  1787  die  bayerischen 
Eisenwerke,  Gruben  und  Htitten.  und  bezog 
im  Fr^jahre  1788  die  Bergakademie  zu 
Freiberg  im  sachsischen  Erzgebirge,  wo  er 
die  Vor&age  des  berflhmten  Werner  besuchte. 
DtHttlerweile  hatte  sein  Bruder  Joseph  in 
Edinburg  als  Maschinenbauer  sich  Rni  und 
Ansehen  verschafft  und  in  Unternehmungen 
mit  Eisenhtittenwerken  sich  eingelassen.  Er 
verschrieb  sich  Bergleute  aus  Sachsen  und 
vom  Harz,  unter  denen  sich  auch  Franz 
Baader  beiand,  der  sich  zu  Anfang  des  Jahres 
1792f  in  England  einfand,  aber  sehr  bald 
die  erdffneten  Aussichten  sich  wieder  zer- 
schlagen  sah  und  deshalb  im  Sommer  1793 
in  Edinburg  Mathematik,  Chemie  und  Physik 
studirte.  Neben  Saint -Martin's  weiter  er- 
schienenen  Schriften  beschaftigte  ihn  zugleich 
das  im  Jahre  1793  erschienene  Werk  Godwm's 
„Untersuchung  tlber  die  politische  Gerech- 
tigkeit  und  ihren  Einfluss  auf  Moral  und 
GmckseUgkeit",  so  wie  die  Werke  des  National- 
dkonomen  Adam  Smith  und  die  Untersuchun- 
een  Thomas  Reid's  tlber  den  menschlichen 
Geist.  Sein  chnstUcher  Glaube  kam  imKampf 
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mit  den  deistiBchen  Ideen  Godwin's,  weloher 
in  Locke's  nnd  Hume's  Fosstapfen  tretend, 
von  den  Fortsohiitten  der  Anf IdSrang  alles 
Heil  fllr  den  Einzelnen  nnd  die  OeseOschaft 
erwartete,  eewaltig  in's  Gedrftnge;  aber  der 
flberwiegenae  festgewnnelte  fiinflnas  Saint- 
Martin's  rettete  den  jnngen  Theosophen  ans 
dieser  inneren  Gfthrong  glttcklich  in  den 
HafendeschiisUichenOlaabensznrflck.  Unter 
dieser  Fahne  kampfend,  vermocfate  ihm  selbst 
der  Riesengeist  Xant's  niehts  anzuhaben, 
dessen  Kritik  der  reinen  nnd  piaktischen 
Vemonfty  nebst  den  metaphysischen  Anfangs- 
grttnden  der  Natorwissenschaft  Baader  in 
iidinburg  grttndlicher  als  Mher  wieder  yor- 

Senommen  hatte.  Eine  Art  von  Abschlnss 
er  in  seinen  Tagebtichern  ans  der  Zeit  des 
£dinbnrffer  Aofenthalts  niedergeiegten  Ur- 
Uieile  fiber  Kant  versnchte  Baader  in  dem 
nnfertig  gebiiebenen  Entwnrf  eines  englisch 
geschrlebenen  Anftatees  nnter  dem  Titel: 
M Vorilnfiger  Bericht  ttber  die  dnrch  Professor 
Kant  in  Dentsciiland  eingeleitete  Umgestal- 
tnng  der  Metajphysikt^  £r  sncht  dann  der 
Leistnng  Kant%  gerecht  eu  werden  nnd  ihre 
ejpochemaehende  Bedentnng  anznerkennen. 
Statt  dnreh  ein  glanzvolles  Werk  die  Welt 
En  blenden,  habe  ihr  Kant  ein  nenes  Organon 
filr  den  metaphysischen  Gebranch  gegeben, 
wie  nns  Bacon  ein  solches  fttr  die  Natnr- 

Shilosopliie  hinterlassen  habe;  ein  WerkEcug 
er  Denkkraft,  dem  ilhnlichy  was  die  Matiie- 
matiker  die  h<)here  nnd  analytische  Knnst 
der  L(ksnng  nennen.  Die  Mathematik  sei 
dnrch  Kant  znm  Leitstem  aller  wissenschaft- 
lichen  Untersnchnngen  auf  dem  physischen, 
wie  auf  dem  intellectnellen  Gebiete  geworden. 
Jetst  sei  es  kein  psychologsches  Rftthsel 
mehr,  warum  mathematische  Wahrheiten  nie- 
mals  das  Gebiet  mdglicher  Erfahrune  tlber- 
schreiten  und  doch  auch  die  WirUiolikeit 
niemals  vollstandig  decken,  wamm  ihre  Be- 
weise  niemals  ans  der  Erfahmng  geftthrt, 
sondem  ans  ihr  eriautert  nnd  aufgeseigt 
werden  kOnnen.  Mit  der  furehtbaren  und 
nnbedegbaren  Waffe  der  kritischen  Philo- 
sophic gewappnet,  hiiben  wir  gleich  Sokrates 
beet&nmg  als  die  natflrlichen  Feinde  aller 
Sophistik  aufzutreten  und  una  als  deren  Ueber- 
winder  eu  bethatigen.  Die  ganze  Tendens 
des  Kant'schen  Kriticismus  gehe  dahin,  alle 
Wolken  der  Sophistik  eu  zerstreuen  und 
hierdnrch  unseren  Geist  fOx  Wahrheit  und 
Tugend  zu  stftrken,  vor  Allem  dem  Systeme 
des  E^ismus  gegenflber,  dieser  unreinen  und 
faulen  Vemunn,  welche  sich  ftir  alle  lebendige 
Tugend  wahrhaffc  mephitisch  erwies.  Eine 
Phuosophie  (meint  Baalder),  welche  uns  lehre, 
daas  wir  uns  in  eine  andere,  intelligible  Welt 
nicht  hineinschauen,  sondem  derseloen  durch 
Thun  und  Handeln  inne  werden  soUen,  sei 
doch  der  Beachtnng  worth.  Dem  Unfi^  und 
unseliffcn  Gedanken,  die  Moral  auf  ReBdon, 
auf  Glauben  grttnden  eu  woUen,  sei  Kant 


mtschieden  gegenttber  getreten,  indem  er  ge- 
seigt  habe,  dass  sich  sogar  aller  Glaube  md 
alle  Religion  nur  auf  Sittlichkeit  grttnden 
kOnne  und  diese  voraussetEe. 

Das  Merkwttrdigste  in  den  damaligen  Ge- 
danken  Baaders  bei  seiner  Beschttftigung  mit 
Kant  ist  jedoch  der  Anlauf ,  den  er  nimmt, 
um  an  der  Hand  Kant'scher  Ansehauungen 
sich  den  B^riff  der  wirksamen  Gebetskxaft 
Euiecht  zu  legen.  Der  Mensoh  (meint  er) 
kdnne  sich  eine  unmittelbare  GraderhOhnng 
des  Vemunftyermdgens  im  Praktischen  er- 
werben  durch  gewisse  Handlungsweisen, 
worauf  auch  Mystiker  und  Magiker  dringen. 
Jedenfalls  kOnne  dies  nur  vermittelst  einer 
Aeussemng  unsererSelbstthatigkeitgeschehen, 
durch  actives  Nehmen,  nicht  durch  passives 
Empfangen.  Und  eben  diesenAct  desNeh- 
mens  erkl&ren  die  Mystiker  als  im  Gebet 
begriffen,  und  in  diesem  Sinne  sei  daa  Gebet 
der  letzte  Act  der  Selbst&atigkeit  der  Ver- 
nunft,  wenn  sie  nttmlich  an  der  Grenze  ibres 
VermOgens  angelangt  sei  und  alles  gettum 
habe,  was  in  diesem  sei»  Eben  so  sncht 
Baader  von  anderer  Seite  her  die  der  Ver- 
nunft  von  Kant  gesetzten  Schianken  zu  durch- 
brechen.  Es  frage  sich  nttmlich,  ob  sich  die 
Unsterblichkeit  nicht  ais  heilende  Natnricraft 
erUttren  lasse,  da  man  sie  hindere,  sich  hier 
in  diesem  Leben  zu  ttussem.  ^Es  ist  sender- 
bar  (sagt  er),  dass  Kant  der  Existenz  nach 
dem  Tode  immer  die  Zeitbedingnng  unter- 
legt  Dies  ftlhrt  aber  zu  einem  B^^riffe 
von  Ewi^eit,  der  entweder  Schwindel  oder 
Langeweile  verursacht.  Die  Schrift  dagegen 
sagt  vom  kttnftigen  Leben:  die  Zeit  wird  nicht 
mehr  sein!  Wir  sollten  nicht  sagen,  daas 
wir  nach  dem  Tode  /ortleben;  denn  damit 
bringen  wir  unsere '  Persdnlichkeit  sehon 
wieder  in  die  Sinnenform  und  demzufolge  in 
die  Phantasie  hinein.  Vielmehr  sollten  wir 
sagen:  Dasein  kann  eigentlich  nie  aufhOren, 
well  es  nicht  (obschon  dne  bestimmte  Br- 
scheinung  desselben)  angefangen  hat  Fttr 
unsere  richtende  Vemuntt  findet  kein  Ver- 
gauffcnes  statt  Sobald  man  dieser  Zeitform 
los  ut,  verbindet  man  mit  dem  Worte  Un- 
sterblichkeit einen  ganz  anderen  Gemfitiis- 
zustand«  Sobald  wir  unsere  PersOnlichkdt 
ausschliessend  an  die  Spotaneit&t  der  Ver* 
nunft  durch  das  moralische  Gesetz  anknttpfen, 
hat  es  keine  Noth  welter.  Das  AufhOren 
dieser  sinnlichen  Ersoheinunff  unserer  Per- 
sdnlichkeit ist  nothwendig  das  Anheben  einer 
andem.^ 

Als  Einunddreiasiiriahriger  verliess  Baader 
im  Mai  oder  Juni  1796  Schottland,  nm  ttber 
Hambure;  in  sehie  Heimath  zurttckzukehren, 
wo  mittlerweile  der  Vater  reatorben  war. 
In  Hamburg  fesselten  ihn  nicht  bios  die  nn- 
weit  dieser  Stadt  befindlichen  Salzwerke  von 
Oldesloe,  sondem  auch  die  Bekanntschaft  mit 
dem  n  Wandsbecker  Boten^,  Matthias  CSandhis, 
und  dem  daraals  In  Hamburg  wohnenden 
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^Philoaopken  von  Pempelfort'*,  Friediieh 
HttBiich  Jacobiy  welcher  mit  Baader  die 
aufriohtig  eeneiBte  Achtnng  vor  dem  Alles 
aetmalraeiiden  Scharfsiim  Eiuit's,  sichi  mindef 
aber  dea  Sehrecken  vox  de&  nothwendigen 
Ooaseqaeiiaexi  eines  StandpmiktB  theilte,  der 
nch  aof  der  absehflBe^en  Ebene  zum  Atheis- 
mm  SpiBoztk's  bewege.  Zugleieh  machte 
Baader  in  Hamburg  eine  andere  Bekannt- 
sehafty  die  fbr  ilm  noeh  bedentsamer  wurde^ 
ala  die  BeriUming  mit  Jacobi.  Er  fand  bei 
€anem  Tr5dler  die  yeigilbten  Sehriften  des 
Tlieosophea  Jacob  Bdhme,  die  ihn  zwar 
Anfangg  abstiessen,  aber  einea  Stacbei  in 
ihm  zurficklieeBen,  wider  den  er  su  Idcken 
aaner  Stand  war.  Es  wehte  ihn  daiin  ein 
mit  den  Schriften  Saint  -  Martin's  wahl- 
verwandter  Geist  an,  zu  welchem  sich  um 
dieielbe  Zeit  aucli  die  Fflhrer  der  romantischen 
Schnle  in  Dentsehland,  die  Gebrtlder  Scblegel, 
Ladwig  Tieek  nnd  Friedricli  von  Hardenberj^ 
(Novalis)  liinffezogen  fUhlten,  wabrend  &ei- 
lieh  ein  bo  luarer  nnd  kritischer  Kopf ,  wie 
Leasing,  den  Gdrlitzer  Schuster  einen  Sehwar- 
mer  nannte,  der  ohne  Wissenschaft  nnd  Oe- 
tehrsamkeit  duroh  seinen  blossen  Unsinn  das 
Banpt  einer  Secte  nnd  der  ^philosophus 
teuianicus^  zn  werden  das  Glttok  eehabt 
habe.  Eben  an  diese  Entdeckung  und  Wieder- 
belebnng  der  Schriften  Bdhme's  kntipfte  sich 
die  Gebnrt  des  S^eitalters  der  Romantik  als 
jener  auf  das  Auf kltoingszeikilter  folgenden 
Geistesrichtung,  deren  bewnsstes  otreben 
wesentlich  darauf  gerichtet  war,  die  dnrch 
Ve^standesaufklarung,  Kritik  und  fortge- 
schrittene  Weltbildung  untergrabenen  Grund- 
l^n  und  Voranssetzungen  einer  vergangenen 
Weli-  und  Lebensanschauung  mit  Htilfe  der 
Philosophic  kflnstlich  wiederherzustellen  und 
sophistisdi  mit  dem  Schein  der  Wahrheit 
aufznpntzen«  Mit  vollem  Bewusstsein  schloss 
sich  Baader  dieser  Geistesrichtung  an;  Jacob 
Bdhme  nnd  Saint-Martin  warden  die  Fflhrer 
des  romantischen  Theosophen  Altbayems. 
Znm  Beweise  seiner  Weise^  die  ^Natur  zu 
buchstabiren^,   theilte    er    dem    Glaubens- 

Shilosophen  Jacobi  Einiges  aus  seinem  Ge- 
enkbuche  mit.  ^Wir  kommen  (schreibt  er) 
schon  bei  der  Betrachtung  der  Elementar- 
natur  nnd  bei  der  in  dieselbe  hereinquillenden 
Ejri^Ulnssecungeny  sowie  bei  den  aus  diesem 
£^ielraame  hmaus  abtretenden  Phftnomenen 
mit  einem  blossen  Z&hlen  und  Subtrahiren 
des  Aggregates  neben  und  nach  einander  nicht 
aai^  wir  mlissen  vielmehr  objeetiv  ein  Inein- 
anoefi  einen  unserm  innem  Sinne'entsprechen- 
den  innern  Natur-  oder  Weltsinn  ahnen  und 
eingestehen.  Der  iUissere  Sinn  ist  nur  Werk- 
sUtte  und  bewegliche  Htllle,  um  in  dieser 
seibst  den  unverg&nglichen  Tempel  zu  bereiten 
nnd  aus  dem  getSdteten  FlUssigen  (innem 
Sinn)  dureh  eine  innigst  dynapiisch-chemische 
SeheidaB^  ein  lebendiges  Wasser  wiederher- 
zustellen, unter  dem  Einfluss  des  Himmels 


und  dem  scheidenden  Liebeblick  der  Sonne: 
Geist  vom  Vater  und  Blut  von  Christus.  Der 
innere  Sinn  ist  alter,  ist  Quell  und  wird  das 
Ende  des  ftussem  Sinnes  sein;  der  aussere 
Sinn  ist  nur  Einbildung  eines  grossen  innem 
Sinnes,  von  welchem  der  Weltranm  nur  Sym- 
bol. Die  sogenannte  aussere  Phftnomenwelt 
ist  nur  der  offene  Markt  oder  die  Passage 
des  einzelnen  oder  gesammten  Verkehrs  der 
unsem  Spontaneitatstiefen  analogen  Untiefen 
der  Natur.  Ja,  der  ganz  aussere  Sinn  scheint 
nur  gestdrte  innere  Circulation.  Grundfactum 
ist  das  stille  Wunder  des  Sch5pfens  und 
Wiederverschlingens  der  Phanomene  aus  und 
in  den  Verstandes-  und  Yemunftwesen.  Der 
eigentliche  Weltranm  oder  das  Raumreale  ist 
ein  FlttssU^es^  unendliche  Himmelsffille,  Ma- 
terie.  Indem  ich  mir  nun  einen  bestimmten 
Raum  imaginire,  so  ist  dies  bios  Einbildung 
eines  Kdipers  in  jenem  Fliissigen,  d.  h.  Ein- 
bildung aes  Hussem  Sinnes  vom  und  im 
grossen  unendliohen  inneren  Sinn  oder  Welt- 
sensorium.  Nur  wenn  ich  in  dieser  Ein- 
bildung oder  SelbstraumerMlung  an  einem 
bestimmten  Punkte  arretirt  werde,  sei  es  nun 
mit  Hand  oder  Auge;  nur  also  das  Aufhdren 
des  fltlssi^n  Innem  oder  die  aufgedrungene 
Grenze  lener  meiner  Einbildung  ist  ein 
zweites  Aeusseres  oder  Du^  als  Einzelnea, 
GeschSpf  Oder  Kdrper." 

Als  eine  Probe  seiner,  der  mechanischen 
und  atomistischen  Physik  entgegengesetzten 
dynamlschen  Naturphilosophie  arbeitete  Baa- 
der im  Sommer  1796  in  Hamburg  seine: 
^BeitrUge  zur  Elementarphysiologie^ 
aus,  die  er  dort  dmcken  liess.  Er  knfipft 
darin  anerkennend  an  Kant's  ^metaphyslche 
Anfangsgrilnde  der  Naturwissenschaft^  als 
eine  bahnbrechende  Leistung  an,  setzt  aber 
statt  zweier  Grundkrafte,  womit  sich  Kant 
vergebens  abgemtiht  habe,  deren  drei,  welche 
jeder  fdr  sich  beweglichen  RaumerfUlltheit 
gleichsam  als  Naturseelen  inwohnen  sollen 
und  deren  jede  unter  Umstanden  zur  herr- 
schenden  werden  kdnne,  indem  sie  die  andem 
scheinbar  verschwinden  lasse  und  sich  dann 
bildend  oder  bewegend  aussere.  Dabei  soil 
aber  zu  beachten  sein,  dass  dieser  Krafte- 
Ternar  nur  gezwungen  und  mit  innerm 
Widerstreben  eine  Vereinigung  gebe,  welche 
sohin  den  Keim  der  Verwesung  in  sich  trage 
und  freigelassen  in  Unform  zerfliesse,  sodass 
in  dieser  Rflcksicht  jeder  Kdrper  als  eine 
Art  Knallpulver  betrachtet  werden  kdnne, 
welches  schon  bei  leiser  Bertihmng  explodirt; 
nur  aber  so  zugleieh,  dass  dieser  Comptibilitat 
alles  K5rperstofis  eine  entgegengesetzte  po- 
sitive Natoanstalt  nberaU  Einhalt  thue,  um 
als  Unform  wiedemm  Form  in  veirjfln^r 
Gestalt  hervorzubringen.  Uebrlgens  spricht 
der  Verfasser  in  dieser  AbhandlunggelegentUch 
die  Ahnung  aus^  es  lasse  sich  von  dem  in 
Kanf  s  ^Gedanken  von  der  wahren  Schfttzung 
lebendiger  Krftfte^  aufgestellten  Gesetze  der 
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Dynamik  (oder  von  der  Wirkimg  der  leben- 
digen  E^ft)  vielleicht  zeigen,  dass  dasselbe 
ftlr  Lebendigwerdung  nnd  Tddtung  alles 
iDdividnenlebens  gelte,  also  sich  auf  mecha- 
nische,  chemische,  physiologische  und  mor- 
pholo^die  Phflnomene  gleicb  wabr   oder 

fleich  fruchtbar  erweise.  Er  verbingt  ferner, 
suss  das  mechanische  Gesetz  des  Oleicb- 
gewichts  auf  semen  inneren  dynamischen 
Grand  der  Tendenz  znr  Einigung  innerer 
Energie  (dynamiscber  Einbeit)  znrtickgefQbrt 
werde,  womit  der  Begriff  der  Bewegnng  eine 
fracbtbarere  Bedentnng  erbalte,  als  die  bios 
mechaniscbe  Auffassung  als  OrtsYerflnderong 
oder  Aendemng  dnreb  flnssere  VerbiQtnisse 

febe.  Der  Begriff  der  Kraft  (bebanptet  er) 
omme  (Iberall  nnr  dnreb  Verknflpfhng  eines 
Mannicbfaltigen  des.  ftnsseren  nnd  inneren 
Sinnes  oder  der  Extension  nnd  Intension  zn 
Stande,  nnd  die  nnvermeidliche  Gmnd- 
operation  alles  Lebendigen  sei  der  Pnls- 
schlag  wecbselnder  Ansbreitnng  and  Samm- 
long  seiner  selbst. 

In  demselben  Jabre  1796  verfasste  Baader 
eine  (freilicb  erst  12  Jabre  spftter  verOffent- 
lichte)  Abbandlang  ^Ueber  Kant's  Deduction 
der  praktiscben  Vemunft  und  die  absolute 
Blinobeit  der  letzteren^,  worin  der  Natur- 
pbilosopb  gegen  Kant  die  Sacbe  der  Glaubens- 
pbilosopbie  vertritt.  Hfltte  Kant  (so  meint 
der  Verfasser)  den  fQr  den  Verstand  unter- 
schiedenen  Doppelact  des  empfangenden  und 
sammelnden  Aunassens  und  des  nacbfolgenden 
Wiederentfaltens  audi  als  innersten  Puls- 
scblag  des  Wollens  and  Handelns  festgebalten ; 
so  wflrde  ibm  die  Oefihong  und  aas  Ver- 
scbliessen  des  Gemtltlis  gegen  das  Nicbt-Icb 
oder  Du  bemerklicb  eeworden  und  er  auf 
den  Begriff  des  Glaubens  gekommen  sein, 
der  einen  wesentlicben  Bestandtheil  des  Ge- 
mtitbs  bilde.  So  aber  sollte  der  alien  bis- 
berigen  Zeitaltem  entgangene  grosse  Fund 
Kant's  eben  nur  darin  bestehen,  dass  die 
Vemunft  nicbt  nur  blind  geboren  werde, 
sondem  aucb  lebenslftnglicb  stockblind  bleibe. 
War  es  ein  glticklicberScbritt  Kant's  gewesen, 
Gott  im  Gemtitbspbftnomen  des  Gewissens  zu 
sucben,  so  befremdend  sei  die  Eilfertigkeit, 
mit  welcber  er  an  diesem  Vemunftfactum 
vorfibergebe.  obne  demselben  nftber  auf  den 
Leib  zu  rttcken.  Statt  dass  er  aus  dem  hier 
nichtssagenden  Worte  ^praktische  Vemunft^ 
eine  Art  Nebel  macbt,  worin  selbst  das  Be- 
dflrfniss  einer  klaren  Anerkennung  dieses 
Wirklicben  von  vomberein  zurfickgewiesen 
wirdy  b&tte  sieb  vielmehr  aus  der  Analyse 
jenes  Gemfltbsphftnomens  nilber  und  leicbter 
ergeben  mllssen,  dass  wir  im  Gewissen  das 
Vemommenwerden  unseres  Selbstes  in  onserer 
innersten  Lebenstbfttigkeit  als  willengebArend 
mit  unmittelbarer  Gewissbeit  inne  wdrden, 
dass  wir  es  also  in  unserer  vorbandenen  Ge- 
wissenskraft  mit  einer  LebensftUle  zu  tbun 
baben,  die  sieb  uns  von  innen  beraus  auf- 


gebend  kundgiebi  Ebenso  unmittelbar  (meint 
Baader)  wie  wir  die  uns  inwobnende  Schwere 
im  Steben  and  Geben  inne  werden,  unter- 
scbeiden  wir  aucb  das  gegenwirdge  Geffthl 
der  Gottseligkeit  oder  der  Unseligkeit  ab 
eine  eigene  moraliscbe  Art  von  Seligkeit  nnd 
Woblbefinden  von  der  gewdbnlicben  Glflck- 
oderUngltickseliekeii  Aucb  nocb  ein  Anderes, 
findet  Baader,  babe  sieb  Kant  entgehen  laosen. 
Wenn  sieb  das  Gewissen  nicbt  auf  die  ftiunem 
Polgen  und  den  zeitlicben  Verband  der  That 
beziebt,  so  ergebe  sieb  daraus  unmittelbar, 
dass  das  sogenannte  moraliscbe  Xieben  oder 
Lebendige  sieb  tlberall  als  nicbt  zeitiic^ea, 
d«  b.  als  ewiges  Leben  oder  Lebendiges  kund- 

dem 


ibe^  indem  es  tlberall  zwar  inner 
itlicben,  wie  das  Centrum  inner  alien 
Peripberiepunkten ,  aber  nirgend  im  Zeit- 
licben vornanden  sei.  Denn  ^wabifaaft  zeit- 
frei  kann  nur  jenes  Leben  sein,  welches 
tiber  der  Zeit  sieb  befindet;  es  ist  aber  anch 
ein  Leben  mdglicb.  welches  zwar  gleichfaUs 
nicht  eigentlicb  mebr  in  der  Zeit  nnd  insofem 
ausser  ua  lebt,  aber  sogar  nocb  nnter  ihr 
sich  befindet  und  welches  Leben  sobin  im 
bOcbsten  Grade  unfrei  sich  befinden  mnss^. 
Was  es  aber  mit  diesem  Sein  nnd  Leben 
tlber  oder  nnter  der  Zeit  fthr  eine  Bewandt- 
niss  babe,  davon  kOnnen  wir  uns  nor  bei 
dem  in  hobem  Grade  Hecbtschaffenen  nnd 
in  hobem  Grade  Lasterbaften  Aasknnft  holen. 
Scbliesslicb  wird  nocb  erOrtert,  dass  una  das 
Gewissen  weder  gute  Kraft  and  Gesinnong 
giebt,  nocb  den  bOsen  Trieb  uns  nimmt  nnd 
dass  die  Billigung  des  moraliscben  Qesetses 
nocb  keineswegs  die  E^ft  nnd  das  nrsprOng- 
licb  Bewegende  unseres  WiUens  ist,  so  daas 
-also  alle  Moral  als  moraliscbe  Selbsterkennt- 
niss  eigentlicb  nur  moraliscbe  Unglflckslebre 
ist,  una  wo  bleibt  dann  die  moraliscbe  Glflck- 
seUgkeitslehre,  die  Religion?  Wenn  von  Selbst- 
verleugnung  und  Niederbalten  des  eigenen 
Willens  die  Rede  ist.  so  entbftlt  dies  keinen 
Widerspruch  in  sich,  solang  ein  besseres 
Leben,  das  sich  nicbt  minder  als  wirklicb 
beurkundet,  dageeen  gesetzt  wird.  Dagegen 
ist  es  eine  dnrchaus  widersprechende  nnd 
einer  Ironie  ftbnlicbe  Zumntbung,  wenn  man 
ein  wirklicbes  Leben,  von  dem  man  allein 
weiss,  aufgeben  soil,  obne  die  geringste  Hoff- 
nnng  auf  die  WirkUchkeit  eines  anderen 
Leben&  dessen  Bejahnng  gefordert  wbrd.  Erst 
die  Reugion  CTOndet  ibre  Anffordemng  znr 
Vemeinung  des  entgegengesetzten  falschen 
Lebens  dnrchaus  auf  die  Bejabung  and 
Kr&ftigang  eines  andem  and  bessem  Lebens, 
dessen  Eivolution  mit  der  Involution  des 
scblechtem  Lebens  ^eichen  Schritt  hilt  Und 
wenn  sic  aucb  binsichtlicb  des  bessem  Lebens 
den  Menschen  jenseits  des  Grabes  verweist, 
so  ist  dies  nicht  so  zu  versteben,  als  ob  sie 
von  einem  Nichtgegenwfirtigen  auf  ein  bios 
Znkllnftiges  verwiese,  sondem  vielmehr  so, 
dass  die  alleinige  Gegenwut  des  inneren 
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moraliflchen  Lebens  nnr  llbrig  bleibt,  wenn 
nnd  nacbdem  das  jetzt  nocb  verhtlllende  und 
hindernde  OewSik  des  dermaligen  Zeitlebens 
voTObergegaBgen  sein  wird.  £i  den  chriat- 
licben  Ueberliefenuigen  wird  die  verlangte 
dynamiflcbe  nnd  Tadicale  Veranderiichkeit  des 
verdorbenen  WiUensgnmdes  anf  eine  solche 
Alt  angedentet,  dass  in  der  Natnr  eine  posi- 
tive Anatalt  vorbanden  sei,  deren  Anwendnng 
anf  die  moraliscbe  Privat-  nnd  Gebeim-6e- 
scbichte  des  eigenen  Gemtlths  nnd  Lebens 
leiebt  zn  macben  ist 

Aensserte  Baader  damals  brieflieb  gegen 
Jacobi;  die  Erzengbarkeit  des  Bdsen  in  nns 
sei  das  Factum,  dem  er  gern  zn  Leibe  rttcken 
mdcbte;  da  der  Tenfel  vielleicht  ein  nocb 
zn  erbabenes  Wesen  sei,  als  dass  er's  der 
Mflbe  wertb  aebtete,  sicb  den  dnnunen  und 
annen  Teufebi,  nnsem  Herm  Gelebrten  zn 
offenbaren;  so  traf  er  in  diesem  Bemtlben,  sicb 
mit  dem  Tenfel  in's  Reine  zn  setzen,  damals 
anf  ^e  recbte  ergiebige  Quelle  derartiger 
Specnlationen,  anf  die  jtidiscb-mittelalterlicbe 
Religionspbilosophie  m  der  sogenannten 
Kabbala,  anf  die  er  dnrcb  Klenkers 
^Magikon^  aufmerksam  geworden  war.  Er 
erblickte  darin  den  von  Scbntt-  und  Ameisen- 
banfen  tabnndischer  Orflbeleien  ttberbauten 
Torso  Sltester  Naturpbilosophie,  deren  reine 
Quelle  aufznfinden  er  nicbt  verzweifelte. 
^Das  Geheime  der  Kabbala  (sehreibt  er  an 
Jakobi)  drebt  sicb  nm  das  Verbalten  der 
mannweiblicben  Zeugung  zur  Zengung  durch 
zwei  getbeilte  Geechleebter  oder  der  un- 
geschi^enen  nnd  gescbiedenen  Natnr.  Denn 
die  dermalige  Spaltung  der  Gattnng  in  zwei 
Gtticblecht^  ist  nicbt  flberallund  jederzeit  ein 
nottiwendiges  Uebel;  die  Gattungsindividnen 
kdnnen  auch  als  mannweibliche  Individuen 
leben,  indem  sie  weder  freien  nocb  sicb 
freien  lassen.  Jede  Wirkung  ist  nur  ein 
Gezengtes,  welches  nnr  zu  Folge  einer  Be- 
fmchtung  des  Verm5gens  durch  Kraft  hervor- 
geht  nnd  da  zwar  das  Vermdgen,  nicbt 
aber  die  Kraft  unser  ist.  Das  Auge  als 
weiblicbes  Vermdgen  sehnt  sich  nach  dem  be- 
frncbtenden  Strahl,  und  dieser  8trahl  sucht 
dieses  Sehnen,  wie  der  Brftutigam  die  offenen 
Arme  der  Brant.  Wer  nicbt  das  Weibliche 
seines  Begehrungsvermdgens  beim  EmpfUng- 
niss  der  sfindlichen  Lust  bemerkt  hat,  der 
bat  wobl  nicbt  genng  liber  sich  selbst  gedacht 
nnd  beobaehtet  Auch  ist  mir*s  begreiflich, 
warum  man  bierflber  nicbt  lant  werden  darf, 
nm  nicbt  die  Hurereien,  die  nur  nocb  em- 
piriscb  getrieben  werden,  systematisch  und 
aufgekl£rt  zu  treiben.^ 

Nach  acbtjflhriger  Abwesenheit  von  der 
Heimath  kebrte  der  einunddreissigjahrige 
Mann  1796  nach  MUnchen  zurack,  wo  er 
sich  in  die  nenengesellschaftlichen  Verhftltnisse 
einlebte  und  zwei  Jahre  in  ^lebenzuckenden 
empfindlichenBeztigen^  zn  einer  verwittweten 
Grftfin  verbrachte,  die  an  einer  tddtlicben 


Nervenkrahkheit  litt  In  den  ersten  Monaten 
des  Jahres  1798  lebte  er  als  Oberbergrath 
nnd  Leiter  der  bayerischen  Berg-  und  Hiitten- 
werke  in  Regensburg  und  erdffhete  wieder 
seinen  Gedankenaus^nsch  mit  Jacob!.  Der 
Tenfel  macht  ihm  fortwUhrend  zu  schaffen, 
und  er  sucht  dem  Keime  jenes  Gifts  nach- 
znforschen,  das  sich  nun  einmal  ebenso  wie 
der  Keim  des  Guten  in  der  Natur  fortpflanze. 
Die  b5se  Reaction  babe  nun  einmal  in  dieser 
Natur  Wurzel  gefasst;  es  finden  sich  sogar 
Spuren,  anf  denen  man  nur  fortzugehen 
branche,.  um  den  fireilich  frappirenden  Ge- 
danken  zu  fassen,  dass  eben  diese  bdse 
.Reaction  in  jedem  Momente  die  Gelegenheits- 
ursache  des  Bestandes  dieser  Kdrpematur 
llberhaupt  als  eine  Gegenanstalt  sei.  Kurz, 
die  Idee  eines  Christus  und  die  eines  Teufels 
sind  ihm  untrennbar,  sowie  ftlr  ihn  die 
Realisimng  des  Einen  zugleich  die  Realisimng 
des  Andem  ist  In  Regensburg  brfitete 
Baader  auch  fiber  Saint- Martin's  ^embleme 
quaiemaire^  als  dem  vollkommensten  Bilde 
der  Wabrheiten  und  Lichter^  worin  jenef 
die  Chiffire  des  unaussprechhchen  Wesens 
erblickte,  welches  AUes  hervorbringt,  wirkt 
und  umfasst.  Er  hatte  sich  abgemtiht,  wie 
der  heilige  Temar  mit  dem  Quatemar  zu 
reimen  sei  oder  wie  es  komme,  dass  rj^uand 
an  est  a  trois,  on  est  a  quatre,  c'est-a-dire 
a  un,  und  dies  soUe  man  durch  das  alt- 
in^che  und  altpythagorftische  Symbolum  des 
Dreiecks  mit  dem  Punkt  in  der  Mitte  ver- 
stehen  lemen.  ^Ich  schwdre  (sehreibt  Baader 
an  Jacob!)  als  ein  Pythagoraer  bei  jenem 
heiligenQuatemarins.  Kant,  Flchte,  Schelling 
sind  nur  erst  beim  Anfang;  sie  mtissen  erst 
zum  Dreieck  und  danach  zum  Dreieck  mit 
dem  Punkt  in  der  Mitte,  d.  h.  zum  Ver- 
haltnisse  des  activen  Elements  zn  den  drei 
passiven  Elementen  ^langen,  ehe  auch  nur 
der  Anfang  zu  einer  Kdrperlehre  zu  machen 
ist"  Das  Erschemen  von  Schellings  Werk 
„Von  der  Weltseele"  wurde  fttr  Baader  die 
Veranlassung  zur  Verdffentlichung  eines 
Schriftchens  ,,Ueber  das  pythagor&ische 
Quadrat  in  der  Natur  oder  die  vier 
Weltgegenden"  (1798).  Er  sieht  in  der 
Schelling'schen  Weltseele  den  ersten  Boten 
eines  nahenden  Friihiings  und  bewillkommt 
sie  als  erste  erfreuliche  Aeusserung  der  vom 
Todesscblafe  der  mecbanischen  Atomistik 
wieder  erwachenden  Physik.  Zugleich  aber 
will  er  die  Lehre  ScheUings  nach  der  Seite 
ergftnzen,  wo  es  ihr  noch  fehle.  n&mlich 
durch  das  Dreieck  mit  dem  Punkt  in  der 
Mitte.  Die  Naturphilosophie  babe  den  innem 
Zwiespalt  in  der  Natur  richtig  gefasst  und 
mit  dieser  ^Polaritftt"  bereits  zwei  G^enden 
in  der  Einen  grossen  wie  in  jeder  kleinen 
Welt  anerkannt;  so  babe  sie  jetzt  nur  noch 
einen  Schritt  zu  thun,  um  sich  nach  Auf- 
findung  und  Anerkennung  der  beiden  tlbrigen 
Weltgegenden,  des  Anf-  und  Niedergangs 
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votlkommen  orientiren  zn  kdmieii.  Za  den 
beiden  Grnndkrilften  Ansdehnwig  nnd  Zn- 
sammenziehimg  komme  noeh  ihr  Trag-  and 
Haltjpnnkt,  der  uns  in  jedem  erflillten  Ranme 
als  Oewicht  entgegentrete,  weiehes  die  sich 
bekarapfenden  Krlfte  znsammenhalte.  Urn 
in's  Spiel  gesetst  su  werden,  bedflrfe  der 
groBse  Hebel  der  Natur  ein  ihm  Aensseres 
und  ihn  (wie  der  Pnnkt  die  Mitte  des  Drei- 
ecks)  Durchdringendeg.  ^Erst  mit  diesem 
Aushauch  von  Oben  fthrt  Leben  nnd  Be- 
wegnng  in  die  todte  Bilds&ule  de8  Prome- 
theus, and  der  Pals  der  Natar,  das  Wechsel- 
spiel  ihres  Daalismus  schlagt.  AUes,  was 
da  ist  and  wirkt,  lebt  also  nor  vom  Einhanch. 
nnd  Athmen  dieses  allbelebenden  Prinoips  — 
der  Laft,  and  so  batten  wir  dann  das  vierte 
Principder  Natur,  ibre  vierte  oder  eigentlicb 
erste  Weltgegend,  den  Aufgang  gefdnden 
oder  wenigstens  die  M^licbkeit  dieser  Anf- 
findang  gezeigi^ 

Ein  Jahr  nach  dem  Tode  seiner  geliebten 
Grafin  heiratbete  Baader  Franziska  von 
Reisky,  die  Tochter  des  Kreishauptmanns 
in  Prag,,  die  er  beim  Besnch  der  bayeriscben 
Krongtlter  im  B($bmerwalde  kennen  gelemt 
faatte.  Diese  Ehe  war  1801  mit  der  Gebnrt 
eines  Sohnes  Gnido  and  1804  einer  Tochter 
Jalie  gesegnet  In  diesem  Jabre  verdffSentlichte 
Baader  in  der  Mllncbener  Zeitscbrift  ^Anrora^ 
den  Aofsatz:  ^Ueber  den  Affect  der 
Ebrfnrcbt  nnd  der  Bewundernng^ 
Diesen  namlich,  nicht  aber  mit  Cartesins  den 
Zweifel,  will  Baader  als  den  Bc^nn  der 
Philosophic  angesehen  wissen.  In  den  lang- 
welligen  moralisohen  Armensuppen  damaliger 
Zeit  sei  kein  Hell  gegen  die  Blindheit  des 
Menschen  in  seinem  gegenwftrtigen  Zustande, 
wo  die  Niedertrachtigkeit  als  das  Trachten 
nach  Niedrigem  and  die  Empdrang  gegen 
das  HOhere,  der  gottmOrderische  Hass  die 
in    das   Mysterinm   der  Schlechtigkeit  ein- 

feweihten  GemQther  beberrsche.  Der  Menscb 
dnne  scblecbterdings  den  zuerst  vom 
Niederen  freimachenden  EHnfluss  yon  Oben, 
als  den  5fifhenden  Einflass  einer  psychischen 
Sonne,  nicht  entbehren.  Der  alte  Wahn,  ftlr 
sich  allein  zum  Bewusstsein  kommen  and 
sich  darin  erhalten  zn  kOnnen.  sei  erst  wieder 
dnrch  Kant  zu  Ansehen  gekommen.  ^Ja, 
der  Kant  (ergftnzt  er  sich  in  brieflicher 
Aensserang  an  Jacobi  aus  dieser  Zeit)  hat 
viel  auf  seinem  6e wissen:  er  hat  Verstand 
and  Vemunft  so  entsweit  and  gegen  einander- 

febetzt,  dass  man  schon  fbrmuch  anf  eine 
Ihescheidung  antmg.  Kant  hat  nns  mit 
seiner  Kritik  einen  mftssigen  Zeityerlust  ge- 
macht;  er  hat  den  Menschen  einen  Todes- 
streich  versetzt,  indem  er  ihnen  das  Erkennt- 
nissstreben  des  HOheren  verbot^  Nicht 
erhoben  werden  (heisst  es  dann  in  ienem 
Aofsatze  welter)  ist  Sinken;  denn  Nichts 
ist  gewisser.  als  dass  der  Mensch,  wenn  er 
nioht  schlecnt  werden  oder  bleiben  soU,  einer 


ihn  erheh«nden  Geffenwart  bedarf.  Uadeben 
diese  tilgt  die  Wirksamkeit  einet  andeni  ihr 
entgegengesetzten  Oegenwait,  wdbsbe  das 
menschliehe  Gemftth  von  jenem  fiber  ihm 
Seienden,  jenem  vermittelnden  Da  hemntBr- 
znziehen  strebt  In  dieser  Einncht  geht  der 
Geist  des  Menschen  wirklich  nnd  fiberaU 
nnr  auf  Wander  aus  nnd  ruht  nteht  eher, 
als  bis  er  znm  allein  BewukderaBwerthm 
dnrchgedrongen  ist  Nor  ateo  dnvdi  diesen 
doppelten  Affect  der  Ehrfnrcht  nnd  Be- 
wunderung  erhiQt  sich  der  be«sere  Theil  des 
menschlichen  Gemfiths  am  Leben.  Dm  er- 
kennende  Gemtith  trifft  in  den  Idealen  and 
Vemnnftprincipien  anf  eine  Wissensquelley 
ana  der  es  immer  schdpfen  kann,  ohne  dock 
die  Qnelle  ansznschdpfen,  und  nachdem  es 
mit  seinem  SpeenladonsverrndgeB  bis  dahin 
dnrehgedroBgen  ist,  h5rt  es  zwsr  anf,  sich  an 
verwundem:  aber  es  flngt  nan  erst  an,  die 
Uneischdpflichkeit  jener  WissensqueUe  an 
bewnndem.** 

Der  Pempelforter  Philosc^h  Jacobi  war^ 
bereits  zweinndsechzigjahrig,  im  Jahre  1805 
als  Mitglied  der  bayeriscben  Akademie  der 
Wissenschaften  nach  Mttneken  flb^^oinedcdt 
und  seitdem  der  Verkehr  zwischen  ma  nnd 
Baader  ein  lebbafter.  Ala  aber  Jaoobi  1807 
in  einer  akademischen  Festrede  die  B^utuj^nng 
ausgesprochen  hatte,  dass  die  Yemnnxt  ein 
nicht  zu  Verderbendes  im  Mensehen  sei,  Ton 
welchem  kein  nbler  Gebranch  zu  machen  sei, 
liess  Baader  im  Stnttgarter  ^MoKenblatt^  einen 
Gegenaufisatz  nUeDer  die  fiehanptung, 
dass  kein  Abler  Gebranch  der  Vernnnft 
sein  kdnne^  vom  Stapel  laufen,  woxin  er 
nachzuweisen  sachte,  dass  dies  ebenso  gegen 
den  Sprachgebranch  wie  ge^n  die  Ni^ 
der  Sache  sei,  indem  leider  dicVerderbtheit 
im  Menschen  nicht  bios  bis  zn  reiner,  sdiuld- 
freier  Thierwerdnng  gehe,  8<mdem  der  Menseh 
nur  entweder  fiber  dem  Thiere  stehen  kOnne 
oder  aber  unter  das  Thier  fallen  mfisse.  Es 
gehe  allerdings  einen  bdsen  Geist  im  Mensehen^ 
und  dessen  Anerkennung  sei  unabhftngig  von 
^en  Theorien  und  Gesdiichten.  Der  Nicht- 
gebrauch  der  dem  Menschen  immer  bleibeoden 
Einsicht  dessen,  was  znm  Guten  oder  ven 
ihm  ab  zum  BOsen  ftlhrt,  sei  eben  dieser 
Einsicht  und  dieser  Vemunft  Missbrauch, 
also  Unvemnnft  im  Sinne  von  Verkdirtheit 
und  Verderbtheit;  das  Verlaugnen  dea  wahr- 
haft  und  positiv  Menschlichen  sei  ein  poaitiver 
and  gewaltsamer  Act  des  Gemfiths,  kurz  ein 
Seiches,  weiehes  keinem  bios  verafinftigen 
Discurse  weiche. 

Seit  1806  lebte  aueh  Sehdling,  mit  seiner 
Pension  als  Wfirzbnrger  Professor,  inMflnchen 
als  Mitglied  der  Akademie.  Naohdem  Sehelling 
schon  mehrere  Phaaen  seiner  philosophischen 
Entwickelnng  dnrchgemacht  hatte,  wnrde 
jetzt  die  Anscbanungsweise  Baader's,  mit 
welchem  er  in  persdnlichen  Verkehr  traL 
unvermerkt  dne  Macht  fiber  Scbdliag.  Fana 
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dkeer  AnfiuigB  bei  Bander  zn  viel  Mystik 
Jaeob  BIMime'fl  mid  Saint -Martin's,  so  war 
daeegen  ftr  Baader  bei  Schelling  sa  viel 
SpiBosa  and  PIchte.  Die  Anffordenmg  Baa- 
der'Sy  vom  dflrren  Spinoea  zur  saftigen  Weide 
Bdbme's  Hberzngehen,  fand  Oehdr.  Schelling 
erklirte  1806,  in  seinem  an  Fichte  ^e- 
riehteten  Absagebrief  dffsntlieb,  dass  er  sicb 
dee  Namens  vieler  bei  den  Oelehrten  als 
Sehwftrmer  Verschrieener  mcht  but  nioht 
aehtme,  sondem  sieh  von  ibnen  gelemt  zn 
haben  rflhaie  nnd  dass  er  die  Schriften  solcher 
Sohwarmer  fortan  emstlioh  stndiren  werde. 
Und  ans  dem  firisch  begonnenen  Stadium 
Bdhme's  gingen  Scbelling's  ^Untersnohnngen 
fiber  das  Wesen  der  mensohliohen  Freibeit** 
hervor  (1809),  von  weleben  ein  Gegner 
Scbelling's  sagen  konnte,  sie  sden  durcb 
md  dnroh  ein  Fiagiat  ans  Jacob  Bdhme, 
mir  aber  ndt  Versobweignng  dieser  Qnelle; 
dean  in  der  ganzen  Abbandinng  kommt  der 
Name  des  GMitzer  Theosopben  nicht  vor. 
Binstweilen  moohten  femer  Stebende  elanben, 
der  bertlbmte  Erfinder  der  Natorpbilosopbie 
and  des  Identitltssjstems  babe  in  dem  Mtln- 
ehener  Oberbergratb  Baader  einen  Jtlnger 
nnd  Anbanger  gefnnden,  znmal  da  dieser  in 
der  von  Scbelmig  mitberansgegebenen  Zeit- 
solffift  n Jabibllcber  der  Medioin  als  Wissen- 
sehaft^  zwei  seiner  fliegenden  Blfttter  ver- 
Offenflicbte,  nimliob  einen  kleinen  Anfsatz 
^Ueber  Starres  nnd  FUessendes"*  nnd  eine 
ErOrtemng  liber  die  ^Analogic  des  Er- 
kenntniss-  nnd  Zen^nngstriebes^. 
War  diese  Analogic  dgentlicb  scbon  in  dem 
mvstiscben  Sjmbolnm  Baader's  vom  Dreieck 
mit  dem  Pnnkt  in  der  Mitte  angedeutet,  so 
wird  sie  von  ihm  nnnmebr  ansnlbrlich  aar- 
gel^  nnd  vom  Ein-  und  Dnrcbdringen,  vom 
Umgriifon-  nnd  Durebdmngensein,  von  der 
In-  und  Durcbwohnung  seredei  Was  wir 
HOberee  zn  erkennen,  d.  b.  zn  erfassen.  zu 
dnrobdringen  nnd  zn  durchscbauen  streoen, 
dem  sncben  wir  innerlicb  zu  werden,  d.  b. 
wir  streben  ibm  Mittelpunkt  zn  werden  und 
dasselbe  unter  uns  und  in  unsere  Oewalt 
nnd  Madit  zu  bringen.  Und  sofem  wir  uns 
unter  einem  HOheren  und  dieses  Hdbere  sohin 
inner  uns  finden,  erkennen  wir  sofort  aucb 
das  Erkannt-,  Oeseben-  und  Durebscbaut- 
werden  unserer  selbst  von  diesem  Hdberen 
nnd  duich  dasselbe.  Aber  dieses  Begriffen- 
und  Durcbdmngensein  vom  HOberenist  sofort 
ebi  Umgriffen-  und  Qestaltetsein  von  dem- 
selben.  Statt  des  berttbmten  Cartesiscben 
Sataea  ^Ich  denke.  also  bin  icb^  soil  es 
vielmekr  beissen:  Icn  denke,  well  ich  gedacbt 
werde,  d.  h.  well  Oott  mich  denkend  mein 
Denken  durchdiingt  und  icb  mich  durcb  ibn 
mnaebt  finde.  ist  Oottes  Gedanke  mein  Ge- 
danke.  Der  Erkenntnisstrieb  gebt  anf  nicbts 
Anderes,  als  anf  Zeugnn&;  Oder  Oebftrung, 
Aosspredien  und  Darstellen  Mnes  Wortes, 
NaaaenSy  Bfldes,  und  es  ist  das  Wesen  des 


erkennenden  Gemttthes,  dass  es  das  in  sicb 
Gefandene  oder  Empfnndene  aucb  offenbare 
und  ausspreche.  Jene  Inwohnung  und  Ein- 
fassung  Oder  Einbildung  ist  jedesmal  genass- 
oder  lustgebend,  und  welcher  Art  die  Lust 
ist,  die  das  Durcbsohauen  und  Erkennen  ge- 
wahrt,  darflbergiebt  der  bibUsche  Satz  ^er 
erkannte  sein  Weib^  die  richtigste  Weisung. 
Das  active  Streben  und  Einbilden  des  Hdheren 
gegen  das  Niedere,  nm  dasselbe  zu  ergrflnden, 
d.  n.  ibm  Grund  und  Trftger  zu  sein,  wie 
der  Mann  das  Weib  begrflndet,  ist  ei^entlicb 
nur  das  Strebien,  mit  demselben  una  durcb 
dasselbe  sicb  zu  spiegein,  zu  verberrlicben 
und  zn  umkleiden.  Doppelgeschlecbtlicb, 
wie  die  Zeugun^ikraft,  ist  darum  auch  die 
Erkenntnisskran;  denn  der  Geist  ist  doch 
adu  selbst  ttberall  nicbts  als  Sncbt  nacb 
dem  Fleische,  in  welchem  er  sicb  finde  und 
empfinde,  indem  er  in  Frende  des  Wacbs- 
thums  aufgebe,  durcb  welches  er  sich  bildend 
und  gestaltend  verherrliche.  Und  das  Fleisck 
ist  tiberall  nichst  als  Sehnen  und  Gelflst 
nach  seinem  immer  scbwangeren^  gleiobsam 
im  Sude  aufwallenden  Geist,  damit  dieser  es 
belebe,  durchdringend  sich  in  ihm  offenbare 
und  es  so  in  und  zu  sicb  erhebe*  Ans  dieser 
Androgynenlust  geht  AUes  hervor,  was  lebt 
und  leibt  Sie  ist  die  geheime,  undurch- 
dringliche,  magische  Werkstfttte  alles  Lebens, 
das  geheime  Ehebett,  dessen  Reinhaltung 
das  selige  und  gesunde  Leben  gebiert ,  wie 
es  denn  von  Weisen  und  Thoren  aller  Zeiten 
anerkannt  worden  ist,  dass  Religion  nnd  Liebe 
eine  nnd  dieselbe  Wurzel  haben.  Und  jeder 
Mensch  (so  schliesst  der  Aufsatz)  kann  in 
seinem  Busen  die  Bemerkung  machen,  dass 
das  Gemflth  des  Menschen,  wie  er  dermalen 
sich  findet,  dem  gdttlichen  und  dem  un- 
gdttlichen  Zei^ungfirtriebe  zugleich  otfen  steht 
und  dem  einen  sich  nicht  tlberlassen  kann, 
ohne  den  anderen  in  sich  wenigstens  wtirgen 
Oder  schlachten  zu  lassen,  kurz  dass  es  keinen 
Menschen  giebt,  der  nicht  entweder  selbst 
Priester  oder  Pfaffe  ist  oder  aber  eines 
Priesters  oder  Pfaffen  bedarf. 

Das  Jahr  1809,  dessen  Sommer  Baader 
auf  seiner  Glashtltte  in  Lambach  mit  sehier 
Familie  ^in  Gewerbsgeschftften'*  verbrachte, 
war  fdr  ibn  ein  gesegnetes  und  fruchtbares 
Jahr.  Ausser  den  Schriften  seines  Gdrlitzer 
Theosopben,  die  er  bereits  in  drei  Ausgaben 
besass,  hatte  er  jetzt  auoh  die  Schriften 
eines  andem  geistverwandten  Mystikers, 
Valentin  Weigel's,  kennen  gelemt  una 
auf  der  Reise  nach  seiner  Glashtttle  die 
persOnliohe  Bekanntschaft  des  mvstischen 
Naturphilosophen  Schubert  in  Nttmberg 
gemacnt,  welcher  sofort  bewundemd  dem 
Genius  Baaders  huldigte  und  diesen  als 
Meister   in  der  Kunst  bezeichnete,   dureh 

frossartige  Gedankennmrisse  die  H((be  wie 
ie  Tiefe   zu  bezeichnen,  in  welehe  sieh  das 
Oebiet    des  geistigen   Brkennens   me   des 
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Glaubens  za  erheben  und  zu  versenkeii  ver- 
mag.  Eserregte  Schubert's  tiefeBewunderung, 
dasB  der  ^weltbeTtihmte  Meister  des  WLssens^ 
sich  nicht  schftrnte^  das  einfilltige  Bekenntniss 
von  del  Gotteswahrheit  des  Evangeliums  laut 
und  unverhohlen  auszusprechen.  Die  im 
Jahr  1809  an's  Licbt  getretenen  ^Beiti&ge 
zuT  dynamischen.  Philosophie  im 
Gegensatze  zur  mechanischeu^  ent 
hielten  zuerst  die  im  Jahi  1796  veifasste 
Abhandlung  liber  ^die  absolute  Blindheit 
der  praktischen  Vernunft  Kant's^  mit  Noten 
und  Zusfttzen  des  Veriassers.  Sie  fassen 
Alies  ^dynamisch^  auf  und  erkl&ren  nither 
seine  Ansicht  von  Oben  und  Unten,  Hdhe 
und  Tiefe,  oberem  und  nnterem  Pol,  hdherer 
und  niederer  Region.  Die  ^dynamische 
Aufklftrung"^  soil  sich  zur  gemeinhin  so- 
genannten  und  gepriesenen  Aufkl&rung  wie 
die  KraftfUUe  der  reinsten  Luft  zur  reinen 
Leere  verhalten.  Die  ^dynamische  Religions- 
iehre^  hat  sich,  seitdem  mit  dem  Empor- 
kommen  der  mechanischen  Ansicht  und 
Behandlung  der  Religion  und  der  neueren 
n.Windbeutelei  der  Ichheit''  die  Religion  in 
Aberglauben  tlbergegangen  ist,  nur  in  den 
verschrieenen  Mystikem  erhalten.  Nur  diese 
y^dynamische  Religionslehre"  hat  auch  den 
^physiologischen  Standpunkt^  fttr  das  innere 
Oder  moralische  Leben  erhalten;  denn  ^sie 
spricht  auch  fUr  dieses  innere  Leben  von 
n&hrender  Speise  und  von  zehrender  oder 
vergiftender  Speise.  Die  gewdhnUche  Philo- 
sophie hat  der  Religion  diesen  physiologischen 
Standpunkt  noch  nie  ablemen  kdnnen,  indem 
sie  entweder  tlber  das  Leben  fliegend  in 
das  metaphysische  Leere  greift  oder  unter 
dasselbe  faUend  im  Tode  des  Mechanismus 
gefaugen  bleibt^.  Und  wenn  schliesslich 
auch  die  Arzneikunde  unter  'dem  Gesichts- 
punkt  einer  dynamischen  Behandlung  all- 
gemach  einzusehen  begonnen  habe,  dass  das 
Princip  der  Krankheit  eines  Lebendigen 
selber  nur  Leben  und  ein  Lebendiges  sein 
kann;  so  h&tten  die  Moralphilosophen  schon 
lUngst  bei  den  Untersuchungen  fiber  die 
Natur  des  Bdsen  zu  einer  &hnBchen  Einsicht 
gelangen  mtlssen  und  sich  die  ^Urzeugung 
ienes  moralischen  Bandwurms  in  der  Mensch- 
heit  begreiflich  machen  kdnnen.  wftre  man 
nicht  so  schmflJblich  hinter  der  Religion 
zurtickgeblieben^.  Bei  dieser  Gelegenneit 
kann  sich  der  dynamische  MoralpMosoph 
nicht  enthalten,  sich  liber  die  krasse  Miss- 
handlung  anszulaasen,  die  Kant  dem  Gebet 
und  der  Religion  habe  angedeihen  lassen. 
Von  einer  geistigen  Lebensgemeinscbaft,  die 
sich  in  ihrer  wechselseitigen  Willens5ffnung 
verwirkliche,  habe  Kant  keine  Abiung,  er 
sei  mit  seinen  bloss  mit  dem  Winde  des 
Egoismus  angefQllten  Begriffen  nur  ein  selbst- 
trunkener  Narr,  einem  Menschen  gegenttber, 
der  einen  lebendigen  Gott  und  dessen  leben- 
digen Verkehr  mit  dem  menschlichen  Gemllthe 


elaubt.  Wer  die  Natur  des  menschlidien 
Gemtlliies  kenne,  der  wisse  auch,  dassjedes 
Sichdffnen  desseiben  unaufhaltsam  bis  zur 
Andacht  und  Verehmng  tlbergehe  und  es 
kdnne  also  nicht  davon  die  Rede  sein,  ob 
der  Mensch  Uberiiaupt  Andacht  und  Religion 
haben  kdnne,  sondern  nur  davon,  ob  er  mit 
dieser  sich  zum  lebendigen  Gott  im  Hiomiel 
oder  zum  grossen  Thier  auf  Erden  wenden 
solle.  ^Wenn  nun  des  Menschen  wie  immer 
erstorbene  Willcnsfthigkeit  sich  Uberall  zuerst 
als  Wunsch  wie  einspringender  Punktals  himm- 
lischer  Lebenskeim  in  mm  flussert;  so  wirkt 
der  Mensch  allerdings  auf  sein  belebendes 
Princip,  die  eOttliche  Natur,  indem  er  diesen 
Wunsch  als  Geist  des  Gebets  sorgOUtig  als 
seinen  himmlischen  Lebenskeim  auf  alle  Weise 
beim  Leben  erhftlt.^ 

Auf  der  Grundlage  der  Unterscheidung 
zwischen  hdherer  und  niederer  Region,  oberem 
und  unterem  Lebenskreis  wird  in  den  ^Bei- 
trilgen^  auch  der  Begriff  der  dynamischen 
Bewegung  erdrtert  Das  dynamische  Selbst- 
bewegungsvermOgen  jedes  Beweglichen  be- 
steht  una  ftussert  sich  eben  nur  in  jenem 
einfachen  SichOffhungs-  und  Verschliessungs- 
act  gegen  und  in  eine  Region  oder  ein  anderes 
WeseUy  woven  man  in  chemischen,  nicht 
aber  in  mechanischen  Bewegnngen  ein  Bei- 
spiel  sieht  Die  Realitftt  des  Raumes  oder 
Ottes  ist  bei  jeder  dynamischen  Bewegung, 
ihdem  nur  ein  Reelles  oder  Wesen  einem 
andem  reellen  Orte  Stfttte  oder  Raum  sein 
kann.  Wir  sehen  zwei  Wesen  alsdann  in 
einem  und  demselben  Orte  sich  kund  geben, 
wenn  das  Bewegende  in  einer  hdhem  Resion, 
dafl  Bewegte  in  einer  niedrigem  steht,  Tetz- 
teres  folgUch  das  erstere  nur  leiden  muss, 
ohne  in  die  hdhere  Region  hinaufreichend 
auf  sein  Bewegendeswiederumselbstbewe«fend 
zurtlckwirken  zu  kOnnen,  wenn  also  das  Wesen 
der  niedem  Region  von  dem  Wesen  der 
hdhem  Region  durchwohnt  ist  und  letzteres 
dem  andern  inwohnt.^  Auf  Grund  eben 
dieser  Anschauung  von  der  niedem  und 
hOhem  Region  will  Baader  schliesslich  auch 
sein  Erkenntnissprincip,  nach  Analoeie  der 
Zeugnng.  zu  einer  neuen  Theorie  des  Er- 
kennens  nerausarbeiten.  Auch  das  Erkennen 
soil  ein  Affect  sein  und  auf  der  Bewundemng 
beruhen.  Gegentlber  dem  flusserlichen,  me- 
chanischen Erkennen,  wobei  von  Seiten  des 
Erkennenden  nur  ein  Durchwohnen,  nioht 
zugleich  ein  Inwohnen  stattfinde.  wflre  das 
hdhere,  dynamische  und  eigentlicn  leben^ge 
Erkennen,  welches  abwftrte  von  einem  Hd- 
hem gegen  ein  Niederes  gehe,  ein  £r- 
CTfinden  und  B^tinden  und  zugleich  ein 
Be-  und  Umgreifen.  .^Die  inwohnende  Er- 
kenntniss  ist  eine  wechselseitige  Lust  des 
Erkennenden  und  Erkannten,  Begreifenden 
und  Begriffenen,  und  das  sich  so  Findende 
und  Spiegelnde  spricht  sich  nur  in  jenem 
Bild  oaer  Ebenbild  des  Erkennenden  aus,  und 
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dieses  B3d  ist  sein  Name,  dnrch  den  es  allein 
gekannt  wird.  Wo  dagegen  das  Erkannte 
▼om  Erkennenden  bios  dnrchwohnt  wird, 
findet  das  Erkannte  kein  Bild  des  Erkennenden 
in  sich,  nnd  insofem  finden  sich  auch  beide 
nicht  mehr  in  einander,  sondem  sie  stehen 
rflddings  an  einander^  (idso  im  mystisch- 
analogisehen  Bilde  zn  bleiben,  das  nmgekebrte 
Verh&tniss  Yon  Shakespeare's  Thier  mit  zwei 
Raeken!)  ^Was  leb  bios  dnrchwohne,  d.  h. 
nuT  Yon  aossen  begreife  nnd  erkenne.  ohne 
ihm  inwohnen  zu  wolieik  das  beberrscne  ich 
nieht  mit  nnd  dnrcb  Liebe,.  sondem  bios 
dareh  Fnrcht;  das  Schlechte  nnr  allein  sollte 
der  Mensch  aaf  solche  Weise  begreifen,  ohne 
sieh  naeh  einer  inwohnenden  Erkenntniss 
deaseiboB  gelllsten  zn  lassen.  Das  Eine, 
HOchste  dwshwohnt  Alles;  aber  bei  seinem 
Namen  erkennt  dasseibe  nur  der-  oder  das- 
jenige,  welchem  es  sieh  ofifenbarend  inwohnt 
nnd  dnreh  diese  Inwohnnng  mit  IhmEins  ist^ 
Sehliesslich  wendet  Biutder  in  den  ^Bei- 
trigen*^  sein  eigenthllmliches  Erkenntniss- 
prinzro  nach  der  Weise  des  ^Adam  erkannte 
sein  Weib^  anch  anf  die  Leib-  nnd  Fleisch- 
werdnng  des  Lebens  an.  Man  sollte  sich 
(sagt  er)  mit  Recht  Jedes  sich  ansbildende 
oder  verkOrpemde  Leben  als  von  einem 
Ifitftelpnnkt  ansgehend  vor,  in  welchem  die 
einzelnen  Olieder  des  Orsanismns  als  soviele 
Theilleben  vorerst  noch  ungeschieden  in 
stillem  Samenznstande  wie  im  Keime  Iftgen, 
ohne  noch  einzeln  wirklich  zu  sein  nnd  als 
geschiedene  wechselseitig  hervor-  nnd  ans- 
einander  zn  gehen.  Aber  man  mflsse,  nach 
Jacob  B9hme,  dabei  den  Ungnmd,  der  sich 
zn  seiner  Offenbarung,  d.  h.  zn  seinem  Sich- 
Offiien  oder  Sichanfschliessen  in  6mnd  einf&hre, 
Yon  diesem  Omnde  selbst  bestimmt  nnter- 
schdden.  Der  (Bdhme'sche)  Ungrnnd  sei  das 
esoterische  Eine,  der  esoterische  Gott,  welcher 
sich  in  die  Natnr  oder  das  Centrnm  sammelnd 
oder  &B8end  einftlhrt,  nm  si<di  aussprechen 
zn  kOnnen.  Dieser  esoterische  Gott  dflrfe 
nieht  mit  der  Natnr  nnd  dem  expterischen 

gttlichen  Wesen  confnndirt  werden.  Es  sei 
isch,  sich  Yorznstellen,  der  esoterische 
Gott  eizenge  zwar  dnrch  seine  Explosion 
die  Natnr  nnd  Creatnr,  werde  aber  hiermit 
sich  erschdpfend  selbst  schachmatt  nnd  gehe 
als  ein  Nichts  in  seinem  Gezengten  daranf, 
sodass  nnr  das  Wiederaufeehen  des  GeschOpfs 
ihn  wiederherstelie.  Vielmehr  so:  ^Das 
Licht  nnd  Leben  entsteht  zwar  in  der 
Natnr,  aber  es  besteht  nieht  in  ihr,  sondem 
nur  in  der  Einheit  und  Freiheit  des  Ungmndes 
und  geht  als  das  Leben  des  Ungmndes  ans 
dem  Naturcentmm  auf,  welches  selber  in 
und  ans  dem  Ungmnde  entsteht  Der  Un- 
emnd  ist  also  der  Anfang  und  das  Ende 
aes  ganzen  Processes,  und  das  ewige  Natur- 
centmm ist  nur  das  ewige  Uebergangsmittel 
vom  stillen  magischen  Sein  des  Ungmndes 
znm  oflTenbaren  iauten  Leben  ^.     Da  jeder 


dynamische  Verkehr  (wird  dann  weiter  er- 
drtert)  nur  im  Wechselverkehr  eines  krftftigen 
Gebens  und  Nehmens  bestehe,  so  werde  im 
gesunden  und  eintrachtigen  Organismus  jedes 
einzelne  Glied  auch  direkt  vom  Zeogeprinzip 
des  ganzen  Organismus  sein  Theil  empfangen 
und  werde  demselben  auch  unmittelbar 
wiedergeben,  sowie  jedes  einzelne  Glied 
direct  von  jedem  andem  empfangen  imd  ihm 
«uch  wiederum  geben  mttsse,  sodass  also  alle 
einzelne  GUeder  von  alien  nnd  fttr  alle  leben 
und  wiederum  alle  fUr  jedes  einzelne  und 
von  alien  fibrigen,  thuend  und  leidend, 
wirkend  und  geniessend.  Abei  dieser  peri- 
pherische  Verkehr  der  Glieder  jedes  Leben- 
digensei  weder  verst&ndlich,  noch  bestandlich, 
falls  man  dabei  den  centralen  Verkehr  jedes 
einzelnen  Gliedes  mit  der  Oentraleinheit 
ausser  Acht  lasse,  die  mit  ihrer  LebensfttUe 
ganz  in  alien  einzelnen  Gliedem  und  ganz  in 
sich  selber  lebe,  wahrend  die  Glieder  ihr 
dnrch  ihre  Function  gesammeltes  und  gleich 
einem  Opfer^uft  emporwallendes  Leben  der 
Einheit  zurttck^eben.  VoUendet  aber  werde 
der  Kreislauf  des  Lebens  nur  dann,  we^n 
das  von  alien  Gliedem  erzeugte  Partialleben 
in  die  Liebearme  des  gemeinsamen  Vaters 
wieder  aufgenommen  werde  und  gleichsam 
dieser  UniveTsalsonne  sich  eingebe. 

Wahrend  diese  gfthrenden  ^dynamischen^ 
Phantasien  Baaders  in  die  Welt  gingen, 
batten  die  vom  Oberbergrathe  auf  seiner 
Glashfltte  zu  Lambach  forlgesetzten  Versuche 
mit  dem  Glaubersalz  ein  gttnstiges  Ergebniss 
gehabt  Der  von  ihm  entdeckte  ^Handgriff^ 
wuide  der  dsterreicMschen  Regierung  mit- 
eetheilt,  welche  durch  Baader  auf  der  Neu- 
hauser  Spiegelfabrik  bei  Wien  ebenfalls 
Versuche  anstellen  liess  und  ftlr  deren  Gelingen 
dem  Ei^nder  zwdlftausend  Gulden  5ster- 
reichischer  Walimng  auszahlen  liess,  wofUr 
sich  Herr  von  Baader  im  Dorfe  Schwabing 
ein  an  der  Strasse  nach  Landshut  gelegenes 
Landgut  mit  einem  Schldsschen  kaufte,  wo 
er  nunmehr  mit  for^esetzten  Versuchen  mit 
dem  theosophisohen  Glaubersalze  seiner  Philo- 
sophic auf  einen  gleichen  Erfolg  bei  seinem 
Zeitalter  mit  Musse  hinarbeiten  konnte.  Vorerst 
hatte  er  fireilich  im  Jahr  1812  das  ^Angstrad" 
des  Gdrlitzer  Propheten  an  sich  selber  in  so 
hohem  Grade  zu  erfahren,  dass  der  Sieben- 
undvierzigjfthrige  ftbr  sich  selber  sehnlichst 
den  Durchbmch  des  neuen  Ifenschen  in  ihm 
selber  wflnschte.  Auch  die  Welt  fSuid  er 
fttr  das  BQhme'sche  ^Angstrad^  noch  inuner 
nieht  recht  reif ,  so  dass  von  seiner  beab- 
sichtigten  neuen  Auf lage  der  Werke  Jacob 
Bdhme's  kein  Buchhiindler  etwas  wissen 
wolite,  an  so  viele  er  sich  auch  wandte  nnd 
obwohl  doch  nach  Baader's  Ansicht  die 
^Lilienzeit^,  von  welcher  Bdhme  so  oft  sprach, 
bereits  angebrochen  war  und  die  ^Wunder 
des  thierischen  Magnetismus^  immer  dreister 
durch  Mesmer  und  seine  Schiller  aufzutreten 
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b^umen.  Nachdem  Baader  eiiiBtweileii  in 
der  TOD  Schelling  herauBgegebenen  ^Zeii- 
schrift  von  Dentaehen  fflr  Deutsche  "*  im 
Jahre  1813  allerlei  zentieute  ^Oedanken 
ans  dem  grossenZuBammenhajige  des  Lebens^, 
ala  z.  B.  tlber  die  Kraft  des  Opferbiates, 
fiber  Luftdruck  nnd  Schwere,  Uber  Oottes- 
iind  Lebenadienst,  tlber  Sohn-Soniie-Stlhneiiy 
ttber  Berdhmng  nnd  Rapportsetzung  im  6e- 
bet  nnd  derdeichen  sum  Beaten  gegeben 
und  gelegentlich  auch  dem  alten  Frennd 
Jacobiy  der  damals  ^von  gOttiichen  Dingen^ 
geachrieben  hatte,  beereiflich  gemacht  hatte, 
daaa  die  Belidon  wirkliche  Christolatrie  aei, 
niUnlich  Olanbe  an  die  Idee  dieaea  Chriatna 
ala  Heilandea,  Wiederheratellera  und  Er- 
innerera  an  nnaere  nraprflngliche  Natar;  hielt 
er  im  October  1813  in  dffentlicher  Sitzung 
der  Mllnehener  Akademie  eine  Rede  „tlber 
die  Begrllndung  der  Ethik  durch  die 
Phyaik^',  die  aaeh  im  Druok  erachien.  Er 
erwfthnt  darin,  wie  die  hezrliohe,  yon  Kant 
in  der  y^Kritik  der  Urtheilakiaft'^  aoageapro- 
cbene,  nor  aber  von  demaelbw  Idder  nicht 
b^nntzteldee  einea  bdchaten  architektoniachen 
Veratandea  den  Znaammenhang  der  Phyaik 
mit  der  Ethik  eben  ao  klar  mache .  wie  aie 
sngleieh  der  Phyaik  aelber  bei  alien  ihren 
Nachforachnngen  vorieuchte.  Die  von  Kant 
veranchte  Theorie  dea  Erkenntniaavermdgena 
mllaae  mit  der  Theorie  der  SchOpfong  aelber 
znaammenfalien ;  nor  dnrch  ein  Orttnden 
komme  die  Uraache  an  ihrer  Exiatenz. 
yyUeberall  in  der  Nator  in  und  um  una  aehen 
wir  den  Solm  ungleich  edier  und  beaaer  ala 
die  ihn  gebllrende  und  nllhrende  Mutter,  d.  h. 
wir  aehen  daa  Leben  ana  der  Tiefe  ala  ana 
aeinem  Grunde  emporsteigen  und  ein  Nie- 
drigerea  ihm  vorgeh^,  wie  freilieh  umgekehrt 
dieae  Tiefe  ala  der  Omnd  aelber  nur  aua 
einem  H5hem^  ala  aeinem  Un^rnnde^  ent- 
atand,  nnd  wir  aehen  dieaea  Hdhere  und 
Edlere  awar  tlber  (d.  h.  inner)  aeinem  Nie- 
drigen,  aeiner  niedrigen  Wurzel  nnd  daaselbe 
beherraohend  und  frei  eegen  dieae  aeine 
Wurael,  aber  trotzdem  dnrch  ein  unaichi- 
barea  und  untrennbaiea  Band  an  aein  Nie- 
drigerea  gebunden  und  featgehalten,  von 
welehem  ea  unter  keiner  Bedingnng  aich 
loaieiaaen  kann.  Kura.  ea  iat  daa  YerhiUtnifls 
dea  Centruma  zur  Peripherie.  Oder  mit 
anderen  Worten:  daa  EiBiporateigen  oder  die 
Eriiebung  znr  Potenz,  jener  Or(lnduttga*Pro- 
eeaa,  der  die  Hervorbringung  bedingt^  iat 
flboraU  bedungen  durch  ein  ihm  vorgehendea 
und  ihm  unterliegendea  Niedersteigen  oder 
OrOndeOy  welchea  fireilieh  ala  die  wahre 
Vorasaaetziuig  jenea  Auiateigena  (aia  der 
Uract  der  Sohdpfung)  kefaier  GkuiatmctioB 
Wne  noch  bedtlrffig  iat,  wohl  aber  einer 
beaefareibenden  DarateUung/'  Baader  will 
euie Religion,  die  aich  zurNaturoffenbarung 
Oder  Ldbwerdung  dea  ethiaehra  Lebena  vm 
Principa  bekenne.    Auoh  for  die  EOiik  aoll  I 


daa  Geaetz  gelten.  daaa  daa  ethiaeke  Leb«n 
zwar  liber  adner  Natur  schwebt  die  daaaelbe 
gebierl^  aich  aber  von  dieaer  Natur  ao  wenig 
foaznreiaaen  vermdchtCi  ala  die  Pflaaze  von 
ihrer  Wurzel,  und  daaa  endlick  daa  ethiaehe 
Leben  ohne  ein  daaaelbe  begeiatendea  Hdhere 
und  ohne  ein  daaaelbe  nfihrendea  Niedere 
nicht  zu  beatehen  venndge.  Die  Nater  in 
und  auaaer  una  habe  die  eif;ene  und  Ueibende 
Function,  daa  ethiaohe  LdSen  zu  bcffrflwlttay 
d.  h.  einen  nenen  Leib  Qottea  in  dam  vw* 
dorbenen  zu  bauen.  Von  beaonderet  Wiohftig- 
keit  aoll  dann  welter  fttr  die  Ethik  der  flati 
aein:  ,,DaB  ethiach  BOae  lebi  awar  ewie 
und  abaolut  nur  aubjectiv,  augleieh  aber  do^ 
ala  Idee  in  der  Greatur,  und  iat  aohin  ala 
bOae  Begeiatung,  ala  bdaer  Oeiat  niriit 
aelbat  Greatnr.  x^icht  daa  Bfiae  ala  aoMMe^ 
wohl  aber  aeine  Wuizel  Iftaat  aich  in  der 
Natar  und  Creator  naohweiaeny  in  weMM 
aelber  ea  nur  ala  bdae  Begeidkang,  d»  h. 
ala  ewig  und  einzig  bloa  auDjeettva  Idee  an 
leben  vermag.  Ala  daa  EhuBdne  darf  die 
Creatur  im  Weltoreaniamna  ihre  eigeaui  tJi- 
siehlichkeit  unter  keiner  Bedingnng  geltnid 
machen  kdnnen,  ala  allein  unt^  des^  daaa 
ihr  eigener  Gmnd  und  ihre  Lebenahaaia  dem 
allgemeinen  Grunde  oder  der  gemeinaaman 
Natur  einverleibt  und  dadurch  der  Sehwer- 
punkt  dea  Syatema  unverrtlekt  bleibt,  der 
partielle  Schwerpunkt  mit  dem  gemeinaaaMn 
znaammenftllt,  nicht  aber  die  Gieatnr  dtti 
Kreialauf  dea  ffemeinaamen  Lebena  In  aich 
hemmt  und  dadurch  in  dieaer  Gieatur  der 
Rttck  -  und  Zuflusa  dea  gemdnaamen  Lebena 
aufgehalten  wird.  Die  zur  ErhaKung  inid 
FOrdemng  unaerea  ethiachra  Lebena  unent- 
behrliche  Hlilfe  der  Natur  kaan  nur  von 
auaaen  durch  einen  Anhauch  eeachehend  ge- 
dacht  werden,  welehem  die  intelligente  Greainr 
aich  dfihend  den  Zuguig  zu  ihrer  eigenen 
verdorbenen  Natnr  und  begierde  veradiafit, 
welcher  aelber  aber  in  letoterer  den  Um- 
wandlunge^roceaa  beginnen  und  der  bia  dahia 
herabgeaetzten  Anlage  zum  Quten  wieder 
feate  Geatalt  geben  muaa,  damit  akh  die 
Gauaalit&t  der  Intelligenz  in  dieaem  ihr  nnn 
dargebotenen  nenen  und  andem  Grande 
faaaen  und  von  da  aua  daa  ethiach  Btee  nach 
und  nach  aua  aeinem  biaherigen  Beaitse  ver- 
treiben  kann.'^  SeUieadich  weiat  der  akade- 
miache  Bedner  noch  auf  eine  andere  Be- 
ziehung  zwiachen  Phyaik  und  Ethik  hiui 
indem  er  behauptet,  die  ethiaehe  C<Nrmptien 
beaehrinke  aich  nicht  aaf  die  eigene  JMator 
der  b((ae  gewordenen  Oreatar,  aondem  ver- 
breite  aich  auch  auf  die  umgebende  iaaaere 
Natur.  mit  welcher  der  etmaeh  vecdoib«ie 
HenacB  aympathiach  in  Verhftltniaa  trete.  ao 
daaa  er  den  Umfang  und  die  Tiefo  aeiner 
Oormption  und  ihrer  Leiden  audi  der  un- 
gebenden  Nator  mittheile  und  ihr  gleieh  einer 
erloach^en  Sonne  jenra  hOheren  Lebena- 
zufluaai  wodurch  auoh   in  der  nil 
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Baftd«r 


Niter  Scgen  \miax  Terbreitet  wevde,  dneh 
aidi  YttsdiloMeii  lialte  nnd  MBiit  in  seinem 
temidigiQa  Znatende  edch  als  einen  aller  seiiier 
lattgniea  nnd  MiiittrGewalteiiiblOflsteiiBettel- 
kftnir  der  Natnr  erweifle. 

urn  dieselbe  Zeit  koante  Bttder,  naehdem 
er  anch  qom  ^^Anleiteiig  zwm  Gebfiaehe  des 
GfambeiBiLuB  statt  der  Potasche  bei  der 
GUaaaiseiigiuMp  und  iwar  mit  Abaioht  genan 
in  doBmltenFcanBateyWieaeinaBade  til^r  dia 
Begiflndiuig  der  Ethik  diDeh  die  Phynk,  hatte 
OEMieiMiii  lanen^  voli  goier  Hoffirangen  an 
EBcrndSelmbeit  naekNanhergschrdben,  daas 
ikmdieAteuMpkfixe  Mit  einige  Zeii  etwas  reiner 
pawoiden  an  lein  nnd  das  ^eisfige  Azdte^ 
m  ifar  berdtB  achwiefaer  za  wirken  scheine. 
^WenigitenB  6r£ahie  ieh  beim  AnBspreehen 
BUBCbar  Dinge  oder  Naaen,  aU  a.  B.  Jacob 


BfllMi&  Saint-Martin^  Paraeelait  n.  A.  nielit 
mehr  die  Reaction,  die  ioh  sMut  apflxte  und 
die  mir  adbst  die  fleetaltang  der  Worte 
kwnmte.  Ohne  Zweifd  haben  die  ansgelobten 
Qntnd  der  kteten  Jahie  nnd  die  dnvdi  die 
Qottverlaflseniwit  nneeier  Scfaickaale  in  die 
AteespkAoe  geschiektea  Qebete  wie  ein 
petteerelltaender  Baaoh  gewirktl  Lassen 
wir  mm  aber  dneb  diese  Panse  nnsers 
fUedens  aiekt  tftneeben,  sendem  den  Krieg 
■or  nm  89  rflatiBer  Ibrtselzen.  Das  Krena 
in  Heaeaan  nad  das  Sehwert  im  Mnnde!  sei 
Bittervort^.  Dieses  Letslere  drftekte 
aneh  anf  dem  Titelblatte  seiner 
nflehaften  Sehxift,  woiin  «r  semen  Meister 
laeob  BSkne,  die  exste  Probe  day«n  gab, 
dass  er  ^den  Zipfel  seines  Gewandes^  er- 
griiB»i  balM^  mit  den  Worten  ans:  ^Epee  et 
mmtmr^  Das  Sekriftcben  erschien  auf  seine 
eignen  £ioste&  am  Sommer  1815  nnter  dem 
IIM:  ^Ueber  den  Blitz  als  Vaterdes 
Lickts^.  Br  vrMtid  darin  jenen  Lenten 
desiStaar  steohen,  die  da  wihnen,  in  Hinaleht 
anf  ibr  kftberes,  ianeres  ^er  sogenaimtas 
wMffaiisebes  Leben  vdllie  aliein  nnd  wie  in 
siei^  so  anob  tod  md  fttr  sicb  seUber  leben 
n  MnneA,  indem  sie  Ter^essen^  dass  dock 
aaek  dieses'ikr  inneres  Leoen  mcbt  ndnder, 
vie  ibr  Insseres,  jeden  Angenbliek  das  Ge- 
nabQjfi  rem.  gemsen  innerlich  erfabrbarea 
^diaiebnnalildttigtetten  bOkerer  Ozdnwng  sel, 
anf  wekwB  der  Mensck  aneh  bd  aeinen 
leiMBtM  «nd  geheimBtea  LebenafondioBMi 
■I  Sinnen  nnd  Begebren  wirke  nnd  von 
desen  BeaetioA  er  skda  kcnen  Angenbtick  loa* 
amnaehen,  deren  er  weder  zaenthakreaB,  noeb 
sMa  asa  erwehsea  Tenofige  nod  deren  Dienst 
eben  die  Kaamt  aeiaes  Lgbenw  selbst  ansmaeke* 
in  dieaem  Gotekeik  nnd  dooh  aadeieb  gtnpideat 
Bftlbatdttnhfl  bate  den  MeoBcmen  atterolngs 
eine  Meni^plulosopble  bestfafaen  mtssen, 
weteba  jeden  AattesdienstignorireBd  die  Wecte 
AntoDomiei  flelbstamdc  vnA  Setttstftndlgkeit 
dv  mMsnMf  chen  Matnr  nidit  etwa  bios  gegen 
die  niedere  Tlriematay  sondem  v(Slig  absolnt 
deatetOi  somit  die  l^ndenz  ka»d  gegeben 


babe,  den  Menschen  in  Belbettnmkeiiheit  an 
satanisiren,  nadidem  die  frflheren  nieder- 
trftohtfgea,  vorzdglicb  franzdsichen,  materia- 
listisehen  Systeme  die  BestiaUsirung  des 
Bfenscben  bezweekt  hfttten.  Ueber  jene 
„Blementaranaiehnngen  hdberer  Ordnung^ 
will  nnn  Baader  an  der  Hand  Jaeob  Bdhme'a 
^nene   Anftchlllsse^  geben.     Wo  sich  das 

S9ttlicbe  Fener  in  e^as  offenbare,  mache 
asselbe  in  seiner  Anztindnng  einen  Dreiangel, 
wie  sieb  der  Blita  immer  dreizackig  zeige. 
Die  Inftisorien  oder  Rftdertbierchen  aber 
sollen  uns  mit  ibrer  phantastiscbeD  Proteus- 
umgestaltnng  reeht  leobaffe  jenes  B5hme*scbe 
Angstrad  oder  Lcionsrad  der  sich  selbst 
yerseblingenden  Rotation  oder  jenes  Natnr- 
chaos  in  seinem  noch  nnsinnigen  bestand- 
und  rerstan^osen  Treiben  yorfShren.  „£ine 
Oreatnr,  in  weleber  jenes  Izionsrad  einmal 
entetindet,  jener  finstere  Wunn  des  Lebens 
einmal  an  Willen  gekommen  ist,  mag  ohne 
Beibilfe  eines  in  dieses  Oebnrtsrad  sich  selber 
yon  innen  uns  eingebenden  Gk>ttes  nicht 
zur  Vollendnng  i^es  Lebensgeburtsprosses 
kottmen,  was  aneh  dagegen  die  nrechen 
meraUsdien  SeibstftadigkeitBlehrer  nnserer 
Zdt  immer  vorbringen  mdgen,  welche  sich 
enteetalich  tilnschen,  da  sie  nur  der  Maoht 
Gk>ttes  anbeimfallen,  nachdem  sie  dem  Ge- 
horsam  und  der  Liebe  aufgesi^  haben  ^. 
Durcb  Jacob  Bdhme  ist^  nach  der  Ansicht 
Baader'Sy  dem  Denken  ein  Licht  aofgegangen 
flb^  das  Oeheimniss  des  Zeitlebens  und  der 
Zeitregion.  ^Ira  Finstorfeuer  ist  ein  zur 
freien  Offenbamng  Strebendes  noch  gehemmt, 
bricht  jedoch  im  Blitze  kSmpfend  dnrch  und 
errdeht  erst  im  Licht,  als  Licht,  seine  freie, 
rnhende  und  stille  Offenbamng.  Der  Blitz 
^ebiert  ais  der  Vater  des  Lichts  dieses  ans 
oer  Finstemiss  in  sich,  und  durch  ihn  eriischt 
dasselbe  wieder.  Jacob  Bdhme  war  der  erste 
Natarknndige  Deutsehlands  und  der  Welt, 
welcher  bei  seiner  Feuer-,  Licht-  und  Lebens- 
tfaeorie  jenen  Uebergangsmoment  als  Blitz 
erfasste.  Bmi  yerdaaken  wir  den  Beweis 
des  ftr  Pkysik  wie  Etbik  gldchwiehtiren 
FnndameatalaatzeB  der  Ph7Bi<Hegie,  dass  ailes 
Leben,  das  uxsprttngliohe  gDttliche  wie  das 
abbildliehe  der  Creatnr,  um  yollendet  zu 
sein  zweimai  geboren  werden  muss,  sodass 
jedes  noeb  im  eisten  Moment  begriffene 
Ldben  diese  seine  erste  Mutter  erst  zu  brechen 
kat,  und  fblglich  ttberall  nur  das  zweite 
oder  wiedergenome  Leben  wahrhaftee,  be- 
stehendes  nnd  ewiees  Leben  ist,  wdehes 
letztere  als  uniyMrsell  nnd  kosmisch,  intensiy, 
protenaiy  nnd  eitensiy  zngleich  und  alle 
Dimensi(men  erMlend  vorgeslellt  werden 
mnsB.  Bd  der  Geburtsangst  des  Lebens  ist 
varyerkennbar  die  Steigerung  eines  sich 
wedM^adt^  . q[>aanenden  Oegensatzes,  der 
bei  etnem  gewnsen  Memenie  der  Spannung 
sehien  Gipiel  erreidit,  in  welchem  das  zur 
FreUidt  strebende  Durehbreehende  seinen 
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Gegensatz  ttberwindet^  and  dieses  Durch- 
biechen  ist  eben  ein  Durchbreehen  oder 
Explodiren  der  Angstroitze.  Blitz  ist  also 
Pfbrtner.  Oeffner  und  Scliliesser  der  Region 
der  Freineit,  und  darom  stehen  alle  Sinnen- 
kr&fte  im  Blitze.  Diese  Ueberwindung  des 
Gegensatzes  im  Gelingen  der  Lebens-  und 
Liclitgeburt  bezengt  sich  zugleich  als  Urn- 
wandlung  des  yemichtenden  Hasses  in 
schaffende,  gebftrende  and  nflhrende  Liebe. 
Nun  hat  £r,  der  Blitz  oder  Yater  in  der 
gOttlichen  Lioht-  and  Lieberegion  eine  Stfttte 
zu  seiner  Inwohnung  gefonden,  nach  der  es 
ihn  gelflstet.  als  s.eine  Beleibung.  Daher 
nun  sein  stilles  and  befriedigtes  Innebleiben. 
Als  liebend  and  sich  seiner  Creatur  fassUch 
machend,  sie  speisend,  wohnt  Gott  derselben 
inne  und  durchwohnt  sie  dooh  auch  zugleich 
als  unbegreifliche,  unfassliche  Machi  Aof 
ihnliohe  Weise  zeigt  sich  in  der  Ekstase  der 
Geist  des  Menschen  als  seinem  irdischen 
Leibe  zugleich  innewohnend,  und  doch  auch 
frei  und  unbeschrftnkt  ihn  durchwohnend, 
d.  h.  unaufgehalten  in  ihm.^  Baader  hoffte 
von  seinem  ^  Blitz  als  Yater  des  Lichts""! 
dass  er  ztlnden  and  den  Grimm  des  Drachen 
mftchtig  gegen  ihn  wecken  werde.  Zur 
Enthallung  des  „tie&ten  Geheimnisses  der 
Sophia  una  der  Tinctur""  (Jacob  BOhme's)  sei 
es  noch  nichtZeit;  aber  einstweilen  habe 
er  Fussangeln  gelegt,  und  mancher  verirrte 
Wanderer  werde  dem  freundlich  -  heiligen 
Siebengestime^  dem  von  einem  Kreis  um- 
gebenen  Stemsechseck,  das  auf  dem  Titel- 
blatte  des  Schriftchens  ienchtete,  mit  Hoffnung 
und  Glauben  nachgehen.  Und  wem  (schreibt 
er  an  Freund  Schubert)  bei  dieser  Schrift 
nicht  ein  neues  Licht  aus.  dem  Quell  Jacob 
Bdhme's  aufgehe,  dem  mdge  der  ^Blitz"" 
wenigstens  die  Finstemiss  der  Unwissenheit, 
sichtbar  machen,  in  der  er  sich  noch  befindet 
und  den  Schrei  nach  Hfllfe  und  Erleuchtung 
hervorrufen. 

Die  etwfthnten  ^Elementaranziehungen 
hdherer  Ordnung^  und  das  Gespeist-  und 
Genfthrtwerden  vom  Gdttlichen  suchte  Baader 
in  demselben  Jahre  1815  in  einer  firanzdsich 
geschriebenen  Abhandlung  ^Ueber  das 
heilige  Abendmahl''  der  GriUSn  von 
Edling  deutlich  zu  machen^  die  er  damit 
zugleich  belehren  will  fiber  die  ^wahre 
Alchymie  oder  die  Kunst.  Gold  d.  h.  die 
thfttig  hdhere  und  gOtthche  Natur,  aus 
irdischen  Substanzenzugewinnen.'^  Ergeht 
dabei  von  dem  tieMnnigen  Gesichtspunkt 
aus:  ^Durch  Speisenehmen  aus  einer  Region 
verbinden  wir  uns  derselben  ebenso,  wie  wir 
durch  Enthaltsamkeit  aus  derselben  heraus- 
zugehen  vermdgen.  Wie  man  sich  in  eine 
Region  hineinissty  so  hungert  map  sich  aus 
derselben  herausl^  Indem  er  diese  mystischen 
Trftnme  liber  das  Abendmahi  an  Freuiid 
Jung  Stilling  nach  Carlsruhe  sandte,  meinte 
er  brieflichi  wenn  wir  hienieden  von  der  in 


Christus  wirksamen  organisch  verbindenden 
Kjraft  der  einzelnen  Menschengemtlther  nor 
schwaehe  Aeusserungen  haben,  so  gebe  dem- 
jenigen,  dem  andere  Erfahrungen  in  dieser 
Beziehung  noch  mangeln^  der  magnetiache 
Rapport  ein  anschauliches  Beispiel,  wie  ein 
Leoendiges  einem  andem  Lebendigen,  eine 
Person  einer  andem  Person  Sensoriom  ivid 
Medium  der  Weltanschauung  werden  kOnne. 
Und  eben  diese  PhSnomene  des  ^thieiisehen 
Mi^etismus^  spielen  in  Baaders  Thfttigkeit 
una  Schriftstellerei  der  nftchsten  Jahre  eine 
Hauptrolle.  NaehdemermitStilllng'sTlieorie 
der  Geisterkunde  bekannt  geworden  war, 
hatte  er  sich  schon  zu  Anfiang  des  Jahres  1813 
die  Sache  so  zureoht  gelegt,  daas  er  gemftss 
seiner  Theorie  von  Oben  und  Unten  oder 
von  h5herer  and  niederer  Region  auch  eine 
ngemeine  und  eine  gdttLiche  Clairvoyance^ 
unterschied  und  seinem  Freunde  Baron  von 
Stransky  die  Ursache  der  Ge&hr  beim 
Magnetismus  als  diese  bezeiohnet:  ^Unser 
Kdrper  und  unsere  Kdrpersinne  werden  una 
gegeben,  nm  uns  von  den  M&chten  des  Ab- 
grunds  geschieden  zu  halten;  denn  die  Leib- 
werdung  des  Menschen  war  seine  erste  Tanfe, 
nachdem  er  aus  dem  Abgrond  wieder  hervor- 
gehoben  worden  durch  die  Hand  der  liebe. 
Wenn  man  ihm  also  diese  armature  vorxeitig 
nimmt  und  den  innem  Menachen  blosssetzt^ 
so  sind  es  gewiss  die  finstem  Milchte  zuersti 
die  sich  seiner  bemftohtigen,  wenn  nftmiich 
der  Magnetiseur  nicht  IMester  Melchiaedeeh 
isf"  Im  Jahr  1815  hatte  er  das  GMek,  ein 
BeiBpiel'von  ^gdttlicher  Clairvoyance^  and 
1817  ein  solehes  von  ^gemeiner  Clairvoyance^ 
beobachten  zu  ktonen.  Den  Gegensatz  bolder 
Arten  l^gte  er  sich  folgendermassen  zoreeht: 
^Umhelkosehen,  muss  man  in  dem  einschlafen, 
in  welchem  man  hellsehen  will,  sei  es  der 
Erdgeist,  der  Nervengeist,  der  Teufel  oder 
der  Herr.  Wir  wollen  im  Herm  entschkfen, 
um  im  Herm  hellzusehen!  Das  Geheinuiifls 
der  wahren  Clairvoyance  besteht  in  nichts 
Anderem,  als  in  einem  tiefen  Schlaf  onserer 
creatflrlichen  Selbstheit  oder  Icliheit  Denn 
geradesoviel  2^a  diese  in  uns  erwacht  und 
zu  sich  selber  kommt^  soviel  schlfift  das 
gdttliche  Ich,  das  gOttliche  Sehen,  Wollen 
und  Thun  in  uns  ein^  and  umgekehrt  Ganz 
richtig  sagt  Saint-Martin:  Priez  et  darmez! 
In  welcher  Region  wir  entschlafen  sind,  diese 
ist  es.  welche  in  und  durch  uns  sieht,  will 
und  tnut  und  uns  selber  nur  das  Nachsefaen, 
Nach-  oder  lliGtwollen  und  Nachmachen  Iftast 
Sind  wir  also  im  Herm  entschlafen,  so  wacht 
Oder  lebt  der  Herr  in  uns;  sind  wir  aber 
im  Teufel  entschlafen,  so  wacht  und  n^onirt 
der  Teufel  in  uns.^  Bei  Gele^enheit  dieser 
Beobachtungen  hatte  sich  Baader  auch  eine 
^neue  Theorie  der  Sinne^  entworfen,  die 
nJbnlich  Alios  umkelurt  oder  vielmehr  das 
bisherige  Yerkehrte  unsers  Wissens  wieder- 
zurechtetellt.     ^Was  wir  ftir  ein  einzelnea 


Baader 


81 


Baader 


Indiyidnnm  SumenveTkehr  nenuen,  ist  dut 
ein  theilweises  Anfschliessen  und  eigentliches 
Einrflcken  dieses  Indivlduams  in  den  schon 
ttberall  voihandenen  allgemeinen  oder  k(m- 
mischen  Yerkelir.  Denn  der  Sondergeist  lebt 
nor  im  und  duTch  den  Universalgeist  in 
jeder  Region  des  Lebens.  Die  Function  jedes 
Particularsinnes  ist  nur  in  der  entsprechenden 
Function  des  Universal-  oder  Centralsinues 
mdglich.  Begreiflich  ist,  dass  unser  Leib 
nicut  aosschliesslich  unser  £igentlium,  son- 
dem  ein  Gemeinbesitz  von  noch  anderen 
Wesen  oder  Regionen  sein  kann,  die  sich 
nicht  nur  in  den  Besitz  uud  Gebrauch  des- 
selben  theilen,  sondern  uns  bisweilen  ^anz 
daraus  verdrftngen  oder  wenigstens  inren 
Besitz  dem  unserigen  flberordnen.^ 

Wflhrend  eines  neftigen  und  schmerzvoUen 
Kopffiebers,  das  ihn  vom  Frtlbjahr  bis  Sp&t- 
sommer  1816  heimsuchte,  brachte  Baader 
seine  Schrift  ^Ueber  den  Urternar^  zu 
Stande,  zumBeweise  seiner  Logik:  Ubi  ctnix, 
ibi  hue!  £r  erblickte  darin  selber  das  Beste, 
was  er  je  geschriebcn,  und  urtheilte  davon, 
dass  er  damit  alle  jene  neueren  Pliilosopheme 
vemichtet  babe,  die  sich  biaber  dem  Ver- 
st&ndniss  der  Religion  entgegengesetzt  hfttten. 
Es  gait  wieder,  den  Ternar  mit  dem  Urtemar 
zu  reimen,  jenen  Urtemar  zu  erklilren,  dem 
ein  Quaternar  zu  Grunde  liege,  kurz  den 
Kreislauf  des  Lebens  im  Ternar  oder  die 
Bewegung  des  mystiscben  Punktes  im  grossen 
Weltdreieck  darzutbun,  die  den  bayeriscben 
Theosopben  seit  1798  bescbftitigte.  ^Wir 
werden  uns  selbst  nur  mittelst  eines  in  uns 
gezeugten  Gedankens,  als  innerer  Seibstfort- 
pflanzung  bewusst.  una  dasselbe  Gedankenbild 
vermittelt  unl&ngoar  zugleicb  unser  Selbst- 
bewnsstsein,  wie  unsere  nacb  anssen  gebende, 
jenes  Gedankenbild  ausfftbrende  Thatigkeit. 
Die  das  Bewusstsein  begrOndende  Wurzel 
tritt  nie  selbst  in  das  Bewusstsein.  Eben  so 
ist's  bei  Gott  In  seinem  Bilde  sich  neufindend 
oder  entdeckeud,  freut  sich  Gott  ewig  von 
Neuem  dieses  seines  Fundes  und  vermag  sich 
in  dieser  Freude  nicht  enge  oder  inne  zu 
halten,  sondern  breitet  sich  verherrlichend 
in  ihr  aus.  Oder:  sich  selbst  verzehrend  in 
der  Zeugung  des  Sohnes  kehrt  Gott  als  Geist 
wieder  vom  Gezeugten  in  sich  zuriick,  iln 
Sohne  mit  Wohl&;efalien  ruhend  und  doch 
wirksam  oder  schdpferisch  thatig  von  ihm 
ausgehend.  In  dieser  Freude  des  sich  selbst 
findenden,  d.  h.  empfindendeu  Lebens  lH^t 
sich  der  hier  angezeigte  Quaternar  nach- 
weisen:  Drei  sind  hervorgebracht:  Sohn, 
Geist  und  Welt,  und  Einer  nicht  hervor- 
gebracht: der  Vater."  Der  Urternar  wird 
endlich  auch  psychol^sch  gedeutet  ^Die 
uflchste  und  innigste  Kunde  von  jenem  Ur- 
temar, dem  ein  quaternar  zu  Grunde  liegt, 
geben-  uns  die  drei  Grundvermdgen  in  uns, 
nilmlieh:  zu  denken,  d.  h.  Gedankenbilder 
in  uns  zu  vernehmen,  deren  erste  Erzeugung 
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nicht  unsere  Sache  ist;  zu  wollen,  d.  h 
Gedankenbilder  zu  empfangen,  wie  das  Weib 
vom  Manne  empf^ngt,  um  sie  herauszusetzen 
und  zur  That  und  zum  Leben  zu  bringen; 
und  endlich  dieses  ausfUhrende  Vermdgen 
selbst.^  Zur  Erganzung  dieser  Erdrterung 
erfahren  wir  dann  noch  aus  einem  Briefe 
Baader's  von  einem  andem  psychologischeu 
Ternar:  y,Bei  dem  Ternar  von  Geist,  Seele 
und  Leib  ist  der  Geist  nicht  neben  die  beiden 
tibrigen  als  ein  schon  VoUendetes  zu  stellen, 
sondern  er  ist  dem  Menschen  nur  wie  der 
Keim  dem  Saamenkome  eingeboren,  und  die 
Geschichte  unsers  ganzen  Erdenlebens  be- 
steht  nur  in  einem  successiven  Eineigueu 
und  Aufgeben  unserer  Lebenskr&fte  an  ihn, 
wodurdi  sich  eben  dieser  Geist  sichtlich  zu 
machen  oder  zu  beleiben  vermag.  Dieser 
Geistessame  ist  ein  zwiefacher:  Weibessame 
und  Schlangensame,  Licht-  und  Finstetniss- 
same,  und  der  eine  wie  der  andere  wachst 
in  uns  zum  Geistmenschen ,  also  entweder 
zum  Licht-  oder  Finstemissmenschen ,  zum 
Gottes-  oder  Teufelskind  auf,  so  dass  der 
Mensch  dem  Himmel  ode^  der  HdUe  zuwachst 
und  der  Eampf  des  Guten  und  Bdsen  in 
unserm  dermaligen  Zeitleben  ein  Rampf 
zweier  noch  ungeborner  Kinder  (Jacob's  uud 
Esau's)  im  Mutterleibe  ist,  die  Geburt  aber 
erst  bei  der  Auferstehung  stattfindet^ 

Wie  sich  nun  bei  Baader  AUes  um  seinen 
mystisch  -  symbolischen  Ternar  drehte,  so 
versucht  er  jetzt  den  ^  volLstandigen  Zeit- 
ternar^'  zu  entwickeln,  indem  er  einen  in 
Meyer's  ^Blattern  filr  hShere  Wahrheit*" 
verOflfentlichten  Entwurf  „Ueber  den  Be- 
^riff  der  Zeit''  (1818)  in  franz5sischer 
Sprache  flberarbeitete,  eine  Abhandlung,  die . 
auf  alles  Mdghche  zu  sprechen  kommt  und 
gewissermaassen  den  Kern  uud  die  Quintessenz 
seines  ganzen  PhUosophirens  enli&lt  Nur 
freilich  muss  sich  der  Leser  von  vornherein 
jedes  Gedankens  daran  entschlagen,  dass  es 
sich  hier  darum  handle,  eine  logisch-meta- 
physische  Entwickelung  des  Begriffs  der  Zeit 
zu  erhalten.  Davon  ist  vielmehr  bei  Baader 
gar  keine  Rede.  Zeit  ist  ihm  so  viel,  als 
zeitliches  Wesen,  inhaltsvolle,  erftlllte  Zeit 
oder  zeitliche,  d.  h.  irdische.  verg&ngliche 
Region  im  Gegensatze  zur  hdneren,  ewigen, 
edttlichen  Region.  Er  versteht  unter  Zeit 
die  zeitliche  Welt,  das  kdrperliche,  diesseitige, 
zeitliche  Leben  tlberhaupt,  und  Zeittheorie 
ist  ihm  so  viel  als  Welttheorie  in  ihrer  Be- 
ziehung  auf  Sttnde  und  ErlOsung,  und  die 
hdhere,  gdttliche,  geistige  Welt  oder  das 
voUendete  Leben  ist  ihm  die  ewige  oder 
die  wahre  Zeit.  Von  allem  diesem  Inhalte  aber 
wird  gerade  abgesehen,  wo  es  sich  sonst 
unter  Philosophen  darum  handelt,  einen  Begriff 
von  Zeit  zu  gewinnen.  Bei  Baader  dagegen 
wird  zuerst  die  wahre,  d.  h.  nach  seiner 
Ansicht  die  ewige  Zeit  oder  der  vollst&ndige 
*  Ternar  der  Zeit  entwickelt    ^Irriger  Weise 
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hat  man  bisher  die  Ewigkeit  oder  das  voll- 
endete  Leben  als  eine  unbewegliche  staire 
Gegenwart  vorgestellt.  Man  hat  tlbersehen, 
daflg  in  diesei  Gegenwart  auch  die  beiden 
andern  Zeiten,  Yergangenheit  und  Zukunft, 
enthalten  und  mit  einbegriffen  sein  mllsseny 
iim  das  erst  in  diesen  drei  Abmessnngen  zu- 
gieich  vollendete  Dasein  und  seine  Fortdauer 
zu  bewiiken.  Ailes  sohin,  was  in  dei  Ewig- 
keit Isty  d.  h.  AUes,  was  in  das  vollendete 
oder  ewige  Leben  aufgenonunen  ist,  muss 
eikannt  werden  als  inmier  seiend,  immer 
gewesen  seiend  und  immer  sein  werdend, 
und  dadurch  als  immer  mhend  in  seiner  Be- 
wegung  und  immer  sich  bewegend  in  seiner 
Ruhe  oder  als  immer  neu  und  doch  immer 
dasselbe.^  Im  Gegensatze  zu  dieser  ewigen 
oder  wahren  Zeit  steht  nun,  nach  Baader, 
die  Scheinzeit,  welche  nicht  drei,  sondem 
nur  zwei  Abmessungen  hat  und  in  welcher 
die  Leere  oder  der  Mangel  der  wahren  und 
reellen  Gegenwart  immer  nur  mit  einer  Schein- 
gegenwart  scheinbar  erfllllt  wird.  ^Der 
Dnalismus  der  Scheinzeit  (d.  h.  Scheinwelt), 
die  als  eine  unfreie  Bewegung  in  der  Peri- 

Sherie  ohne  Ruhe  jagt  und  hastet,  ist  nur 
er  Effect  einer  solchen  verneinenden  Gegen- 
wirkung,  die  sich  der  vollkommenen  Offen- 
barung  der  wahren  Gegenwart  hemmend 
widersetzt,  obschon  dieseGegenwirkung  selbst 
sich  immer  von  Neuem  gehemmt  und  zurtlck- 
gedrftngt  findet,  so  dass  sie  niemals  selbst 
zum  Ausbruch  kommen  und  ihre  eigene 
Gegenwart  nur  auf  verneinende  Weise  offen- 
baren  kann,  d.  h.  durch  Nichtoffenbarung 
der  wirklichen  Gegenwart  oder  der  wahren 
Zeit  Zu  dieser  Theorie  der  Zeit  (der  zeit- 
lichen  Welt)  finden  wir  uns  durch  die  Schrift 
selbst  hingewiesen,  da  sie  den  verneinenden 
Geist  als  Lllgner  und  Mdrder  von  Anfang 
bezeichnet,  d.  h.  von  Anfang  dieser  Schein- 
zeit oder  Scheinwelt.  Denn  diese  Zeit  an- 
fangen,  heisst  schon  von  selbst  nichts  anders, 
als  die  wahre  Zeit  enden  oder  aufhalten 
oder  auf  heben.  Die  Zeit  wie  der  Raum  er- 
klaren  sich  nur  darch  das  Herabsteigen  des 
hdheren  Wesen6  in  eine  untere  und  be- 
schrftnkte  Region.  Darum  ist  auch  fttr  das 
Thier  keine  Zeit,  weil  es  zwar  in  dieser  Zeit, 
d.  h.  in  dieser  unteren  Region  lebt ,  aber 
nicht  in  dieselbe  herabgestiegen  ist.  Darum 
hat  das  Thier  keine  Langeweile.  So  lange 
sich  der  Mensch  nur  in  dieser  Scheinzeit 
hftlt,  kann  er  niemals  seinen  Gott  total  finden, 
weil  er  niemals  die  totale  Action  seines  Cen- 
trums finden  kann.  £s  ist  nur  eine  Tftu- 
schnng,  wenn  der  immer  von  dieser  Schein- 
zeit missbrauchte  Mensch  immer  wieder  in 
einem  andern  Punkte  oder  Theile  dieser  Zeit- 
welt  das  zu  finden  hofil,  was  er  zuvor  in 
einem  anderen  Punkte  oder  Theile  derselben 
nicht  finden  konnte.  Alios  also,  was  sich 
in  dieser  Zeit  und  bei  diesem  Raume  anbietet, 
versncht  ihn,  aus  ihr  heraus  zu  treten,  ent- 


weder  zu  seiner  Beselignng  oder  zu  seiner 
Yerdammniss.  Das  unzerstdrbare  BeddrfiiiBB 
zu  bewundem,  ist  nur  ihr  Bedtlrfniss,  aua 
der  Zeit  heraus  zu  treten;  denn  die  wahre 
Bewunderung  enthebt  uns  immer  dieser  Zeit 
und  entzlickt  uns.  Jeder  Gottesdienst,  der 
ein  Heraustreten  aus  der  Zeit  nicht  bewirkt, 
offenbart  niemals  den  totalen  Gott,  dessen 
Bedtlrfhiss  wir  fllhlen,  sondem  Iftsst  uns  nur 
immer  in  der  Region  der  Brflche  bleiben, 
statt  uns  die  Wege  zur  gOttiichen  Region  zo 
Offnen.^  Eine  andere  trOstliche  Folgerung 
dieser  Anschauungsweise  ist  dann  diese,  dass 
sie  uns  von  dem  Augenblicke  an,  da  wir  in 
diese  Zeit  eintreten,  die  Idee  eines  Mittters 
als  Ariadnefaden  darbietet:  denn  ^im  Begriffe 
dieser  Scheinzeit  sind  die  Begriffe  einer  mOg- 
Uchen  HeiLs-,  Erldsun^-  oder  Gnadenanstalt 
schon  gegeben.  und  die  zeitliche  Natnr  be- 
zeugt  sicn  sohin  als  die  erste  Religion;  die 
barmherzige  Liebe  temporisirt  mit  ihren  Kin- 
dem.^  Zweierlei  kntlpft  sich  an  diese  Zeit- 
wunder  Baader's  an.  Einmal,  meint  er, 
werde  man  aus  diesem  Gesichtspunkte  klar 
finden,  dass  der  Atheist,  indem  er  die  Er- 
zeugung  des  gOttlichen  Lichtes  in  seinem 
Innem  aufhftlt,  nur  diese  innere  Offenbamng. 
Gottes  leugnet,  und  ^man  kann  einen  solchen 
Gottesleugner^  der  sich  der  vollkommenen 
Offenbamng  Gottes  in  seinem  Innem  wider- 
setzt, also  Gottesmdrder  genannt  werden 
kSnnte,  nur  dadurch  widerlegen,  dass  man 
ihm  nachweist,  wie  sein  inneres  Lossein  von 
Gott  doch  nur  Erfolg  seiner  eigenen  Schnld 
ist  und  wie  er  seiner  innem  Gesetzlosigkeit 
vergeblich  seine  Itlgnerische  Selbslgoietz- 
losiekeit  entgegensetzt^  Femer  aber  geht, 
nach  Baader's  Ansicht,  aus  der  falschen  ver- 
gdttemng  oder  Yerewignng  der  Scheinzeit 
auch  der  Irrthnm  Eanf  s  hervor,  den  Beweis 
ftir  die  Unsterblichkeit  der  Seele  auf  die 
F&higkeit  des  Menschen  zu  unendlicher  Yer- 
voUkommnung  zu  grilnden,  so  dass  ^die 
arme  Seele,  gejagt  wie  der  ewige  Jude, 
durch  ihre  vervollkommnungsfthigkeitin  alle 
Ewigkeit  fort  die  Strafe  des  Tantalus  erdulden 
mttsfirite,  ohne  sich  jemals  einer  voUendeten 
Seligkeit  erfreuen  zu  kdnnen.  Uebrigens 
giebt  es  keinen  andern  Weg,  dem  Menschen 
die  Unsterblichkeit  seines  Daseins  zu  be- 
weisen,  als  ihn  zu  vermdgen,  das  wahre 
Leben  in  sich  zu  entwickeln.  Denn  von 
dem  Augenblick  an,  da  dieses  Leben  Trieb- 
kraffc  eewdnne,  wtlrde  es  audi  ebenso  un- 
mOglicn  sein,  ihm  einen  Zweifel  an  seiner 
Unsterblichkeit,  d.  h.  an  der  voUen  Yerwirk- 
lichung  dieses  Lebens  beizubringen,  als  es 
unmdgiich  wftre,  eine  lusanmien^edrllckte 
Spannfeder,  falls  sie  Bewusstsein  nfttte,  an 
ihrer  elastischen  Natur  zweifebi  zu  maohen."^ 
Nahe  verwandt  mit  jenem  Begriffe  der  Sohein- 
zeit  findet  Baader  weiterhin  den  Begriff  der 
Schwere.  Im  allgemeinsten  Sinne  des  Wortes 
will  er  dasjenige  als  sehwer  bezeichnet  wissen, 
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was  von  seinem  zengenden  Princip  oder 
Centrum  innerlich  getrennt  sei  nnd  sicn  selbst 
liberlassen  nicht  zn  bestehen  nnd  sich  in 
seinem  Dasein  zn  erhalten  YermOge  und  des- 
halb  einer  ftossem  Htllfe  als  Tracers  be- 
dflrfe,  um  dnrch  dessen  Vermittelnng  in 
(jemeinschaft  mit  seinem  zeugenden  Princip 
oder  Centmm  erhalten  zu  werden.  Der  innere 
Hang  zu  fallen  und  zn  vergehen  mache  sich 
in  alien  zeitlichen  Wesen  auf  verschiedene 
Weise  als  Innerer  Pall-  und  Vergehungstrieb 
bemerklich.  In  seinem  ursprUnglichen  oder 
Paradieses  -  Zustande  sei  der  Mensch  nicht 
schwer,  wie  die  Ubrigen  Geschdpfe.  und  so 
wie  Jemand  aus  der  Zeit  herausgene,  sich 
tlber  dieselbe  erhebe,  fQhIe  er  sich  auch 
von  der  Schwere  frei  und  ftthle  sein  Keim- 
oder  Wurzelwesen  sich  erheben;  denn  die 
Schwere  trete  Hberall  nur  mit  der  Ent- 
geistung  ein  und  begleite  diese  und  ver- 
schwinde  nur  mit  der  Begeistnng  wieder. 
Damit  kommt  Baader's  unersch()pfliche  Phan- 
tasie  zugleich  auf  eine  „Theorie  von  der  er- 
haltenden  und  erftlllenden  Kraft''.  Die  Feind- 
seligkeity  meint  er,  die  sich  zwischen  der 
enthaltenden  oder  verdichtenden  und  der 
erftlllenden  oder  ausdehnenden  Kraft  des 
zeitlichen  Wesens  finde,  habe  ihre  Ursache 
in  der  Wurzel  oder  dem  doppelten  Centrum 
dieses  Zeitwesens,  welches  sich  nflmlich  als 
das  doppelte  Yerlangen  ftussere,  einmal  als 
Begierde  des  Wesens,  in  seinem  eigenen 
Centrum  zu  bleiben,  und  dann  als  Begierde 
sich  auszubreiten  und  aus  sich  herauszugehen. 
„Wenn  sich  aber  diese  zwei  Eilktte  gegen- 
seitig  ihren  Dienst  versagen,  dann  hemmen 
sie  sich  gegenseitig,  statt  dass  eine  die  andere 
entwickeln  soUte;  und  alsdann  wird  der 
Hermesstab,  der  zwei  sich  bekftmpfende 
Schlangen  Irennt,  das  ausdrucksvolle  Sinn- 
bild  eines  solchen  Wesens,  wie  des  zeitlichen 
Weltalls  tlberhaupt,  oder  man  sieht  immer 
eine  dritte  Kraft,  von  den  Alten  Hermes 
genannt,  das  Gleich^ewicht  zwischen  beiden 
zum  Bestand  der  Wesen  erhalten.'' 

Eben  dieses  Sinnbild  des  Merkuriusstabes, 
worin  auch  Saint-Martin  ein  unerschOpf  liches 
Feld  der  Erkenntnisse  und  Belehrung  fand, 
setzte  Baader  auf  den  Titel  seiner  nUchsten 
Schrift  ^Sfttze  aus  der  Bildungs-  und 
Begrtlndungs  -  Lehre  des  Lebens" 
(1819),  welcher  er  die  Schrift  „  fiber  den 
Blitz  als  den  Yater  des  Lichts"  beidrucken 
liess.  Beide  Schriften  soUten  Theile  eines 
umfassenden  Werkes  fiber  die  Religion  bilden, 
dessen  Ausarbeitung  fflr  die  Bildung  des 
rusaischen  Klerus  ihn  im  Auftrag  des  rus- 
sischen  Ministers  der  geistlichen  Angelegen- 
heiten,  des  Fflrsten  Qalizin,  seit  einigen 
Jahren  beschftftigte  und  worin  durch  Er- 
ringung  einer  neuen  Stufe  der  Annftherung 
einer  wahren  Theokratie  die  geistige  Gegen- 
revolutiott  gegen  die  Folgen  der  franzdsiscnen 
Staatsnmwfllzung  in's  Werk  gesetzt  werden 


sollte.  Um  die  bisher  filr  unausfttllbar  ge- 
haltene  „Spalte  zwischen  Natur  und  Gnade 
sich  fallen  und  schliessen  zu  lassen",  will 
Baader  in  den  genannten  ^S&tzen"  wiederum, 
in  Anwendung  seines  Schlflssels  vom  Dreieck 
mit  dem  springenden  Punkt  in  der  Mitte, 
den  Gedanken  ausfflhren.  dass  das  Leben 
flberall  in  und  an  sich  sclion  einen  hdheren 
und  flbernatfirlichen  Charakter  habe,  d.  h. 
fiber  seiner  Wurzel  oder  eigenen  Natur 
schwebe.  Denn  er  h&lt  es  ausdrflcklich  fUr 
Pflicht,  die  so  oft  und  arg  als  Waflfe  gegen 
die  Religion  missbrauchte  Naturlehre  seibst 
als  Wflffe  fflr  die  Religion  zu  handhaben 
und  den  Vorwurf  eines  vorgeblich  neuen 
Naturalismus  nicht  zu  fflrchten.  Er  geht 
davon  aus,  dass  der  Mensch  im  Geftlhl  eben 
sowohl  von  Oben,  als  von  einer  hdhern 
Natur,  wie  andererseits  von  Unten,  als  von 
einer  niedrigern  Natur,  afficirt  sein  k5nne 
und  dass  die  christliche  Religion  eben  eine 
wahrhafte  Einerzeugung  und  Einverleibung 
in  die  h(Jhere  Region  sei,  welche  somit  be-  * 
lebend  in  der  Geistesnatur  als  ihrem  Leibe 
oder  Organe  aufgehe.  Freilich  vermag  dieser 
^Silberblick  der  gdttlichen  Belebung"  in  der 
Nacht  des  in's  ^eitleben  oder  noch  tiefer 
veisenkten  Gemflthes  nur  selten  klar  genug 
hervorzutreten ,  um  sich  im  Bewusstsein  zu 
fixiren  und  dadurch  der  Wurzel  aller  Lebens- 
begrflndung  inne  zu  werden.  „Der  Bildungs- 
trieb  des  Lebens  ist  als  Gestaltungs-  oder 
Sichstellungstrieb  auch  der  Begrfindungstrieb 
alles  Lebens,  d.  h.  dessen  Suchen  nach  Ruhe 
in  der  Beleibung.  Aber  nach  Ruhe  suchend 
findet  das  Leben  vorerst  das  Geburtsrad  oder 
die  Unruhe,  und  als  Streben  sich  zu  be- 
grfinden  oder  Grund  zu  fassen,  stdrt  es  sich 
sofort  thats&chlich  seine  eigene  Untiefe  oder 
seinen  Un-  und  Abgrund  auf,  dessen  Aus- 
gleichung  erst  die  Ruhe  isi  Nach  Erftlllung 
mit  Licht  strebend,  findet  das  Leben  vorerst 
die  Leere  der  Finsterniss  in  sich;  um  sich 
zu  bewilhren  oder  wahr  zu  machen,  muss 
sohin  alles  Leben  erst  die  Feuertaufe  der 
Yersuchung  durchgehen.  Und  was  das  Leben 
gegen  die  Aufstdrung  jenes  Abgrundes,  sohin 
gegen  sein  zu  Grunde  Gehen  sichert,  ist  eben 
dasselbe,  was  jene  Aufstorbarkeit  des  Lebens- 
abgrundes  oder  den  Abgrundtrieb  (gleich 
einem  Eingeweidewurme)  best&ndig  im  dun- 
keln  Wurzelzustand  erh&lt,  sie  gleichsam  auf 
andere  Weise  (nftmlich  zur  Bauung  des 
Leibes,  also  zur  Leibweidung  des  Lebens) 
verwendend." 

Im  Jahre  1820  wurde  Baader  (obwohl 
erst  ein  FflnfundfQnfziger,  bei  der  neuen 
Organisation  des  bayerischen  Bergcollegiums 
ausser  Th&tigkeit  gesetzt  Auch  mit  seiner 
Glashfltte  hatte  er  Missgeschick  und  musste 
daran  denken,  sie  zu  verftussern.  Auf  einer 
Badereise,  die  er  im  Sommer  1821  mit  Frau 
und  Tochter  nach  Karlsbad  und  Teplitz 
machte,  lernte  er  Yamhagen  von  Ense  und 
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dessen  R&hel  kennen,  mit  welchen  er  14  Tage 
lang  in  Teplitz   fast  tagUglich   verkehrte. 
Varnliageii  nat  Bpftter  in  seinen  ^Denkwiirdig- 
keiten^   diesem  ^Haupt*   and  Giimdphilo- 
sophen,  Gnostiker,  Theurgen  und  Mystiker, 
weicher  in  der  deutschen  Philosophle  eine 
hdchflt  merkwllrdige  Stelle  einnahm,  aber  im 
Leben  wie  in  der  Wissengchaft  niemals  den 
Aitbayer   verleugnete  ^    ein   ehrendes  An- 
denken  gewidmet     ^Schon  seit  dem  Auf- 
treten  Kant's  (so  ftussert  sich  derselbe)  be- 
gleitete  Baader  alle  Umwandlnngen  der  dent- 
schen  Philosophie  mit  scharfer  Achtsamkeit, 
mit  stdrender  Einrede,  mit  erg&nzender  Aus- 
hfllfe,  und  niemals  erschien  er  als  Denker 
im  Fehl;  nie  wurde  er  flberflflgelt  and  za- 
rflckgelassen;  im  Gegentheil  war  er  meist 
Yoran  und  llberlegen  und  hatte  noch  Krftfte 
zuzosetzen,  wo  die  Andern  l&ngst  erschdpft 
waren.    £r  hat  Fichte,  Schelling,  Hegel  ge- 
fasst  and  eingesehen,  dann  aber  sie  stehen 
lassen  and  seinen  eigenen  bestimmten,  nie 
'in  seiner  Riclitung  scliwankenden  Weg  ein- 
sam  fortgesetzt.    Seine  Wissenschaft  ist  die 
philosopmsche  Gelieimlehre,   die  mvstisclie 
rhilosophie  oder  Gnosis,  die  aus  dem  Christen- 
thum  entstanden  ist  und  nacli  einer  Seite 
durchaus  mit   dem  Katholicismus   llberein- 
stimmty  der  aber  selbst  misstrauisch  gegen 
sie  ist,  andererseits  mehr  der  jlldischen  Ueber- 
lieferung  (Kabbalah)  sich  anschliessi     Mit 
diesen    geheimen    Wissenschaften    verband 
Baader  die  ganze  Macht  der  philosophischen 
Spekulation  uud  Dialektik,  wie  sie  der  ge- 
wdhnlichen  weltlichen  Wissenschaft  eigen  ist 
Seine  gesellige  Gabe  der  Mittheilung,  seine 
Leichtigkeit  und  stete  Bereitschaft,  jede  Hdhe 
und  Tiefe  zu  durchmessen,   sind  wahrhaft 
einzi^  zu  nennen.    An  Kunst  und  Leben  der 
schrittlichen  Darstellung  war  ihm  ds^egen 
Schelling  llberlegen,  and  diese  hat  Baader 
nie  besessen.    Er  wUrde  unter  den  M&nnern, 
die  als  weltwirkende  berflhmt  sind,  als  Stern 
erster  Grdsse  leuchten,  wenn  seinen  ausser- 
ordentlichen  Gaben  uicht  einige  Hemmungen 
angehaftet  hfttten,  weiche  dieselben  gewalt- 
sam  niederhielten:  sein  Stolz,  der  ihn  isolirte 
und  ihn  hinderte,  in  allgemeiner  Bahn  zu 
wandein,  and  eine  LeichtgUubigkeit,  die  in 
hdheren  Dingen  sich  das  Wunderbare  all- 
zuleicht  aufbinden  lasst  und  in  Dingen  des 

fewdhnlichen  Lebens  das  Gemeine  —  hierin 
er  Aitbayer.** 
Seit  dem  Jahre  1821  hatten  in  Bayern 
die  von  dem  katholischen  Priester  Fdrsten 
Alexander  von  Hohenlohe  angebHch  durch 
blosses  Gebet  bewirkten  Wonderheilungen 
grosses  und  allgemeines  Aufsehen  gemachi 
Baader  verdffentlichte  bei  dieser  Veranlassung 
die  aus  einem  Bericht  an  den  Fttrsten  von 
Galizin  entnommene  Abhandlung  ^Ueber 
Divination  und  Glaubenskraft%  worin 
er  einige  Andeutungen  geben  will  ttber  den 
^philosophischen  Standpunkt^  den  wir  fassen 


soUen,  am  alle  dergleichen  Erscheinungen 
richtig  zu  beurtheilen  und  zugleich  aus  dem 
unbesonnen  und  muthwilUg  hinausgeworfenen 
„Aaskehricht  der  sogenannten  Aafklarerei** 
dasienige  wieder  herauszulesen,  was  za  den 
^Kleinodien  der  Menschheit  una  der  Nator'* 
gehdrt     Um  die  beabsichtigte  ^freie  and 
fiber  die  finstern  Nebel  der  antireligiOsen 
Afterphilosophie  uns  erhebende  Standpunkt- 
sicherang**  zu  geben,  wird  zuerst  der  durch 
Kant  eingeftthrte  Begriff  des  Verstandes  er- 
drtert,   womit  sich  die  antireligidse  After- 
philosophie brflste.     „Dem  vom  Gdttlichen 
abgekehrten  and  damit  von  der  Einheit  ab- 
getrennten  Verstande  ^eht  die  einende,  wahr- 
haft verst&ndige  Kraft  selbst  aus,  und  statt 
nur  unterscheidend  zu  einen  und  einend  za 
unterschelden,  vermag  er  nur  noch  trennend 
zu  confundiren  and  confandirend  zu  trennen. 
Den  Abfall  von   der  Religion   btisste    die 
Philosophie  sofort  mit  dem  Widerspruche  dea 
Geistes  and  der  Natur,  d.  h.  mit  dem  Un- 
vermdgen,  beide  in  ihrer  Untefschiedenheit 
zu  vereinen,  sie  also   entweder  spinoziseh 
confundiren  zu  mttssen  uud  zu  vereinerleien 
Oder  aber  den  einen  nur  auf  Kosten  der 
andern  za  bejahen.**    Weil  die  Hegersche 
Philosophie  auf  einem  in  der  Antinomic  des 
Ranmes  und  der  Zeit  fest^erannten  Verstande 
beruhe,  verm5ge  sie  auch  diese  ^Baum-  and 
Zeitblase'*  nicht  zu  durchbrechen  oder  auf- 
zuldsen.    Auch  auf  den  Sitz  des  BOsen  in 
der  Materie  kommt  er  zu  sprechen  und  weist 
der  Physiologie   den  Ternar  des  PrindpSy 
des  Organs  oder  der  Krftfte  und  der  Werk- 
zeuge  oder  Attribute  zu  und  verlangt  vom 
Menschen,  dass  er  immer  in  drei  Principien 
zugleich  lebe:  im  gdttlichen  Princip  solle  er 
Werkzeug  sein,  im  Geiste  oder  in  der  in- 
telligenten  Natur  Mitwirker  oder  Lehrling 
Gottes,  in  der  nichtintelligenten  Natur  Allein- 
wirker.     Sobald  der  Erl5sungs- Process  in 
seiner  kosmisch  -  universellen  Tendenz  ge- 
fasst  werde,  trete  auch  das  Wunder  in  seinem 
richtigen  Begriffe  hervor,  der  den  aufklftrenden 
Neologen  v5llig  ausgegangen  sei.    Filr  die 
unorganischen  Naturen  sind  die  Bewegungs-, 
Bildungs-  und  AfQnit&ts  -  Gesetze  durchaus 
Wunder,    w&hrend   dies&  Lebens  -  Gresetze 
wiederum  den  hOheren  Gesetzen  des  Geistes 
und  diese  endlich  dem  gdttlichen  Geiste  ids 
dem  hdchsten  and  alleinigen  Wunder  weichen. 
Hatte  Baader  auch  in  diesem  Schriftchen 
eine  dffentliche  Probe  seines  Yorhabens  ge- 
geben,  die  ^Wiederdffnang  und  Offenhaltang 
der  innem  lebendigen  Wege  des  Christen- 
thums**   angelegent&chst   zu    betreiben,    so 
stellte  sich's  ihm  mit  jedem  Tage  deutlicher 
vor  Augen,  dass  es  sein  Beruf  sei,  vorzugs- 
weise  das  antireligiOse  Princip  in  den  herr- 
schenden  Natur-  und  Menschen -Doctrinen 
nberall  anzugreifen,  au&ustdbern  and  rast- 
los  zu  befehden.    Nachdem  er  im  Frttlyahr 
1822  in  MClnchen  die  Bekanntschaft  mit  dem 
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jungen  esthlUndischen  Baron  Boris  von  YxkllU 
gemacht  hatte,  welcher  in  Heidelberg  Hegel's 
Umgang  genossen  hatte  und  nnn  ein  gross- 
arti^s  Reiseleben  dnrch  Deutschland,  Frank- 
reich  nnd  Italien  begann,  entwickelte  er 
diesem  seinen  Plan  zur  Begrflndung  einer 
philosophisch  -  religidsen  Missions  -  Anstalt, 
welche  im  gnten  Sinne  „  die  leer  gewordene 
Stella  der  Freimanrer  und  Jesuiten^  ein- 
nehmen  sollte  und  die  Erneuerung  des  Christen- 
thums  zum  Ziel  hatte.  Baader  dachte  sich 
dabei  einen  von  Gelehrten  zu  bildenden  christ- 
lich  -  akademischen  Verein,  der  wohl  am 
Leichtesten  zuerst  in  Petersburg,  als  einem 
Brennponct  des  Lichts  im  Norden,  durch 
Untersttltzung  des  russischen  Unterrichts- 
ministers  verwirklicht  werden  k9nnte.  In 
Teplitz  wurde  sodann  von  Baader  und  Yxktlll 
der  Plan  zur  „Nordexpedition**  entworfen, 
zu  welcher  sich  Baader  im  September  1822 
anschickte,  nachdem  er  sich  bei  der  Mtln- 
chener  Akademie  einen  7  —  Smonatlichen 
Urlanb  zu  einem  Besuche  der  norddeutschen 
und  russischen  Universit&ten  erwirkt  hatte. 
Baader  reiste  fiber  Berlin ,  wo  Hegel,  und 
Kdnigsberg,  wo  Kant's  Wohnung  und  der 
Philosoph  Herbart  besucht  wurde,  nach 
Yxkflirs  Landsitz  Jeddefer  in  Esthland,  von 
dort  aber  ohne  den  Baron  nach  Riga  und 
MemeL  Dieser  war  nUmlich  beim  Fttrsten 
Galizin  missliebig  geworden,  und  sein  Freund 
Baader  kam  in  den  Verdacht  eines  unruhigen 
Kopis  mit  demagogischen  Absichten  oder  gar 
eines  verkappten  Jesuiten,  und  ein  Brief  des 
Ministers  gab  ihm  zu  verstehen,  dass  er  sich 
von  Petersburg  fern  halten  solle.  Nachdem 
Baader  einen  Theil  des  Winters  bei  KSnigs- 
berg  als  Gast  des  Grafen  DOnhoff  zugebracht 
hatte,  ging  er  im  Frlthjahr  1823  nach  Memel, 
um  dort  den  Erfolg  der  mit  Petersburg  an- 
gekntlpften  Verhandlungen  abzuwarten.  Erst 
nach  7  Monaten  traf  von  dort  ein  seine 
Hoffiiungen  vernichtender  Bescheid  ein;  er 
wnsste  sich  jedoch  flber  die  ^finstere  Be- 
legung^  seines  Missionsbenifsspiegels  damit 
zu  trOsten,  dass  er  an  dem  kleinen  Philister- 
orte  die  stille  Musse  zur  Oeffhung  der  innern 
Licht'  und  Wftrmequelle  gefunden  babe.  Als 
^Mfirtyrer  seines  Berufs  und  durch  Weltleid, 
Weltnoth  und  Weltspott  recht  weltherzfrei" 
geworden,  traf  er  nach  einer  fast  vierw5chigen 
Reise  tlber  Pillau  am  letzten  November  1823 
in  Berlin  ein,  wo  er  acht  Monate  verweilte, 
um  den  Zweck  seiner  in  Russland  vereitelten 
wissenschaftlichen  Missionsanstalt  vielleicht 
in  Preussen  zu  erreichen.  Im  April  1824 
richtete  er  deshalb  eine  ausf[lhrliche  ^Denk- 
schrift  an  den  Kdnig  (Friedrich  Wilhelm  IH.) 
von  Preussen",  worin  er  als  Zweck  seines 
Untemehmens  eine  tiefere  Wiederverbindung 
der  Wissenschaft  mit  der  Religion  bezeichnete, 
woduxch  mit  den  Waffen  der  Intelligenz  die 
finstem  und  verbrecherischen  Gedaiucen  der 
Religionsfeinde  vemichtet  werden  sollten.  Die 


Denkschrift  wurde  vom  K5nig  an  den  Minister 
von  Altenstein  abgegeben,  der  sie  ungehalten 
zu  den  Acten  legte.  So  war  auch  der  zweite 
Act  der  „Nordexpedition"  gescheitert,  und 
die  Frucht  des  in  Berlin  verbrachten  Winters 
war  nur  die  im  Frtlhjahr  1824  gedruckte 
Schrift  „Bemerkungen  liber  einige 
irreligi5se  Philosopheme" ,  welche 
den  eigentlichen  5ffentlichen  Commentar  zu 
jener  Denkschrift  bildeten.  Die  Kantisch- 
Fichte*sche  Philosophic,  der  Jacobi'sche  Deis- 
mus  und  die  HegePsche  Philosophic  werden 
darin  gleichermaassen  verworfen,  wogegen 
das  Geheimniss  der  ftchten,  d.  h.  theosophischen 
Transscendentalphilosophie  in  der  Erfindung 
der  Methode  bestehen  soil,  allenthalben  Gott 
selbst  reden  zu  lassen,  da  nur  der  Schdpfer 
das  GeschOpf  ganz  erflillen  und  ganz  be- 
friedigen  k5nne. 

Nach  einer  nahezu  zweijfthrigen  Abwesen- 
heit  kam  Baader  zu  Ende  Mai  1824  nach 
Mdnchen  zurtick.  Nach  dem  Scheitem  seiner 
russischen  und  prenssischen  Mission  hielt  er 
sich  um  so  fester  an  seinen  Schwabinger 
„Beruf,  als  frere  du  glaive  der  Schlange 
immer  wieder  und  tlberall  auf  den  Schwanz 
zu  treten".  Schon  vor  dem  Beginne  seiner 
„Nordexpedition",  im  Sommer  1822,  hatte 
er  das  erste  Heft  der  „Fermenta  cog- 
nitionis"  verdffentlicht ,  worin  er  die 
„6rundlinien  zur  Restauration  des  specula- 
tiveii  Wissens"  geben  wollte  und  die  er  als 
„Wendepunkt  der  bisherigen  irreligi5sen 
Philosopliie  zur  religiSsen"  betrachtete.  Das 
letzte  (secliste)  Heft  erschien  1825.  Sie  sind 
allesammt  eine  olla  potrida  von  gahrenden 
Phautasien  und  verschlackten  Begriffen,  mit 
poleraischen  Erdrterungen  gegen  die  Zeit- 
philosophie  und  reichlicher  Zuziehung  von 
Steilen  aus  den  Schriften  Jacob  Bdhme's. 
Aucli  eine  Reihe  von  Aufs&tzen,  die  er  in 
nachster  Zeit  in  Zeitschriften  verOffentlichte, 
dreht  sich  in  verschiedenen  Wendungen  immer 
nur  um  das  Problem  der  Restauration  der 
Wissen-^chaftcn  durch  die  Religion.  Eben 
dieses  bezeichnete  er  auch  1825  in  einer  von 
ihm  gelesenen  akademischen  Rede  als  das 
den  Mitgliedern  der  bayerischen  Akademie 
aufgegebene  Problem.  Als  im  Jahre  1826 
die  Landshuter  Universitftt  nach  Mtlnchen 
verlegt  worden  war,  wurde  Baader  als  ordent- 
licher  Honorarprofessor  bestellt.  Als  solcher 
kam  er  jedoch  mit  Schelling,  welcher  von 
Erlangen  her  1827  ebenfalls  als  Professor 
nach  MUnchen  versetzt  wurde,  in  keinen 
nahem  Verkehr,  sondern  es  blieb  zwischen 
beiden  ein  gespanntes  Verh&ltniss  bestehen. 
Neben  seinen  Vorlesungen  verdffentlichte  er 
fleissig  Beitrfige  in  der  Mflnchener  Zeitschrift 
yyEo^^.  Seine  durchaus  gesellig-mittheilende 
Natur  zeigte  sich  auch  in  seiner  Wirksam- 
keit  auf  dem  Katheder,  wo  der  rtlstige  und 
jugendfrische  Greis  in  feuriger  Begeisterung 
sich  in  strOmender  Rede  ergoss  und  geist- 
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verwandte  jagendliche  Gemttther  bis  auf  den 
tiefsten  Grund  zu  eiregen  veiBtand.  Vom 
Katheder  herabgetreten,  pflegte  er  mit  einem 
der  zaiid,chst  stelienden  Znhdrer  ein  Gesprftch 
anzttknttpfen^  und  es  bildete  sich  dann  eine 
Gruppe  urn  ihn,  die  ilim  duich  die  Gange 
des  Univeisitatsgeblludes  and  die  Straasen 
der  Stadt  folgte,  bis  er  an  irgend  einem 
Punkt  in  der  Stadt  Halt  machte  nnd  mit 
leichter  Hutschwenkung  and  Yerbengung  sich 
empfahl.  Dann  nnd  wann  kam  es  auch  vor^ 
dass  er  sich  von  einer  kleinen  Schaar  bis 
an  sein  Schwabinger  Schl5sschen  begleiten 
liess.  Unter  seinen  frtlhesten  Schttlern  zcich* 
neten  sich  die  spateren  Professoren  Hoffmann 
nnd  Lasanlx  in  WUrzbnrg,  Sengler  in  Frei- 
burg, von  Schaden  in  Erlangen  und  Ham- 
berger  in  MOnchen  aus.  Nachdem  Baader, 
als  Einleitung  zu  Vorlesungen  liber  Philo- 
sophic der  Societat  nnd  der  Geschichte  das 
dem  Abb6  de  Lamennais  gewidmete  Schrift- 
chen  „Elementarbegriffe  tlber  Zeit"  (1831) 
verdffentlicht  hatte,  erschienen  diese  17  ^Vor- 
lesungen tlber  Societatsphilosophie^ 
(1832)  im  Druck,  nnd  zwar  diesmal  gegen 
seine  bisherige  Gewohnheit  ohne  alle  Yer- 
bramung  mit  Bdhme'scher  Philosophic,  in 
klarer  und  durchsichtiger  Darstellung.  In 
Hoffmann's  Wohnung  las  er  im  Winter  1832 
— 1833  vor  einem  kleinstenEreise  von  Hdrem 
Uber  Jacob  Bdhme's  Leben  und  Schriften, 
und  Hoffmann's  eifrige  Nachschreibnngen 
retteten  diese  Vortrftge  vorm  Untergange. 
Zu  dlesen  persdnlichen  Jflngem  gesellten  sich 
als  eifrige  Verehrer  Baader's  in  der  Feme 
die  Proiessorcn  SchlUter  in  MUnster  und 
Lutterbeck  in  Giessen.  Als  im  Februar  1832 
die  Oekonomiegebaude  auf  seinem  Meierhof 
zu  Schwabing  ein  Raub  der  Flammen  ge- 
worden  waren,  siedelte  er  mit  seiner  FamUie 
nach  Mlinchen  (iber.  Er  hatte  seit  1825  auch 
mit  einer  jungen  Kflnstlerin,  Emilie  Linder, 
correspondirt  und  ihr  1831  seine  ^Yierzig 
Satze  aus  einer  religidsen  Erotik'' 
gewidmet,  die  er  ihr  nach  Rom  sandte  und 
brief lich  zugleich  den  richtigen  „ Stand-  und 
Brennpunkt"  wies.  „Man  sagt  zwar  (schreibt 
er  ihr)  Vamour  pescend,  aber  man  sollte 
sagen:  Vamour  descend  en  elevant  et  eleve 
en  descendant,  comme  elle  donne  enprenant 
et  prend  en  donnant.  Es  ist  kein  Nieder- 
steigen  ohne  ein  Erheben,  und  soil  etwas 
von  der  H5he  hemiederkommen,  so  muss 
etwas  von  der  Tiefe  zu  jenem  hinauf kommen. 
Ist  es  nun  die  Function  des  Mannes,  das 
Hohe,  den  Geist  in's  Herz  zu  Ziehen;  so  ist 
es  die  Function  des  Weibes,  das  Niedrige, 
die  Natur  oder  Erde  in's  Herz  zu  erheben; 
denn  das  Herz  ist  die  Mitte,  in  welcher 
beide  zusammengehen  und  menschlich  werden. 
Diese  gdttliche  Mitte  kdnnen  Mann  und  Weib 
nur  dadurch  gewinnen  und  erhalten,  dass 
der  Mann  dem  Weibe  hilfL  das  Niedrige  zu 
erheben^  das  Weib  dem  Manne  hilft,  das 


Hohe  herabzuziehen.  In  seiner  wahrhaften 
Yirtualitat  geht  uns  der  Mensch  nur  insofem 
auf,  als  uns  Geist  und  Natur  in  seinem 
Herzen  als  vereinte  Mannlichkeit  und  Weib- 
lichkeit  entgegentreten,  wohin  alle  ReUgion, 
alle  Weisheit,  alle  Eunst  woUen,  wie  sich 
denn  das  sonst  unzahmbare  Einhom  frei  in 
den  Schoos  des  jungfraulichen  Herzens  und 
zu  iliren  FOssen  spielend  legt^ 

Im  Januar  1835  verier  Baader  seine 
Lebensgeflihrtin  und  in  demselben  Jahre  ver- 
liess  ihn  die  Tochter  Julie,  um  dem  I^ofessor 
Ernst  von  Lasaulx  nach  Wlirzburg  als  Gattin 
zu  folgen.  Seit  1837  hatte  Baader  alle  zwei 
Jahre  „Yorlesungen  Uber  spekulative 
Dogmatik"*  gehalten,  von  denen  1828 — 38 
fttnf  Hefte  im  Druck  erschienen,  worin  aber 
Nichts  von  dem  vorkam,  was  Baader  selbst 
als  den  eigentlichen  Inhalt  dieser  Wissen- 
schaft  bezeichnete,  namlich  vom  Begriffe 
Gottes  beginnend  den  Begriff  des  Reiches 
Gottes  nach  seinen  vier  Momenten  zu  ent- 
wickeln:  die  Begrttndung  desselben  durch 
die  Sch5pfung,  die  Zerrtlttung  durch  die 
Stlnde  und  die  Restauration  durch  den  Er- 
Idser,  die  Leitung  des  Gottesreiches  im  Zeit- 
leben  und  die  Yollendung  desselben  im  ktlnf- 
tigen  Leben.  Die  fflnf  gedruckten  Hefte 
brachten  in  unendlichen  Variationen  inmier 
nur  die  aus  den  bisherigen  Schriften  bereits 
bekannten  Gedanken  una  Phantasieen,  unter 
fortwahrender  Bezugnahme  auf  Jacob  B5hme, 
und  bildeten  allesammt  nur  eine  Art  von 
polemischen  Prolegomena  zu  der  Wissenschaft, 
die  Baader  im  Auge  hatte,  zu  deren  wirk- 
licher  Darstellung  es  aber  seinem  stets  nur 
improvisirenden  Geiste  an  Sinn,  Ausdaue'r 
una  Geschick  fehlte.  Im  Jahre  1838  machte 
er  in  seiner  aus  Yeranlassung  der  Edlner 
Wirren  verdffentlichten  Schrin  „Ueber  die 
ThunUchkeit  oder  Nichtthunlichkeit  einer 
Emancipation  des  Eatholicismus  von  der  ro- 
mischen  Dictator  in  Bezug  auf  Religions- 
wissenschaft"^  die  Ueberzeugung  geltend,  man 
kdnne  ein  Eatholik  sein,  ohne  Papst,  oder 
ein  Nichtpapist,  ohne  Protestant  zu  sein. 
Da  er  in  Folge  dieser  Schrift  seine  Vor- 
lesungen Uber  speculative  Dogmatik  nicht 
mehr  fortsetzen  durfte,  kUndigte  er  Yor- 
lesungen  Uber  Anthropologic  an^  mit  einem 
Programme  ^aber  die  Wechselseitigkeit  der 
Alimentation  und  der  in  ihr  statmndenden 
Beiwohnung.^ 

Da  der  Yierundsiebenzigjahrige  nach  dem 
Tode  seiner  Fran  und  nach  der  Zerritttung 
seiner  Yermdgensverhaitnisse  ausser  Stande 
war,  seinen  Haushalt  zu  ttberwachen,  so 
nahm  er  im  Herbst  1839  ein  frisches  zwanzig- 
jahriges  Mftdchen  aus  dem  dienenden  Stande, 
Maria  Robel,  sogleich  mit  einem  ihr  an- 
gesteckten  Yerlobungsrinff  zuerst  als  Schaff- 
nerin  in's  Haus^  um  bald  darauf  der  Fran 
von  Stransky  seme  Yerlobung  mit  dem  Mad- 
chen,    mit   dem  merkwtlrdigen  Zusatze   zu 
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melden,  dass  Marie  ihm,  dem  Professor  der 
Liebe,  bewiesen  liabe,  dass  Alles,  was  er 
bis  dahin  fttr  Liebe  bielt,  nur  Phantiuinagorie 
gewesen  sei.  Bei  der  noch  vor  Jabresscbluss 
erfolgten  Vermfthlang  der  Jugend  mit  dem 
Greisexudter  waien  der  Baron  nnd  die  Baronin 
von  Stransky  Zengen,  denen  er  einige  Tage 
epAter  nacb  Angsburg  schrieb,  er  sei  seitdem 
tiefer  als  je  in  seinem  Forschen  Uber  das 
Geheimniss  der  Menschwerdnng  wie  versenkt 
imd  nahe  daran,  das  Resultat  seines  Forschens 
znsammenzufassen.  y,Le  pere  ren^lit,  la 
mere  embrasse!  Die  ganze  Creation  war 
Oott  nock  zu  enge,  und  nur  im  Menscben 
fand  er  Ranm,  nm  in  ihm  sich  frei  zu  ex- 

Sandiren:  er  zersprengt  im  Zom  des  Lebens 
as  Hemmende.^  Im  Sommer  1840  wurde 
die  Schrift  ,iDer  morgen-  und  abend- 
Iftndische  Katholicismus^  verfasst^ 
welche  aus  Stellen  der  Bibel  und  der  Kirchen- 
yftter  die  berrschende  Meinung  bek&mpfte, 
als  sei  Papismus  und  Katholieismus  untienn- 
bar  und  eins,  und  zugleich  nacbzuweisen 
snchte,  dass  die  abendUndische  ELircbe  den 
Beweis  ibrer  Suprematie  tlber  die  morgen- 
iftndiscbe  bis  jetzt  nocb  schuldig  geblieben 
sei*  Im  Mftrz  1841  verfasste  er  ds  Send- 
Bchreiben  an  einen  alten  Freund  die  kleine 
Sebxift:  ^Ueber  die  Notbwendigkeit 
einer  Revision  der  Wissenschaft 
natflrlicber,  menscblicber  und  edtt-  ^ 
licherDinge^.  Dieses eigentlicbe  Thema 
seines  ganzen  literarischen  Lebens  wurde  sein 
literarisches  Testament^  worin  alle  T5ne  seiner 
G^ankenwelt  in  einen  letzten  Accord  zu- 
sammenklangen.  |,Der  nocb  jetzt  sicb  immer 
mebr  aufblasende,  hiermit  freilicb  immer 
dtlnner  werdende  Rationalismus  hat  sein 
Princip  grdsstentbeils  dem  Spinoza  entnom- 
men,  dessen  Doctrinen  bekanntlicb  durch 
Lessing  und  Goethe  in  Deutschland  zu  jenem 
Ansehen  gelangt  sind,  in  welchem  sie  noch 
jetzt  stehen.  Mit  der  falschen  und  unbeweis- 
baren  Voraussetzung,  als  ob  es  sich  mit  dem 
Menscben,  sowie  mit  der  ihn  umgebenden 
Natur  noch  res  iniegra  und  inMerabilis 
verbalte,  indem  sich  beide  noch  ganz  in 
demselben  Zustande  bef^den,  in  welchem 
sie  immer  waren  und  immer  bleiben  werden, 
straft  man  ungescheut  die  sprecbendsten  Zeug- 
nisse  eines  Falles,  einer  Degradation  und 
Verunstaltung  des  Menscben  Ltlgen,  obwohl 
sich  diese  Zeugen  in  den  liberal  flusserlich 
und  innerlich  sich  darbietenden  Denkm&lem 
der  mit  jenem  Falle  eingetretenen  Welt-  und 
Menschmikatastrophen  kundgeben.  Es  lehrt 
nSmlich  der  Anblick  der  dermaligen  Natur 
und  des  Menscben/ dass  ihr  gegenwftrtiges 
Dasein  keineswegs  die  Frucht  einer.  ruhigen 
Evolution  sein  kann,  sondern  dass  beide  im 
Kampf  mit  widrigen  Potenzen  in's  zeitliche 
Dasein  treten ,  wie  sie  sich  denn  auch  nur 
im  Kampf  auf  Leben  und  Tod  darin  erhalten. 
Die  Spnren  nnd  Denkmftler  dieses  Kamp& 


sind  aber  mebr  oder  minder  leserlich  in  jedem 
Gebilde  selber  nachzuweisen!  '^  Freilicb  wohl, 
nur  dass  eine  andere  Forschung  und  Wissen- 
schaft, als  die  Baader'sche  pldlosophische 
Yerquickung  der  christlich-mittelalterlichen 
Welt-  und  Lebensanschauung,  sie  l&ngst 
anders  zu  lesen  und  anders  auszulegen  ge- 
lemt  hat  ohne  Bdhme's  Feuertriangel  und 
ohne  die  fixe  Idee  vom  ,,moralischen  Band- 
wurm'S  womit  auch  diese  letzte  Arbeit 
Baadefs  schliesst! 

Er  staxb  am  23.  Mai  1841  im  76.  Lebens- 
jahre,  und  wollte  der  Priester,  der  ihn  mit 
der  heiligen  Wegzehrung  versah,  von  den 
Lippen  des  Sterbenden  einen  Widerruf  un- 
katholischer  Lehren  vemommen  haben.  Seiner 
jungen  Wittwe  hinterliess  er  als  Feilschaft 
eine  grosse  Bibliothek  mit  vielen  seltenen 
Ausgaben  des  tiefsinnigen  Gdrlitzer  Schuster's, 
und  als  Bltithenknospen  der  Ewigkeit  seinen 
Ruhm  als  „Philosoph  der  Zukimft'S  ^®i^ 
sein  und  seiner  Jtlnger  Glaube  wahr  ist. 
Den  jahrelang  forteesetzten  Bemtlhungen  des 
Professors  Franz  Hoffmann  in  Wllrzburg  ge- 
lang  es  mit  Htilfe  von  Baaders  andem 
Freunden  und  unter  Unterstfltzung  ftlrstUcher 
Pers5nlichkeiten  eine  Sammlung  der  Baader*- 
schen  Schriffien  zu  Stande  zu  bringen,  wobei 
sich  Bamberger,  von  Schaden,  Schlllter, 
Lutterbeck  und  Freiherr  von  Osten-Sacken 
als  Mitherausgeber  betheiligten. 

Franz  von  Baader's  s&mmtUche  Werke,  16  Btlnde, 

Leipzig  1851—60,  in  der  en  15.  Bande  sich 

die  von  Hoffmann  verfasste  Biog^aphie  Baa- 

der's  befindet  (1857). 

Lutterbeck,  Uber  den  philosophischen  Standpunkt 

Baader's.    1854. 
Hamberger,  die  Cardinalpunkte  der  Baader'schen 

Philosophie.    1855. 
Hoffmann,    Franz   von   Baader   als   Begriinder 

der  PfailoBopbie  der  Zukunft.  1856. 
Lutterbeck,  Gmndriss  einer  Gescbichte  der  re- 
ligiosen  Speculation  nach  Franz  yon  Baader 
(in  Ficbte's  Zeitschrift  fur  Pbilosophie  and 
philosophiscbe  Kritik,  Band  40,  8.  101  ff.  und 
193  flF.). 
Hoffmann,    die    Weltalter,    Lichtstrahlen    aus 

Baader's  Werken.,    1868. 
Fischer,  K.  Ph.,  Versuch  einer  Charakteristik 
der  Theosophie  Baader's   und  ihres  VerhUllr 
nisses    zu    den    Systemen    Schelling's    und 
Hegers,  Daub's  und  Schleiermacher's     1865. 

Babenstuber,  Ludwig,  geboren  zu 
Deining  bei  Mflnchen,  trat  1681  in  den 
Benedictiner-Orden  zu  Ettal  und  war  1690 
bis  1693  ais  Professor  der  Pbilosophie  in 
Salzburg,  dann  dort  als  Lehrer  der  Casuistik 
und  der  scholastischenTheologie  th&tig,  1709 
bis  1716  zugleich  Vicerector  und  Prokanzler 
der  Universitai  Seit  1717  lebte  er  in  seinem 
Kloster  zu  Ettal,  wo  er  1726  starb.  In 
seiner  „Philosophia  peripatetico  -  thomisUca 
Salisburgensis^f  welche  1704  in  4  Bftnden 
erschien,  sowie  in  seiner  Ethica  supematuralis 
(1728)  erscheint  er  als  Anhftnger  des  Thomas 
von  Aquino  und  Gegner  der  Jansenisten. 
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Baechius  (Bakchios),  ein  Stoiker  des 
zweiten  christllchen  Jahrhnnderts ,  den  der 
Kaiser  Mark  Anrel  als  seinen  Lehrer  nennt. 

Bachniann,  Carl  Friedrich,  ge- 
boren  1785  zu  Altenburg,  war  seit  1812 
Professor  der  Philosophic  m  Jena  und  starb 
1855  imBade  Krenznach.  Als  ein  begeisterter 
Anhftnger  Schelling^s  war  er  in  Jena  Hegel's 
Zuhdrer  gewesen  und  zeigte  sich  in  einigen 
Vorlesungen,  die  er  als  Privatdocent  in  Jena 
nnter  dem  Titel  „Die  Philosophie  und  ihre 
Geschichte"  (1811)  herausgab,  mit  beiden 
Melstem  im  Einverst&ndniss,  welches  sich 
jedoch  schon  in  seiner  zweiten  Schrift  „Die 
Philosophie  unserer  Zeit"  (1816)  in  erneb- 
lichen  Widerspmch  mit  beiden  verwandelt 
hatte.  Mit  psychologischen  Stndien  bereichert 
trat  er  1821  mit  der  Schrift  „Ueber  die 
Ahnung  einer  Vereinigung  zwischen  Physik 
und  Psychologic"  hervor  und  beurkundete 
seine  grilndliche  Beschftftignng  mit  der  Ari- 
stotelischen  Logik  in  seinem  ,,  System  der 
Logik"  (1828).  Die  Ueberzeugung,  dass  der 
Einfluss  Hegel's  die  Logik  als  Wissenschaft 
zu  untergraben  drohe,  ftthrte  ihn  zu  der 
Schrift  „  Ueber  Hegel's  System  und  die  noch- 
maligeUmgestaltung  der  Philosophie"  (1833), 
worin  er  me  HegePsche  Identitkt  (daa  Bins- 
Setzen)  von  Denken  und  Sein  als  den  Grund- 
irrthum  der  zur  Verachtung  des  empirischen 
Wissens  ftlhrenden  Philosophie  des  Absoluten 
bezeichnete.  Als  darauf  der  treue  Hegelianer 
Karl  Rosen kr an z  mit  einem  „Sendscnreiben 
an  Bachmann"  (1834)  geantwortet  hatte,  liess 
er  darauf  seinen  „ Anti-Hegel"  (1835)  folgen, 
worin  er  mit  der  Trennung  von  Denken  und 
Sein  zum  Standpunkte  Kant's  zurtlckkehrte. 

Baco,  Roger,  war  1214  zu  Ilchester 
in  der  englischen  Grafschaft  Somersethshire 
geboren,  natte  auf  der  Universitilt  Oxford 
das  Studium  des  scholastischen  Trivium's 
(d.  h.  der  Grammatik,  Rhetorik  und  Dialektik) 
durchgemacht  und  seit  1240  in  Paris  sich 
neben  der  Theologie  mit  Eifer  auf  das  Stu- 
dium des  scholastischen  Quadriviums  ge- 
worfen^  indem  er  besonders  der  Mathematik 
sich  widmete,  die  er  als  Haupt-  und  Grund- 
wissenschaft  ftlr  alle  (ibrigen  Wissenschaften 
betrachtete.  Als  Doctor  der  Theologie  war 
er  nach  Oxford  zurtlckgekehrt,  wo  er  auf 
den  Rath  seines  Gdnners,  des  gelehrten  und 
freidenkenden  Bischofs  von  Lincoln,  Robert 
Greathead  (Grosse  t^te  oder  Capito)  in  den 
Franziskaner-Orden  eintrat,  um  die  Musse  zu 
wissenschaftlichen  Studien  zu  gewinnen.  Um 
die  griechischen  und  arabischen  Philosophen 
-in  der  Ursprache  studiren  zu  kdnnen,  lemte 
er  noch  als  Lelirer  an  der  Universitat  in 
Oxford  mit  Eifer  Griechisch,  Hebr&isch  und 
Arabisch  und  erwarb  sich  mit  vielen  Kosten 
die  bciiten  Handschriften.  Zugleich  suchte 
er  durch  grQ&dliches  Studium  der  Mechanik, 
Optik ,  Chemie  und  Astrologie  in  die  Ge- 
heimnisse    der   Natur wissenschaften    einzu- 


dringen  und  verwandte,  nach  seiner  eigenen 
Versichernng,  auf  Instrumente  und  Versuche 
nach  und  nach  mehr  als  zweit«usend  fran- 
zosische  Livres,  so  dass  er  sein  gauzes  Ver- 
mdgen  an  seine  Studien  gesetzt  hatte.  Er 
war  der  Einzi^e  seines  Jahrhunderts ,  der 
das  Joch  der  Scholastik  abschflttelte.  Seinen 
Landsmann  Alexander  von  Hales*  behan- 
delte  er  geringschHtzig  und  Albert  (von 
BoUst&dt)  den  Grossen  und  Thomas  von 
Aquino  geradezu  als  Knaben,  welch e  Lehrer 
geworden  seien,  bevor  sie  grdndlich  gelemt 
hatten,  weshalb  weder  ihre  Philosophie  noch 
ihre  Theologie  etwas  tauge.  Die  Scnolastiker 
galten  ilim  (iberhaupt  im  Vergleich  mit  Aristo- 
tcles  und  den  arabischen  Gelehrten  als  Bar- 
baren.  Filr  Aristoteles  insbesondere  als  ,,den 
gelehrtesten  unter  den  Philosophen"  hegt 
er  grosse  Bewunderung.  „  Aristoteles  (sagte 
er)  zerstreute  die  Lrrthtimer  der  frflheren 
Philosophen  und  vermehrte  das  Gebiet  der 
Philosophie  ganz  betr&chtlich,  ja  er  wollte 
sie  vollstftndig  machen,  ohne  doch  immer 
ihren  Theilen  gleiche  Vollendung  geben  zn 
kdnnen.  Denn  seine  Nachfolger  berichtigten 
und  erweiterten  seine  Prinzipien  in  manchen 
Pnnkten,  und  sie  werden  Zusfttzc  erhalten 
bis  an's  Ende  der  Jahrhunderte,  denn  einer 
absoluten  Vollendung  sind  die  menschlichen 
Erfindungen  (iberhaupt  nicht  fHhig^^  .Die 
.  sylloglstische  Logik  des  Aristoteles  gait  ihm 
jedocli  als  ein  zur  Erlangung  des  Wissens 
^anz  tlberflOssiges  Fachwerk,  und  die  Mftngel 
aer  damals  vorhandenen  Uebersetzungen  des 
Aristoteles  brachten  ihn  zu  der  Aeusjerung, 
wenn  er  liber  die  Aristotelischen  Scliriften 
Macht  hfltte,  so  wUrde  er  sie  s&mmtlich  ver- 
brennen  lassen,  da  ihr  Studium  nur  die  Zeit 
tddte  und  die  Quellen  des  Irrthums  und  der 
UnM'issenheit  vcrmehre.  An  den  Stagiriten 
schloss  sich  in  Bacon's  Augen  Avicenna  als 
zweiter  und  AverroSs  als  dritter  Philosoph 
an.  Doch  kennt  er  ausser  Aristoteles  anch 
die  Griechen  Eukleides  und  Ptolemaios  und 
unter  den  arabischen  Gelehrten  Alfergan, 
Alfarabi,  Albumazer,  Algazel  u.  A.  Durch 
seine  sprachlichen  und  naturwissenschaft- 
lichen  Kenntnisse  stand  Bacon  wie  ein  Riese 
unter  seinen  Zeitgenossen.  Mit  weitaus- 
schauendem  Blicke  hat  er  seine  Anfmerksam- 
keit  auf  diejenigen  Wissenschaften  gerichtet, 
welche  im  damaligen  Schulunterrichte  ver- 
nachl&ssigt  wurden  und  spftter  einen  neuen 
Weg  des  Porschens  gebrochen  haben,  nftmlich 
Mathematik,  Sprachkunde  und  Physik,  nebst 
der  Astronomic.  Indem  er  die  Vortheile 
schildert,  welche  deren  Studium  ftlr  die  Aus- 
bildung  der  hdhem  Wissenschaft  und  ftlr 
das  gew5hnliche  Leben  bringe,  ist  er  gleich- 
wohl  nicht  frei  vom  astrologischen  Aber- 
glauben  seiner  Zeit  geblieben.  Zwar  schreibt 
er  der  Astrologie  keine  unbedingte  Gtlltigkeit 
ftlr  das  Vorherwissen  menschlicher  Hand- 
lungen  zu,  aber  doch  soil  der  Wille  des 
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Mensclieii  Qnrch  die  Gestirne  starke  Antriebe 
erhalten,  indem  vom  Himmel  ans  die  wir- 
kenden  Rrftfte  nach  der  Erde  aus  dem  Mittel- 
puskt  der  Welt  ansstrahlen  and  dasjenige 
bestimmen,  was  anf  dieser  sicb  erzengt.  Die 
Art,  wie  sicb  Bacon  die  Fortpflanznng  des 
Licbtes  in  verschiedenen  Matenen  vorstellte, 
seine  Tbeorie  von  der  Brecbnng  des  Licbtes, 
nnd  seine  allgemeinen  Tbeorien  liber  Mit- 
tbeilnng  nnd  wirknngsart  der  Natnrkr&fte 
im  Ranme  geben  nocb  jetzt  Anregnng  ztun 
Forscben  nnd  Denken. 

Der  Ruf  yon  Bacon's  wissenscbaftlicben 
Forscbnngen  nnd  Entdecknngen  drang  bis 
nacb  Rom ,  von  wo  der  nachmalige  Papst 
Clemens  Iv.,  damals  nocb  Kardinal,  welcber 
ibn  als  rdmiscber  Legat  in  England  per- 
sdnlicb  kennen  gelernt  batte,  dn^cb  den 
Kleriker  Raymond  von  Laon  brieflicb  den 
gelebrten  Franziskaner  -  M5ncb  nm  Mittbei* 
lung  seiner  wissenscbaftlicben  Arbeiten  er- 
sucbte.  Vorerst  konnte  jedocb  Bacon  nicbt 
darauf  eingeben,  weil  ibm  seine  Ordens* 
obem  unter  Androbung  stronger  Strafen 
verboten  batten,  irgend  Jemandem  etwas  von 
seinen  Arbeiten  nnd  Forscbungsergebnissen 
mitzntbeilen.  Als  aber  1265  sein  rdmiscber 
Gt^nner  den  p&pstlicben  Stubl  bestiegen  batte, 
bielt  sicb  Bacon  an  jenes  Verbot  nicbt  mebr 

febnnden  nnd  erkl&rte  sicb  brieflicb  znr 
irftollnng  jenes  Ansncbens  bereit,  nnd  nacb- 
dem  der  Papst  sein  Ansucben  scbriftlich 
wiederbolt  batte,  arbeitete  der  jetzt  52jttbrige 
Bacon  binnen  andertbalb  Jabren  (1266 — 67) 
in  Frankreicb,  wo  er  zebn  Jabre  lang  (1257 
bis  1267)  in  wnfreiwilligem  Exil  zubracbte, 
unter  dem  Titel  Opiis  majus,  minus  nnd 
tertium  (grdsseres.  kleineres  nnd  drittesWerk) 
seine  Hanpt-  nnd  Lebenswerke  aus,  welcbe 
er  nebst  einigen  matbcmatiscben  Instrnmenten 
dnrcb  seinen  Scbtller  Jobann  von  Paris  dem 
Papste  nacb  Rom  tiberbringen  liess.  Das  Opus 
fnajus  (grdssere  Werk)  bestebt  ans  sieben 
Tbeilen  oder  einzelnen  Abhandlnngen,  welcbe 
systematiscb  an  einander  gereibt  sind,  um 
im  Interesse  seines  Plans  einer  wissenscbaft- 
licben Reform  und  einer  grtindlicben  Wieder- 
belebnng  wabren  Wissens  den  Weg  zurwabren 
und  aucb  der  Kircbe  ntltzlicben  Philosopbie 
zn  weisen.  Der  erste  Tbeil  ist  eine  Ab- 
handlung  „flber  die  Hindernisse  des  Wissens**. 
Als  vier  Hauptbindernisse,  welcbe  dem  For- 
scber  im  Wege  steben,  werden  darin  an- 
geftibrt:  1)  der  Einflnss  unzuverlHssiger  nnd 
wertbloser  Zengnisse;  2)  die  Macbt  der  tftg- 
licben  Gewobnbeit;  3)  die  nnerfabrenen  Sinne 
der  Menge  und  4)  das  Verdecken  unserer 
Unwissenbeit  durcb  Prablen  mit  scbeinbarer 
Weisbeit.  Anf  die  Einwendung,  dass  sicb 
die  Kircbe  selbst  gegen  die  Pbilosopbie  er- 
klUrt  babe,  wird  baupteftcbUcb  dies  erwiedert, 
dass  es  sicb  bei  den  Verboten  der  Kircbe 
um  eine  andere  Pbilosopbie  bandele.  Im 
zweiten  Tbeil  wird  vom  Verbftltniss  der 


Tbeologie  zur  Pbilosopbie  gebandelt  und  be- 
merkt,  dass  beide.von  Gott  als  dem  allein 
tlifttigen  Verstand  eingegeben  seien  und  beide 
sicb  einander  erg£lnzen,  sofern  die  Tbeologie 
darlege,  wozu  die  Dinge  von  Gott  bestimmt 
seien,  wftbrend  die  Pbilosopbie  erSrtere,  wie 
und  wodurcb  die  Bestimmung  der  Dinge  er- 
fttllt  werde.  Wenn  darum  die  Bibel  den 
Regenbogen  bervortreten  lasse,  damit  das 
Wasser  sioli  zerstreue.  so  stehe  dies  mit  der 
Wissenscbaft  im  Einklang,  welcbe  nacbweise, 
dass  der  Regenbogen  bei  der  Zerstreuung 
des  Wassers  entatebe.  Weiter  wird  dann 
erOrtert,  wie  sicb  die  Erleucbtung  vom  etsten 
Menscben  auf  die  nacbfolgenden  uescblecbter 
fortgepflanzt  babe,  um  sicb  bei  Aristoteles 
iind  in  seiner  Scbule  auf  den  Hocbpunkt  zu 
erbeben,  auf  welcbem  der  Cbrist  sie  auf- 
nebme,  um  daraus  nicbt  bios  Beweise  fiir 
den  Glauben  zu  bolen,  sondem  dieselbe 
wieder  aus  dem  Glauben  zu  ergftnzen.  Im 
dritten  Tbeil,  welcber  „vom  Nutzen  der 
Grammatik**  handelt,  ist  nicbt  sowobl  von 
der  in  den  mittelalterlicben  Scbulen  beim 
scbolastiscben  Trivium  vorkommenden  Gram- 
matik  und  Logik  die  Rede,  auf  welcbe  Bacon 
fttr  die  Wissenscbaft  keinen  grossen  Wertb 
legt,  sondem  es  wird  vielmebr  von  ibm  ver- 
langt,  dass  man  Hebrftiscb  und  Griecbiscb 
leme,  um  die  Bibel  und  den  Aristoteles,  und 
Arabiscb,  um  die  Pbilosopben  Averro6s 
und  Avicenna  zu  lesen,  da  mit  denscblecb- 
ten  Uebersetzungen  ftlr  die  Wissenscbaft 
Nicbts  anzufangen  sei.  Nicbt  also  Gram- 
matik,  sondem  Spracben  sollen  studirt  werden, 
daneben  aber  aucb  das  „Alpbabet  der  Pbilo- 
sopbie*', die  Matbematik,  tlber  deren  Wicbtig- 
keit  sicb  die  nftcbste  Abhandlung  im  vier  ten 
Tbeil  des  Werks  verbreitet,  so  jedocb,  dass 
damnter  alle  Wissenscbaften  des  sogenannten 
Quadriviums  mit  einbegriffen  werden,  nacb 
bios  fltlcbtiger  Erwabnung  der  Aritnmetik 
und  Geometric  aber  die  „  speculative  und 
praktiscbe  Astrologie**  eine  ausfflbrlicbe  Er- 
(Jrtemng  findet,  wftbrend  sicb  Untersucbungen 
dber  die  Musik  im  OpUrS  tertium  finden.  Der 
filnfte  Tbeil  bandelt  von  der  Perspectiva) 
d.  b.  der  Optik,  worin  nacb  vorausgeschickten 
Untersucbungen  tlber  die  „empfindende  Seele** 
vom  Seben  im  Allgemeinen  und  wie  dasselbe 
durcb  directe,  gebrocbene  und  reflectirte 
Licbtstrablen  vermittelt  ist,  gebandelt  wird. 
Ausser  den  ftlnf  Sinnen  unterscbeidet  Bacon 
den  „Gemeinsinn",  als  durcb  welcben  jedc 
Empfindung  erst  die  unsrige  wird,  ferner 
die  ,,Einbiidungskraft**,  welcbe  die  Empfin- 
dungen  der  Sinne  fixirt,  und  die  ^Gedftcbt- 
niss-  oder  Erinnerungskraft**,  welcbe  die 
Sinnes  -  Empfindungen  bewabit  und  wieder 
bervorruft,  sowie  die  „Beurtbeilungskraft'*, 
welcbe  sicb  beim  Tbiere  als  Witterungs 
vermdgen  zeigt.  Ihren  Platz  weist  diesen 
Seelenvermqgen  Bacon  im  binteren  und  vor- 
deren  Gehirn  an,  w&brend  die  mittlere  Him- 
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hdhle  als  Sitz  der  ^logischen  oder  Denk- 
kraft^  bezeichnet  wird.  mit  welcher  sick  im 
Menschen  die  vernllnitige  Seele  verbindet 
Bei  der  Betrachtang  des  Sehens  wird  unter- 
sckieden,  was  dabei  reiBe  Sinnesempfindung 
ist  und  was  sick  durcb  das  Urtkeil,  durck 
Wissen  nnd  Sckliessen  is  jedes  Seken  ein- 
misckt.  Als  Ankang  zu  den  biskerigen  Be- 
trachtungen  sckliesst  sick  eine  Abkandlong 
^Uber  die  Vervielfilltigung  der  Ersckeinungen 
oder  Eindrticke^  an,  welcke  bei  der  Sinnes- 
empfindnng  mitwirken,  okne  den  Sinnen  selbst 
wakrnekmbar  zu  sein.  Der  seeks teTheil 
kandelt  von  der  ^Erfakrnngswissensckaft^i 
in  welcker  Principien  und  das  daraus  Er- 
sckiossene  in  gleicker  Weise  gefunden  wird. 
Der  siebente  Theil  des  Opu^  majus  kan- 
delt von  der  „M6ralpkiio8opkie^,  welcke 
(nack  den  im  OpiLS  tertium  entkaltenen  An- 
dentungen)  unter  seeks  versckiedenen  6e- 
sicktspunkten ,  nftmUck  vom  tkeologisckeni 
politiscken,  rein  etkiscken,  apologetiscken, 
parftnetiscken  nnd  juristiscken  Gesicktspunkte 
betraektet  werden  soil. 

Erst  im  Jakr  1733  wurde  Bacon's  „  Opus 
majiLS  ad  Clementem  IV/^  durck  Samuel 
Jebb  in  London  im*  Druck  keransgegeben 
und  1750  durck  Galesio  in  Venedig  wdrtiick 
wieder  abgedruckt.  Der  von  Bacon  selbst 
veranstaltete  Auszug  aus  dem  grdssern  Werke 
unter  dem  Titel  Opus  minus  ist  bis  auf 
wenige  Bruckstllcke  verloren  gegangen. 
Letztere  sind  nebst  dem  Opus  tertium,  einer 
Einleitungsschrifk  zu  dem  grdssem  Werke, 
welcke  auck  den  Titel  ^vom  Nutzen  der 
Wissenschaften^  fttkrt,  durck  Victor  Cousin 
aufgefnnden  und  nebst  Bacon's  „Compendium 
philosophiae'^  durck  J.  8.  Brewer  im  ersten 
Bande  der  Sammlung  Rervm  Britannicarum 
medii  aevi  scriptares  (London,  1859),  wo 
zugleick  als  Ankang  die  bereits  1542  .  im 
Drack  ersckienene  Epistola  de  secretis  artis 
et  natures  operibus  atque  mUiitate  magiae 
wieder  abgedruckt  wurde,  keransgegeben 
worden. 

Nack  dem  Tode  seines  papstiicken  G5n- 
ners  brackte  es  der  Neid  und  die  aber- 
gl&ubiscke  Unwissenkeit  seiner  Ordensbrdder 
dakin,  dass  der  von  seinen  Zeitgenossen  mit 
dem  Ekrennamen  als  Doctor  mirabilis  be- 
dackte  britiscke  Mdnck  der  sckwarzen  Kunst 
und  gef^krlicker  Lekren  besckuldigt  und  1278 
zu  Paris  in  einen  Kerker  geworfen  wurde, 
in  welckem  er  zekn  Jakre  lang  schmacktete. 
Als  sein  Ordensgeneral  Hieronymo  d'Ascoli 
als  Nicolaus  IV.  (1288)  den  pftpstlieken  Stukl 
bestieg,  woUte  dieser  Bacon's  Haft  nock  ver- 
scharfen,  und  erst  auf  wiederkolte  Verwen- 
dung  angesekener  Freunde  Bacon's  liess  sick 
der  Pa^  zur  Freilassung  des  Verfolgten 
bewegen.  Urn's  Jakr  1289  konnte  derselbe 
in  sein  Vaterland  zurUckkekren  und  starb 
dort  wakrsckeinlick  1294  un  acktzigsten 
Lebeniyahre. 


Seken  wir  von  Bacon's  naturwlssensckaft- 
licken  Forsckungen  ab  nnd  fassen  wir  die  all- 
gemeinenpkilosopkisckenGrundansckanungen 
desselben  in  kurzer  Uebendckt  zuaammen, 
so  wiU  er  unter  der  Pkilosopkie  zwar 
auck  die  Natnrwissensckaften  mit  einbegriffen 
wissen,  indem  ikm  beide  im  Gegensatz  vox 
Tkeologie  das  Ergebniss  der  natflrlicken  Ver- 
nunft  sind;  gleidiwokl  aber  kat  es  Bacon's 
Pkilosopkie  dock  schliesslick  nnr  anf  Tfaeo- 
logie  abgeseken  und  soil  der  letztem  als 
Stiitze  dienen,  und  die  in  der  keiligen  Sckrift 
entkaltene  Lekre  dflrfe  nur  durck  die  Pkilo- 
sopkie und  durck  Zuckt  im  kircklioken  Beckt 
fenOrig  entwlckelt  werden,  urn  dem  Menscben 
ie  voUkommene  Weiskeit  zn  gewftkren. 
W&hrend  die  Pkilosopkie  der  UngUubieen 
durckaus  sckMlick  ist,  fllkrt  die  Philofl<q^e 
an  sick,  olme  Offenbarnng,  nack  Bacon  nur 
zur  kdUiscken  Blindkeit,  denn  das  Mensck- 
licke  vermag  Nickts,  wenn  es  sick  nickt  an 
das  GdttUcke  anschliesst  Bacon  unterscbeidet 
nun  weiter  zwei  Arten  von  Erkenntniss.  Die 
durck  Beweise  und  Sckltlsse  gewonnene,  also 
demonstrative  Erkenntniss  beseitigt  mit  dem 
Ersckliessen  der  Wakrheit  eines  Satzes  nock 
nickt  alien  Zwelfel.  Zum  sickem  Besitse 
der  Wahrkeit  gelangen  wir  nnr  auf  dem 
Wege  der  Erfakmng,  und  zwar  durck  die 
flussere,  durck  die  Sinne  vermittelte,  welcke 
auf  die  Natur  gekt,  wie  durck  die  innere,  anf 
gdttlicker  Eingebung  bernkende  Erfakrung, 
welcke  auf  tlbersini^cke  Dinge  gekt  und  das 
Ersckauen  der  Wirklickkeit  dessen  ist,  was 
durck  Grilnde  und  Scklflsse  erwiesen  worden. 
Dieses  innere  Sckauen  oder  die  Offenbarung 
gelangt  durck  sieben  Stnfen  kindurck  zur 
ekstatiscken  Erkenntniss,  zu  welcker  wir 
jedock  erst  anfsteigen,  wenn  wir  uns  vorker 
durck  SelbstverUUignung  und  Abtddtung  ge- 
reinigt  kaben  und  nickt  bios  der  weltlicken, 
sondem  auck  der  tkeologisoken  Tugenden 
tkeilkaftig  geworden  sind.  Der  Glaube  muss 
dem  Wissen  vorangeken;  erst  muss  man 
glauben,  dann  erfakren  und  zuletzt  wird  man 
den  Grund  einseken  k5nnen.  Denn  die  mensck- 
licke  Seele  kat  nur  leidenden  Verstand;  der 
tkatige  Verstand  ist  allein  in  Gott.  Aber 
nickt  ein  Work  unserer  Seele  allein  ist  unser 
Erkennen,  sondem  des  ganzen  Menscken 
durck  die  Seele.  Die  in  unserer  Erkenntniss 
der  natflrlicken  Dinge  abgebildeten  Formen 
stellen  zugleick  die  Form  und  ICaterie  der 
Dinge  dar.  Durck  jdie  wirkenden  Ursacken 
wird  die  Materie  err^,  sick  durck  die  in 
ikr  liegende  tk&tige  Kraft  innerlick  zu  ver- 
andem,  so  dass  es  neben  den  versckiedenen 
Formen  auck  versckiedene  Materien  giebt 
Aber  die  Materie  ist  weder  unendlick,  nock 
trftgt  sie  alle  thfttigen  Kr&fte  in  sick. 

E.  Charles,  Roger  Bacon,  sa  vie,  ses  ouyrages, 
808  doctrine8  d'apr^  des  testes  in^ts.    iSSl. 

Bacon,  Francis,  war  als  zweiter  Sokn 
des  Grosssiegelbewakrers  Nicolas  Baoon  in 
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London  1561  geboren.  Der  frUhreife  Knabe 
echielt  seine  Bildung  vom  zwdlften  bis  fdnf- 
zehnten  Jahre  im  Dreifaltigkeits-Ooliegiam 
der  UniveisitUt  Cambridge  nnd  las  schon 
damals  viel  in  den  Scbiiften  des  Platen  and 
Aristoteles.  Nachlier  schickte  ihn  sein  Vater 
mit  dem  englisdien  Gesandten  an  den  fran- 
zdsisclien  Hof  nach  Paris^  wo  er  zu  allerlei 
praktischen  Gesch^ften  gebiaacht  wnrde. 
DesVateis  Tod  lief  ihn  im  19.  Lebensjahre 
(1560)  in  die  Heimath  zurtiek.  Da  sein 
mit  sieben  Geschwistem  zn  theilendes  vater- 
liches  Yermdgen  nnr  geriug  war,  trat  er  als 
Recthsbeflissener  in  das  Advocatencollegium 
ZVL  Gray's  Inn  and  schante  sich  daneben  in 
allem  Wissenswerthen  eifrigst  am.  Im  Jahr 
1586  verfasste  er  eine  Sclirift  zom  ^Lob 
der  Wissenscbaften^,  welche  von  bdfischen 
Schmeicheleien  gegen  die  damals  dreiund- 
fanfzigjihrige  Kdnigin  Elisabeth  wimmelt 
Ungef&ir  gleichzeitig  hatte  er  anter  dem 
Titel  Temporis  partus  maximus  (die  grdsste 
Gebart  der  Zeit)  einen,  jedoch  verloren  ge- 
gangenen,  ersten  Entwnrf  tlber  die  von  ihm 
schon  damals  in's  Auge  gefasste  Umgestal- 
tung  des  Wissens  niedergeschrieben.  £in 
doppelter  Ehrgeiz  erftlllte  schon  damals  den  * 
jongen  Mann,  einmal  der  Drang  nach  Hasserer 
Steunn^,  Macht  and  Aosehen,  der  ihn  kein 
Mittel  der  Schmeichelei  and  Kriecherei  bei 
den  Grossen  and  M&chtigen  schenen  liess,  um 
eine  Carriere  zn  machen,  sodann  das  Streben 
nach  gelehrtem  and  schnftstellerischem  Rohin 
and  Einflass.  Er  warde  zaerst  aasser- 
ordentlicher  Kronanwalt  and  gewann  die 
Ganst  des  Grafen  Essex,  des  Gflnstlings  der 
K5nigin,  and  trat  1595  in's  Parlament,  wo 
er  durch  Beredtsamkelt,  Witz  and  geftUiges 
Wesen  bedeatenden  Einflass  gewann,  sich 
aber  darch  eine  Opposition  gegen  die  Yor- 
schl%e  der  Krone  die  Gnade  der  Kdnigin 
verscherzte.  Die  Abneigang  der  Kdnigin 
gegen  Bacon  vermochte  anch  Graf  Essex 
nicht  za  flberwinden.  Glttcklicher  war  er 
mit  der  Feder.  Mit  seiaen  1597  veroffent- 
lichten  Essays  moral,  economical  and  poll- 
tical,  welche  den  sp&ter  bei  den  Engl&ndem 
so  beliebt  gewordenen  „Essays^'  als  Master 
dienten,  begrtlndete  er  seinen  Ruhm  als 
Schriftsteller.  Sie  sind  neaerdings  von  W.  A. 
Wright  (1862)  and  von  R  Whately  (6.  Edition, 
1864)  wieder  heraasgegeben  worden.  Von 
Bacon  selbst  warde  davon  nachmals  eine 
lateinische  Uebersetzang  veranstaltet,  die 
onter  dem  Titel  ,ySermones  fideles"  ver- 
dffentlicht  warde.  Als  sein  Gonner  Essex 
bei  der  K5nigin  in  Ungnade  gefallen  war, 
mosste  Bacon  aaf  Befehl  der  Konigin  die 
Anklageschrift  g^en  denselben  enl^erfen, 
was  er  in  einer  Weise  that,  die  zar  Folge 
hatte,  dass  die  Konigin  den  Grafen  wieder 
in  ihre  Ganst  einsetzte.  Als  sich  dieser 
jedoch  in  Verbindangen  mit  dem  Konig  Jacob 
von  Schottland  einliess,  zog  sich  Bacoa  von 


seinem  seitherigen  Gdnner  zarttck  and  ttber- 
liess  denselben  seinem  Schicksale,  welches 
1601  mit  seiner  Hinrichtung  endigte.  Die 
Rechtfertigangsschrift  dieses  Schrittes,  welche 
Bacon  im  Aaftrage  der  K5nigin  abfassen 
masste,  warf  aaf  seinen  Rof  and  Charakter 
in  der  5ffentlichen  Meinnng  einen  dunkeln 
Schatten,  and  die  Kdnigin  selbst  verachtete 
ihn  als  Menschen,  w&hrend  sie  den  Beamten 
fttr  ihre  Zwecke  benntzte.  Nach  der  Thron- 
besteigang  Jacob's  (1603)  verdffentlichte  Bacon 
eine  Rechtfertigangsschrift  seines  Benehmens 
in  dem  Processe  des  Grafen  Essex;  der  K5nig 
ertheilte  ihm  die  RitterwOrde  and  emannte 
ihn  1604  zam  ordentlichen  and  besoldeten 
Kronadvocaten.  Im  Jahr  1605  veroffentlichte 
Bacon  in  englischer  Sprache  seine  zwei 
Bllcher  „0n  the  proficience  and  advance- 
ment of  learning  divine  and  human"  (vom 
Fortschritt  and  Wachstham  der  gottlichen 
and  menschlichen  Wissenschaften),  welche 
er  sp&ter  (1623)  in  lateinischer  Bearbeitung 
and  vollstandiger  ansgefflhrt  anter  dem  Titel 
„de  dignitate  et  augmentis  scientiarum" 
(von  der  Wtlrde  and  Vermehrang  der  Wissen- 
schaften) heransgab.  In  deatecher  Ueber- 
setzang von  J.  H.  Pfingsten  erschien  das 
Werk  1783.  Im  Jahr  1605  verheirathete 
sich  Bacon,  aber  seine  Ehe  blieb  kinderlos. 
Im  Jahr  1612  verdffentlichte  er  die  Schrift 
Cogitata  et  visa"  (Gedanken  and  Meinun- 
en),  welche  die  Grandlage  and  den  ersten 
Intwarf  za  dem  1620  verdffentlichten  Werke 
^^ Novum  organon"  bildete.  Darch  diese 
Schriften  stieg  Bacon's  Rof  in  England  and 
im  Aaslande  eben  so  rasch,  als  er  in  London 
za  Macht  and  Ansehen  fortschritt  Er  warde 
1616  Generalanwalt,  1617  Mitglied  des  Ge- 
heimrathes,  bald  daraaf  Grosssiegelbewahrer 
and  1618  Grosskanzler  mit  einem  Jahres- 
einkommen  von  26,000  Thalem,  and  Baron 
von  Verulam,  endlich  1620  zam  Vicegraf 
von  St.  Albans  erhoben.  Er  stand  jetzt  aaf 
der  H5he  seines  aasseren  Glanzes  and  Ein- 
flusses,  als  1620  sein  „ Novum  organon"  er- 
schien. Eben  so  jah  sank  er  von  dieser 
Hohe  zar  Emiedrigang  aad  Schande  herab. 
Als  im  Jahr  1621  das  Parlament  einberafen 
war,  warde  vom  Unterhaase  gegen  den  Lord- 
kanzler  and  Oberrichter  eine  Untersnchang 
wegeil  Missbr&achen  and  Bestechangen  in 
seiner  Amtsftlhrang  angestrengt.  Aaf  eine 
ihm  vom  Oberhaase  zagesteUte  Anklage- 
acte  bekannte  sich  Bacon  bei  s&mmtlichen 
28  Paukten  deiselben  fflr  schiddig.  Er  warde 
zu  einer  Geldstrafe  von  250,000  Thalem, 
zat  Gefangenschaft  im  Tower,  so  lange  es 
dem  Kdnig  belieben  werde,  zam  Yerlast  aller 
seiner  Aemter,  seines  Sitzes  im  Parlament 
and  seines  Rechts^  am  Hofe  zn  erscheinen, 
verartheilt  Der  K5nig  erliess  ihm  zwar  die 
Geld-  and  Gefkngnissstrafe  and  hob  zuletzt 
(1624)  das  ganze  Strafartheil  aaf;  aber  Bacon 
empfand  doch  das  Elend  seines  Lebens  in 
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der  Last  seiner  durch  nn^eheure  Verschwen- 
dung  aufj^ehftuften  Sclmlaen  tief  genng.  Er 
lebte  nacn  seiner  Verurtheilung  nocn  fflnf 
Jahie,  nnter  manchen  vergeblichen  Versuchen, 
wieder  in  eine  dffentlicne  Stellung  zn  ge- 
langen,  seinen  wissenachaftlichen  Studien,  in 
einem  Brief  an  Thomas  Bodley  zu  spftt  be- 
renend,  sich  in  den  Stmdel  des  Staatelebens 
gesttirzt  and  sein  Leben  nicbt  lediglich  den 
wissenschaften  gewidmet  zu  haben.  Seit  1624 
fing  seine  Gesundheit  an,  sich  zu  veischlech- 
tern,  und  in  Folge  einer  Erkftltung,  die  er 
sich  bei  einem  im  Freien  angestellten  physi- 
kalisohen  Yersuche  zugezogen  hatte,  starb 
er  am  9.  April  1626  am  Schlagflusse  zu 
Highgate,  einem  Schlosse  des  Grafen  Arundel; 
bei  London.  Neunzehn  Jahre  nach  seinem 
Tode  (1645)  erschienen  von  ihm  als  nach- 
gelassene  Scbrift  „  Christian  paradooces" 
(christliche  Paradoxen). 

Gesammelt  wnrd^n  Bacons'  Werke  zuerst 
dnrch  W.  Rawley  (1663)  heransgegeben,  woran 
sich  eine  von  demselben  ver^sste  Lebens- 
beschreibnng  unter  dem  Titel  „  The  life  of  the 
right  honourable  Francis  Bacon**  (1670)  an- 
schloss.  VollstAndiger  wurden  die  Werke 
durch  Mallet  (gleichfalls  mit  Lebensbeschrei- 
bung)  1740  heransgegeben.  Lateinische  Aiis- 
gaben  seiner  Werke  erschienen  1666  zu  Frank- 
furt, 1684  zu  Amsterdam,  1694  zu  Leipzig, 
1696  zu  Leiden,  1730  zn  Amsterdam.  Eine 
neue  Ausgabe  der  Werke  wurde  durch  B. 
Montague  in  16  Bftnden  (London  1825—34) 
verai^taltet;  die  neueste  durch  Spedding, 
Ellis  &  Heath  in  7  Bftnden  (London  1857 
— 1861) ,  woran  sich  als  8.  — 12.  Band  an- 
schloss:  Letters  and  life  of  Francis  Bacon 
revised  and  set  ovJt  in  chronological  order, 
with  a  commentary  biographical  and  histo- 
rical by  James  Spedding  (in  5  Bftnden) 
1862  — 1872. 

Die  beiden  oben  erwithnten  Hauptwerke 
Bacon's,  die  ihm  einen  ehrenvollen  rlatz  in 
der  Geschichte  der  Philosophie  sichem,  batten 
seinem  Plane  nach  Bestandtheile  eines  grossen 
Gesammt-Werkes  bilden  soUen,  welchem  er 
den  Titel  „Instauratio  magna'*  (grosse  Er- 
neuerung  der  Wissenschaften)  zugedachthatte. 
Den  ersten  Theil  desselben  sollte  die  1623 
erschienene  Schrift  „de  digftitate  et  aug- 
mentis  scientiarum**  bilden,  w&hren^  als 
zweiter  Theil  das  schon  1620  yercJflfentlichte 
„ Novum  Organon**  gelten  sollte.  Bei  der 
Yerdffentlichung  dieses  letzteren  brachte  Ba- 
con, ausser  der  Widmnng  an  K5nig  Jabob  I. 
einen  ftlr  das  Gesammtwerk  berechneten  Vor- 
bericht  an  die  Leser  und  eine  Vorrede,  worin 
er  seine  ^Ansichtenund  Erwftgungen,  deren 
Kenntniss  die  Zeitgenossen  wie  die  Nach- 
kommen  interessiren  wird**,  tiber  das,  was 
der  Wissenschaft  Noth  thue,  darlegt  Der 
dritte  Theil  des  grossen  Erneuerungswerkes 
sollte  eine  „Historia  naturalis"  (Natur-Be- 
schreibung)  bilden    und  die  einzebien  Er- 


scheinungen  des  WelltalLs  betrachten.  Der 
vierte  Th^il  sollte  von  der  ^Leiter  der 
Erkenntniss^  handeln,  worunter  Bacon  die 
beginnende  inductive  Methode  der  Forschung 
verstand.  Den  fllnften  Theil  dachte  er 
den  im  Voraus  ans  der  von  ihm  sogenannten 
^zweiten  Philosonhie^  entlehnten  Sfttzen  zn 
widmen^  w&hrena  der  sechste  Theil  diese 
zweite  Philosophie  oder  „die  th&tige  Wissen- 
schaft^' zum  Gegenstand  haben  sollte.  Von 
den  drei  letzten  beabsichtigten  Theilen  seines 
grossen  Gesammtwerkes  hat  Bacon  Nichts 
ansgearbeitet,  obwohl  er  noch  sechs  Jahre 
nach  der  Herausgabe  des  „ Novum  organon" 
in  voller  Musse  gelebt  und  andere  Schrfften 
historischen  nnd  rechtswissenschaftlichen  In- 
haltes  ausgearbeitet  hat  Nnr  zur  ^Natnr- 
geschichte^^  welche  ihm  als  Hausrath  oder 
Materialsammlung  (sylva)  fOr  die  wahre  in- 
ductive Forschung  gilt,  hat  er  in  der  nach 
seinem  Tode  (1627)  durch  W.  Rawley  an 
die  Oeffentlichkeit  gebrachten  Schrift  „Sylva 
sylvarum  (Wald  der  Wilder)  sive  historia 
naturcUis"  einzelne  Beitrftse  ffeliefert  nnd 
ausserdem  noch  einzelne  Abhandlnngen,  eine 
Geschichte  der  Winde,  eine  Geschichte  des 
'  Lebens  nndTodes.  eine  Geschichte  desDichten 
und  Lockem  vollendei  Wir  sind  also  fttr 
die  Kenntniss  der  Grundgedanken  der  Philo- 
sophie Bacon's  anf  die  beiden  Werke  an- 
gewiesen,  welche  er  als  ersten  und  zweiten 
Theil  seines  beabsichtigten  grossen  Gesammt- 
werkes gesondert  der  Oeffentlichkeit  tlber- 
geben  hat. 

Zun&chst  die  Schrift  ^vom  Werth  und 
Wachsthume  der  Wissenschaften".  Sie  ent- 
h&lt  eine  encyclopftdische  Eintheilnng  und 
sachlich  eingehende  Uebersicht  des  gesammten 
Wissens  -  Gebietes  oder  des  „  globus  vntel- 
ledualis**,  in  acht  Bnchern,  wobei  zngleich 
die  noch  vorhandenen  Lticken  in  der  Wissen- 
schaft angedeutet  und  gezeigt  wird,  was  bei 
jeder  Wissenschaft  noch  zu  Teisten  Ubrig  ist 
Neben  der  Forderung,  die  Philosophie  mit 
der  positiven  Wissenschaft  zu  verbinden,  zog 
der  Grtlnder  der  Philosophie  des  Empirismns 
oder  der  Realphilosophie  zngleich  eine  scharfe 
Grenze  zwischen  Theologie  nnd  Philosophie, 
zwischen  der  „theologia  sacra  et  inspirata** 
und  der  „t?ieologia  naturaiis  oier  philoso' 
phia  divina".  Die  Philosophie  soil  eben  so 
venig  in  die  Theologie  eingreifen,  als  letztere 
in  die  Philosophie;  weder  die  Philosophie 
soil  auf  die  Theologie  gebaut,  noch  mese 
von  iener  abh&ngig  gemacht  werden.  Die 
Theologie  ist  nicht  aus  dem  ^  natfirlichen 
Lichtfi'*  oder  der  Vernunft  zn  schOpfen,  son- 
dern  hat  in  ihrem  Gebiete  nnd  auf  ihrem 
eignen  Grunde  fest  und  von  den  Wechsel- 
Alllen  philosophischer  Forschung  unabhftngig 
zu  bleioen.  Alle  Vermischung  der  Theologie 
mit  der  Philosophie  erscheint  ihm  an  sich 
als  etwas  Unwahres^  als  eine  Schein-Ehe 
zwischen  einem  nicht  zusammengehdrenden 
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Paaie.  Er  scliliesst  daram  die  Theologie 
einfaeh  von  seinem  Plane  aus  und  behandelte 
weder  die  Frage  nach  dem  Dasein  Oottefl, 
noch  nach  dem  Wesen  der  Seele;  eben  so 
achloss  er  die  Frage  nach  den  findnrsachen 
Oder  Endzwecken  ana  der  Wissenschaft  ans. 
Im  Oegensatz  nnn  zu  der  von  Oott  geoffen- 
barten  Theologie  hat  Bacon  die  menschliche 
Wissenschaft  nach  den  drei  Grundvermdgen 
der  menschlichen  Seele ,  dem  Oed&chtniss, 
der  Einbildunsskraft  nnd  der  Vemunft,  in 
Geschichtskunde,  Poesie  nnd  Philosophic  ein- 
getiieilt.  Die  anf  das  Gedftchtniss  gegrflndete 
ueschiehte  ist  theils  btirgerliche&eschichtey 
zn  welcher  anch  Kirchengeschichte,  Literatur- 
gcflchichte  nnd  PhilosopMegeschichte  gehdren, 
tiieHs  NatnrgeschichtCy  in  welcher  erz&hlt 
werden  soil,  wie  die  Isatur  theils  freiwillig, 
theils  gezwnngen  wirki  ^Die  Geschicht- 
Bchreiber  (sagt  Bacon)  soUen  nicht  nach  Art 
der  Kritiker  nnd  Kritikaster  ihre  Zeit  mit 
Loben  nnd  Tadeln  hinbringen,  sondem  die 
Objecte  darstellen,  wie  sic  sind,  nnd  das 
eigne  UrUieil  sparsamer  einmischen.  Die 
Objecte  soUen  sic  nicht  ans  der  Darstellnng 
Anderer  entlehnen,  son^ern  ans  den  Qnellen 
selbst  schdpfen,  nicht  etwa  so,  dass  sie  die 
darznsteHenden  Schriften  bios  ausziehen  nnd 
ihre  Lesefrtlchte  feilbieten,  sondem  so^  dass 
sie  den  Hauptinhalt  derselben  durchdringen, 
ihre  Eigenthflmllchkeit  in  Styl  nnd  Methode 
lebhaft  begreifen  nnd  anf  diese  Weise  den 
literarischen  Genius  des  Zeitalters,  indem  sie 
seine  Werke  darstellen,  gleichsam  von  den 
Todten  erwecken.^  Indem  er  neben  der  erst 
noch  zu  begrlindenden  Literaturgeschichte 
aLs  nftchstes  Thema  die  Nationalgeschichte 
empfiehlt.  nntemahm  er  selbst  in  Bezug  auf 
die  Gescnichte  seiner  eignen  Nation  einen 
Arbeitsantiieil  in  seiner  „Qeschichte  der  Re- 
giemng  Heinrichs  YU.'' 

Im  zweiten  Buche  seiner  Wissenstlber- 
schan  kommt  er  auf  die  Poesie,  welche 
anf  die  Thatigkeit  der  Einbildungskraft  ge- 
grdndet  ist«  Die  Poesie  k5nne  darum  mit 
Recht  als  etwas  GdttUches  erscheinen,  well 
sie  die  Abbilder  der  Dinge,  wie  im  Traume. 
nnserm  Wunsche  gemass  erscheinen  Iftsst  una 
nicht  unsern  Geist  den  Dingen  unterwirft, 
was  Yernnnft  und  Geschichte  verlangen.  In- 
dem er  aber  ,,Satiren,  Elegien,  Epigramme, 
Oden  und  was  zu  dieser  Gattung  gehOrt"^, 
ans  der  Betrachtnng  der  Poesie  ausschliesst 
nnd  es  zur  Philosophic  und  Rhetorik  rechnet, 
llbersieht  er  gerade  die  unversiegbare  Quelle 
aller  Dichtnng  und  behalt  als  Theile  der 
Poesie  nur  die  epische^  dramatische  und 
parabolische  (oder  allegorisch  -  didaktische) 
Poesie  ttbrig,  wobei  ihm  die  letztere  als  die 
wichtigste  und  alle  andem  Uberragende' er- 
scheint  ^Iii'  ftltesten  Zeitalter  waren  die 
Schlussfolgemngen  der  Vemunft  neu  und  un- 
gewohnt;  darum  mnsste  man  die  Yemunft- 
wahrheiten  dnrch  Sinnbilder  und  Beispiele 


den  Menschen  anschaub'ch  machen.  Deshalb 
war  damals  Alias  voll  von  Fabeln,  Parabeln 
und  Gleichnissen.  Daher  kamen  die  sinn- 
bildlichen  Kdrper  des  Pythagoras,  die  Fabeln 
des  Aesop  und  dergleichen.  Wie  die  Hiero- 
glyphen  filter  sind,  als  die  Buchstaben,  so 
sina  die  Parabeln  alter,  als  die  Be  weise: 
sie  sind  die  durchsichtigsten  Argumente  und 
die  wahrsten  Beispiele.  Da  nun  aber  alle 
bisherigen  Erklarungsversuche  jener  parabo- 
Uschen  Didhtung  ungenllgend  sind,  so  mtlssen 
wir  cine  Philosophie  nach  Maassgabe  der 
alten  Parabeln  unter  die  wissenschaftlichen 
Aufgaben  rechnen.  Und  was  die  Poesie  be- 
trifft,  so  ist  die  Erklarung  der  alten  Parabeln 
das  einzige,  was  wir  in  diesem  Zweige  wlln- 
schen.^  Seine  Yersuche  zur  Erklarung  der 
alten  Mvthen,  d.  h.  zur  Aufldsung  derselben 
in  Gleichnisse  oder  Philosopheme,  hat  Bacon 
in  zwei  lateinisch  geschriebenen  Schriften 
niedergelegt:  „Yon  der  Weisheit  der  Alten", 
ip^elche  der  Universitat  Cambridge  zugeeignei 
ist,  und  „Ueber  den  Ursprung  der  Dinge 
nach  den  Fabeln  von  Eros  und  Himmel,  oder 
.die  Lehre  des  Parmenides,  Telesius  und  be- 
sonders  des  Demokrit,  dargestellt  in  der  Fabel 
vom  Eros".  Trotz  vielem  Tiefsinn,  den  Bacon 
auf  die  Mythenerkiarung  verwandt  hat,  treibt 
er  doch  nur  sein  Spiel  mit  den  Mythen. 

Im  dritten  Buche  geht  Bacon  zur  Philo- 
sophie fiber,  welche  auf  den  Yerstand  ge- 
grOndet,  die  Mutter  der  fibri^en  Wissen- 
schaffcen  und  die  Weisheit  ist,  die  man  ehe- 
mals  die  Wissenschaft  aller  gdttlichen  und 
menschlichen  Dinge  nannte.  Er  bezeichnet 
sie  als  y,erste  Philosophie"  im  Unterschied 
von  der  ^zweiten  Philosophie"  oder  der 
thatigen  Wissenschaft  und  weist  jener  die 
Aufgabe  zu,  die  eigentlich  transscendenten 
d.  1l  fiber  alle  besonderen  Wissens  -  Gebiete 
hinausgehenden  und  darum  in  alien  geltenden 
Begri&  und  Axiome  zu  entwickeln.  Nach 
ihren  Gegenstanden  zerAillt  sie  in  die  Lehre 
von  Gott,  von  der  Natur  und  vom  Menschen. 
Auf  Gott  gehend  ist  sie  Theologia  naturalis 
oder  Philosophia  sacra,  die  als  solche  jedoch 
nur  ein  ^^Wissensfunke"  ist  und  ohne  An- 
spruch,  die  Religion  aufzubauen,  die  Wahr- 
heit  der  Dogmen  zu  beweisen  und  cine  be- 
jahende  Erkenntniss  Gottes  zu  begrfinden, 
sich  darauf  beschranken  muss,  den  Atheismus 
zu  widerlegen.  Ein  oberflachliches  Kosten 
ffihrt  in  der  Philosophie  leicht  zum  Atheis- 
mus, ein  tieferes  Schdpfen  dagegen  zur 
Religion  zarfick.  Die  heidnische  Anschauung, 
dass  die  Welt  nicht  Werk,  sondem  Abbild 
Gottes  sei,  hat  dazu  verleitet,  aus  der 
Beschaffenheit  der  Welt  Rfickschlttsse  auf 
das  Wesen  Gottes  zu  machen  und  Philosophie 
und  Glauben  so  zu  vermischen,  dass  eiue 
^phantastische  Philosophie"  und  cine  „hare- 
lasche  Religion"  die  Folgen  waren.  Man  gebe 
dem  Glauben,  was  des  Glaubens  ist,  und 
dem  Wissen,  was  ihm  gehOrt  Wer  die  Wissen- 
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Bchaft  ganz  flberachaut,  we\as  auch,  dass  das 
Gebiet  des  Glaubens  ein  vom  Wissensgebiete 
vOllig  getrenntes  ist,  welches  nnr  seinen 
eigenen  Gesetzen  gehoicht;  er  wird  also  den 
Glauben  niemals  angreifen,  da  ihn  die  im 
Gebiete  des  Glaubens  mit  der  Vernunft  anf- 
tretenden  Widersprttche  gar  nicht  berflhren. 
Anf  die  Natur  sich  richtend  wird  die  erste 
Philosophie  zurNataiphilosophie  (natural 
philosophy)  J  die  ebenfalls  im  dritten  Bnclie 
behandelt  wird.  Hier  wird  zonachst  die 
theoretische  oder  specnlative  Naturphiloso- 
phie,  welche,  von  dcT  Erfahmng  ansgehend^ 
zu  den  Axiomen  anfsteigt  und  damm  auch 
ascensoria  (an&teigendej  genannt  wird,  von 
der  praktischen  oder  operativen  Naturphilo- 
sophie  nnterschieden,  welche  von  den  Axiomen 
zu  den  Eidfindungen  herabsteigt  nnd  darnm 
auch  descensoria  (absteigende)  heisst.  Zur 
theoretischen  Philosophie  rechnet  Bacon  die 
Physik,  welche  es  mit  den  concreten  Er- 
scheinnngen  zn  thun  hat  und  die  blinden 
mechanischen  Erafte  und  bewegenden  Ur- 
sachen  betrachtet,  und  die  Metaphysik,  welche 
die  Enduisachen  oder  Zwecke  in^s  Auge  fasst 
nnd  auf  das  in  den  Erscheinungen  sich  Gleich- 
bleibende  geht  Beide  dfirfen  nicht  mit  ein- 
ander  vermischt  werdenj  sobald  sich  die  End- 
uisachen in  das  phvsikalische  Gebiet  ein- 
drangen,  wird  das  Gebiet  dieser  Wissenschaft 
jammerlich  verwHstet,  da  in  ihr  die  teleologische 
Erklarung  nichtssagend  ist,  wahrend  sie  in 
der  Metaphysik  ihien  richti^en  Platz  hat. 
Wfthrend  die  Physik  ihre  pri^tische  Anwen- 
dung  in  der  Mechanik  eihalt,  gilt  fflr  Bacon 
die  nattirliche  Magie  als  praMische  Anwen- 
dung  der  Metaphysik,  nur  aber,  dass  er  von 
der  gewOhnlichen  leichtfertigen  Magie,  wozu 
er  auch  die  Alchymie  rechuet,  Nichts  wissen 
will.  „Wenn  sich  die  Magie  mit  der  Wissen- 
schaft vereinigt,  so  wird  diese  nattirliche 
Magie  Thaten  voUbringen,  welche  sich  zu 
den  frflheren  aberglaubischen  Experimenten 
verhalten^  wie  die  wirklichen  Thaten  Oasars 
zu  den  eingebildeten  Arthur's  von  der  Tafel- 
rnnde,  d.  h.  wie  Thaten  zu  Mahrchen,  die 
noch  dazu  Geringeres  traumen,  als  jene  aus- 
ftlhren."*  AlsAnhangselundHillfswissenschaft 
der  Physik  erkennt  zwar  Bacon  die  Mathe- 
matik  an,  aber  er  verschloss  sich  zugleich 
durch  ihre  Unterschatzung,  aus  mangelnder 
Keuntniss  derselben,  den  Weg  zur  Anerken- 
nung  des  Kopernikanischen  Welt  -  Systems, 
welches  er  fQr  einen  abentheuerlichen  Einfall 
hielt.  Die  Astronomic  in  ihrer  damaligen 
epochemachenden  Gestalt  gait  ihm  als  ein 
Gemisch  blosser  Beschreibung  oder  Geschichte 
mit  allerlei  mathematischen  Hypothesen,  die 
ihm  alle  ganz  gleich  gut  zu  den  Erscheinungen 
zu  passen  schienen,  wahrend  er  dagegen  ver- 
langte,  dass  die  Astronomie  physikalische 
ErUarungen,  d.  h.  solche  geben  solle,  welche 
aus  dem  Wesen  der  nimmeLskOrper  folgen. 
Auf  denMenschenbezogentritt  im  vierten 


Buche  die  Philosophie  als  Anthropologic 
auf^  deren  Gegenstand  die  menschliche  Natar 
una  die  menschliche  Gesellschaft  ist  (phUo- 
sophia  htimana  nnd  philosophia  dvilis). 
Beiden  aber  soil  die  Lehre  von  der  Natiir 
und  Person  des  ganzen  Menschen  nnd  vom 
Bande  des  Einzelnen  und  der  Gesellschaft 
vorausgeschickt  werden.  Diese  Vorhalle  der 
Anthropologic  m5chte  er  zugleich  mit  er- 
habenen  Menschen  -  Bildem  ansgeschmtlckt 
wissen,  damit  durch  Beispiele  dasjenige  vor 
Augen  trete,  was  die  menschliche  Geistes- 
nnd  Willenskraft  in  den  Heldennaturen  aller 
Zeiten  und  Lebensrichtungen  Grosses  vermocht 
hat.  Bezflglich  der  ungetheilten  Einheit  der 
menschlichen  Natur  soil  zugleich  in  einer 
auf  Beobachtungen  nnd  Thatsachen  nen  zu 

frtlndenden  Physiognomik  der  Ansdrack 
er  Seele  im  Edrper  betrachtet  werden.  Die 
in  den  Gesichtsztlgen  befestigten  nnd  but 
Gewohnheit  geworaenen  Geberden  sind  eine 
nnwillktlrliche  Seelensprache,  .  deren  Ent- 
zifferung  und  Verstandniss  die  Aufgabe  der 
Physiognomik  ist,  einer  Aufgabe,  die  andert- 
halt)  Jahrhunderte  nach  Bacon  durch  J.  C. 
Lavater  zur  Ausftlhrung  gebracht  wurde.  In 
Beziehung  auf  den  menschlichen  Leib,  als 
Physiologic,  betrachtet  die  Anthropologic 
die  Gesnndheit,  SchOnheit,  Eraftentwickelung 
und  Lebensfreude  in  der  Medicin,  Eosmeti^ 
AtUetik  und  ars  voluptaria  (Lustlehre).  Auch 
Malerei  und  Musik  rechnet  Bacon  unter  die 
Mittel  des  sinnlichen  Vergnfigens.  Die  Medi- 
cin will  er  von  der  Yerwanatschaft  mit  ihrer 
Schwester,  der  Charlatanerie,  befreit  wissen. 
Da  sic  die  Gesundheit  erhalten,  die  Erank- 
heit  heilen,  das  Leben  verlangem  soU,  so 
zer^llt  sie  in  Diatetik,  Pathologic  und  Ma- 
krobiotik,  welche  letztere  Bacon  unter  den 
medicinischen  Wissenschaften  vermisst.  Im 
Interesse  der  Pathologic  verlangt  er  eine 
genaue  Geschichte  der  Erankheiten,  ver- 
gleichende  Anatomic  nnd  Vivisectionen.  End- 
iich  stellt  er  der  ausseren  Euthanasie,  als 
einer  besonderen  medicinischen  Disciplin,  die 
Erleichterung  des  Todes  und  ein  sanftes 
Sterben  als  Aufgabe.  In  der  Psychologie 
nnterscheidet  Bacon  die  auf  nattirliche  Weise 
erzeugte  sinnliche  Seele,  die  als  kdrperliche 
Substanz  ihren  raumlichen  Ort  im  Gehim 
hat,  von  der  auf  Ubemattirliche  Weise  ein- 
gehauchten  verntlnftigen  Seele  (dem  spira- 
cvlum)  oder  dem  Geist,  den  er  mr  unerklflr- 
bar  aus  natfirlichen  Ursachen  h&li  Bel  der 
Untersuchung  der  Erafte  der  sinnlichen  Seele 
nnterscheidet  er  das  Yermdgen  der  sinnlichen 
Empfindung  von  der  seelenahnlichen,  alien 
E5rpern  in  der  Natur  zukonmienden  Per- 
ception, als  blosser  Empf^glichkeit  fdr  be- 
stimmte'  Eindrflcke,  wie  solche  sich  auch  im 
Magnet,  in  der  Flamme,  in  der  Luft,  in  den 
chemischen  Wahlverwandtschaften  findet  Als 
Erafte  der  menschlichen  Seele  erscheinen 
Verstand  und  Wille,  deren  Bethatlgung  und 
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Gegrastftnde  einerseits  die  Logik,  anderer- 
86itg  die  Bthik  zu  betrachten  hat.  Die  Psycho- 
logie  veTzwelgt  und  bethfttigt  sich  daher  in 
dieaen  2wei  weiteren  philososphischen  Wissen- 
Bohaften,  von  welchen  die  Logik  im  fUnften 
nnd  sechsten  Bnche  betrachtet  wird.  Als 
die  Wiflsenschaft  vom  richtigen  Verstandes- 

febranche  hat  sie  eben  go  viele  Theile,  als 
er  Verstand  Fnnctionen,  nftmlich  Entdecken 
Oder  Erfinden,  UTtheiien  nnd  Beurtiieilen, 
Behalten  nnd  liittheilen  oder  Darstellen.  Die 
Knnst  sn  erfinden  nnd  zu  nrtheilen  ist  die 
eigentliche  Logik,  die  Gedflchtniasknnst  ist 
die  Mnemonik,  die  Redeknnst  die  Rhetorik. 
Die  von  Bacon  gestellte  Anfgabe  einer  neaen 
Logik,  als  Erfindnngsknnst,  hat  er  selbst  in 
aeinem  ^Nenen  Organon^  zn  Idsen  versucht. 
In  der  Mnemonik  oder  GedAchtnisskunst  will 
er  dem  Gedftchtniss  dnrch  die  Einbildungs- 
kraft  zn  Hnlfe  kommen,  indem  er  die  Begriffe 
in  Sinnbilder  oder  Embleme  verwandelt  nnd 
in  dieser  Form  dem  Gedftchtniss  llberliefert, 
wie  dies  bereits  im  Alterthume  versncht  nnd 
im  Yorigen  Jahrhnndert  dnrch  Kftstner  ans- 
gefbhrt  worden  ist 

Im  siebenten  Bnche  wird  die  Ethik 
behandelt.  welche  den  Oeist  in  seiner  Function 
als  Wille  betrachtet,  wiefem  er  sich  anf  das 
Onte  (d.  h.  das  Ntltzliche)  richtet,  nnd  also 
die  Knnst  zn  handeln  lehrt  Ont  ist,  was 
dem  Menschen  ntltzi  Was  der  Oesellschaft 
nfltzt,  ist  das  Ont  der  Gemeinschaft.  Das 
gemeinnntzige  Handeln  ist  die  hdchste  Pflicht 
des  Menschen,  in  deren  Ansttbnng  die  Tngend 
besteht  Dazn  die  Seele  tttchtig  zn  machen, 
ist  die  eigentliche  Anfgabe  der  Ethik.  Was 
der  bisherigen  Sittenlehre  fehite,  ist  nach 
Bacon  die  praktische  Menschenkenntniss.  Der 
Sittenlehrer  muss  die  phvsischen  Eigenthtlm- 
lichkeiten  nnd  Gemttthsbeschaffenheiten  der 
Menschen  gerade  so  sorgHlltig  nntersnchen, 
wie  der  Arzt  die  kOrperlichen.  Wendet  die 
Ethik  ihre  Bildnngsmittel,  ohne  Unterschied 
der  Individnalitftten^  anf  alle  Menschen  an, 
so  kommt  sie  zn  einer  fthnlichen  Charlatanerie 
nnd  Pfiischerei  wie  der  Arzt,  der  alien  Kranken 
dieselbe  Arznei  vorschreibt  Die  Ethik  ist 
damm  erstens  Leiure  von  der  Menschen- 
kenntniss, wozn  er  anch  eine  Natorgeschichte 
der  Affect  rechnet,  sodann  Lehre  von  den 
richtigen  moralischen  Blldnngsmitteln.  Die 
Menschen  kennen  lemen  heisst  nichts  anders, 
als  einnud  ihre  nrsprfingliche  Wiilensrichtnng 
oder  Gemllthsart,  d.  h.  ihren  Charakter,  so- 
dann aber  ihre  bewegenden  Krftfte,  die  Affecte 
nnd  Leidensehaften  kennen  lemen,  welche 
die  Krankheiten  der  Seele  sind.  Dazn  hilft 
das  Stndinm  der  Geschichtschreiber  nnd  der 
Dichter.  Den  Leidensehaften  gegenttber, 
welche  die  Seele,  wie  die  Sttlrme  das  Meer, 
bewegen  nnd  sie  ans  dem  Geleise  des  ge- 
meinnntzigen  nnd  massvollen  Handelns  herans- 
trdben,  kommt  der  Sittenlehre  die  Anfgabe 
zn,  die  Leidensehaften  zn  bftndigen  und  in 


ein  nattirliches  Gleichgewicht  zn  setzen,  was 
hanptsftchlich  dnrch  die  Gewohnheit  geschieht, 
in  welcher  die  stilrkste  sittliche  Heilkraft 
liegt.  Die  sittliche  Leitung  nnd  Cnltnr  des 
Willens  nennt  Bacon  die  „  Georgica  animi'* 
(Cnltnr  oder  Pflege  des  Gemtlths),  nnd  in 
diesem  Betracht  mflssten  die  Philosophen 
emstliche  Forschnngen  anstellen  fiber  ^e 
Macht  nnd  Wirkung  der  Gewohnheit,  der 
Uebnng,  der  Erziehnng,  der  Nachahmung, 
des  Ehrgeizes,  des  menschlichen  Zusammen- 
lebens,  der  Frenndschaft,  des  Lobes  nnd 
Tadels,  der  Ermahnnng,  des  Rnfs.  der  Ge- 
setze,  der  Bficher  nnd  Studien;  denn  dies 
sind  die  wirkenden  Mftchte  nnd  Kr&fte,  welche 
in  moralischen  Dingen  henschen. 

Im  achten  Bnche  wird  der  letzte  Theil 
in  der  Bacon'schen  Uebeisicht  der  Wissen- 
schaften,  die  Politik  oder  FhilosopMa  civilis 
(bUrgerliche  Philosophic)  behandelt  Sie  hat 
drei  Theile,  welche  den  drei  Haiiptthatig- 
keiten  der  Gesellschaft  entsprechen:  die  Lehre 
vom  Umgang,  die  Lehre  von  den  Geschftften 
nnd  die  Lehre  vom  Staate  oder  von  der 
Herrschaft.  ^Drei  Gtlter  sind  es,  welche 
sich  die  Menschen  aus  der  bllrgerlichen  Ge- 
sellschaft  zn  erwerben  streben:  Trost  gegen 
Einsamkeit,  Htllfe  in  Geschftften  nnd  Schntz 
gegen  Beleidigungen.  Jene  drei  Klngheiten 
sind  dnrchans  nnter  sich  verschieden  nnd  oft 
getrennt:  die  Klngheit  im  Verkehr,  die  Klug- 
heit  in  Geschftften  nnd  die  Elugheit  im  Sie- 
gieren.**  Die  Lehre  von  den  Geschftften  hat 
noch  Niemand  nach  der  Wichtigkeit  der  Sache 
behandelt;  sie  zerfilllt  in  die  Lehre  von  den 
zerstrenten  Angelegenheiten  nnd  ist  hier  ge- 
wissermaassen  der  Handlanger  des  gemeinen 
Lebens,  nnd  in  die  Lehre  von  der  BemUhnng 
um  das  Leben  (de  ambitu  vitae)y  was  sich 
anf  die  Verbesserung  der  Verhftltnisse  jedes 
Einzelnen  bezieht.  In  dieser  Beziehung  nndet 
sich  Nichts,  was  sich  irgendwie  mit  den 
Aphorismen  vergleichen  liesse,  die  der  K5nig 
Salomon  in  den  ^Sprtlchen^  nnd  in  der  ^Weis- 
heit  Syrachs**  veriJffentlicht  hat.  Die  Lehre 
von  der  Bemtlhnng  um  das  Leben  bezeichnet 
Bacon  auch  als  „faber  fartunae"  (Schmied 
des  Geschickes)  oder  als  ,,arcMtectura  for- 
tunae*'  (Anfbau  des  Geschickes).  „Der 
Schmied  seines  Glttckes  oder  der  Politiker 
seines  Gltlckes  muss  sein  Handwerkszeug 
kundig  benutzen  und  richtig  anwenden,  d.  h. 
sich  gewOhnen,  den  Werth  und  die  Geltung 
aller  Dinge  richtig  zu  schfttzen,  wie  sie  fllr 
sein  Gltlck  und  seine  Zwecke  mehr  oder 
weniger  ntltzen.  Er  muds  die  wahre  Mathe- 
matik  des  Gemflths  kennen  lemen.^  In  Bezug 
auf  die  wahre  Kenntniss  Anderer  und  seiner 
selbst  giebt  Bacon  einige  allgemeine  und  be- 
sondere  Vorschriften.  3^ie  Angel  der  Kennt- 
niss Anderer  besteht  in  der  Vorschrift,  dass 
wir  uns  so  viel  als  mSglich  jenes  Fenster 
des  Momus  verschaffen,  dnrch  welches  man 
in  die  dunkeln  nnd  verschlungenen  krummen 
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Wege  des  menschlichen  Herzens  blicken 
kann.^  Ohne  Kenntniss  der  ThUtigkeiten 
Anderei  bleibt  die  Kenntniss  der  Personen 
trtigeiisch;  denn  die  Menschen  Andern  sich 
zngleich  mit  iliren  Handlungen.  Menschen- 
kenntniss  kann  auf  seeks  Weisen  geschdpft 
werden:  dnrch  ihr  Angesicht  nnd  ihren  Mnnd, 
durch  ihre  Worte,  durch  ihre  Thaten,  dnrch 
ihre  Geisteseiffenthtimlichkeiten,  durch  ihre 
Zwecke  nnd  durch  die  Beziehnngen  Anderer. 
In  Bezug  auf  das  Angesicht  giebt  es  einige 
feinere  Bewegungen  nnd  Wendungen  der 
Augen,  des  Mundes  und  der  Mienen,  aus 
welchen  sich  gewissermaassen  eine  Thtire  des 
Innern  offnet.  „Die  Worte  des  Menschen 
sind  buhlerisch;  aber  die  buhlerischeSchminke 
wird  am  Besten  ertappt,  wenn  Worte  ent- 
weder  vorbereitet  oder  in  der  Verwirrung 
vorgebracht  werden;  Nach  der  Erfahrung 
giebt  es  wenige  Menschen,  die  nicht  bisweilen 
im  Zorn  oder  aus  Prahlerei  oder  ans  Liebe 
zu  einem  Freund  oder  aus  Schwachheit  des 
Herzens  oder  in  irgend  einer  Gemflths-Er- 
regnng  ihre  innersten  Gedanken  enthtillen 
und  mittheilen.  Obwohl  die  Thaten  die  sicher- 
sten  PfUnder  des  menschlichen  Gemtithes  sind, 
so  ist  doch  auch  ihnen  nicht  ganz  zu  trauen, 
wenn  man  nicht  vorher  ihre  Grdsse  una 
Eigenthtlmlichkeit  genau  erwogen  hat;  denn 
(wie  Llvius  richtig  bemerkt)  der  Betrug  ver- 
schafift  sich  in  kleinen  Dingen  Glauben,  um 
mit  grdsserem  Vortheil  zu  tfluschen.  In  Bezug 
auf  die  Menschenkenntniss,  die  aus  den  Be- 
ziehnngen Anderer  geschdpft  wird,  ist  Folgen- 
des  zu  merken:  Fehler  imd  M&ngel  lemt  man 
am  Besten  von  Feinden  kennen,  l\igenden 
und  F&higkeiten  von  Freunden,  Sitten  und 
Zeiten  von  Dienern,  Meinungen  und  Medi- 
tationen  von  Veriarauten.  Bei  der  Prdfung, 
die  der  Mensch  ttber  seine  eignen  FHhig- 
keiten.  Tugenden  und  Hlllfsmittel,  wie  ttber 
seine  M&ngel,  Unf&higkeiten  und  Hindernisse 
anzustellen  hat.  kommt  Folgendes  in  Betracht. 
Es  handelt  sicn  darum^  wie  Einer  mit  seinen 
Sitten  und  seiner  Natur  zu  den  Zeitverhillt- 
nissen  steht;  wie  er  sich  zu  den  Beschftfti- 
gungen  undLebensweisen  verhUlt,  dieGeltung 
und  Werth  haben;  er  muss  Sorgfalt  in  der 
Wahl  von  Freunden  und  Yertrauten  zeigen 
und  sich  vor  falscher  Nachahmung  Anderer 
httten.  Aber  sich  zu  ]^ennen  reicht  fttr  den 
Menschen  nicht  aus;  er  muss  auch  bei  sich 
ttberlegen,  wie  er  sich  passend  und  king  be- 
nehmen  und  darstellen  k5nne,  indem  er  Yor- 
zU^e  zeigt  und  Mangel  verbirgt  Durch  Vor- 
sicht,  Yorwand  und  Zuversicht  werden  M&ngel 
verdeckt.  Zu  den  zerstreuten  Yorschriften, 
die  Bacon  fttr  den  Aufbau  des  eignen  Glttckes 
giebt,  gehort  unter  Anderem,  die  Zeit  richtig 
zu  beurtheilen  und  immer  das  nftchst  Ndthige 
zu  thun,  die  Gelegenheiten  nicht  immer  zu 
erwarten,  sondem  manchmal  hervorzumfen, 
die  Natnr  nachzualmien,  welche  Nichts  um- 
sonst  thut.    KOnnen  wir  die  hdcliste  Stufe 


nicht  erreichen,  so  soUen  wir  bei  der  zweiten 
oder  dritten  stehen  bleiben;  kdnnen  wir  bei 
einem  Theile  der  Sache  nicht  stehen  bleiben, 
so  sollen  wir  die  darauf  verwandte  Mflhe 
einem  andern  Zwecke  zuwenden;  kdnnen  wir 
eine  Frucht  in  der  Gegenwart  nicht  pflftcken, 
so  sollen  wir  darans  wenigstens  einen  Nutzen 
fttr  die  Zukunft  Ziehen;  kdnnen  wir  nichts 
Gediegenes  davon  heimbringen,  so  sollen  wir 
wenigstens  etwas  fttr  nnsem  Ruf  gewinnen 
und  ja  nicht  bestttrzt  oder  verwirrt  den  Muth 
sogleich  verlieren,  wenn  wir  etwa  ein  Hanpt- 
ziel  nicht  erreichen  kdnnen.  An  keine  Sache 
sollen  wir  uns  so  unbedingt  h&ngen,  dass 
wir  nicht  wenigstens  immer  ein  offenes  Fenster 
haben,  um  heraus  zu  fliegen,  oder  eine  heim- 
liche  Hinterthttr,  um  uns  zurttck  zu  Ziehen. 
Schliesslich  wiederholt  Bacon  die  alte  Yor- 
schrift  des  Bias,  eines  der  sogenannten 
sieben  Weisen  unter  den  alten  Griecdien: 
Liebe  gleichsam  als  kttnftiger  Feind  und  basse 
alB  Einer,  der  kttnfkig  lieben  kOnnte. 

Als  zweiten  Theil  seines  beabsichtigten 
grossen  Gesammtwerkes  ttber  die  grosse  Er- 
neuerung  der  Wissenschaften  hat  Bacon  das 
^Neue  Organon^  betrachtet,  welches  ans 
der  schon  1612  verfassten  Schrifk  „Cogitata 
et  visa''  durch  Ueberarbeitung  hervorgegangen 
ist  und  als  seine  so wohl  sachlich  als  methodisch 
wichtigste Arbeit gelten muss.  (Franz  Bacon^s 
^Neues  Organon^,  ttbersetzt  und  erl&utert  von 
J.  H.  von  Kirchmann,  1870,  als  32.  Band 
der  nphilosophischen  Bibliothek^).  Es  sollte 
der  Welt  ein  „neues  Werkzeug  der  Er- 
kenntniss^'  werden,  welches  an  die  Stelie  des 
alten  Aristotelischen  Organons  (d.  h.  der 
logischen  Schriften  des  Aristoteles)  und  der 
unfruchtbaren  scholastischen  Nachtreter  des 
Aristoteles  im  Mittelalter  treten  mttsse,  um 
als  Anleitujig  und  Richtschnur  fttr  eine  be- 
obachtende  und  untersuchende  Forschung  zni 
Erklftrung  der  Natur  zu  dienen  und  dnrch 
ntttzliches  Wissen  die  Macht  und  Herrschaft 
des  Menschen  zu  fdrdern.  Eine  grosse  Auf- 
gabe,  die  aber  von  Bacon  selbst  verfeUt  oder 
nur  ungenttgend  ausgeftthrt  worden  ist  In 
den  beiden  Bttchem,  aus  welchen  das  Novum 
organan  besteht,  giebt  Bacon  das  Wesentliche 
seiner  „netten  Logik^'  anfangs  in  kurzen, 
schar  f  begrenzten  Sfttzen  ( Aphorismen),  kommt 
jedoch  im  weiteren  Yerlauf  zu  ausftthrlichen 
und  zusammenh&ngenden  Erdrterungen.  Er 
vertheilt  den  Inhalt  in  einen  polemischen 
und  verneinenden  Theil,  welcher  die  bisheiige 
Methode  der  Wissenschaft  bekHmpft,  und 
einen  bejahenden  oder  aufbauenden  Theil, 
worin  er  seine  ei^ene  Methode  der  Induction 
auseinandersetzt.  Meine  Aufgabe  (sagt  Bacon) 
besteht  darin,  die  Grade  der  Gewissheit  zu 
bestimmen,  die  sinnliche  Wahmehmnng  durch 
eine  gewisse  Einschr&nkung  sicher  zu  stellen. 
Das  speculative  Fortbauen  darauf  verwerfe 
ich  fast  g&nzlich,  dagegen  erdflfhe  ich  dem 
Geiste  einen  neuen  und  sichereu  Weg  durch 
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eben  jene  Sinneswahrnelimaiigen.  Es  bleibt 
nnr  ein  Weg  offen,  den  Geist  von  Anfang 
an  doTchauB  nicht  sich  selbst  zn  tiberlassen, 
Bondern  ihn  atets  zu  leiten  und  die  Sache 
wie  dnrch  Maschinen  zu  beweikstelligen. 
Die  Philosophie,  die  ich  einftlhre,  ist  eine 
vermittelst  richtiger  and  gesetzmassiger  Aus- 
legnng  der  Natur  begillndete  Philosophie. 
Sie  ist  aber  nicht  sogleicli  gelftnfig,  nocn  im 
Vorbeigehen  zu  fassen,  sondem  strenge  wider 
vorgefasste  speculative  Ansichten,  wild  sie 
der  Meoge  erst  durch  den  Nutzen  einleucbten, 
den  sie  mit  sich  ftthrt  Wir  woUen  versuchen, 
ob  wir  die  Macht  des  Menschen  tiefer  be- 
grttnden,  weiter  ausdehnen  kdnnen.  Die 
menschliche  Wissenschaft  und  Macht  fallen 
in  Einen  Punkt  zusammen;  denn  die  Un- 
kenntniss  der  Ursache  vereitelt  die  Wirkung. 
Die  Natur  Ifksst  sich  nur  besiegen^  wenn 
man  ihr  gehorcht  und  was  dem  K>rschenden 
Verstande  als  Ursache  gilt,  ebendasselbe 
gilt  dem  erfinderischen  Yerstand  als  Hicht- 
schnur  und  RegeL  ^^Ich  schweige  (sagt 
Bacon  am  Schluase  der  Vorrede  zumNeuen 
Organon)  von  mir  selbst;  aber  von  der 
Sache,  um  die  es  sich  handelt  verlauge  ich, 
dass  sie  die  Menschen  nicht  fur  eine  blosse 
Meinung,  sondem  Air  ein  Werk  ansehen  und 
sich  tlberzeugt  halten,  dass  wir  nicht  ftlr 
eine  Schule  oder  eine  beliebige  Ansicht, 
sondem  fdr  den  Nutzen  und  die  Grdsse  der 
Menschheit  neue  Qrundlagen  suchen.  Auch 
soUen  sich  die  Leute  nicht  einbilden,  dass 
unser  neues  Werk  ein  grenzenloses  und 
libermenschliches  sei;  denn  es  ist  in  Wahr- 
heit  das  £nde  und  die  rechtmHssige  Grenze 
nnendlichen  Irrthums.  Wir  wissen  es  wohl, 
dass  wir  Menschen  sind  und  sterben  mflssen; 
aber  wir  glauben  auch  nicht,  dass  unser 
Werk  un  Lauf  eines  Menschenalters  vollendet 
werden  kdnne,  sondem  llbergeben  es  der 
Zukunft.  Wir  suchen  die  Wissenschaft  nicht 
anmaassend  in  den  engen  Zellen  des  mensch- 
lichen  Geistes,,  sondem  bescheiden  im  weiten 
Reiche  der  Welt'^  Er  unterscheidet  drei 
Arten  und  gleichsam  Btufen  des  menschlichen 
Ehrgdzes.  Auf  der  ersten  Stufe  sucht  man 
die  eigene  Macht  in  seinem  Vaterlande  zu 
vermehren;  auf  der  zweiten  Stufe  sucht 
man  des  Yaterlandes  Macht  und  Herrschaft 
innerhalb  der  Menschheit  zu  vermehren. 
Wenn  es  nun  aber  Jemand  untemimmt,  die 
Macht  und  Herrschaft  der  Meqschheit  selbst 
fiber  das  Universum  der  Dinge  herzustellen 
und  zu  erweitern,  so  ist  ein  solcher  Ehrgeiz 
unter  alien  der  vemtlnftigste  und  erhabenste. 
Aber  die  Macht  des  Menschen  tlber  die 
Dinge  beruht  allein  auf  Kunst  und  Wiasen- 
schaft;  denn  nur  durch  Gehorsam  wird  die 
Natur  beherrscht 

Die  Reinigung  des  Geistes  von  den 
Idolen  oder  den  die  Fortschritte  des  Et- 
kennens  hiudemden  Yorurtheilen  ist  nur  der 
vemeinende  Theil  dessen,  wozu  das  ^^Neue 
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Organon'^  anleiten  will.  Es  giebt  aber  vier 
Aiten  von  Vorurtheildgdtzen  oder  falschen 
Begrlffen,  welche  sich  in  dem  menschlichen 
Verstande  bereits  festgesetzt  haben:  Yor- 
urtheile  der  Gattung  oder  der  Zunft,  Vor- 
urtheile  der  Hdhle  oder  Eigeng5tzen,  Vor- 
urtheile  des  Marktes  oder  GesellschaftsgOtzen 
und  VomrtheUe  der  Bfihne  oder  der  Ueber- 
lieferung.  Die  Idole  der  Gattung  oder 
der  Zunft  haben  ihren  Urspmng  in  der 
gleichen  Beschaffenheit  der  Substanz  des 
Menschengeistes  oder  der  menschlichen  Natur 
tlberhaupC  Der  Geist  ist  namlich  nicht  wie 
ein  ebner  Spiegel,  der  die  Dinge  ganz  so 
wiederspie^lt,  wie  sie  sind,  sondem  er  gleicht 
einem  Spiegel  mit  unebuer  Oberfl&che, 
welcher  seine  eigne  Gestalt  mit  den  Gestalten 
der  Dinge,  die  er  zeigt,  combimri  Die 
Gattungsvorurtheile  kommen  entweder  aus 
Voreingenommenheit  des  Verstandes  oder  aus 
der  Euffe  desselben  oder  aus  unmhiger  Be- 
weglichKeit  desselben  oder  aus  der  Fftrbuug 
desselben  durch  Affecte  oder  aus  Incompotenz, 
Stumpfheit  oder  Tauschuugen  der  Sinne 
oder  aus  der  Art  der  Sinneseindrflcke.  Der 
menschliche  Yerstand  schiebt  in  Folge  seiner 
Eigenthflmlichkeit  leicht  eine  grOasere  Ord- 
nung  imd  Gleichm&sigkeit  den  Dingen 
unter,  als  er  thatsachlich  findet,  und  obwohl 
Yieles  in  der  Natur  einzig  und  ungleichartig 
ist,  so  erdichtet  er  doch  Parallelen  una 
Entsprechendes  und  Analogien,  die  nicht 
vorhanden  sind.  Die  Idole  der  HOhle 
oder  Eigengdizen  sind  diejenigen  Yorurtheile, 
welche  aus  der  besondern  Eigenthtlmlichkeit 
desEinzelmenschen  entspringen.  DieMenschen 
lieben  besondere  Wissenschaften  und  Contem- 
plationen,  entweder  well  sie  sich  fUr  Urheber 
und  Erfinder  derselben  halten  oder  well  sie 
viel  Milhe  darauf  verwandt  und  sich  daran 
gewdhnt  haben.  Kommen  nun  solche  Men- 
schen zu  allgemeinen  philosophischen  Be- 
trachtungen,  so  verdrehen  und  verderben 
sie  dieselben  aus  ihren  eignen  mitgebrachten 
Phantasieen.  Dies  zeigt  sich  besonders 
deutlich  bei  Aristoteles,  der  seine  Natur- 
philosophie  ganz  seiner  Logik  verkaufte  und 
jene  durch  seine  Dialektik  verdarb.  Der 
grdsste  und  gleichsam  radikale  Unterschied 
der  Geister  besteht  in  Bezug  auf  Philosophie 
und  Wissenschaften  darin,  dass  einige  Geister 
starker  und  ttlchtiger  sind,  um  die  Unter- 
schiede,  andere  dagegen,  um  die  Aehnlich- 
keiten  der  Dinge  aufzufinden  und  zu  be- 
zeichnen.  Beiderlei  Geister  treiben  es  leicht 
bis  zum  Uebermaass,  die  Einen  in  bestandigem 
Haschen  nach  Unterschieden,  die  Andem 
nach  Aeh^chkeiten.  Die  Idole  des 
Marktes  oder  der  Gesellschaft  entstehen 
aus  dem  Umgang  in  der  menschlichen  Ge- 
sellschaft una  aus  der  Sprache.  Sie  sind 
unter  alien  die  beschwerlichsten.  Der  Yor- 
urtheile aber,  welche  durch  Worte  dem 
Yerstand  auferlegt  werden,  giebt  es  zwei 
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Arten.  Entweder  sind  es  Namen  von  Dingen, 
welche  nicht  sind,  d.  h.  Namen,  welche  in 
Folge  von  Unterscliiebnngen  der  Phantasie 
gegenstandlos  sind,  also  Erdichtnngen,  welche 
auB  nichtigen  und  falschen  Theorien  ihren 
UTspmng  naben.  Oder  es  sind  Namen  von 
Dingen,  welche  zwar  existiren,  deien  Be- 
stimmnngen  aber  verworren,  oberfl&chlich 
nnd  un^eichmassigvondenDlngen  abgezo^en 
sind.  Die  Menschen  meinen,  mre  GedanKen 
beherrschten  ihre  Worte;  es  kommt  aber 
anch  vor,  dass  nmgekehrt  ihre  Worte  durch 
einen  gewissen  Gegenstoss  oftmals  ihre  Oe- 
danken  beherrschen.  Die  Idole  der  Btlhne 
oder  des  Theaters  sind  diejenlgen  Vorurtheile 
nnd  T&nschnngen,  welche  aus  den  Lehr- 
sfttzen,  Theorien  and  Ueberliefernngen  der 
Schulen  entspmngen  sind.  Sie  sind  entweder 
sophistischer  oder  empirischer  oder  abet- 
gl&nbischer  Art,  indem  sich  die  erstere  durch 
Worte  nnd  herrschende  Vorstellungen,  die 
zweite  durch  nnvollstlUidige  nnd  nicht  ge- 
hdrig  geprtlfte  Erfahrnngen^  die  dritte  dnrch 
Hereinmengen  theologischer  Ansichten  fesseln 
Iftsst  Sie  sind  nicht  nnvermerkt  in  den 
Geist  gekommene,  sondem  erworbene  Vor- 
urtheile nnd  oft  das  Ergebniss  grosser  Ge- 
lehrsamkeit  nnd  grossen  Stadinms.  Solche 
nichtige  Vorstellnngen  nnd  falschen  Begriffe 
belagern  den  menschlichen  Geist  nnd  nehmen 
ihn  so  sehr  gefangen,  dass  sie  ihm  nicht 
allein  den  Eingang  der  Wahrheit  erschweren, 
sondem  anch  den  wahrheitsoffenen  Geist  immer 
wieder  hemmeii;  wenn  wir  uns  nicht  wamen 
lassen  nnd  mit  allem  Ernst  gegen  diese 
Vorurtheile  rllsten. 

Die  Lehre  von  den  Idolen  verhalt  sich 
zur  Erkl&rung  der  Natur  ganz  fthnlich,  wie 
die  Lehre  von  den  Tmgschltissen  zur  ge- 
wdhnlichen  Dialektik.  Die  Idole  jeglicher 
Art  mttssen  darum  allesammt  durch  einen 
beharrlichen  und  feierlichen  Beschluss  ftlr 
immer  vernichtet  und  abgeschaflft  werden; 
der  menschliche  Verstand  muss  sich  davon 

fanzlich  befreien  nnd  reinigen,  damit  der 
lingang  in  das  Reich  der  menschlichen 
HerrschafL  welches  in  den  WissenschaiFten 
besteht,  offen  sei.  Niemand  hat  bis  jetzt  so 
viel  Beharrlichkeit  und  St&rke  des  Geistes 
gehabt,  um  es  fiber  sich  zu  gewinnen,  alle 
herkdmmlichen  Theorien  und  Begriffe  voll- 
kommen  abzuleeen  und  den  so  gereinigten 
und  gekl&rten  Verstand  von  Neuem  auf  die 
einzemen  Dinge  zu  richten.  Daher  war  die 
menschliche  Vemunft  in  ihrer  bisherigen 
Verfassung  ein  Gemisch  von  vielem  Autoritlts- 
glauben .  zufWigen  Erfahrungen  und  kindi- 
Bchen  Begriffen.  Und  es  wird  mit  der 
Wissenschaft  nicht  eher  besser  werden,  als 
bis  man  sich  im  reifen  Alter  mit  gesunden 
Sinnen  und  gereinigtem  Verstande  ganz  von 
Neuem  auf  die  Erfudirung  und  ihre  Besonder- 
heiten  richtet.  Die  von  den  Griechen  ttber- 
kommene   Weisheit   erscheint   uns    als   die 


Kindheit  der  Wissenschaft;  sie  ist,  wie  ein 
Kind,  fertig  zum  Sehwatzen,  nnkriiffig  nnd 
und  unreif  zum  Zengen.  Wftre  diese  Wmem- 
schaft  nicht  ein  ganz  todtes  Kapital,  so  hfttte 
sie  niemals  Jahrhunderte  hindureb  im  alten 
Geleise  beharren  kdnnen,  ohne  fortsuschreiten. 
So  aber  werden  nicht  bios  die  einmal  be- 
haupteten  Sfttze  immer  wieder  behanptet, 
sonaem  anch  was  Problem  ist,  bleibt  Problem 
und  wird  durch  mttssiges  Hin-  nnd  Herreden 
nicht  gelost,  sondem  befestigt  ilnd  genihit. 
Der  Gang  der  Ueberliefemligen  zeigt  immer 
nur  Lehrer  und  SchUler,  niemals  einen  Er- 
finder,  nie  einen  Solchen,  der  die  Erfindnneen 
vermehrt  und  weiterfdhrt.  Die  Philosophie 
und  die  speculativen  Wissenschaften  werden 
wie  ^e  Statuen  angebetet  und  gefelerty 
aber  nicht  von  der  Stelle  gerflokt  Von  den 
dritthalb  Jahrtausenden  der  Menschen- 
geschichte  gehdrten  kanm  sechs  Jahrhunderte 
den  Wissenschaften.  Nachdem  sieh  der 
christliche  Glaube  liber  die  Welt  verbreitet 
hatte,  mussten  sich  die  vorzttglichsten  Oeister 
auf  die  Theologie  wenden.  Indessen  m<^ 
Niemand  erwarten,  dass  die  Wissenschaften 
betr&chtlich  weiterKommen,  bevor  die  Physik 
(Natnrwissenschaft)  in  die  einzelnen  Wiseen- 
schaften  eingedmngen  und  diese  wiederum 
auf  die  Physik  zurttckgefUhrt  sind.  Donim 
sind  Astronomic,  Optik,  Mnsik,  die  moisten 
mechanischen  Ktinste,  sogar  die  Medicin  nnd 
anch  Moral,  Politik  und  Logik  so  flach,  ns- 
sicher  nnd  schwankend  geworden,  well  ale 
als  selbststftndige  und  besondere  Wissen- 
schaften nicht  mehr  von  der  Natnrphiiosophie 
erwflhnt  werden.  Aber  es  ist  kein  Wnnder, 
dass  die  Wissenschaften  nicht  wachsen,  wenn 
sie  ihren  Wurzeln  entrissen  sind.  Der 
logische  Syllogismus  ist  untanglidi  znm  Anf- 
finden  der  wissenschaftlichen  Wahrheiten: 
wo  es  sich  nm  Lehrbegriffe  handelt,  die  ant 
menschlichen  Meinungen  beruhen,  wie  bei 
moralischen  und  politischen  Gegenstftnden, 
mag  er  in  gewissem  Sinne  ftrderlieh  sein; 
aber  ftlr  die  Feinheit  und  Verborgenheit  der 
Naturerscheinungen  ist  er  unf&hig  nnd  nicht 
zutreffend.  Wir  mtlssen  unsere  Znflucht  zn 
deijenigen  Beweisftlhmng  nehmen,  welche 
durch  Experimente  gele&t  wird,  d.  h.  znr 
Induction.  Die  Wissenschaft  kann  erst 
dann  gedeihen,  wenn  auf  einer  wirkliehen 
Leiter^  von  Stufe  zu  Stufe,  in  geschlossener 
Reihe  emporgestiegen  wird,  znerst  von  den 
Einzeldingen  zn  den  nntersten  Gesetzen,  von 
da  zu  den  mittleren  und  zuletzt  zn  den  aH- 
gemeinsten.  Damm  mtlssen  wir  dem  mensch- 
lichen Geiste  nicht  Fittige,  sondem  Bid  nnd 
Gewicht  anlegen,  um  seinen  Flug  znrftdczn- 
halten  und  zu  zUhmen.  Bis  jetzt  gab  es 
keine  lautere  Naturwisseuschaft;  sie  wnrde 
angesteckt  und  verdorben  in  der  aristoteHsehen 
Schnle  durch  Lo^,  in  der  platonisehen 
durch  natflrliche  Theologie,  in  der  nen- 
platonischen  durch  Mathematik,  welche  die 


Saeon 


f» 


Baeon 


Natofwiflsenseliaft    wofal    begrenzen,    abet 
Bieht  enei^dB  Had  hervorbringen  sou.    Die 

£€[06^011,  die  zur  Erfindnng  ni^  zum  sicbem 
sweis  Yon  Wiflsensehaften  nnd  Kttnsten 
dienen  soil,  mius  die  Natnr  sicbten  nnd 
seheiden,  indem  gie  die  wesentUcben  Be- 
drnguBgen  yob  den  znflUfigen  trennt;  sie 
mnas  die  negatiYen  Instanzen  dnichmacbeny 
um  dnieb  einen  riebtigen  Scbluss  zn  den 
affinnatiYeB  zn  konunen.  Und  dies  ist  bia- 
ber  nock  nitki  Yersncbt  worden,  ansser 
eiwa  dveh  Platon,  der  zn?  Siebtnng  seiner 
Definitionen  nnd  Ideen  wenigstens  diese 
Fom  der  Indnetion  gebranebte.  Dm  grdsste 
Beispiei  der  sophistiscben  Pbilosopliie  ist 
Aristoteles:  er  bat  die  Natnrwissenschaft 
durcb  seine  Dialektik  Yerdorben,  da  er  die 
WeH  ana  Kategorieen  erkiftrte  nnd  skb  in 
Worten,  statt  in  der  lebendigen  Wabrbeit 
der  Dinge  bew^gte.  £b  ist  beraer^  die  Natnr 
zu  seeiren,  zls  zn  abstrabiren.  Dies  bat  die 
Sebnle  des  Demokrit  getban,  welcbe  liefer 
ab  alle  Hbrigen  in  die  Natnr  selbst  eindrang. 
Deskalb  war  die  Natnipbilosopbie  eines  De- 
mokrit nnd  Anderer,  welcbe  Gott  nnd  Geist 
YOB  derBildnng  derDinge  fern  bielten,  die 
Weltordnnng  ans  dem  Spiel  der  Natnrkrifte 
erkliiten  (welcbes  sie  Scbicksal  oder  Znfall 
naanton)  nnd  die  Ursacben  dear  einzelnen 
Brsobeinnngen  ans  einer  siateriellen  Nolli- 
wendigkeity  obne  alle  E^nmisobnag  Yon 
Zwecken  berleiteten,  in  pbysikaiiseber  Rflck- 
sioht  M  Weitem  sieberer  nnd  etndringlicber, 
als  die  Tbeorien  eines  Platon  nnd  Ariatotelea. 
Die  Unterancbnng  der  Zwecke  ist  nn&ncbt- 
bar  imd  kinderioa^  wie  eine  gottgeweihte 
Jniifffran. 

Liegt  der  Vorzng  nnd  daa  Verdienst  der 
Arbeiten  Baoon'a  anf  Seiten  der  Vemeinnng 
des  biiriifirigeB  Znstandes  der  Wissenscban 
nnd  der  Avtoiiitftt  des  Altertbnms,  so  ist  da- 
gegen  die  pooitiYe  Seite  des  Nenen  Organons 
ein  sdiwacbn  nnd  Yemngltlokter  Versneb 
snr  Wegbabnnng  emer  nenen  Wiasenscbaft. 
Die  Dantelinng  der  besonderen  Arten  nnd 
Weisen,  wie  die  Forscbnng  Yerfabren  mliase, 
besohrukt  aieh  anf  erne  oberflicblicbe  Anf- 
zihlnng  einer  Menge  Yon  mOglicben  Wen- 
dmgen  nnd  Oesientspunkten  des  nnter- 
SBeheaden  Qedankens.  Um  den  YerbiUtniaa* 
misaigen  Wertb  der  Tbatsadien  als  Mittel 
zn  iffltdeeknngen  zn  bestimmen,  werden* 
27  Yenebiedene  Begeln  oder  sogenannte 
pffflrogatiYe  Inatanzen  an^zeigt,  welcbe  fOr 
den  benligen  Stand  der  Erfabrangsforsebnng 
ginaliek  nnbrancbbar  sind.  Baoon'sScbwicbe 
im  matbematiscben  Denken  nnd  sein  Mangel^ 
an  Yeratftndniaa  der  groaaen  Tzagweite  der 
Mattematik  fBr  die  HerYorbringong  dea 
Wiasena  liesa  ibn  die  gleicbe  Wicbtigkeit 
der  Dednotibn  nnd  Indnetion  flbeEsehen* 
Um  ana  den  E]^[>eiimenten  (aagt  Bacon)  die 
Axiome  hexznleiten,  lumdelt  es  sicb  znerst 
nm  elne  dnrch  Ezperimente  gesicberte  Natnr- 


besebreibnng  Yon  znreickendem  nnd  brancb- 
barem  Inbalt.  Diese  macbt  die  Omndlage 
der  Natnrwissenscbaft  ana;  denn  die  Natnr- 
erscbeinnngen  dtlrfen  nicbt  erfnnden  und 
aasgedacbil  sondern  mttssen  gefunden  werden. 
Aber  die  Natnrbescbreibnng  entbalt  dn  so 
mannicbfaltiges  nnd  zerstrentes  Material^ 
daaa  sie  den  Veratand  leicbt  in  Verwirmng 
bringt  nnd  erdrttckty  wenn  sie  nicbt  logiacb 
geordnet  wird.  Damm  muaa  man  die  Ord- 
nnngsreiben  {tabulae  ei  coordinaiianes  in- 
siantiamm)  ao  ftbersicbtlicb  anfftlbren.  daaa 
sicb  der  Verstand  orientiren  nnd  leicbt  da- 
mit  nmgeben  kann.  Aber  ancb  nacb  einer 
solcben  Vorbereitnng  ist  der  sicb  selbst 
flberlassene  nnd  willktlrlicbe  Verstand  nocb 
nicbt  zureicbend  nnd  gescbickt,  die  Axiome 
^zn  entdecken,  wenn  er  nicbt  gelenkt  nnd 
'gescbtttzt  wircL  Damm  mnaa  man  drittena 
die  geaetzmSaaige  nnd  wabre  Indnetion  an- 
wenden^  die  znr  ErkUmng  der  Natnr  den 
eigentlicben  ScUtlaael  bildet  Icb  balte  da- 
fOiy  daaa  man  eine  aolcbe  Form  der  Induction 
eiimlbre,  die  ana  einzelnen  Tbatsacben  all- 
gemeine  Scbltiaae  ziebt,  ao  jedocb,  daaa  da- 
gegen  ana  demonatratiYen  Grflnden  kein 
wideraprecbendes  Zengniaa,  keine  negatiYe 
Inatanz  mebr  aufgefObrt  werden  kann.  Wir 
mflaaen  dnrcb  die  negatiYen  Bedingnngen 
zn  den  afifirmatlYen  Yordringen  nacb  dnrcb- 
gftngiger  Anaacblieaanng  der  znfillligen.  Der 
menscblicbe  Verstand  bat  einmal  diesen  eigen- 
tbilmlicben  nnd  festgewnrzelten  Irrtbnm, 
dass  er  sicb  (ganz  abgeseben  Yom  Hang  zum 
Wnnderbaren)  tlberbanptmebr  dnrcb  positiYei 
als  dnrcb  n^gatlYe  Inatanzen  beatimmen 
lilast,  wftbrend  er  aicb  docb  beiden  mit  gleicher 
Unparteilicbkeit  bingeben  aollte.  Ja,  fdr  die 
Anfatellnng  einea  wabren  Axioma  iat  die 
Bedentnng  dnr  negatiYen  Inatanz  allemal 
grdaaer,  lua  die  der  positiYcn.  Soiche  FSlle 
nnn,  Yon  denen  ein  einziffer  ao  Yiel  gilt,  ala 
eine  Heibe  anderer,  nnd  die  in  Rttekaielit 
anf  daa  Eigebniaa  mebrberecbtifft  aind^  ala 
andere,  btSsaen  prftrogatiYC  Instanzen, 
d.b.  aolcbe  Yorzngaweiae  zu  berflckaicbtigende 
FXUe,  ana  wdcben  aicb  dnrcb  beacblennigte 
Indnetion  y  dnrcb  acbnelle  Siebtnng  dea  Zu- 
fUligen  und  Notbwendigen  Yiel  acblieaaen 
Ittast  Unter  den  Hfllfamittebi  dea  Geiatea 
znr  Analegung  der  Natnr  nnd  znr  BegrSn- 
dung  emer  wabren  Induction  nebmen  aber 
diese  prftrogatiYen  Inatanzen  nur  die  erate 
Stelle  ein :  er  nennt  auaaerdem  nocb  eine 
Reibe  anderer,  welcbe  jedocb  im  zweiten 
Bucbe  dea  Nenen  Organon  nicbt  welter  be- 
bandelt  werden ,  w&brend  die  prSrogatiYcn 
Inatanzen  tUib  27  nibere  Erdrt^mng  finden. 
1)  Die  einzelatebenden  Inatanzen 
{imtaniiae  solitariae)  beiaaen  ao  entweder 
in  Bezng  anf  ibre  Aebnlicbkeit  oder  in  Be- 
zng  anf  ibre  Veracbiedenbeit  und  aind  aolcbe 
Fule,  welebe  gerade  diejenige  Beaebaffen- 
beit   des   zu  untersucbenden  Gegenatandea 
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heivorhebeny  worin  allein  er  mit  andem 
Gegencit&iiden  fibereinstimmt,  oder  anch 
solche,  welche  die  Gleichheit  aller  tlbrigen 
Beschaflfenheiten  der  zu  unteisuchenden 
Gegenstlliide  darthiuiy  wodurch  sich  dann 
gerade  das  Unterscheidende  ergiebt.  2)  Die 
wandelbaren  Instanzen  {instantiae  mig- 
rantes)  sind  solche  Falle,  in  welchen  sich 
die  in  Frage  stehende  Eigenthtlmlichkeit 
eizeugt,  wl^end  sie  yorher  fehlte^  oder 
worin  sie  andererseits  vergeht,  wenn  sie 
vorher  vorhanden  war.  Durch  solche  Ver- 
wandlungen  mnss  die  Form  eines  Gegen- 
standes  entweder  festgesteUt  oder  anfgehoben 
werden ;  die  wandelbaren  £igenschaften  geben 
uns  also  die  Verbindnngsform  oder  die 
Ldsungsform  an.  3)  Die  angenfalligen 
Instanzen  {instantiae  ostensivae)  kdnnen 
anch  Yorherrschende  oder  einlenchtende' 
heissen  nnd  sind  solche,  welche  die  gesnchte 
Beschaflfenheit  offen  darlegen,  frei  von  Hinder- 
nissen  oder  diese  wenig^ns  mllchtig  fiber- 
strahlend.  4)  Die  verborgenen  {clan- 
desiinae)  oder  dammernden  Instanzen 
(instaniiae  crepuscult)  sind  solche ,  welche 
die  gesnchte  Eigenschaft  gleichsam  in  ihren 
Anftngen  nnd  Kndimenten  nnd  nnter  ent- 
gegengesetzten  Eigenschaften  versteckt  ent^ 
halten.  5)  Die  bestimmenden  {cansiituHvae) 
oder  mithelfenden  (manipiUariae)  In- 
stanzen, welche  eine  einzelne  Seite  der  ge- 
suchten  Beschaffenheit  belenchten. 

Es  folgen  nnn  5  vorbereitende,  den  Yer- 
stand  berichtigende  und  reinigende  Instanzen, 
n&nlich:  6)  die  gleichf5rmigen(con/brm^«) 
Instanzen  oder  proportionirte  oder  parallele 
Aehnlichkeiten  sind  solche  physische  Eigen- 
schaften, welche  die  Aehnuchkeit  nnd  den 
Znsammenhang  der  Dinge  nicht  in  einzelnen 
Theilen  oder  nach  einzdnen  Seiten,  sondem 
im  ganzen  Umfange  nachweisen;  denn  die 
Aelmlichkeiten  nnd  Analogieen  der  Dinge 
sind  es,  welche  die  Natur  vereinigen  nnd 
den  Anfang  znr  wirklichen  Wissenschaft 
machen.  Doch  ist  dabei  strenge  Vorsicht 
anznwenden.  da  nnr  solche  Analogieen  etUtig 
sind,  welclie  natttrliche  nnd  weseimafte, 
nicht  znfilllige  Aehnlichkeiten  bezeichnen. 
7)  Die  monadischen  (monadicae)  oder  ab- 
sonderlichen  {heteroclitae)  oder  unregel- 
mflssigen  Instanzen  sind  solche  Eigenschaftien, 
welche  ansser  der  Kegel,  gleichsam  ab- 
gerissen,  gleich  Wnndem  ihrer  Art,  in  der 
Natnr  dastehen  nnd  mit  andem  Dingen  der- 
selben  Gattung  nicht  flbereinstimmen.  8)  Die 
abweichenden  (devianies)  InstflUzen  sind 
solche  Natnrverirmngen  nnd  Monstrositilten, 
welche  dnrch  ihre  Eigenthfimlichkeit  anf  die 
Entdecknng  des  Gmndes  solcher  Ab- 
weichnngen  fflhren  kdnnen.  9)  Die  Grenz- 
instanzen  {insUmtia^  Umtaneae)  sind  solche 
Eigenschaften,  welche  Mittelsttlcke  oder 
Rndimente  zwischen  andem  Beschaffenheiten 
za  sein  scheinen.     10)   Die  Instanzen  der 


Macht  {potesUxHs  sive  fascium)  sind  die 
dnrch  Menschenhande  kflnstilch  hervoige- 
brachten  Dinge  oder  Knnstwerke. 

11)  Die  begleitenden  {instantiae  cd- 
mitatus)  oder  feindlichen  Instanzen,  als 
das  Ge^ntheil  der  ersteren,  sind  solche 
FSlle  gewisser  Eigenschaften,  welche  dem 
KOrper  oder  Stoffe  gleichsam  als  ein  nnzer- 
trennlicher  Begleiter  folgen  oder  im  G^en- 
theil  denselben  feindselig  fliehen.  12)  Die 
anznhftngenden  {subJuncHvae)  oder 
Unssersten  Fftlle  {instantiae  ultimati  sive 
temUnt)  sind  solche,  welche  anzeigen,  wie 
weit  die  Eigenschaften  in  bestimmten  FftUen 
gehen  nnd  wo  der  Uebereang  der  Natnr  in 
ein  anderes  Gebiet  stattfinaet.  13)  Die  ver- 
bindenden  oder  einigenden  Fftlle  {in- 
stantiae foederis  sive  unionis)  sind  solche, 
welche  die  fttr  heterogen  gehaltenen,  ver- 
meintlich  nngleichartigen  Beschaffenheiten 
einigen  nnd  mischen.  14)  Die  Instanzen 
des  Krenzes  {cruds)  sind,  wie  die  Krena- 
wege,  besonders  entscheidende,  riohtende, 
gebietende,  den  Ansschlag  ^ebende  Fftlle 
und  damm  besonders  Licht  oringend  und 
von  grosser  Wichtigkeit  Die  Henschen 
mllssen  lemen  und  sich  gewdhnen,  tlber  die 
Natur  nicht  durch  wahncheinliche  Grflnde, 
sondem  durch  das  Experiment  des  Erenzea 
zu  urtheilen.  15)  Die  Instanzen  der  Tren- 
nung  {divortit)  irgend  einer  Beschaffenheit 
von  einem  Gegenstande,  woran  sie  sebunden 
war,  deuten  die  TrennungsfiUiigkeit  der 
einen  Eigenschaft  von  einer  andem  an. 

Es  folgen  nun  ftUif  sogenannte  beleuchtende 
Instanzen  {instantiae  lampadis)  oder  Fftlle  der 
ersten  Belehrung  {primae  in/brmatianis), 
welche  den  Sinnen  zur  Untersttttzung  dienen, 
indem  sie  entweder  die  Wirksamkeit  der 
Sinne  unmittelbar  stftrken,  erweitem  und 
berichtigen,  oder  das  Unsinnliche  auf  das 
Sinnliche  zurdckflihr^  oder  eine  ganze  Er- 
scheinungsreihe  von  Vorgftngen  offenl^n, 
oder  dem  Sinn  bei  remem  Mangel  einen 
Ersatz  bieten,  oder  endlich  die  Aufmerksamkeit 
der  Sinne  erwecken.  Es  gehdren  hierher 
16)  die  Instanzen  des  Eingangs  {portae 
sive  jantiae\  welche  die  unmittelbare  Wirk- 
samkeit der  Sinne  unterstatzen,  indem  dadurch 
anch  das  Nichtgesehene  wamehmbar  gemacht 
oder  das  Entfemtere  nahe  gebracht  oder 
^e  Gegenstftnde  genauer  und  bestimmter 
wahrgenommen  werden,  nftmlich  Mikroskopey 
Teleskope,  Maasstftbe,  Astrolabien  und  der- 
gleichen.  17)  Die  vorladenden  Instanzen 
{instantiae  citantes  sive  evocantes)  sind  solche, 
welche  das  sinnlich  nicht  Wahmehmbare 
gewissermaassen  aufrufen  und  zum  Yorschein 
bringen,  nftmlich  Dinge,  die  den  Sinn  fliehen, 
sei  es  wegen  Entfemung  des  Gegenstandes 
Oder  well  andere  K5rper  dazwisohen  VLegOi 
oder  well  der  Gegenstand  nicht  gesohickt 
ist,  einen  Eindruck  auf  den  Sinn  zu  maehen 
oder  weil  die  Zeit  nicht  geeignet  ist.    18)  Die 
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iDstanzen  des.Wegs  (viae)  oder  die  reisen- 
den  (itinerantes)  oder  gegliederten  (ariicu- 
iatae)  Fftlle  sind  solche,  welche  die  meist 
der  Anfmerksamkeit  sich  entziehende  all- 
mahlich  fortschreitende  Bewegung  in  der 
Natnr  darthun.  19)  Die  Instanzen  der 
Ergftnznng  (supplementt)  oder  Stellver- 
tretnng  {substituHonis)  oder  der  Zuflucht 
(perfugif)  welcbe  die  Erkenntniss  dnrch 
Steigemng  {gradiuUio)  oder  durch  Aehnliches 
{analoga)  erganzoD,  wo  die  Sinne  unznlanglich 
sind.  20)  Die  durchschneidenden  {perse- 
cantes)  oder  kneipenden  (vellicantes)  In- 
stanzen zerlegen  die  Natur  nnd  regen 
den  Verstand  zn  pfinktliclierer  Beobachtnng 
an.  Anch  die  „Orenzpflthle  der  Dnrch- 
scbneidnng^'  {metae  persecationis)  gehdren 
hierher. 

Eg  folgen  nnnmehr  7  praktische  Instanzen, 
deren  Oebrauch  sich  aui  die  thfttige  Wirk- 
samkeit  bezieht  nnd  von  denen  vier  als 
mathematische  Instanzen  oder  mstantiae 
tnensurae  nnd  drei  als  gflnstige  oder  wohl- 
wollende  Pillle  {instaniiae  propitiae  sive 
benevolae)  sich  bezeichnen  lassen.  Hierher 
geh()ren  21)  die  Instanzen  der  Messrnthe 
(virgae)  oder  des  Strahles  (radii),  die  man 
anch  Falle  der  Vollendnng  (perlationis)  oder 
des  Aenssersten  (Non  ultra)  nennen  kann. 
Man  schfltzt  sich  dadurch  bei  der  Erforschung 
der  Natnr  gegen  das  Misslingen  der  Arbeit 
nnd  macht  sie  zugleich  wirksamer  nnd 
kraftiger.  Wie  die  Instanzen  der  Rnthe  die 
Eigenschaft  dem  Raume  nach  messen,  so 
geschieht  dies  der  Zeit  nach  dnrch  die 
22  Instanzen  des  Wagens  oder  Fortlanfens 
(curriculi),  welche  auf  einfache  nnd  ver- 
gleichende  Messnng  der  zeitlichen  Bewegung 
nnd  Wirksamkeit  gehen.  23)  Die  Instanzen 
der  Menge  (quanti)  oder  die  Gaben  der 
Natnr  (doses  naturae)  bezeichnen  das  Ver- 
haltniss  der  Kraft  zn  den  Massen  in  den 
KOrpem,  wieviel  namlich  die  Masse  znr 
Kranansserung  beitrftgt,  nnd  dies  ist  fest- 
znhalten  nnd  das  Znviel  nnd  Znwenig  zn 
vermeiden.  24)  Die  Instanzen  des  Rang- 
streits  (iuctae)  oder  des  Vorherrschenden 
oder  Uebergewichtes  (praedominantiae)  be- 
zeichnen den  Vorrang  der  Krftfte  unter 
einander,  welche  von  ihnen  die  stftrkere 
nnd  siegende  nnd  welche  die  schwAcheje 
nnd  nnterliegende  ist.  Dabei  kommen  die 
verschiedenen  Arten  der  Bewegung  in  Be- 
tracht,  welche  von  Bacon  sehr  ausfOhrlich 
erOrtert  werden.  25)  Die  andeutenden 
(irmuentes)  Instanzen  zeigen  dem  Menschen 

fewisse  Vortheile  an,  die  fOr  den  Gebranch. 
es  Lebens  ntttzlich  sind,  da  anch  vemllnftiges 
Snchen  nnd  Wtinschen  einen  Theil  der 
Wissenschaft  bildet  26)  Die  gemein- 
ntttzigen  (polychrestae)  Instanzen  sind, 
wie  rechte  Hansmittel,  immer  znr  Hand  nnd 
lassen  mancherlei  Anwendnng  zn,  wobei 
Bacon  sieben  verschiedene  Erfahmngsweisen 


erOrtert  27)  Die  magischen  Instanzen 
bilden  den  Schlnss;  es  sind  dies  solche 
Fftlle,  bei  welchen  der  Stoflf  oder  das 
Wirkende  im  Verhftltniss  des  Ergebnisses 
nnd  der  folgenden  Wirkung  so  Fein  nnd 
klein  ist,  dass  solche  Fftlle  den  Wundem 
gleichen. 

Der  Nntzen  dieser  27  bevorzugten  Fftlle 
oder  prftrogativen  Instanzen  erstreckt  sich 
(wie  6acon  am  Schlnsse  des  nicht  weiter 
fortgesetzten  Nenen  Organon  bemerkt)  im 
Allgemeinen    entweder   anf  die   Belehrung 
oder  anf  die  H^rstellnng  von  Werken  oder 
anf  Beides.    Als  Belehrung  unterstdtzen  sie 
entweder  die  Sinne  oder  den  Verstand.    Was 
die   Herstellung   von   Werken   betriflPt,    so 
zeigen  diese  bevorzugten  Fftlle  der  Praxis 
entweder  den  Weg  oder  sie  geben  ihr  das 
Maass  oder  sie  untersttttzen  sie  sonst.  Schliess- 
lich   verspricht   Bacon,    nnnmehr    zn    den 
Unterstfitzungen     und    Berichtignngen    der 
wahren  Induction  nberzugehen,  dann  tlber 
die  bei  der  Untersnchung,  je  nach  der  Natur 
des    Gegenstandes ,     vorzunehmenden    Ab- 
ftndemngen   und   ttber   das,    was    bei   der 
Untersnchung  zuerst  nnd  was  spftter  geschehen 
muss,  ferner  nber  die  Grenzen  der  Unter- 
suchnng,   fiber   deren   Ergebnisse   flir    die 
Praxis,   ttber  die  Znrtlstnngen  zur  Unter- 
snchung nnd  endlich  nber  die  auf-   oder 
absteigende  Leiter  der  Grundsfttze  sich  ans- 
znlassen.     Dies   hat  jedoch  Bacon  niemals 
ausgeftthrt.      ^So    grossartig   Bacon    (sagt 
Lewes   in   seinem    Werk    flber    Aristoteles 
treflfend)  die  verschiedenen  Str5me  des  Irr- 
thnms  bis  zn  ihren  Quellen  verfolgt,  so  wird 
er  doch  selber  von  eben  diesen  Strdmen  mit 
fortgezogen,   sobald  er  die  Stellung  eines 
Kritikers  verlftsst  nnd  die  Ordnung  der  Natur 
selbst  zu  untersuchen  beginnt     Bacon   ist 
nnr  in  der  Kritik  nnd  Verneinung  eigentlich 
stark,  in  seinem  Kampfe  gegen  die  schwachen 
Seiten   der  Gelehrsamkeit  seiner   Zeit  nnd 
indem  er  mit  voUer  grundsfttzlicher  Elarheit 
den  Bruch  mit  dem  Aristotelismus  und  mit 
der  Scholastik  des  Mittelalters  vollzog.   Der 
Grundfehler  der  bisherigen  Wissenschaft  be- 
stand,  nach  Bacon,  darin,  dass  sie  sich  zu 
den  obersten  Principien  nnd  allgemeinsten 
Ursachen  nnd  Gesetzen  erheben  woUte,  ehe 
der  Boden  gesichert  war,  auf  dem  sie  stehe, 
nftmlich    eine   sorgflUtig   geprnfte   nnd   be- 
glaubigte  Erfahrung,  ferner  darin,  dass  sie 
sich  anf  nngepriiife  Ueberlieferungen  und 
fremde  Erfahrungen  blindlings  verlasse  und 
endlich,  dass  sie  statt  methodisch  und  stnfen- 
weise  von  Einzelnen  zum  Allgemeinen  fort- 
zuschreiten,  ans  wenigen  nicht  weiter  unter- 
Buchten  Fftllen  ohne  Weiteres  Folgerungen 
ableite.  Indem  dagegen  Bacon  die  Erfahrung 
far  die  einzige  Gmndlage  aller  Wissenschaft 
erklftrt  und  die  Bedeutung  der  Naturwissen- 
schaft  fur  das  gesammte  Cultnrleben  hervor- 
hebt,  verlangt  er,  dass  von  derNaturforschung 
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die  Wiedergeburt  der  Philosophie  ansgehen 
mflsBe.     Endlich  hat  er  selber  die,   wenn 

fieich  noch  nnyoUkommenen  Grundztlge  in- 
ttotiver  Forschnng  beeeichnet,  indem  er 
verlaogt  dass  das  wahre  inductive  Verfafaien 
die  Erfahrangen  prtlfen,  die  Thatsachen 
voliBt&ndigei  sammeln  nnd  ihrem  Werthe 
nach  wttrdigen,  die  Beobachtungen  dnrch 
nmfassende  Yeisadie  ergilnzen  nnd  in  den 
Schltifisen  nnd  Folgerungen  Schritt  ftir  Schritt 
vorwttrts  gehen  mflsse.  Wie  sehr  er  anch  in 
seinen  eignen  positiven  wissenschaftlich^ 
Leistnngen  hinter  seinen  Zei^enoBsen  Galilei, 
Gilbert.  Harriot,  Harvey,  Kepler,  Stevins, 
Gassendi,  Descartes  nnd  Spinoza  znrttcksteht, 
so  hat  doch  Jnstns  Liebig  (tlber  Francis 
Bacon  von  Vemlam  nnd  die  Methode  der 
Naturforsehnng,  1863)  mit  seinem  vemichten- 
den  Urtheil  liber  Bacon's  Methode  das  Band 
mit  dem  Bade  ansgeschttttet,  nnd  Mftnner 
wie  William  Herschel  nnd  John  Stnaxt  Mill 
haben  dagegen  Bacon's  Theorie  der  Induction 
als  die  eiste,  wenn  anch  nnvollkommene 
Grnndlage  ihrer  eignen  Theorie  bezeichnet. 
Kann  also  Bacon  keineswegs  als  der  eigentliche 
Ffihrer  nnd  methodische  Bidinbredier  der 
nenem  Natnrforschnng,  sondem  nnr  ids 
geistvoUer  Antreiber  znr  Vermehmng  nUtz- 
lichen  Wissens  nnd  znm  Betreten  nener 
Wege  der  Forschnng  gelten;  so  war  doch 
die  Wirknng,  die  er  anch  nnr  als  Herold 
einer  nenen  wissenschaftlichen  Aera  auf  seine 
Zeitgenossen  wie  anf  Nachlebende  austlbte, 

fross  nnd  tief ,  nnd  im  Wesentlichen  kam 
och  die  Wirknng  seiner  Schriften  dem 
naturwissenschaftlichen  Fortschrltt  .nnd  der 
Geltong  der  Natnrwissenschaften  im  Leben 
zn  gnt  1st  Bacon's  Darstellnn^sweise  eine 
llberwiegend  rhetorisohe  nndpoetische,  bilder- 
reich  nnd  phantasievoU  bis  zn  flberladener 
Ueppigkeit,  so  verleiht  gerade  die  lebhafte, 
hochgetragene,  geistreiche  und  schwnngvolle 
Weise,  in  welcher  er  seine  krftftigen  Kem- 
gedanken  nnd  zlindenden  Lichtblitze  vortrftgt, 
aen  Schriften  Bacon's  einen  besondern  Zanber 
nnd  eine  Anziehnngskraft,  welcher  gegentlber 
andere  philosophische  Schriftsteller  jener  Zeit 
matt  nnd  reizios  erscheinen.  Man  vergisst 
darttber  die  Schwachen  seine»  Gharakters, 
seine  sittliche  Entartnng,  seine  hdfische 
Kriecherei,  wie  denn  anch  bei  seinen  Lands- 
lenten  sein  Ansehen  nnd  Rnhm  nach  seinem 
Tode  noch  wnchs. 

Crtiky  6.  L.,  Bacon,  his  writings  and  his 
philosophy.    London,  1847  (I860). 

RtChsr,  Kono,  Franz  Bacon  von  Verulani.  Die 
Bealphilosophie  und  ihr  Zeitalter  1856  (1874). 

R^mutaty  Ch.  de,  Bacon,  sa  vie,  son  temps,  sa 
philosophie  et  son  influence  jnsqu'  k  nos 
jours.    Paris,  1857. 

Latton,  A.,  iiber  Bacon's  von  Verulam  wissen- 
schaftliche  Principien.     1863. 

Bdhmsr,  M.,  fiber  Francis  Bacon  von  Yemlam 
nnd  die  Yerbindnng  der  Philosophie  mit  der 


Naturwissenscbaft.    Ein  Wort  der  Kritik 
Herrn  J.  von  Liebig.     1864. 

Bacon,  John,  anch  Baconthorp  oder 
Barcondorp  genann^  war  gegen  das  Ende 
des  13.  Jahrnnnderts  in  der  Grafschaft  Nor- 
folk geboren,  trat  friih  in  den  Kanneliter- 
Orden  ein  nnd  machte  seine  Stndien  in  Paris. 
Er  starb  1346  nnd  seine  Lehre  genoss  unter 
seinen  Ordens  -  Qenossen  grosses  Ansehen. 
Ansser  einem  ansfOhrlichen  Commentar  an 
den  nSentenzen^  Peters  des  Lombarden  ver- 
fasste  er  anch  „Quaesti(mes  quodlibetales*' 
(Allerlei-Untersuchungen),  worin  er  sich  vor- 
zngsweise  an  den  grossen  Commentar  des 
Averro^  zn  Aristoteles  anschloss  nnd  in 
vielen  Punkten  als  Gegner  der  Lehre  des 
Thomas  von  Aqnino  anftrat  Als  Orund- 
gedanken  der  Lehre  Baconthorp's  werden 
Yon  Jean  Picard  im  ^Thesaurus  theologorum*' 
folgende  Sfttze  anfgeftlhrt:  In  der  Rdhe  der 
Geschdpfe,  so  wie  nach  der  Vollkommenheit 
ist  das  erste  Subject  die  Snbstana  des  Einsel- 
wesens.  Obgleich  dasselbe  dnrch  sich  selbst 
intelligibel  ist,  so  mass  es  doch  erst  dnrch 
den  thatigen  Yerstand  wirklich  dazu  werden. 
Dem  Acte  des  Denkens  geht  das  AUgemeine 
Yoran  nnd  folgt  demselben  nicht  erst  nach; 
Yielmehr  ist  die  Wahrheit  materiell  and  nr- 
silchlich  in  den  Dingen  selber  gegenwartig, 
wjlhrend  sie  im  Verrtande  nnr  formeU  gegen- 
wftrtig  ist  nnd  zwar  in  der  Weise,  dass  der 
Gedanke  den  ftnsseren  Dingen  conform  ist. 
Die  letzte  Endnrsache  aller  Dinge  ist  Gott 
dessen  Wesen  anch  der  erste  Gegenstand 
nnsers  Erkennens  ist,  ohne  dass  nns  jedoch 
diese  Erkenntniss  dnrch  das  natttrliche  Licht 
nnserer  Vemnnft  zugetheilt  wflrde,  da  sie 
Yielmehr  ein  Geschenk  der  ttbematttrlichen 
Gnade  ist. 

Opns  super  quataor  sententiarum  libris.  Medio- 
lani,  1610. 

Dasselbe  et  qnodlibeta.    Venetiis,  1827. 

Baggesen,  Jens  (d.  h.  Emmannel), 
der  danische  Dichter,  geboren  1764  in  Kor- 
so@r  anf  der  Insel  Seeland,  der  1782  zn 
Kopenhagen  stndirte,  dann  Yiel  anf  Beisen 
in  Dentschland,  Frankreich,  Italien  nnd  in 
der  Schweiz  lebte,  1811—1814  eine  Professur 
der  dftniachen  Sprache  nnd  Literatnr  in  Kiel 
bekleidete,  1814—1820  in  Kopenhaeen  zn- 
brachte  und  1826  in  Hambnrg  starb.  Ur- 
flprdnglich  ein  enthusiastischer  Verehrer 
Want's  ^  war  er  ein  GelegenheitsphUosoph, 
der  mit  den  bedentendsten  phUosophischen 
Strebnneen  seiner  Zeit,  mit  Jacob! ,  Fichte, 
Beinhold  insbesondere,  in  Filhlung  nnd  Be- 
rlihrung  stand  nnd  in  seinen  philosophischen 
Aphorismen  im  Sinne  Jacobi's  die  Becht- 
fertigung  des  Gianbens,  gegenliber  den  An- 
maassnngen  des  sogenannten  Wissens  er- 
strebte  nnd  schliesslich  zn  dem  Satze  gelangte, 
dass  Gott  als  nnendliches  absolntes  Wesen 
zwar  wesentlich  Yerschieden  Yoa  der  Welt, 
zngleich  aber  das   wahre  nnd  aUgemeine 
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Sein  in  AUem  ist,  so  dass  die  Welt  als  Offen- 
baraog  Gottes  sich  darstellt 

BaggeSM'sBriefwechsel  mit  Jacobi  und  Reinhold. 
I^.  y .  K.  und  A.  Baggesen,  1 83 1 ,  in  z  wei  BSnden. 

J.  Bftggasen's  philosophlscher  Nachlass,  heraus* 
gegeben  von  C.  A.  R.  Baggesen,  in  zwei 
BSnden.    ZUrich,  1858  nnd  1863. 

Bahja  (Bachja,  Bechaji)  ben  Josef, 
blflhte  zn  Ende  des  11.  Janrhnnderts  una 
no<di  nm's  Jalur  1100  in  Spanien  und  wohnte 
in  Saragossa.  £r  verfasste  ein  im  arabischen 
Oii|^al  in  der  Bodleianischen  Bibliothek  zu 
Oxford  handschriftlich  voihandenes  Werk 
mUx  dem  Titel:  „Chobaih  ha-lebaboth" 
(die  Herzenspflichten),  welches  von  Jehudah 
ben  Tibbon  1167  zu  Lnnel  in*s  HebrHiscbe 
flbenetzt  (zuerst  1490  in  Neapel  gedruckt 
und  zuletzt  von  Jsaak  Benjakob  1846  heraus- 
gegeben)  und  von  R.  S.  Fttrstenthal  (1835) 
in^s  Deutsche  tlbertragen  wuide.  £r  unter- 
scheidet  darin,  nach  dem  Vorgange  einiger 
arabischer  Motekallemin.  die  Herzenspflichten 
von  den  sogenannten  Gliederpflichten,  welche 
sich  wie  die  Ursache  zur  Wirkung  verhalten. 
Liebe  und  Veitrauen  zu  Gott,  Demuth  und 
Betrachtnng  der  Schdpfung  ^geh5ren  zu  den 
Herzenspflichten  9  welche  'die  eigentliche 
Grundlage  aller  Gesetzestreue  sind  und  den 
Werth  der  Handlungen  bedingen.  Das  Werk 
handelt  in  12  Abschnitten  dber  Gott  und 
seine  Einheit,  dber  den  durch  die  Schdpfung 
vom  Dasein  des  Einen  Gottes  gegebenen  Be- 
weiSy  fiber  die  Verehrung  Gottes,  ilber  das 
Vertrauen  auf  Gott,  dber  die  Richtung  der 
Handlungen  des  Menschen  zurVerherrlichung 
Gottes,  dber  die  Demuth,  dber  die  Busse; 
dber  die  Wdrde  des  Menschen,  dber  die  Seele, 
dber  das  Verlassen  des  Weltlichen  und  dber 
die  Liebe  Gottes. 

Balbus,  Q.  Lucilius,  ein  Stoiker  und 
Schdler  des  Panaitios  in  Rom,  welcher  als 
Mitunterredner  in  Cicero's  GesprUch  ^dber  die 
Natnr  der  Gdtter^  die  stoische  Schule  vertritt 

Baldinotti,  Cilsar,  war  im  letzten 
Drittel  des  achtzehnten  Janrhnnderts  geboren 
und  als  Lehrer  der  Philosophic  in  Padua 
nach  dem  Jahre  1820  gestorben,  wo  er 
Rosmini  zum  Schdler  hatte.  In  seiner  anonym 
verdffentlichten  Schrift  De  recta  humanae 
meniis  instihjUione  (Pavia  1787)  nnd  in  seinen 
drei  Bdchem  Tentaminum  metqphysicorum 
(Padua  1807)  zeigt  er  sich  als  Anh&nger  von 
Gassendi,  Locke,  Condillac  und  Bonnet,  deren 
sensualistischen  Empirismus  er  mit  reugidsen 
und  ethischen  Elementen  versetzte. 

BaUanche,  Pierre  Simon,  war  1776 
zu  Lyon  seboren,  hatte  erst  studirt,  war 
dann  Drncker  geworden  und  durch  die  Re- 
volution zur  Fiucht  aus  Lyon  getrieben.  Sein 
weiohes  und  trftumerisches  Gemdth  beschftf- 
tigte  sich  viel  mit  reiigidsen  Gegenst&nden. 
In  seinem  25.  Jahre  nach  Paris  gekommen, 
erwarb  er  sich  die  Freundschaft  Chateau- 
briand's und  erhielt  Zutritt  zu  dem  Salon 


der  Madame  R^amier,  welcher  er  als  seiner 
Beatrice  seine  ^Fragments  d'elegies''  widmete, 
die  jedoch  eben  so  wie  sein  Gedicht  „Anii- 
gonus^'  wenig  poetischen  Wertii  haben.  Den 
Namen  eines  rhilosophen  oder  richtiger  Theo- 
sophen  erwarb  er  sich  durch  sein  grosses, 
jeaoch  unvollendet  gebliebenes  Werk  Palin- 
genesie  sociale  (1827),  worin  er  eine  Art  von 
Theodicee  derMenschheitsgeschichte  auf  gl&u- 
biger  Grundlage  geben  woUte.  Nachdem  er 
1841  Mitglied  der  franzdsischen  Akademie 
geworden  war,  starb  er  1847  in  Paris.  Die 
Sprache  gilt  imn  als  erste  Offenbarung  Gottes 
an  die  Menschen,  deren  ursprdngUche  Ueber- 
zengungen  durch  das  Wort  in  der  Erinnerung 
befestigt  worden  sind,  um  sich  in  der  Ueber- 
lieferung  erst  mdndlich,  dann  schrifUich 
fortzupflanzen ,  so  dass  sich  aus  der  Ver- 
breitung  und  Verallgemeinerung  der  'Ge- 
danken  ftlr  die  Menschheit  ein  gemeinsamer 
Besitz  von  Wahrheiten  bildet. 

Oeuvres  completes  de  Ballanehe.  Paris,  1890 
(in  4  Banden)  und  1833  (in  5  Banden). 

De  Laprade,  Ballanehe,  sa  vie  et  ses  ecriis. 
Paris,  1848. 

J.  J.  Ampere,  Ballanehe.    Paris,  1848. 

Balme8,  Jaime  (d.  h.  Jacob)  war  1810 
zu  Vich,  dem  Bischofssitz  in  Katalonien, 
geboren  und  besuchte  als  der  Sohn  unbe- 
mittelter  Eltern  zuerst  das  geistliche  Seminar 
seiner  Vaterstadt  mit  einem  Stipendium  und 
ebenso  seit  1826  das  Collegium  von  Cervera, 
wo  er  sich  besonders  dem  Studium  des 
Thomas  von  Aquino  widmete.  Nachdem  er 
dasselbe  mit  dem  Grad  eines  Licentiaten  der 
Theologie  verlassen  hatte,  wurde  er  1836 
als  Lehrer  der  Mathematik  in  Vich  ange- 
stellt.  Wahrend  des  Karlistenkriegs  be- 
theiligte  er  sich  in  zwei  kleinen  Schriften 
an  den  politischen  und  religidsen  EiUnpfen 
seiner  Heimath  zu  Gunsten  der  Karlisten  und 
protestirte  gegen  den  Yerkauf  der  Gdter  des 
Klerus.     Seine  Lehrstelle  in  Vich  gab  er 

1841  auf  und  siedelte  nach  Barcelona  dber, 
wo  Ihn  die  Akademie  der  Wissenschaften 
zu  ihrem  Mitgliede   machte.     Nachdem   er 

1842  sechs  Monate  in  Paris  gelebt  hatte, 
gab  er  nach  dem  Falle  desRegenten  Espartero 
zuerst  die  Zeitschrift  „CmUzacion"  heraus, 
dann  von  1844—46  die  Wochenschrift  „£l 
Pensamiento  de  la  Nacion'^  (der  Gedanke 
der  Nation).  Bei  seiner  steis  schwfichlichen 
Gesundheit  ereilte  ihn  der  Tod  schon  1848 
im  38.  LebensjaJire.  Seine  eigentlich  philo- 
sophischen  Werke  hatte  Balmes  in  den  Jahren 
1845—1847  verSffentlicht  Seine  zuerst  in 
einer  Zeitschrift  verdffentllchten  y,Briefe  an 
einen  Zweifler"*  {Cartas  a  un  esceptico  en 
materias  de  religion)  erschienen  1845  zu 
Madrid  als  besonderes  Buch,  und  in  deutscher 
Uebersetzung  von  Lorinser,  1852,  in  2.  Auf- 
lage  1856.  Es  gait  dem  Venasser,  die 
Schwierigkeiten  zu  er5rtem^  welche  sich  im 
19.  Jahrhundert  dem  Geist  ernes  Ungl&ubigen 
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darbieten.  nm  sich  zar  Fahne  des  katholischen 
Kirchenglanbens  zn  wenden.     Ein  Freimd 
der  Wi£Theit  und  ein  Feind  deT  Abstrac- 
tionen  weide  sich  aber  nioht  mit  jener  Bym- 
boiischen  Sprache   imd   den   phantastiscnen 
Gedanken  befrennden,  mit  welchen  die  gnten 
Dentschen  ihre  Philosopbie  anfgepntzt  haben. 
Dass  die  Lebren  Schelling's  nnd  Hegers  in 
Frankreich  Eingang  finden  konnten,  wo  die 
Geister  geradedem  entgegengesetztenSysteme, 
einem  sensualistischen  und  materialistischen 
Positivismus  sich  zuneigen,  sei  aber  eine  Art 
von  Nothwendigkeit  gewesen,  indem  sich  die 
SchOngeister  Frankreichs,  nachdem  die  Philo- 
sophic Voltaire^s  in  Frankreich  yolistftndig 
in  Verraf  gekommen  war,  in  ein  emsteres 
und  majest&tisches  Gewand  kleiden  mussten, 
weim  sic  noch  ftir  Philosophen  gelten  wollten. 
Es  ist  jedoch  kaum  anzunehmen,  dass  der 
Verband  zwischen  dem  franzOsischen  Geist 
und  der  deutschen  Philosophic  von  Bestand 
sein  werde.  ^  Ohne  sich  dabei  aufzuhalten, 
flber  die  allgemeine  und   einzige  Substanz 
zu  verhandeln*  wird  der  Geist  unserer  fran- 
zdsischen  Nacnbam  (meint  Balmes)  gerade- 
wegs  auf  die  Consequenz^  auf  einen  reinen 
Atheismus  losgehen,   da  es  unter  den  ge- 
heimnissvollen  Formeln  der  Neuerer  Nichts 
Neueres  giebt,  als  die  veraltete  Lfchre  des 
achtzehnten  Jahrhunderts.  Gltlcklicher  Weise 
(so  weiss  sich  der  treue  Sohn  seiner  Kirche 
zu  trdsten)  findet  sich  in  Spanien  ein  gut 
Theil  gesunden  Sinnes^  der  nicht  zulassen 
werde,  dassjene  schllndhchenLehrenDeutsch- 
lands  ^  von  denen  man  vorgab,  sic  stUnden 
im  Einklang  mit   den  Leiden   der  Kirche. 
unter   uns   Aufnahme   finden    oder   Wurzel 
schlagen  mdchten.    Werden  nun  auch  diese 
Lrrthtlmer  in  Spanien  kein  solches  Unheil 
anrichten,  wie  anderwilrts,  so  befinden  sich 
doch  die  philosophischen  studien  hier  in  so 
grosser  Vernachlftssigung,  dass  sich  leicht  ge- 
wisse  Neuerer,  selber  get&nscht,  des  dffent- 
lichen  Unterrichts  bemUchtigen  kOnnten,  bevor 
die  M&nner  von  wahrer  Aufkl&rung  und  guter 
Absicht  der  Gefabr  zuvorgekommen  wftren. 
Es  gait  also,  vor  den  Riss  zu  treten,  und 
Balmes  verdffentlichte  1845  die  Schrift  ,,// 
'Criteria''  (oder  die  Kunst  zum  Wahren  zu 
gelangen)  als  eine  mit  moralischen  Reflexionen 
untermischte  praktische  Lo^.    ^Die  Wahr- 
heit  in  den  Diuj^en  ist  die  Wirklichkeit  der 
Dinge  selbst;   tur   die  Erkenntniss  ist  die 
Wahrheit  die  Kenntniss  der  Dinge,  wie  sie 
sind.    Die  Erkenntniss  unter  der  Herrschaft 
der  Wahrheit,  der  Wille  unter  der  Herrschaft 
der  Moral,  die  Leidenschaften  unter  der  Herr- 
schaft der  Erkenntniss  und  des  Willens,  alle 
F&higkeiten  des  Geistes  durch  die  Religion 
erleuchtet  und  geleitet:  dies  ist  der  Stand- 
punkt  des  voUkommenen  Menschen:  die  Ver- 
nunft  ist  seine  Fackel,  die  Einbildungskraft 
dient  ihm  als  Pinsel,  das  Herz  belebt,  die 
Religion  vergdttlicht  ibn.""    Im  Jahre  1846 


erschien  die  Schrift  „Filosofia  fondamentaJ^* 
(Fundamental  -  Philosophie)  zu  Barcelona  in 
vier  B&nden,  in  2.  Auflage  1849,  in  dentscher 
Uebersetzung  von  Lorinser  1865  und  56,  in 
2.  Auflage  1861  und  62,  in  vier  Bftnden, 
worin  Balmes'  ganze  Philosophic  in  lOBtlchem 
oder  Abhandlungen  dargestellt  ist:  flber  die 
Gewissheit,  flber  die  Empfindungen,  flber  die 
Ausdehnung  und  den  Raum,  von  den  Ideen 
des  Seins,  der  Einhdt  und  der  Zahl,  flber 
die'  Zeit,  flber  das  Unendliche,  flber  die 
Substanz,  flber  die  Nothwendigkeit  und  die 
Ursftchlichkeit  Das  Werk  sollte,  nach  des 
Verfassers  eigner  Erklftrung,  nur  die  Philo- 
sopbie des  heiligen  Thomas  von  Aquino 
sein,  ftir  die  Bedflnnisse  des  19.  JaJirhunderts 
bearbeitet.  Darauf  folgte  die  Schrift  „Corso 
de  filosofia  elemental"  (Lehrbuch  der  Ele- 
mente  der  Philosophic),  in  vier  B&nden,  zu- 
gleich  auch  in  lateinischer  Sprache  vom 
Yerfasser  ausgearbeitet  (Madrid,  .1847),  in 
deutscher  Uebersetzung  von  Lorinser,  1852 
und  1853,  worin  zuerst  die  Logik,  dann  die 
Metaphysik  (nebst  Aesthetik,  reiner  Ideologic, 
allgemeiner  Grammatik  und  Theodicee),  darauf 
die  Ethik  und  Moral  dargestellt  wird,  woran 
sich  im  vierten  Theile  die  Geschichte  der 
Philosophic  in  kurzen  Umrissen  anschliesst 
In  einer  akademischen  Ged&chtnissrede  nach 
dem  Tode  des  Akademikers  Balmes  sprach 
sich  J.  J.  dcMorain  Offentlicher  Sitzung 
der  Akademie  zu  Madrid  also  aus:  ^Nach 
Wahrheit  dflrstend  fasste  Balmes  den  Plan 
einer  Philosophic,  welche  sich  einerseits  gSnz- 
Uch  von  der  deutschen  Philosophic  enuernt 
und  andererseits  mit  der  sensualistischen 
Schule  der  franzdsischen  Philosophic  Nichts 
gemein  hat  Die  Gefahr,  von  welcher  er  die 
Gesellschaft  bedroht  sah,  fldsste  ihm  lebhafte 
Besorgniss  ein.  Auf  der  einen  Seite  ftihrt 
die  Ontologie  in  ihren  Ansschreitungen  un- 
vermeidlich  zum  Pantheismus;  auf  der  andem 
Seite  drftngt  der  Missbrauch  der  analytischcn 
Methode  die  sensualistische  Schule  zum  Ma- 
terialismus.  Balmes  vermeidet  glflcklich  diese 
doppelte  Klippe.  Auf  seinen  Glanben  gestfltzt, 
dringt  er  kflim  in  das  Gebiet  der  Metaphysik 
ein  und  bis  zu  den  vom  Glauben  geseteten 
Grenzen.  Die  Balmes'sche  Philosophic  hat 
das  hohe  Verdienst,  dass  sie  den  Bedflrf- 
nissen  unseres  Vaterlandes  Spanien  und  unsrer 
Zeit  entspricht  nnd  sich  von  den  Irrthflmem 
fern  h&lt,  welche  gegenwHrtig  in  den  auf- 
gekl&rtesten  L&ndern  Europa's  so  viel  Unheil 
anrichtcn.**  Seine  Methode  ist  die  psycho- 
logische  und  eklektische.  Die  Polemik  gegen 
die  sensualistische  Schule  Condillac's  nimmt 
in  Balmes'  Schriften  einen  grossen  Platz  ein, 
und  nitohst  den  Scholastikern  citirt  er  am 
Hftufigsten  mit  Anerkennung  Descartes,  Male- 
branche  und  Leibniz,  um  dem  Andrang  der 
neuem  philosophischen  Richtungen  Deutsch- 
lands  vorznbeugen.  Er  proklamirt  in  Spanien 
die  Uebereinstimmung  aer  Vemunft  und  des 
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Glaabens,  aber  im  Sinne  der  kirchlichen 
Scholastik  zngleich  die  Unteroidnimg  der 
Yernnnft  miter  den  Glauben,  d.  h.  eben  den 
Glanben  der  katholischen  Kirche.  So  nimmt 
er  dnrcb  seine  in  klarer,  lebhafter,  oft  glftn- 
zender  Darstellung  abgefassten  Schriften 
dnrch  das  emste  Semflhen,  in  Spanien  die 
philosophischen  Stndien  zn  beleben,  in  der 
philosophischen  Bewegnng  des  19.  Jahrhnn- 
derts  erne  achtbare  Stellnng  ein.  Als  Oppo- 
sition ge^n  die  neue  Scholastik  der  Balmes'- 
scben  Philosophie  hat  besonders  der  Spanier 
Del  Rio  als  Anhanger -der  Philosophie  Kranse's 
mit  seinen  Schriften  in  den  60er  Jahren  ge- 
wirkt 

Blanchs  -  Raffin  y  A.  d6,  Jacqnes  Balmes,  sa  vie 
et  BeB  onTrages,  1869,  dentsch  von  F.  X. 
Karker  (1862). 

Balmesi,  Abraham  de,  aus  Lecci  im 
Kdnigreich  Nei^el;  als  praktischer  Arzt  und 
Professor  in  Padna  1523  gestorben,  tibersetzte 
die  astronomische  Einleitnng  des  Ptolemaeus 
und  einige  philosophische  Commentare  des 
Ayerro6s  in's  Lateinische. 

Barbanella,  siehe  AbravaneL 

Barbaro,  Ermolao  (Hermolaus 
Barbarns),  war  aus  einer  angesehenen 
Familie  in  Venedig  1454  geboren  und  hier, 
wie  in  Verona  und  spftter  in  Rom  in  den 
alten  Sprachen  unterrichtet,  wurde  1477 
Doctor  des  bttrgerlichen  und  kanonischen 
Rechts  und  Professor  der  Philosophie  in 
Padua  und  erklftrte  seit  1479  in  Venedig 
die  Alten  und  besonders  den  Arlstoteles. 
Seit  1486  von  der  Venetianischen  Republik 
zn  diplomatischen  Geschaften  benutzt,  wurde 
er  wahrend  seines  Aufenthaltes  am  rdmischen 
Hof  TomPapst  Innocenz  Vm.  zumPatriarchen 
von  Aquileja  emannt  und  starb  schon  1493, 
im  39.  Lebensjahre,  auf  einer  Villa  des 
Eardinals  Caraffa,  an  der  Pest  Als  Schrift- 
flteUer  nimmt  er  unter  den  Wiedererweckem 
des  Studiums  der  alten  ^  besonders  der 
griechischen  Literatur  eine  hervorragende 
Stelle  ein  durch  Uebersetzungen  von  Werken 
des  Aristoteles  und  seines  Paraphrasten 
Themistios,  sowie  des  Alexander  von  Aphro- 
disias.  Er  soil  den  Teufel  urn  den  rechten 
Sinn  des  Wortes  „entelecheia"  bei  Aristo- 
teles gefiragt  haben.  Gedruckt  wurde  von 
ihm  auch  ein  Compendium  ethicamm  tibrorvm 
(Venedig,  1544),  ein  CofM)endium  sdentiae 
natwrcUis  ex  Arisiotele  (Venedig,  1545)  und 
ein  Commentar  su  Gilberti  Porretani  (Gil- 
berths  von  Poitiers)  liber  de  sex  principiis 
(Paris  1541), 

Barbaras,  Daniel,  Grossneffe  des 
Hermolaus  Barbarus,  war  Gesandter  der 
Venetianischen  Republik  in  England,  seit 
1559  Patriarch  von  Aquileja  und  starb  1569. 
Er  schrieb  Exquisitae  in  Porphyrii  quinqtie 
voces  comrnentaliones,  welche  1542  zu  Venedig 
gedruckt    wurden,    und    Commentaritts  in 


Aristoteiis  Hbros  IIL  Bheioricorum  (Venetiis, 
1544). 

Barbus,  Paul  us,  aus  Soncino  in  Ober- 
italien,  ein  Dominikanermdnch,  der  zu  Mai- 
land,  Siena,  Ferrara  und  Bologna  lefarte  und 
im  Jahr  1494  als  Elosterprior  zu  Cremona 
starb,  hat  Commentare  zu  den  Kategorien 
und  zur  Metaphysik  des  Aristoteles,  sowie 
zur  „Isagoge^'  des  Porphyries  verfasst. 

Barbeyrac,  Jean,  war  1674  in Bezi^res 
aus  einer  Calvinistischen  Familie  geboren 
und  nach  der  Auf  hebung  des  Edictes  von 
Nantes  in  die  Schweiz  gekommen,  wo  er 
Theologie,  dann  Rechtswissenschaft  studirte, 
erhielt  1697  am  franzdsischen  Gymnasium  in 
Berlin  eine  Lehrstelle  ftlr  schdne  Wissen- 
schaften,  1710  in  Lausanne  eine  Professur 
for  Geschichte  und  btlrgerliches  Recht,  end- 
lich  1717  eine  Profiessur  fUr  dffentliches  Recht 
in  Gr6ningen,  wo  er  1744  starb.  Als  Ueber- 
setzer  der  Schriften  von  Grotius,  Pufendorf, 
Cumberland  und  de  Noot  hat  er  sich  filr  die 
Geschichte  des  Naturrechts  Verdienste  er- 
worben.  In  seiner  Abhandlung  „De  la  morale 
des  Pires  de  Veglise^^  schliesst  er  sich  zum 
Theil  an  Descartes,  mehr  noch  an  Locke  an 
und  vertheidigt  die  Locke  -  Pufendorf  sche 
Lehre  von  der  Verpflichtung  gegen  Leibniz. 

Barbinella,  siehe  AbravaneL 

Barclay,  Jean,  war  1582  in  Pont-k- 
Mousson  (Mussipontum)  in  Lothringen  geboren, 
wo  seiji  schottischer  Vater  die  Rechtswissen- 
schaft lehrte.  Seine  ersten  Studien  machte 
er  unter  den  Jesuiten  seiner  Vaterstadt, 
welche  den  begabten  Jtlngling  vergebens  ftlr 
ihren  Orden  zu  gewinnen  sucnten.  Im  Jahr 
1603  reiste  er  mit  seinem  Vater  nach  Eng- 
land, wo  er  pseudonym  seine  Schrift  „Evphor- 
mionis  Lusini  Saiyricon"  verdffentUchte, 
welche  in  Form  eines  Romans  eine  haupt- 
sllchlich  gegen  die  Jesuiten  gerichtete 
politische  Satire  ist,  deren  zweiter  Theil 
1605  erschien.  Nach  der  Rfickkehr  wurde 
sein  Vater  Professor  des  Rechts  zu  Angers, 
in  der  Proyinz  Anjou,  starb  aber  schon  1605. 
Der  Sohn  ging  nach  Paris,  wo  er  sich  mit 
der  gelehrten  Fr^tnzOsin  Louise  de  Bon- 
naire  (Aloysia  Barclaja)  verheirathete.  Von 
1606—1616  lebte  er  in  England,  dann  wieder 
in  Paris  und  folgte  1617  einer  Einladung 
des  Papstes  Rus  V.  nach  Rom,  wo  er  wilhrend 
des  Druckes  seines  Romans  „Argenis^  schon 
1621,  im  39.  Lebensjahre  starb.     Ausser 

Eoetischen,  politischen  und  historischen  Ar- 
eiten  hat  er  auch  eine  philosophische  Schrift 
unter  dem  Titel  „Icon  animarum*'  (Bild  der 
Seelen)  1614  zu  London  verdffentlicht,  worin 
er  beweisen  will,  dass  die  intellectuellen  und 
morallschen  Ffthigkeiten  des  Menschen  nach 
Alter  und  Heimath,  wie  nach  staatlichen  und 
geschichtlichen  Verh&ltnissen  sich  ver&ndern. 
Bardisan^s,  ein  Gnostiker,  war  154 
nach  Chr.  6.  in  der  Nfthe  von  Edessa  in 
Syrien    geboren   und    erhielt    vom   Flusse 
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Deiflin,  an  welchem  diese  Stadt  liegt,  den 
Namen  Bar-Deisdji  (Solin  Deisan's).  Bei 
Hofe  mit  einem  jnngen  Prinzen  eraogea  and 
in  ritterliohen  Kiinsten  gebildet,  lebte  er 
sp&ter  ,alB  Mann  von  feiner  Weltbildnng 
and  verheirathet  in  ausserm  Wohlstande  nnd 
hatte  einen  Sohn  Harmonios.  Bei  der  Thron- 
besteignng  seines  fOrstlichen  Frenndes  Abgar 
(200  nach  Chr.),  welcher  das  Christenthum 
im  Staate  von  Edefta  zn  knrzer  Hensc^aft 
biachte,  war  er  ein  46j&hriger,  beim  Sturze 
dieses  ehristlichen  Ednigs  dnrch  den  Kaiser 
Caracalla  (217)  war  er  ein  63j^riger  Mann. 
Er  lebte  seitdem  einige  Zeit  in  Armenien, 
wo  er  im  Sclilosse  Amum  die  Musse  fand, 
die  Armenischen  Tempelarchive  fiir  ein  (von 
Moses  von  Chor^nS  benutztes)  Geschichtswerk 
zn  benutzen,  welches  er  bis  in  das  zweite 
Jahrzehnt  des  dritten  ehristlichen  Jahrhnn- 
derts  fortfahrte.  Sp&ter  (218)  traf  er  in  Edessa 
mit  der  indischen  Gesandtschaft  an  den  Kaiser 
Elagabalns  zusammen  nnd  wnrde  mit  indischen 
Lehren  und  Brauchen  bekannt,  worUber  er 
anch  Denkwilrdigkeiten  verdffentlichte.  Als 
Gnostiker  war  Bardesanes  von  den  Lehren 
des  Gnostikers  Yalentinus  ausgegangen  and 
stellte  in  mehreren  Schriften  ffber  das  Licht 
and  die  Finsterniss,  dber  das  geistige  Wesen 
der  Wahrheit,  tlber  dajs  Bewegliche  and  das 
Feste  (letztere  Schrift  vorzngsweise  astrono- 
mischen  Inhalts)  in  eigenthflmlicher  Umgestal- 
tnng  der  Valentinianischen  Lehre  die  dna- 
listische  Grundlage  seines  eignen  gnostischen 
Systems  dar,  worin  eine  Verbindong  des 
persischen  Daalismas  eines  lichten  and  fin- 
stem  (guten  und  bdsen)  Princips  mit  ehrist- 
lichen Elementen  hervortritt,  so  dass  er  als 
ein  Vorlanfer  des  manich&ischen  Lehrsystems 
zn  betrachten  ist.  Als  Dichter  gab  er  seinem 
Volke  ein  an  die  Psalmen  Valentin's  sich 
anschliessendes  Bach  von  150  Psalmen  oder 
Hymnen,  worin  er  die  Versmaasse  and  Stro- 

§hen  fiir  die  syrische  Sprache  erst  erfand. 
eine  Schriften  warden  trotz  ihrer  gnostischen 
Elemente  von  den  syrischen  Kirchenlehrem 
benntzt;  auch  seine  Hymnen  standen  in  kirch- 
lichem  Gebrauche^  bis  sie  darch  die  recht- 
glaubigen  Hymnen  des  Syrers  £phr6m  ver- 
drftngt  warden.  Noch  an  seinem  Lebensabend 
setzte  Bardesanes  den  schon  frilher  begonnenen 
Kampf  gegen  die  gnostischen  Markioniten 
fort  and  starb  am's  Jahr  225  n.  Chr.  An 
die  Spitze  seiner  Schale  trat  sein  Sohn  Har- 
monios, welcher  gleichfalls  religidse  Lieder 
dichtete  and  des  Vaters  Lehren  dber  die  Seele 
and  das  Entstehen  und  Vergehen  des  Leibes 
dorch  Lehren  griechischer  Philosophen  er- 
gftnzte.  Ein  im  Alterthum  unter  dem  Namen 
des  Bardesanes  bekanntes,  in  Form  eines 
Dialogs  abgefasstes  Bach  ^Uber  das  Schick- 
sal^  ist  seit  1855  als  ^Buch  der  Gesetze  der 
Lftnder^  im  83rri8chen  Original  voUstftndig 
bekannt  geworden  (in  Cvreton's  S^icUegium 
S^iacum,  London  1855).  In  deutscner  Ueber- 


setzane  hat  dasselbe  A.  Merz  (Bardesanes 
von  Edessa,  Halle  1863)  zngilnglich  gemacht. 
Da  Bardesanes  in  dieser  Schnft  ab  dritte 
Person  erscheint  and  dieser  Mitontesrednw 
als  Meister  and  Lehrer  im  Schtllerkreise  mit 
dem  Namen  Philippos  angeredet  wird,  bo 
kann  dieselbe  nicht  von  Bardesanes  veiiasst 
sein,  sondem  von  seinem  Schtller  Philippoe, 
welcher  flber  eine  Streit  -  Unterrednng  iea 
Bardesanes  mit  einem  gewissen  Awida  fiber 
Freiheit  and  Schicksal  Bericht  eistattet 

£s  ist  nnr  Ein  Gott  (so  lehrte  Bardesanes), 
der  seinem  Wesen  nach  ewige  and  nnbegreif- 
liche  Vater  alles  Lebendlgen.  Ihm  g^;en- 
Hber  steht  die  nnreine,  gesbiltlose  I^uiterie^ 
ans  welcher  der  Teafel  ^als  die  Hefe  des 
Princips  der  Finstemiss\  seinen  IJrsprang 
nimmt  Die  verborgene  Flille  des  Urvaters 
offenbart  sich  in  elner  Siebenzahl  von  Aionen- 
Wesen,  welche  paarig  (als  mftnnlich  and 
weiblich)  verbunden  sind.  Dem  Urvater  steht 
als  weibliche  Genossin  die  Urmutter  alles 
Lebens  zur  Seite,  die  vom  Vater  des  Lebens 
befruchtet  wird,  am  den  Sohn  des  Lebendigen 
oder  den  himmlischen  Christas  zu^ebHren. 
Bei  dieser  Erzeugung  springt  ein  nieSL  des 
gdttlichen  Lichtes  in's  Chaos  tlbsr  «iid  drnus 
wird  die  Chakmfith  (Achamdth)  gebildet, 
welche  mit  Christos  die  zweite  ^Gespaiin- 
schaft^  (Syzygia)  bilden  soil,  aber  als  das 
unvollkommene  weibliche  Licht  erst  dorch 
Christos  oder  das  voUkommene  m&nnliche 
Licht  zom  Bewusstsein  ihrer  hdhern  Abkonft 
and  zur  VoUendung  geffthrt  werden  moss. 
Dagegen  bildet  die  aos  ihrer  himmlischen 
Heimath  herabgestilrzte  ond  im  Chaos  iJiein 
gelassene  Chakmiith,  onbewosst  von  Christos 
geleitet,  den  Deminrgen  (Weltbildner)  and 
dorch  diesen  die  ontere  Welt,  aus  d^  sie 
sich  jedoch  nach  dem  gdttlichen  Lichte  zo- 
rttcksehnt  Indem  Chrutos,  der  Sohn  des 
Lebens,  aos  dem  obem  Lichtreic^e  in  einen 
geistigen  Lichtkdrper  herabste^  ond  doreh 
Maria  wie  dorch  einen  Kanal  nindorcl^^t, 
am  nach  scheinbarem  Sterben  mit  seinem 
himmlischen  Leibe  wieder  zom  Himmel  aof- 
zofahren,  erfolgt  die  Erl5sang^  ond  das  Ende 
ist  die  unter  dem  BUde  ernes  Gastmahls 
dargestellte  Vermfthlong  der  Chakm^th  mit 
Christas  ond  der  geistigen  Natoren  mit  den 
Engeln.  Die  Menschenseelen  stammen  ihrem 
hdheren^neumatischen  Theile  nach  aos  der 
oberen  Welt  ond  sind  von  Natir  frei  zom 
Goten  wie  zom  Bdsen,  nnr  ihre  dem  Teafel 
entstammenden  Leiber  mit  der  hyliseben  (stoff- 
Uchen)  Seele  sind  dem  Verhftngoias  der  Ge- 
stime  onterworfen,  welche  als  Stemgeister 
in  der  sichtbaren  Welt  das  Abbild  dor  obem 
Siebenzahl  sind.  Von  diesen  sieben  Stem- 
geistem  werden  alle  Ver&nderongen  in  der 
sichtbaren  Nator,  Leben  and  Tod,  Segen  imd 
Unheil  regiert. 

Hahily   Bardesanes  gnosticus  Sycorom  .primus 
Hymnologos.     1819. 
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■arx,  Bardesanes  yon  Edessa.     1863. 
HiifeofeM,  Bardesanes  der  letzteGnoetiker.  1864. 

Bardill,  Ghristoph  Gottfried,  war 
1761  sm  BUnbeiueii  (in  Wtlrtembeig)  geboren, 
1786  Repetent  im  theologischen  Stift  zu 
Tabingen,  1790  Professor  der  Philosophie 
an  der  Karlssehnle,  seit  1795  am  oberen 
Gymnamum  zu  Stnttgart  und  staib  1808  zu 
Mergelstetten.  In  seinen  ^Epochen  der 
vorzfigliehsten  philosophischen  Be- 
griffe**  (1788)  und  A  seiner  Schrift  ^tlber 
den  Ursprnng  des  Begriffs  der  Willens- 
freiheit''  (1796)  hat  er  znn&ehst  Zengniss 
▼en  seinem  Studium  der  alien  Philosophie 
abgel^ty.sodann  sein  Studium  der  Kant'schen 
P]]^osophie  dureh  die  in  Form  eines  Dialogs 
geiialteiieSchrift^Sophyius  oder  Sittlich- 
kelt  und  Natur  als  Fundamente  der 
Weltweisheit"  (1794)  beurkundei  Von 
der  Kant'aehen  Grundlage  aus,  auf  weleher 
die  letztere  Schrift  im  Wesentlichen  ruht, 
behandelte  er  dann  ^die  allgemeine 
praktische  Philosophie*^  (1796)  und  seine 
BSyehologisehen  Untersuchungen  ^tlber  die 
Oesetie  der  Ideenassociation  und  be- 
Binders  ein  bisher  unbemerktes  Grund- 
gesets  derselben"  (1797).  War  Bardili 
bis  dahin  Kantianer^  so  finden  wir  ihn  in 
den  anonym  herausgegebenen  ^Briefen  tlber 
den  Ursprung  der  Metaphysik*"  (1798) 
im  Uebergange  zum  Standpunkt  Leonhard 
Reinhold's  begriffen.  Diese  Schrift  ging,  wie 
er  aich  selbst  spllter  brieflich  gcgen  Reinhold 
ilussert,  darauf  aus,  die  reine  Philosophie 
aaf  die  Aesthetik  und  Alles  in  Allen  zuietzt 
auf  das  Geftihl  zuxflckzufahreny  den  Menschen 
zu  einen  Stiick  des  beseelten  All  zu  machen 
und  den  ^Pantheismus^'  als  diejenige  Welt-* 
ansehanung  zu  verkflndigen,  zu  weleher  eine 
geUuterte  Speculation  hinftlhre  und  mit 
weleher  stch  auch  das  Geftlhl  und  die  fts- 
thetiaehe  Ansicht  der  Welt  am  Besten  vertrage. 
Im  Jahr  1800  verOffentlichte  Bardili  seinen 
^Orundriss  der  ersten  Logik'^  die 
er  auf  dem  Titel  zugleich  mit  dem  Zusatz 
erlflnterte:  ^gereinifft  von  den  Irrthtimem 
bisheriger  Logiken  fiberhaunty  der  Kanfschen 
insbesandere,  keine  Kritiky  sondern  eine 
medioma  mentis,  brauchbar  hauptsilchlich 
lilr  Deutsehland's  kritische  Philosophen'^,  und 
woriB  er  in  einer  mit  mathematischen  Formeln 
ebeiiso  reichUch  wie  mit  bissiger  Polemik 
durchfiochtenen,  rauhen  und  schwer  geniess- 
baven  Darstellung  der  „erkrankten  deutschen 
PUiosophie'^  wieder  aufhelfen  zu  mtlssen 
sieh  b^fen  glaubte.  ^Durch  die  Kant'sche 
Dial^tik  wird  die  Vemunft  zur  Unvemunft 
Kant  liat  Leibniz  und  Locke  verschmeksen 
woUen.  Die  Ideen  Leibnizens  batten  nach 
Kant  imr  halbe  Realitftt ,  die  andere  Hftlfte 
mttsateB  sie  sich  erst  aus  England  von  Locke's 
Anschauungen  kommen  lassen.  Die  Wider- 
mrQche  der  Kant'schen  Philosophie  sind 
Kiebsschiden,  und  solche  kdnnte  man  mit 


Rosen  wasserheilen^'  ?  Er  glaubte  die  ,/nedicina 
metUis"  durch  eine  Reform  der  Logik  dar- 
zubieten,  indem  er  das  logische  Prinzip  der 
IdentitUt  oder  den  Satz  des  Widerspruches 
zur  Grundlage  der  Philosophie  und  zum 
Hauptschlfissel  ftir  die  Beurtheilung  des 
Wahren  und  Falschen  in  unserer  Erkenntniss 
machte  und  damit  der  Kant^schen  Philosophie 
ein  ^System  des  rationalen  Realismus^  ent- 
gegensteUte,  welches  von  der  Fichte'schen 
^Wissenschaftolehre'^  ausgehend,  in  seinem 
weitern  Aufbau  zugleich  mit  der  Schelling*- 
schen  ^Natuiphilosophie^  sich  berUlurt,  indem 
er  aus  der  fogischen  Analyse  des  Denkens 
eine  Metaphysik  abzuleiten  imd  an  die  Stelle 
der  bisherigen  Logik  eine  zugleich  onto- 
logische  Dialektik  zu  setzen  sucht,  deren 
hOchster  und  allgemeinster  Begriff  die  ^  ab- 
solute Identit&t^'  als  das  Wesen  aller  Wesen 
und  das  schlechthin  Erste  sein  soil.  ^Jeder 
(so  schreibt  er  an  Reinhold)  muss  als  ein 
unumgHngliches  Postulat  zugeben,  dass  Alles, 
was  wirklich  ist,  vorher  mdglich  ge- 
wesen  sein  muss.  Dennoch  hat  Jeder  den 
Begriff  der  Wirklichkeit  eher,  als  den  der 
Mdglichkeit,  den  er  nachher  zu  erkl&ren  ver- 
sucht  Aber  selbst  diese  Wirklichkeit  wflrde 
ihm  nicht  bekannt  sein,  wftre  ihr  nicht  ein 
sinnUcher  Reiz  voraufgegangen.  Nun  liegt 
auf  der  Hand,  dass  die  Mdglichkeit,  welche 
allemal  bei  jeder  Wirklichkeit  vorausgesetzt 
wird,  in  der  Natur  des  Denkens  gesucht 
werden  muss.  Daher  ist  etwas  im  Menschen, 
welches  virtuell  das  erste,  aber  in  *der  Ord- 
nung  des  Bewusstseins  aas  letzte  ist,  und 
doch  Beidem,  sowohl  dem  Begriffe,  als  dem 
Reize,  in  der  Ordnung  des  Daseins  voran- 
gehi  Dieses  Erste,  dieses  Bestimmende  ein 
blesses  Nichts  zu  nennen,  wflrde  heissen, 
die  Wirklichkeit  selbst  ein  Nichts  zu  nennen, 
da  die  Wirklichkeit  nicht  sein  kdnnte,  wenn 
ihr  die  Mdglichkeit  nicht  vorherginge.  Daraus 
folgt  der  Schluss:  Der  Gedanke  ist  der 
Grund  von  AUem.  Kennte  der  Mensch 
die  Mdglichkeit  von  AUem,  so  wflrde  er  von 
AUem  den  Grand  wissen,  und  wenn  er  den 
Grand  wUsste,  so  wflrde  er  zugleich  Alles  in 
imd  unter  der  Nothwendigkeit  wissen,  durch 
welche  und  in  weleher  es  dieses  Ding  ist. 
Mit  andera  Worten:  er  wflrde  ^das  Ding  an 
sich^  erkennen.  W&hrend  also  der  subjective 
Process  Sinnenreiz,  Wirklichkeit,  Mdglichkeit 
ist,  so  ist  der  objective  Process  Mdglichkeit, 
Wirklichkeit,  Sinnenreiz.  Was  das  Letzte 
zu  sein  scheint,  ist  in  WirkUchkeit  das  Erste. 
^Das  Eine  und  Unwaudelbare,  welches  das 
Wesen  des  Denkens  ausmacht,  leidet  keine  ' 
Negative,  es  ist  reine  Position.  Sein  Grund- 
gesetz  ist  daher  das  Gesetz  der  Identit&t; 
es  leidet  eben  so  wenig  QuaUtftts-  und  Mo- 
dalitftts  -  Unterschiede .  sondern  es  ist  das 
Allgemeine  und  Notnwendige.  Nun  muss 
aber  das  Denken  die  Materie  als  Materie 
zernichten,  denn  sonst  wird  daraus  nicht  ein 
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Gedachtes;  andererseits  aber,  damit  aus  ihr 
ein  Gedachtes  werde,  kann  sie  das  Denken 
anch  nicht  ganz  vemichten,  sondem  es  muss 
etwas  an  ihr  sein,  was  sich  schlechterdings 
nicht  zemichten  lUsst.  Das  durch  das  Denken 
Untilgbare  an  der  Mateiie  ist  ihre  Form, 
und  zwar  die  Fonn  des  Neben-  and  Nach- 
einander,  so  dass  Nebeneinandersein  (Aus- 
dehnung)undNacheinandersein(Ver&ndenmg) 
Pr^icate  eines  jeden  Objects  sind.  Zeit  nnd 
Raum  sind  gedachtes  Neben-  und  Nach- 
einander.  Wie  aber  in  jedem  Object  diese 
Mannichfaltigkeit  enthalten  ist,  eben  so  auch 
die  Einheit;  daher  enthftit  ein  jedes  Object 
das  Denken,  und  wenn  wir  ein  Object  denken 
oder  erkennen,  so  denken  und  erkennen  wir 
schon  das  Denken ;  das  Denken ,  welches 
ttberall  im  Weltall  herrscht,  ist  jedoch  nicht 
flbeiall  in  gleicher  Intensit&t  gesetzt  Wild 
der  Organismus  wiederum  zum  Stoff  des 
Denkens,  so  ensteht  das  vorstellende  Wesen, 
welches  trflumende  Monade  ist,  wie  das  Thier, 
wfthrend  der  blosse  Organismus  nur  die 
schlummemde  Monade,  wie  das  Leben  der 
Pflanze,  des  ErdkOrpers  gab.  Erhebt  sich 
das  vorstellende  Wesen  dazn,  sich  nicht  nur 
in  sich  selbst,  sondem  auch  aurch  sich  selbst 
zu  veryielf^tigen,  so  giebt  dies  das  bewusste 
Wesen,  welches  schlummert,  tr&umt  und 
wacht:  das  ist  der  Mensch.  In  ihm  kommt 
das  Denken,  welches  das  Weltall  durchdringt, 
zum  Bewusstsein;  das  Lebensgefilhl  erhebt 
sich  zur  Personalitflt,  die  wesentlichen  Ge- 
setze  der  Erscheii^ungen  werden  zu  Gesetzen 
der  Association  seiner  Gedanken.  Die  Gegen- 
sUtze  sind  unzertrennlich  verbunden  und 
dennoch  nie  Eins;  dartlber  thront  der  ewig 
Unnennbare.  So  wird  die  Welt  unzertrenn- 
lich von  Etwas  begleitet,  das  nicht  Welt  ist, 
wie  die  Mdglichkeit  von  der  Wirklichkeii 
Es  muss  ein  Gott  sein,  der  als  Gott  Alles, 
was  er  ist,  nur  in  und  durch  sich  selbst  ist 
und  im  Gewissen  des  Menschen  sich  offen- 
bart;  aber  verwegen  wtlrde  es  sein,  wenn 
ich  mit  dem,  was  er  mir  von  sich  an  meinem 
Denken  offenbart  hat,  sein  Wesen  ttberhaupt 
ergrfindet  zu  haben  glaubte. 

Bardili'S  and  Reinhold's  Briefwechsel  iiber  das 
Wesen  der  Philosophie  and  das  Unwesen 
der  Speculation,  herausgegeben  yon  L.  Rein- 
hold.     1804. 

Barhebraeus,  siehe  Gregorius. 

Bartholomaeus  de  Glanvilla  (in 
England),  eiuFranziskanermdnch  des  13.  Jahr- 
hunderts,  verfasste  um  1250—1260  ein  Werk 
„de  proprietatibus  renun"  (gedruckt  1488 
in  Strassburg,  1492  in  Nflmberg),  worin  er 
Bekanntschalk  mit  den  Schriften  des  Aristo- 
teles  aus  griechisch-lateinischen  Uebersetzun- 
gen  zeigt.  Dasselbe  besteht  aus  19  Bflchern, 
worin  der  Verfasser  ^Himmel  und  Erde  una 
Alles  was  darinnen  ist^  in  Ausztl^en  aus 
KirchenvHtern  und  Philosophen  behandelt, 
ohne  eigene  Gedanken  und  Untersuchungen. 


Basedow,  Johann  Bernhard,  war 
1723  in  Hamburg  geboren  und  auf  dem 
dortigen  Johanneum  gebildet,  studirte  1744 
bis  1746  in  Leipzig  Theologie,  beschftftigte 
sich  jedoch  mehr  mit  den  Schriften  von 
Crusius  und  Wolff,  und  lebte  1749  —  52  als 
Hauslehrer  in  Holstein,  wt>bei  er  eine  neue 
Methode  des  Unterrichts  im  Lateinischen  mit 
Gltlck  versuohte.  Im  Jahre  1752  kam  er 
als  Professor  der  Mojal  und  der  schdnen 
Wissenschaften  an  die  dinische  Ritterakade- 
mie  nach  Soroe,  wo  er  einige  philosophische 
Aufsfttze  verfasste,  worin  viele  Anschauungen 
und  Grunds&tze  ausgesproc&en  sind,  die  sich 
schon  vor  dem  Erscheinen  (1762)  von 
Rousseau's  Emil  mit  Rousseau'schen  Ideen 
bertihren.  Im  Jahre  1758  erschien  seine 
^praktische  Philosophie  fOr  alle  Stftnde^. 
Wfthrend  er  1761  — 1771  als  Professor  in 
Altona  wirkte,  kftmpfte  er  gegen.die  theo- 
logische  Orthodoxie  im  Interesse  der  Auf- 
kUrung  durch  mehrere  Schriften,  die  in 
Hamburg  und  Ltlbeck  verboten  wurden.  Seine 
^Philaletiiie ,  neue  Aussiehten  in  die  Wahr- 
heiten  der  Religion  und  Vemunft^  erschien 
1764.  In  der  Schrift  ^Theoretisches  System 
der  gesunden  Vemunft"  (1765)  erkl&rte  er 
die  Lehre  vom  Menschen  und  seinem  Ver- 
h&ltniss  zu  Gott' (Anthropologie  nnd  natflr- 
liche  Theologie)  als  die  beiden  Angelpunkte 
der  Philosophie,  deren  einziger  Zweck  dieser 
sei,  die  fur  Alle  ntltzlichen  und  unsere  Glllck- 
seligkeit  fbrdemden  Kenntmsse  vorcutra^en. 
Darum  gebe  es  auch  kein  anderes  Eritenum 
der  Wahrheit  ftir  einen  Gedanken,  als  dass 
wir  ihm  Be-all  schenken  mtlssen,  um  unserer 
Glilckseligkeit  gemSss  zu  denken.  Alle  dahin 
einschlagenden  Sfttze  ist  der  Mensch  anzu- 
nehmen  verbunden^  sie  sind  fUr  ihn  ^Olau- 
benspflicht^.  In  diesem  Sinne  war  auch  ^die 
gauze  natfirliche  Weisheit  im  Privatstande 
der  gesitteten  Btlrger''  (1768)  abgefasst. 
Unsere  Natur  ist,  nach  Basedow,  vor  dem 
Unterrichte  weit  entfemt  von  aller  Erkennt- 
niss  der  Religion;  wir  haben  keinen  an- 
gebornen  Gewissenstrieb ,  kein  angebomes 
moralisches  Geflihl,  und  es  1st  mancherlei 
Erkenntniss  vorauszusetzen,  deren  Sammlung 
und  Vergleichung  die  Beweise  der  Schluss- 
folgen  sind,  in  welchen  wir  die  Existenz  nnd 
Eigenschaften  einer  Gottheit  ohne  Offenbaxnng 
stiurk  vermuthen  lemen  und  bei  geh&often 
Vermuthungsgrtlnden  endlich  fiir  wahr  an- 
nehmen.  Die  erste  dieser  vorauszusetzenden 
Erkenntnisse  ist  der  Satz,  dass  was  einen 
Anfang  hat,  durch  eine  vorgflngige  Ursache 
zur  Wirklichkeit  gekommen  ist.  Die  zweite 
Vorbereitung  ist  der  Hauptsatz  von  der  ver- 
stftndigen  Ursache,  dass  die  mannicbfaltige 
Uebereinstinmiung  der  Dinge  mit  einer  er- 
denklichen  Absicnt  auch  nicht  ohne  ^rark- 
liche  Absicht  da  sei  nnd  fortdauere,  sondem 
durch  solche  Absicht  gewirkt  werde.  Die 
dritte  Vorbereitung  besteht  in  dem  Haupt- 
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sfttse  yon  der  sweckmSssigen  Beschaffenheit 
der  Welty  indem  diese  das  Ansehen  hat^  ein 
aoB  yielen  ttbereinstiininenden  Dingen  za- 
saniineDgeBetztes  Mittel  der  allgemeinen 
GlUckseUgkeit  zu  sein.  Die  vierte  v  orberei- 
tong  der  natflrlichen  Religion  ist  der  Hanplr 
aatz  Yom  Zmsammenhange  des  BOsen  mit 
dem  Gnten  nnd  von  dem  Uebergewichte  des 
letztem.  Die  fOnfte  Vorbereitnng  ist  der 
Hanptzweck  der  einzigen  Ursache,  welcber 
den  Inhalt  hat,  dass  jede  Reihe  von  Ursachen 
nnd  Wirkongen  nicht  in'ci  Unendlicbe  znrttck* 
gehe,  flondem  sich  in  einer  ersten  and  ewigen 
Ursache  grOnde  and  daas  tlberhanpt  nar  eine 
einzige  erste  Ursache  aller  tlbrigen  Dinge 
da  seL  AnsBerdem  mofls  noch  yoraoisgesetzt 
werdeui  daas  der  Mensch  einen  fireien  WiUen 
habe,  and  es  sind  die  UngeUbten  zn  belehren, 
dass  sowohl  die  Freihei^  als  die  ganze  Mo- 
ralitat  der  menschlichen  Handlongen  sehr 
wohl  bestehe  mit  der  Lehre,  dass  es  keine 
andem  Wirkongen  giebt,  als  solche,  die  von 
entscheidenden  and  einfbrmigen  Ursachen  ge- 
wirkt  werden.  Ansserdem  muss  ein  znr  Be- 
ligion  vorzabereitender  Mensch  sein  inner- 
liches  Ich  oder  seine  Seele  darch  wieder- 
holles  Nachdenken  als  etwas  erkennen,  was 
Yon  seinem  groben  sichtbaren  Kdrper  nnter- 
schieden  ist;  er  moss  femer  einsehen.  dass 
der  Untergang  seiner  Seele  mit  keiner  Wahr- 
scheinlichKeit  aus  dem  leibliohen  Tode  ge- 
sehloBsen  werden  dUrfe,  dass  also  das  Leben 
der  menschlichen  Seele  nach  dem  Tode  des 
Mensohen  nicht  ftlr  onmdglich  zn  halten  ist, 
nnd  zwar  ans  folgenden  Grtinden:  Erstlich, 
da  die  kleinsten  K5rperchen  nngeachtet  aller 
Veranderongen,  die  sie  erleiden,  dennoch 
nicht  anf  hdren  za  sein,  so  ist  es  nicht  glanb- 
lich,  dass  die  andere  Art  der  ftir  sich  be- 
stehenden  Haoptdinge,  nftmlich  die  Seelen, 
vemichtet  weraen.  Zweitens,  nor  der  Geister, 
der  Seelen  willen  schnf  Gott  die  Welt  and 
wird  sie  in  Ewiekeit  erhalten;  in  aller  Ewig- 
keit  wild  die  Welt  niemals  ohne  lebendige 
Bewohner  sein  kdnnen;  ans  der  Gtite  and 
Macht  Gottes  ist  zn  vermathen,  dass  sich 
die  Zahl  derselben  nicht  vermindere,  sondem 
vermehre;  die  starkste  Art  der  Yermehrong 
aber  ist,  wenn  aach  diejenigen  Seelen,  die 
einmal  da  sind,  im  Leben  bleiben.  Drittens, 
die  Erfahrong  von  der  menschlichen  Gebart 

E'ebt  nns  einen  Begriff,  dass  eine  Art  des 
»bens  anf  die  andere  lolgen  kdnne^  ohne 
daas  die  Seele  im  frOheren  Leben  sich « die 
BeBchaffenheit  des  spateren  vorstellen  kann. 
Viertens,  die  menschliche  Seele  hat 
eine  merkwHrdige  Aehnlichkeit  mit  Gott, 
ihrem  Schdpfer  and  Erhalter.  Ist  es  nicht 
von  der  Gflte  des  allmftchtigen  Gottes  zu 
vermnthen,  dass  er  solche  za  seiner  Nach- 
ahmong  geschickte  Wesen  ewig  im  Leben 
and  in  Wirksamkeit  erhalte  and  nach  and 
nach  darch  die  nOthige  Abibidernng  znr  Voll- 
kommenheit  bringe?  Fttnftens,  dieser  Glaabe, 


dass  die  menschlichen  Seelen  ansterblich  sind, 
ist  ftlr  Jeden  insbesondere,  fttr  das  gesell- 
schaftliche  Leben  and  filr  das  ganze  mensch- 
liche Geschlecht  von  anaussprechlichem 
Nntzen,  insofem  der  weise  Gott  and  Yater 
die  in  diesem  Leben  anbelohnten  Tagenden 
irgend  einmal  herrlich  belolmen  and  die  in 
diesem  Leben  nnbestraften  Laster  furchtbar 
bestrafen  wird.  Darch  dlesen  Glaaben  ent- 
steht  die  vollkommenste  Uebereinstimmang 
des  Triebs  zar  GemeinnUtzigkeit  and  des 
Triebs  znr  eignen  Wohlfahrt  Sechstens,  es 
ist  also  der  ulaobe  an  die  Unsterblichkeit 
der  Seelen  so  wahrscheinlich,  so  wttnschens- 
wdrdig  and  vor  alien  Einwendnngen  so  sicber, 
dass  wir  schon  wahrend  einiges  Zweifels 
voUkommen  so  handeln  mtissen,  als  wenn 
die  Sache  gewiss  wftre. 

Nachdem  Basedow  von  der  danischen 
Regiernng  in  Rohestand  versetzt  worden, 
wirkte  er  in  weiteren  Schriften  fttr  eine 
Reform  des  gesammten  Unterrichtswesens  and 
sammelte  znr  DarchfOhrang  seiner  daraaf 
bezllglichen  Plane  von  aafgeMartenMenschen- 
frennden  and  fdrstlichen  Gdnnem  nicht 
weniger  als  15000  Thaler.  Er  ging,  mit 
Beibehaltung  seiner  danischen  Pension,  1771 
nach  Dessan,  wo  ihm  der  Fttrst  zor  Aas- 
ftlhnmg  seines  Weakes  freie  Hand  liess.  So 
liess  er  1774  sein  grosses  ^Elementarwerk^ 
in  vier  Banden,  mit  100  Kupfertafeln  er- 
scheinen.  welches  den  Beifall  der  damaligen 
Ftthrer  der  Anfklarang,  sogar  desprenssischen 
Ministers  von  Zedlitz,  Leissing's  and  Kant's 
emtete.  Gleichzeitig  eroflnete  er  1774  in 
Dessaa  sein  „Philanthrapinum"  als  eine 
Schale  der  Menschenfreandschaft  fttr  Lernende 
and  jnnge  Lehrer,  von  welcher  Anstalt  er 
sich  pedoch  nach  eiliigen  Jahren  aus  Mangel 
an  wirthschaftlichem  Geschick  wieder  zarttck- 
zog.  Er  starb  1790  aaf  emer  Reise  in 
Magdebnrg. 

Meier,  Job.  Chr.,  Basedow's  Leben,  Cbarakter 

und  Scbriften,  unpartbelisch  dargestellt.    I. 

n.  1791-92. 

Basileidto,  der  Gnostiker,  stammte  aus 
Antiochia  in  Syrien,  bltthte  zar  Zeit  des 
Eidsers  Hadrian  and  brachte,  nachdem  er 
verschiedene  Gegenden  von  Aegypten  darch- 
wandert  hatte,  seine  spatem  Lebensjahre 
seit  125  — 130  nach  Chr.  G.  m  Alexandria 
zn.  von  wo  er  aach  nach  Persien  gereist  sein 
soU,  nm  seine  Lehre  zn  verbreiten.  Die 
Lehren  der  griechischen  Philosophen  gering- 
schatzend,  wie  man  ihm  verwarf,  holte  er 
sich  seine  Weisheit  von  den  ^Barbaren^, 
d.  h.  ans  dem  Orient  Sein  Hanptwerk  waren 
24  Bttcher  ^AnsUgangen  zam  Evan- 

feliam''.  Aas  seinen  and  seines  Sohnes 
siddros  Schriften  sind  ans  nicht  nnerheb- 
liche  Brachstttcke  darch  die  Kirchenvater  er- 
halten worden.  Besonders  ansftthrliche 
Mittheilangen  ttber  seine  Lehre  verdanken 
wir  den  I^rchenvatern  Clemens  ans  Alexan- 
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drien  and  Eirenaios.  Hiemach  leitete 
Baaileides,  wie  die  meisten  Gnostiker,  seine 
Lehre  aus  mflndlichen  Ueberliefemngen  des 
Apostels  Petius  ab,  welche  durch  einen 
gewissen  Glaukias  vermittelt  sein  soUen.  An 
der  Spitze  seines  gnostischen  Lehrgebftudes 
steht  deT  nnanssprechliche,  namenlose  Gott 
als  nngewordeneT  Yater  and  diesem  gegen- 
UbeT  das  Chaos  als  die  Wurzel  des  Uebels. 
Der  Urvater  liess  aos  sich  selber  eine  ab- 
steigende  Stafenreihe  von  Geisteneichen  oder 
Himmelssphftren  hervorgehen.  Den  ersten 
dieser  Hunmel  hildet  der  aas  dem  Yater 
hervorgehende  N^s,  dann  folgt  der  aas 
diesem  bervorgegangene  oder  ansgeflossene 
Logos  and  danacb  als  weitere  Emanationen 
die  Phronesis,  die  Sophia,  die  Dynamis,  die 
Dikaiosyne  and  die  Eirene  (d.  h.  die  Be- 
sonnenheit,  Weisheit.  Macht,  Gerechtigkeit, 
der  Friede).  Aos  diesen  obersten  Engeln 
des  ersten  HimmeU  gingen  andere  Emanationen 
hervor,  welche  den  zweiten  Himmel  als 
Nachbild  des  ersten  aasmachen  and  sofort 
bis  ztt  365  Himmeln  oder  Engelordnangen 
des  Lichtreiches^  darch  deren  nnterste  Reihe, 
mit  dem  zwar  nicht  bdsen,  aber  beschrftnkt^ 
Jadengotte  an  der  Spitze,  in  der  von  nns 
wahmehmbaren  Sphftre  die  irdlsche  Welt 
aas  dem  Chaos  gebildet^warde.  Denn  wie 
welt  anch  das  Chaos  vom  Reiche  des  Lichtes 
and  seinem  g($ttlichen  Herrscher  getrennt  ist, 
so  sind  doch  einzelne  Strahlen  daraos  in  die 
donkle  Tiefe  gedrongen,  aus  deren  Mischung 
eben  die  Sinnenwelt  von  Weltbildner  hervor- 
gebraeht  wird.  Die  h()chste  Yorsehang  greift 
fiber  die  Herrschaft  des  Jadengottes  fiber, 
and  alle  Schieksalswendangen  der  irdisehen 
Welt  sind  ihre  Anordnangen.  Die  vemfinftige 
Seele  tritt  mit  einer  Schuld,  einer  darch  die 
MEchte  der  Finstemiss  ihr  anhaftenden  Be- 
fleckong  belastet  in  das  irdlsche  Leben  ein 
and  mass  diese  Schald  darch  Leiden  and 
Fnrcht  in  verschiedenen  Stafen  des  Lebens 
abbfissen.  Um  nan  den  in  der  Materie  ge- 
fangenen  Geist  zn  befreien  and  die  zn 
Gansten  des  vom  Jadengotte  anserwiUilten 
Yolkes  vorgesehene  Erldsnng  in's  Werk  zn 
setzen,  iiess  der  nngewordene  Yater  seinen 
erstgebomen  Nfis  aasgehen.  welcher  als 
Christas  bei  der  Taafe  Jesa  m  menschlieher 
Gestalt  erschien,  bei  der  Kreazigong  aber  statt 
seiner  den  Simon  von  Kyr6n6  einl^ten'  liess. 
Wer  bios  an  den  Gekrenzigten  glaabt  steht 
noch  nnter  der  Herrschaft  des  irdisehen  Herm; 
erst  der  Glaabe  an  den  gOttlichen  Nfis  selber 
wirkt  die  rechteErkenntniss  and  dieErldsnng 
der  Seele,  diebeimYergehendesLeibesfortlebt 
Dieses  nns  haaptsftchUch  darch  den  Kir- 
chenvater  Irenaeas  fiberlieferte,  vom  Gegen- 
satz  der  beiden  Reiche  dnrchzogene  gnostische 
Lehrgebftnde  ist  die  ftitere  Gestalt,  in  welcher 
Basileides  seine  Lehre  in  seiner  syrischen 
Heimath  ani^ebildet  haben  mag.  In  der  seit 
den   vieiziger  Jahren   dieses   Jahrhanderts 


zaerst  ontet  dem  Namen  der  ^PMhsophA- 
mena^  des  Origenes  bekannt  gewordeaea 
Schrift  des  r((misehen  Presbyters  Hippolytoa 
^Widerlegang  aller  Ketzereiea"^  tritti  um  die 
Lehre  des  Basileides  in  einer  wesentiich  ab- 
weiehenden .  den  philosopysohen  YoitM- 
Inngen  der  Griechen  sieh  annllhemden  Gestili 
entgegen,  welche  Basileides  in  AiexandxieB, 
dem  damaligen  Mittelponkte  grieohisdier 
Wissenschaft,  namentlicn  onter  stoischeBEiBr 
flflssen,  seiner  orsprflb^^liehen  Lelure  geflrebca 
haben  mag,  wenn  wir  daris  nicht  iMieMit 
die  Form  zn  erblicken  haben,  weldie  die 
Lehre  in  seiner  Schole  erhalten  hat  Geist 
and  Materie  sind  jetzt  einander  nioht  vmIit 
sehlechthin  bios  entgegengesetst,  sondeni 
in  der  arsprfinglichen  „panqfermia'^  (Sameii- 
mischong)  Anfangs  in  einer  noch  ongesohie- 
denen  ^lieii  aus  welcher  sieh  der  geisMge 
and  der  stoffuehe  Same  erst  allmftUg  outer* 
Bchiedlich  heraosarbeiteten,  wihrend  tber 
dieser  arsprttngiiehen  dbiaotiaohen  Gihiong 
(Samenmisehong)  der  ^nichtwisaende  Gott"* 
in  .reiner  Geistigkeit  von  Ewigkeit  her  er- 
haben  schwebt  bi  dieser  Samenmisolumg 
waren  drei  ^Sohnschaften^  verboigen,  van 
welchen  die  erste  sich  sofort  com  ^nieht- 
seienden  Gott""  erhob^  wAhreid  die  aweite^ 
weniger  feine  and  reine  Sohnschaft,  AxaA 
den  heiligen  Geist  beflfigelt,  gleidmllfi  im 
fiberweltlichen  Ranme  verharrte^  die  dxitte 
Sohnschaft  aber  bei  der  arsprfinghehen  Maase 
verharrte  and  deshalb  der  Kdmgug  bedarf. 
Indem  der  heilige  Geist  in  der  mitfleren 
Welt  schwebte,  wohnt  in  ihr  angiaich  der 
Weltherrscher,  welcher  sieh  in  seiner  Be- 
schrttnktheit  fOr  den  h(k^hsten  Gott  hielt  nnd 
wieder  den  bios  gesetzgebenden  Gott  nnter 
sich  hat  Jener  herisehte  im  fttherisdien 
Reiche  von  Adam  bis  Moses,  der  andere  in 
der  Welt  unterm  Monde  von  Moaes  bis 
Christas.  Darch  Yeimittelong  dea  keiligen 
Geistes  empfing  der  Sohn  des  WeltsehOpian 
die  Erlencntang  der  fiberweltlichen  Sohn- 
schaft; dadnrch  erhielt  der  WeltiMvrseher 
s^bst  erst  Knnde  vom  hOehsten  Gott  and 
wurde  durch  die  Fnrcht  vor  demselben  zar 
{tone  fiber  seine  frtthere  Ehrhebung  nnd  znr 
Weisheit  geffihrt;  ebenso  anch  der  Dun  nnter- 

feordnetegesetKgebende(Jnden-)Gott  Duroh 
as  von  der  fiberweltiiohen  Sohnsohaft  ana- 
gehende  Licht  wnrde  anch  Jesos  erlenchtet^ 
find  dnieh  Yerkfindignng  des  Evangelinms 
in  der  Welt  wnrde  die  dntte  Sohnsclu^  der 
Reinignng  theilhaftig,  so  dass  aie  aich  ana 
CNrte  der  ersten  seligen  Sohnschaft  and  ram 
„nichtseienden  Gotte"^  erheben  nnd  alsdann 
die  eroBse  Scheidnng  der  ErwiUilteB  von  den 
Weltkindem  eintreten  konnte. 

Uhlhorn,  dasBasilidianische  System.    1852. 
Hllgtiifttd,  das  System  des  Gnostlkers  BasiUdes 

(Theologische  Jahrbiicher,  1866,  S.  86  ff.). 
Baiir,    das   System    des   Gnostikera    BasiUdes 

(ebendaselbst  1856,  S.  i^  ff.). 
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BaftiMdts,  Epiknrfter,  war  zn  Entle 
dee  dritteB  .vorohristliGhen  Jahrfaimderts 
Naehfolger  des  Dionysios  ans  Heraklea  in 
der  Lei^n^  der  Sehiile. 

BasUeifMs,  Stoiker  ans  Skythopolis  (in 
Pmlistiiia)  wird  ais  Lehrer  der  Kaiser  Lucius 
Venia  and  Marcus  Anrelins  bezeichnet. 

Ba89us,  Aufidins,  Epiknraer  znr  Zeit 
des  rdmiBchen  Stoikers  Seneca,  der  ihn  in 
einem  seiner  Briefe  erwilhnt. 

Batteux,  Cliarles,  war  171S  geboren, 
hoMe  sAb  KaBonikiis  zu  Rheims  zwanzig 
Jahre  lang  nnd  dann  in  Paris  Rbetorik  ge- 
k^ii  nnd  war  zoletzt  Professor  der  griechisch- 
rOmischen  Philosophie  am  College  in  Paris, 
seit  1761  auch  llilglied  der  franz(ysischen 
Akademie  nnd  starb  daselbst  1780.  Abge- 
seken  von  seinen  Sehriften  znr  Rhetorik 
vad  sebdnen  Literator  hat  der  Abb^  Battenz 
aaeb  dnige  philosopbiseke  Arbeiten  yer- 
Offenflieht.  In  der  Scbrift  „Les  beaux  arts 
riduits  h  tm  mime  principe"  (Paris,  1746), 
ftbefsetzt  von  P,  C.  B(ertrain)  1751  nnd  von 
J.  A.  Sehlegel  (1752)  setzt  er  die  Anfgabe 
der  Ennst  in  die  Nacbabmnng  der  scbdnen 
Matar  nnd  giebt  scbliehte  nnd  klare  Ans- 
efnandersetzniigen.  Seine  Abhandlnng  „La 
Morale  ^Epicure  tirie  de  ses  propres 
icrits"  (Paris,  1758).  tibersetzt  von  J.  Gfd. 
Bremer  (1774,  2.  A.  1792)  trng  zur  Be- 
rkbtigong  der  iandlftnfigen  falscben  Urtbeile 
tfber  JBpiknr  wesentliehbei.  Die  philosopbie- 
ge«chi<»itliobe  Arbeit  „Histoire  des  causes 
premieres,  exposi  sommaire  des  pensies 
des  pkUosophes  sur  le  principe  des  Sires" 
(PariSy  1769),  llbersetzt  von  J.  J.  Engel  (1773) 
sengt  von  eindringendem  Verstanoniss  nnd 
gesimdem  Urtheil. 

Banmeister^  Friedricb  Christian, 
geb.  1709  an  Groflskdmem  (im  Gothaischen), 
wvrde  1734  Adjunct  der  philosophischen 
Paeultftt  zn  Wittenberg  nnd  1736  Rector 
am  Qymnafidnm  zn  Gdrlitz  (in  der  Ober- 
laaslta),  wo  er  1785  starb.  Er  war  ein  An- 
hanger  der  Leibniz'schen  Idee  der  ,,vorher- 
bestkmnten  Harmonic^  nnd  der  WolfTschen 
Phiioso^e,  in  deren  Weise  seine  Schrifken 
gehalten  sind:  PMiosophia  definitiva  i.  e. 
defimH&nes  philos^phicae  ex  systemate  libri 
haranis  a  Wolf  in  umim  collatae  (1735  und 
1762).  InstiMiones  philosoplnae  raiionalis 
(1736j,  InsiittUiones  metaphysieae  methodo 
WolM  adomatae  (1788,  1749,  1754)  und 
Hisloria  doctrinae  de  mundo  optimo  (1741). 
Seine  LehrbQeher  haben  zur  Verbreitung 
der  WoUf'schen  Philosophie  zweckmassig 
gewirkt  nnd  sind  aueh  von  Kant  Iftn^ere 
Z<^l  seinen  Vorlesnngen  zn  Gmnde  gdegt 
wofden. 

Bamngarten^  Alexander  Gottlieb, 
war  1714  in  Beifan  geboren,  als  jUngerer 
Bmder  von  Jacob  Sieffmund  Baumgiurten, 
nnd  hatte  nach  seines  vaters  Tode  ais  Mit- 
glied  des  Waisenhauses  und  als  Tischgenosse 


A.  H.  Francke's  in  Halle  das  G3niinasium 
besucht  und  Theologie  studirt  Durch  die 
Bekanntschaft  mit  den  Schriften  WolfiTs,  da 
der  Besuch  der  Yorlesungen  desselben  da- 
mals  verboten  war,  fflr  dessen  Philosophie 
gewonnen,  lehrte  er  diese  1735 — 1740  ais 
Privatdocent  in  Halle  und  nachher  als  Pro- 
fessor der  Philosophie  zu  Prankliirt  a.  d.  Oder, 
wo  er  nach  langer  Kranklichkeit  1762  starb. 
Seine  moisten  Schriften  sind  aus  Dictaten 
zu  seinen  Vorlesungen  hervorgegangen.  Er 
gab  1740  Ethica  philosophica,  1750  und  58 
in  zwei  Banden  Aesthetica,  1760  Mtia 
pMosophiae  practicae  primae  und  1761 
Aeroasis  logica  in  Christiamtm  ^'oZ/heraus. 
Nach  seinem  Tode  erschien  1769  Sciagraphia 
enq/clopaediae  philosophical,  femer  Philo- 
sophia  generalis.  Seine  Lehrbtlcher  wurden 
viel  gebraucht  und  auch  von  Kant  lange 
Zeit  seinen  Vorlesungen  zu  Grunde  gelegt 
Manehe  von  ilim  vorgenommene  Veranderung 
in  der  seither  gangbaren  schoiastischen 
Terminologie  wurde  von  Kant  adoptirt,  so- 
wohl  lateinische  wle  deutscheKunstausdrflcke, 
welche  letztere  er  imter  dem  Text  seiner 
LehrbUcher  zur  Erlftuterung  gab.  In  den 
Augen  Kant's,  wfthrend  seiner  vor-kritischen 
Periode,  gait  Baumgarten  als  derKhoryphae 
nnter  den  damaligen  Metaphysikem.  Er  hat 
die  Wolff 'sche  Lehre  in  die  steife,  schul- 
massige  Form  eines  Systems ,  mit  scharf 
ausgepragter  philosophischer  Terminologie, 
gebracht  und  insbesondere  die  Aesthetik  im 
Geist  der  Wolff'schen  Philosophie  ausfthrlich 
behandelt,  wodurch  er  in  Deutschland  der 
Begrflnder  der  Aesthetik  als  besonderer 
Wissenschaft  geworden  ist.  Philosophie  ist 
ihm  die  Wissenschaft  von  den  Eigenschaften 
der  Dinge,  soweit  sich  diese  durch  blosse 
Yemunft  erkennen  lassen,  und  gilt  ihm  als 
ihr  allgemeinstes  Princip  der  ^Satz  des 
YWderspruches**,  ans  welchem  auch  der  „8atz 
des  zureichenden  Grundes^  abznleiten  ist, 
sozwar  dass  Alles  ebensowohl  als  Grnnd, 
wie  als  Folge  mit  Anderm  zusammenhangt 
Er  lasst  die  Lehre  vom  Erkennen  {Gnoseologia) 
vor  der  die  Metaphysik  (nebst  der  rationalen 
Psychologic)  una  die  Physik  befassenden 
theoretischen  Philosophie  vorausgehen  und 
auf  diese  die  praktische  Philosophie  folgen, 
welche  die  Ethik,  die  Rechtsphilosophie  mit 
der  Lehre  vom  Anstand  {Prepologia)  und 
vom  Ausdruck  (Emphaseologia)  umfasst.  Die 
Aesthetik  bHdet,  als  Lehre  vom  sinnlichen 
Erkennen,  den  ersten,  die  Logik  als  Lehre 
von  der  intellectuellen  Erkenntniss  den  zweiten 
TheU  der  Gnoseologie.  Das  Wesentliche  in 
den  Dingen  sind  die  Krtfte,  die  aber  ein- 
fache  Wesen  oder  Monaden  sein  mlissen, 
deren  jede  die  ganze  Welt  in  sich  abspiegelt 
und  somit  vorntellt,  sei  es  in  durchaus 
dunkdn  oder  theilweise  klaren  Bildem  (bei 
vemunftlosen  Seelen)  oder  ganz  deutlich  (bei 
den  Geisteruj.     AUe  Wesen   stehen   durch 
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Vermittelung  der  allgemein  vorherbestimmten 
Harmonie  untereinander  in  einer  bios  idealen, 
nicht  zugleich  physischen  Wechselwirkaiig. 
Die  von  Banmgarten  bei  der  Darstellimg  der 
natQrlichen  Theologie  gegebene  ontologische 
Beweisftthrung  ftir  das  Dasein  Gottes  wurde 
von  Kant  seiner  Eritik  znm  Grand  gelegi 
Neben  der  natOrliehen  Gotteserkenntniss  be- 
h&lt  in  seinem  System  anch  die  Offenbamng, 
neben  dem  Naturlanfe  auch  die  Mdglichkeit 
des  Wanders  noch  einen  Platz.  Princip  des 
menscblichen  Handelns  ist  das  Streben  nach 
Yollkommenheit,  mit  welehem  das  natnr- 
gemSsse  Leben  zosammenfUllt.  In  der  Ethik 
werden  nicht  bios  die  Pflichten  gegen  Gott, 
gegen  nns  selbst  and  gegen  alies  Uebrige 
(nntermenschliche,  wie  ttbermensehliche  We- 
sen),  sondem  aach  die  Philanthropie  em- 
pfohlen  y '  zn  welcher  aach  Yerbreitang  der 
Erkenntniss  darch  Erleachtang  (illuminatio) 
geh5rte.  Als  die  Aafgabe  der  Aesthetik  be- 
zeichnet  er  die  Vervollkommnang  der  sinn- 
lichen  Erkenntniss,  welche  sdle  nicht  zar 
Deatlichkeit  erhobenen  Vorstellnngen  nmfasst 
(d.  h.  Empfindangen  wie  Phantasiebilder). 
Die  Vollkommenheit  dieser  Erkenntniss  be- 
steht  in  der  SchQnheit.  and  darnm  ist  Aesthetik 
nicht  bios  Wissenscnaft  vom  niederen  Er- 
kennen,  sondem  aach  philosophia  poetica 
oder  Wissenschaft  des  Schdnen.  Baomgartens 
Aesthetik  ist  jedoch  eine  blosse  Sammlong 
von  zam  Theil  feinen  Bemerknngen  and 
Re^eln,  meist  aas  dem  Gebiete  der  Blietorik 
and  Po€tik,  ohne  tieferes  wissenschaftliches 
Eindringen  in  die  Sache.  Nataranlage  and 
Uebang  sind  ihm  die  anerlltoslichen  For- 
derangen  ftlr  iede  kflnstlerische  Leistnng. 

Abbty    Th.,   Alexander    Gottlieb   Baomgarten's 
Leben  nnd  Charakter.     1765. 

Baunisarten,  Jacob  Siegmand,  war 
1704  in  Wollmirstedt  (im  Regierangsbezirk 
Magdebnrg)  als  Alterer  Brader  von  Alexander 
Gottlieb  Banmgarten,  geboren  and  seit  1732 
Privatdocent,  seit  1734  Professor  der  Theo- 
logie in  Halle,  wo  er  1757  starb.  In  kirch- 
licher  Glftnbigkeit  and  Achtang  vor  dem 
Ansehen  der  Kirchenlehre  anfgewachsen,  hat 
er  gleichwohl  dnrch  seine  Zeitmshriften  (Nach- 
richten  von  einer  Hallischen  Bibliothek,  seit 
1748  in  8  Bflnden,  ond  Nachrichten  von 
merkwHrdigen  Btlchem,  seit  1752  in  12 
Bftnden)  die  Einwirkang  des  englischen 
Deismas  aof  die  religi()se  Aaf  klfirang  in  ihrer 
Verbindang  mit  der  Wolff'schen  Philosophie 
in  Deatschland  eingeleitet ,  indem  er  dnrch 
aosftlhrliche  AaszUge  and  Besprechangen  die 
Lehren  der  engUschen  and  franzOsischen 
Deisten  and  Anfklftrer  aach  in  Deatschland 
za  allgemeiner  Renntniss  za  bringen  snchte. 
Dadarch  hat  er  die  jfingere  Generation  an 
den  Gedanken  gewOhnt,  dass  die  christliche 
Religion  neben  inrem  eigentlichen  Kerne,  den 
Moralvorschriften,  eigentlich  nnr  einen  ein- 
zigen  Glanbensaitikel  habe,  Jesos  sei   der 


Messias  oder  Christus.  Ebenao  hat  er  durch 
seinen  ^Unterricht  von  Aaslegung  der  heiligen 
Schrift^  (1742)  einer  verst&n£gen  histori8<men 
Schrifterkl&rnng  Bahn  gebrochen,  die  sich 
sehr  bald  von  grOsster  'Tragweite  zeigte. 
Ans  seiner  Schme  gingen  £e  Theologen 
Johann  David  Michaelis  and  Johann  Sa* 
lomon  Semler  hervor,  welche  IVa  die  Ent- 
wicklnng  der  neuem  Theologie  bedentaam 
warden. 

Bautain,  Loais  (Eag^ne  Marie), 
war  1796  zn  Paris  geboren  and  seit  1813  in 
der  dortigen  Normidschole  gebildet,  wo  er 
neben  Jouffiroy  and  Damiron  ochfller  des  nor 
vier  Jahre  ftlteren  Victor  Coosin  war.  Schoa 
1816,  in  seinem  zwanziffsten  Lebensjahre, 
wnrde  er  Professor  am  CoU^e  za  Strassbnrg 
and  zagleich  bei  der  dortigen  philosophischen 
Facnlt&t  and  verdffentlichte  1818  ,yLefms 
dicUes  de  philosophie  morale'^,  worin  ^r  sich 
dem  Fichte'schen  Moralsysteme  ansohloss. 
Die  moralische  Gfite  einer  Biuidlang  wird 
von  der  Unabh&ngigkeit  des  Willens  bestimmt; 
nnabh&n^g  aber  ist  ein  Wille,  der  von 
ftossem  Elnfltissen  der  physischen  and  ^eisti^ 
Bedtlrfnisse  frei  and  ledig  ist.  Die  reine 
Freiheit  ist  das  Ziel  des  mensohlichen  Lebens, 
ein  von  der  Vemonft  geoffenbaites  Ideal, 
eine  transscendentale  Idee,  die  ihren  Typos 
in  der  sichtbaren  Welt  nicnt  hat.  Die  Yer- 
nanft  aber  bedeatet  ihm  nicht  die  Vereinigong 
der  inteUectaellen  Erfifte,  aach  nicht  das 
Yerm5gen  der  Dednction  and  Induction,  son- 
dem sie  gilt  ihm  als  das  YermOgen,  dorch 
welches  der  menschliche  Geist  mit  denyenigen 

ISein,  welches  dnrch  sich  selbst  ist,  in  Ver- 
bindang steht  Nachdem  der  jogendlidie 
Anhftnger  Fichte's  1822  seiner  beiden  Aemter 
in  Strassborg  entsetzt  and  nicht  mehr  vom 
Beifall  der  studirenden  Jogend  umraoBcht 
war,  befand  er  sich  allein  mit  seinem  System 
and  snchte  sich  in  der  Kant'schen  Kritik  zn 
orientiren.  In  seinem  „  Courtier  Htteraire" 
wies  er  1823  anf  Kant  als  anf  denjenieen 
hin,  welcher  die  Grenzen  der  Vemnnft  be- 
zeichnet  and  dasjenige  geoffenbart  habe,  was 
sie  nicht  vermdge,  sofem  sie  in  sich  keibe 
Kraft  habe,  in  das  metaphysische  Gebiet  zn 

felangen.  So  grflndete  Bantain  jetzt  seine 
hilosophie  anf  die  Offenbarnng,  seine  Moral 
anf  die  Demath;  die  Vemonft  ist  ihm  das 
Schlachtofer,  welches  anf  dem  Altare  des 
Glaobens  darznbringen  ist  Er  trat  1825  in 
Strassborg  in  seine  frflheren  phibsophischen 
Aemter  wieder  ein.  die  Kirche  weihte  ihn 
znm  Priester,  damit  der  Abb6  Baotain  non 
im  Philosophenmantel  die  kirchlich  -  durist- 
liche  Lehre  verktlndige.  In  seinem  1827 
verdffehtlichten  ,JHscours  sur  la  morale  de 
revangile  compart  h  celle  des  philosopher' 
be^gnet  nns  die  offene  Erkl&rong,  die  Bibel 
habe  ihn  von  der  Anmaassong  der  Philo- 
sophen  gerettet;  man  mflsse  fiber  all  mit  dem 
Gianben  beginnen,  welcher  die  Bedingong 
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aller  Erkenntiiiss,  aller  Wissenschaft,  aller 
Moral  sei.  In  der  Schrift  De  VenseignemerU 
de  la  philosophie  en  France  au  19,  Steele 

(1833)  wird  der  Vernunft  des  Einzelnen  die 
Fahigkeit  abgesprochen^  zur  Gewissheit  tiber 
religidse  una  sittliche  Wahrheiten  zu  ge- 
langen;  das  Princip  der  Gewiaaheit  liegt 
vielmelii  in  der  dnich  das  Christentham  tiber- 
liefeTten  gOttlichen  Offenbarung.  Das  Un- 
gltlck  des  Jahrhnnderts  hat  darin  seinen 
Gmnd^  dass  man  den  Glauben  von  der  Wissen- 
schafl  getrennt  nnd  beide  f&r  nnvereinbar 
gehalten  habe.  Der  Philosoph  mflsse  danun 
jetzt  die  Principien  des  Cluristenthiims  als 
Gmndlage  der  Wissenschait  darstellen,  nm 
die  Menschen  zn  einem  dnrch  Naturerkennt- 
nifls  nnd  Wissenschaft  begrflndeten  Glanben 
zn  ftihren.  Aber  auch  dieser  wissenschaft- 
licbe  Glanbe  nnd  diese  glanbensvolle  Wissen- 
schaft des  Abb^  Bantain  gefiel  der  Eirche 
nicht    Der  Bischof  von  S&assbnrg  riehtete 

(1834)  einen  wamenden  Hirtenbnef  gegen 
den  F^ester  nnd  Professor  Bantain,  nnd  dieser 
verOffentlichte  (1835)  mit  seinem  SchlUer, 
dem  Abb^  Henri  de  Bonnechose,  der  am 
Gerichtshofe  zn  Besangon  Generahinwalt  war 
nnd  Bantain's  Schrift  „Ph%losophie  du  chri- 
stianisme"  (1835,  in  2  Bftnden)  heransge^eben 
hatte,  eine  Art  von  Widerrnf  nnd  Unter- 
werfnng  nnter  die  Antorit&t  der  Eirche. 
Unter  dem  Einflnsse  der  Schriftien  der  Re- 
stanrations-Philosophen  de  Maistre,  de  Bonald 
nnd  de  Lamennais  wandte  sich  Bantain  ganz 
znr  Religions  -  Philosophie  der  Eirche.  In 
seiner  „Philosophie  morale''  (1842,  in  zwei 
Bftnden)  sncht  er  mit  dem  Scholastiker  Anselm 
von  Canterbnrj  den  znr  Einsicht  strebenden 
Eorchenglanben.  Das  gdttliche  Wort  mnss 
der  wanren  Philosophie  die  Principien  nnd 
grnndlegenden  Wahrheiten  der  Weisheit  nnd 
Wissenschaft  gewfthren,  die  der  Philosoph 
an's  Licht  zn  bringen  hat.  So  wnrde  der 
bekehrte  Sohn  der  Eirche  1849  Generalvicar 
von  Paris  nnd  Prediger,  dimn  Professor  der 
Moral  bei  der  theologischen  Facnltftt  in  Paris. 
Hier  gab  er  seine  im  Jahr  1839  znerst  ver- 
dffentUchte  Schrift  „La  psychologie  ea^iri- 
mentale"  nnter  anderm  Titel:  /yL'esprit  hu- 
mam  et  ses  faadiis''  (1859,  in  2  Btoden) 
herans.  Ebenso  trat  die  „Mordl  de  Vivan- 
giW  vom  Jahre  1827  nnnmehr  in  Paris 
outer  dem  Titel  „La  morale  de  Vivangile, 
ccmparie  aux  divers  systemes  de  moraie'' 
(1855)  hervor  nnd  es  folgten  noch  die  weiteren 
Schriften:  „La  conscience  ou  la  rigle  des 
actions  humaines''  (1860),  sodann  „Im  pMlo- 
sophie  des  lots  au  point  de  tnie  Chretien" 
(1860)  nnd  endlich  „Manuel  de  Philosophie 
morale''  (1866).    Er  starb  in  Paris  1867. 

Bayer,  Johannes,  war  in  der  ersten 
Hfllfte  des  17.  Jahrhnnaerts  zn  Eperies  (in 
Un|am)  geboren,  hatte  1650  in  Wittenberg 
atudirt,  wo  er  anch  eine  Zeit  lang  Adjunct 
der  philosophischen  Facnltat  war,  und  wnrde 


dann  Rector  zn  Eperies  und  Prediger  zu 
Neuhftusl  in  seiner  Heimath.  Er  verdffent- 
lichte  eine  Physik  unter  dem  Titel:  „ Ostium 
vel  atrium  naturae  iconographice  delineatum 
I.  e.  fimdamenia  interpretationis  et  admini- 
strationis  generalia  ex  mundo,  mente  et 
scripturis  jacta  (Cassoviae,  1662)  und  eine 
Lo^  unter  dem  Titel  „Filum  labyrinihi 
vel  Cynosura  seu  lux  mentium  universalis 
cognoscendis,  expendendis  et  communicandis 
universis  rebus  accensa  (1663).  Als  Gegner 
der  Aristotelischen  Philosophie  woUte  er  auf 
die  drei  Principien:  Materie,  Geist  und  Licht 
eine  Naturphilosophie  begrtlnden,  wobei  er 
erste  und  zweite  Schdpfung  unterschied  und 
in  verworrener  Darstellung  ohne  Ordnung 
in  werthlosen  Subtilitaten  sab  ein  lateinischer 
Jacob  Bdhme  sich  zeigt 

Bayle,  Pierre,  war  1647  zu  Carla 
Oder  Carlat  in  der  Grafschaft  Foix  in  Frank- 
reich  geboren,  wo  sein  Yater  reformirter 
Prediger  war,  nnd  erst.durch  diesen,  seit 
1666  in  der  reformirten  Schule  zu  Puylaurens 
und  1668  auf  der  Akademie  zu  Soverdun 
gebildet  Sein  Eifer  im  Studiren  zog  ilim 
mehrmals  gef&hrliche  ELrankheiten  zu.  Neben 
seinen  eigentUchen  wissenschaftlichen  Studien 
lernte  er  die  Schriften  der  Skeptiker  Montaigne 
und  Le  Vayer  kennen  und  las  namentUch 
gem  katholische  Btreitschriftien,  um  die  Grdnde 
der  Eatboliken  gegen  die  reformirte  Lelire 
aus  ihren  eignen  Btichem  kennen  zu  lemen. 
ALs  der  Zweinndzwanzigjfthrige  1669  nach 
Toulouse  ging,  nm  in deraortigen Leliranstalt 
der  Jesuiten  scholastische  Philosophie  zu 
studiren,  empfahl  ihm  ein  dortiger  katho- 
lischer  Priester^  bei  welchem  er  wohnte,  die 
Autorlt&t  der  Eirche  als  das  beste  Mittel,  um 
seine  Zweifel  los  zu  werden.  Und  so  hielt 
sich  der  junge  Zweifler  (wie  er  sich  selber 
ftussert)  in  seinem  Gewissen  verpflichtet,  sich 
mit  dem  Stanune  des  Banmes,  als  dessen  ab- 
geschnittene  Zweige  er  die  protestantischen 
Secten  ansah,  wiederum  zu  vereinigen;  er 
trat  1669  zur  kathoUschen  Kirche  tlber  und 
wnrde  w&hrend  der  Zeit  seiner  weitem 
Studien  zu  Toulouse  durch  den  Bischof  von 
Rieux,  in  dessen  Sprengel  Bayle's  Heimath 
lag,  nnterstfltzt,  da  er  von  Hause  nichts  mehr 
erhielt.  Er  blieb  jedoch  nur  wenig  Ukaget 
als  ein  Jahr  im  Schoosse  der  katholischen 
Eirche;  die  Eindrticke  seiner  nrotestantischen 
Erziehung  gewannen  wieder  die  Oberhand  in 
seinem  Geiirte,  und  sein  altester  Bruder  brachte 
es  endlich  dahin,  dass  Bayle  im  August  1670 
zum  reformirten  Bekenntniss  zurtickkehrte 
und  in  Genf  eine  Hauslehrerstelle  annahm. 
Um  mehr  Zeit  ftlr  das  Studium  der  Carte- 
sianischen  Philosophie  zu  gewinnen,  dem  er 
sich  mit  Eifer  ergab,  brachte  er  seit  Mai 
1674  einige  Zeit  bei  seinem  gelehrten  Freunde 
Basnage  in  Ronen  (in  der  Normandie)  zu, 
von  wo  er  sich  iedoch  1675  als  Hauslehrer 
nach  Paris  begab.    Durch  Basnage  an  den 
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refonnirten  Theologen  Jurieu  zu  Sedan  em- 
pfohlen^  erhielt  er  auf  dessen  Verwendnng 
1676  daselbst  eine  Professur  der  Philosophie, 
die  er  mit  Beifall  und  Erfolg  bis  znT  Anf- 
hebnng  dieser  Akademie  im  Jahr  1681  be- 
kleidete.  Dnrch  Yermitteliing  eines  ange- 
Behenenjungen  Hollanders,  welcher  in  Se£ui 
Bayle's  Znhdrer  war,  erhielt  derselbe  zu  Ende 
des  Jahres  1681  eine  pbilosopbische  Professnr 
zn  Rotterdam  mit  anselinlicDem  Gehalt. 

Sehon  zn  Sedan  hatte  Bayle  (1680)  bei 
Gelegenheit  der  Erscheinnng  des  grossen 
Cometen  eine  kleine  Schrift  ansgearbeitet,  die 
er  jedoch  erst  1682  in  Holland  anonym  nnter 
dem  Titel  „Pensies  diverses  Rentes  a  un 
Docteur  de  Sorhovmef'  drucken  liess,  mit  dem 
weitem  Zusatze,  dass  darin  ans  philosophischen 
nnd  theologischen  Grttnden  dargethan  werde, 
dass  die  Cometen  keine  Vorboten  von  Unglttck 
seien,  nebst  moralischen  nnd  politischen  Be- 
trachtnngen,  verschiedenen  historischen  An- 
merknngen  nnd  Widerlegnng  einiger  allgemei- 
ner  Irrthtimer.  Er  spracn  darin  &s  berllhmte 
Wort  ans,  dass  Unglanbe  und  selbst  offene 
Gotteslen^nng  besser  sei,  als  Aberglaube, 
welcher  stets  ans  innerer  Nothwendigkeit  mit 
gehllssiger  Unduldsamkeit  nnd  Verdammnngs- 
sucht  verbunden  sei,  und  dass  damm  der 
Staat  selbst  den  Atheisten  unbeschrankte 
Duldung  zu  gewahren  babe.  In  demselben 
Jahre  zeigte  er  in  der  gleichfalls  anonymen 
Schrift  ^Critique  ginirale  de  Vhistoire  du 
Calvinisme  de  Mr.  Mambourg'\  worin  er 
den  Angri£fen  dieses  Jesuiten  auf  die  Refor- 
mirten  entgegentrat,  sein  glSnzendes  pole- 
misches  Talent  yon  einer  neuen  Seite,  gab 
jedoch,  da  der  Name  des  Verfassers  durch 
Zufallverrathenwurde,  zugleichVeranlassung 
zur  Entzweiung  mit  Jurieu.  Mehr  noch,  als 
durch  einzelne  treffliche  Flugschriften,  die 
er  weiterhin  gelegentUch  der  franzOsischen 
Protestanten  -  Verfolgnngen  Yerdffentlichte« 
wirkte  Bayle  durch  seine  in  den  Jahren  1684 
bis  1687  in  Rotterdam  herausgegebene  kri- 
tische  Monatsschrift  „NouveUes  ae  la  repu- 
biique  des  lettres",  worin  namentlich  die  fOr 
und  wider  die  protestantische  Lehre  neu  er- 
schienenen  Schriften  kurz  und  scharf  be- 
sprochen  wurden.  Nachdem  er  diese  Zeit- 
schrift  seit  1687  wegen  Krftnklichkeit  wieder 
aufgegeben  hatte,  bereitete  er  die  Heraus- 
gabe  seines  Haupt-  und  eigentlichen  Lebens- 
werkes  vor ,  welches  im  Jahre  1692  zuerst 
angektlndigt  und  seit  1695  unter  dem  Titel 
„Dictionnmre  Msiorigue  et  criiique"  in  zwei 
Bftnden  erschien,  nachdem  er  1693  in  Folge 
der  gehassigen  Angriffe  und  Beschuldigungen 
seines  frtiheren  Freundes  Jurieu  seine  Pro- 
fessur in  Rotterdam  verloren  hatte.  Mit 
staunenswerther  Polyhistorie  verbreltet  er 
sich  in  ^eistreich  lebhaiter,  immer  klaier 
und  fessemder  Darstellungsweise  prtlfend  und 
zergliedemd  liber  alio  Gebiete  aes  mensch- 
lichenGeisteslebens  und  zieht  Staat,  Religion, 


Sitte,  Erziehung^  Wissenschaft  nnd  Kunst  in 
den  Bereich  semer  Erdrtemng,  indem  er 
zugleich  Alles  auf  allgemeine  Gedanken  und 
Gesichtspunkte  zurflcfsufdhren  verstand  und 
dabei  immer  wieder  auf  die  Grunds&tze  un- 
bedingter  Glaubensfreiheit  und  allsemeiner 
Duldung  auch  der  Juden  und  Tflrken  nnd 
selbst  der  offenenGottedeugner  zurflckkommt. 
Das  Bayle'sche  W5rterbuch  hat  durch  die 
nachhaltigsten  Wirkungen  die  firanzOaiflche, 
englische  und  deutsche  Geistesbewegnng  des 
ganzen  achtzehnten  Jahrhunderts  benerrscht. 
Selbst  Friedrich  der  Grosse  hatte  dasselbe 
als  Kronprinz  eifrig  studirt  und  kurz  nach 
dem  Schlusse  des  siebenj&hrigen  Erieges  aus 
den  philosophischen  Abhandlungen  desselben 
elnen  Auszug  gemacht  In  den  Jahren  1704 
und  17C^  verdnentlichte  Bayle  noch  ein  drei- 
bandiges  Werk  unter  dem  Titel:  „Rep(mse 
cBux  questions  d'vn  Provincial",  welches 
Aufisatze  tlber  mancherlei  historische,  litera- 
rische  und  philosophische  Gegenst&nde  eni- 
bieli.  Die  letzten  Jahre  seines  eingezogenen 
massigen  und  arbeitsamen  Lebens  brachte 
er  unter  mancherlei  kdrperlichen  Leiden  zu, 
die  ihn  jedoch  von  seiner  nnansgesetzten 
Thatigkeifc  so  wenig  abzuziehen  vermochten, 
dass  er  noch  bis  weni^  Stunden  vor  adnem 
Tode  mit  der  Feder  arbeitete.  Man  traf  ihn 
in  seinem  59.  Lebensjahre  am  28.  December 
1760  ganz  angekleidet  todt  im  Bette. 

Die  philosophischen  Vortraee,  die  Bayle 
in  Sedan  nnd  Rotterdam  gehalten  hatte, 
wurden  1737  aus  seinem  NachLaase  unter 
dem  Titel  ^Systhne  de  la  philosophies'  heiaas- 
gegeben.  Sie  enthalten  eine  Hbersichtliche 
Darstellung  der  wesentiichen  Grundgedanken 
des  Cartei^anismus,  zu  welchem  sich  Bayle 
in  der  Hauptsache  sein  ganzes  Leben  hin- 
durch  bekannte,  obwohl  er  gelegentlich  im 
Dictionnaire  wie  an  anderen  (men  seiner 
Schriften  auch  an  der  cartesischen  Philosophie 
seine  Eritik  flbt  und  manche  Punkte  der- 
selben  bestreitet,  z.  B.  die  Behauptung,  dass 
wir  deshalb,  weil  Gott  uns  nicht  belarfigen 
kOnne,  nothwendig  die  Existenz  an  Dingen 
ausser  uns  annehmen  mlissten,  femer  die 
Behauptung,  dass  die  Thiere  blosse  Mascfainen 
seien,  ebenso  die  von  Descartes  fOr  die  Frei- 
heit  des  Willens  vorgebrachten  Grtlnde.  Und 
w&hrend  Descartes  selbst^  wenn  er  nicht  ans- 
drilcklich  seinDenken  demUrtheil  der  Edrche 
unterwirft,  die  ihn  als  Philosophen  Yom 
Eirchenglanben  trennende  Eluft  vorsichtig 
▼erhttllt  Oder  umgeht,  tritt  bei  Bayle  der 
Widerspruch  zwischen  Wissen  und  Glaoben, 
Vemunft  und  Offenbarung,  wie  sich  derselbe 
eben  so  sehr  auf  dogmatischem  wie  auf 
ethischem  Gebiete  kundgiebt,  geradezn  in 
den  Vordergmnd  aller  seiner  Erdrterongen. 
Die  Wege  des  Glaubens  und  des  U^lauoens 
krenzen  sich  bei  ihm  bestandig.  &8cheint 
er  im  Text  seiner  Darstellungen  moistens 
glaubig  und  rtUimt  er  sich  sogar  gelegentlich 
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seiner  protestantischeii  Rechtglftnbigkeit;  so 

ftossert  sich  dagegen  in  den  Anmerkungen 

wieder  der  schneidendste  Zweifel  und  Un- 

glanbe,  so   dass  Voltaire  in   einem  seiner 

„Briefe  liber  Rabelais^  treflfend  sagen  konnte, 

bei  Bayle  finde  sich  zwar  keine  Zeile  offenen 

Angri&  gegen  das  Christenthmn,  aber  auch 

keine,  die  nicht  zum  Zweifel  fClhre,  nnd  wenn 

anch  Bayle  selber  nicht  nnglftnbig  sei,  so 

mache  er  doch  seine  Leser  ungl&nbig.    Doch 

ist  er  nicht  eigentlich  ein  folgerichtiger  Skep- 

tiker  vom  reinsten  Wasser  zn  nennen.    Er 

bekHmpft  ansdrtlcklich  den  reinen.  systema- 

tischen  Skepticismns ,   wie  derseloe  in  der 

alten  Philosophic  als  Pyrrhonismus  auftrat, 

als  cine  abschenliche  Krankheit  der  Philo- 

Sophie  nnd  stellt  die  Gefahren  nnd  Wider- 

sprllche  an*s  Licht,  in  die  sich  der  Skepticis- 

mns  stilrze.     Indem  sich  Bayle   in  seinem 

^Dictionnaire^    damit    beschftftigt,    fremde 

Geisteserzengnisse  nnd  Lehi^teme  mit  schar- 

fem  Verstande  prilfend  zn  zersetzen,  bewShrt 

er  sich  als  einen  Kritischen  Kopf  ersten  Ranges, 

welcher  alle  Sflnden  nnd  Schwachheiten  der 

Philosophen  eben  so  nnerbittlich  geisselt,  wie 

er  die  dch&den  nnd  Widersprtlche  der  kirch- 

lichen  Dogmatik  aofdeckt,   ohne   selbst  in 

podtiver  nnd  anfbanender  Weise  anf  gmnd- 

legende  philosophische  Untersnchnngen  sich 

einznlassen.     Was  er  von  der  menschlichen 

Yemnnft  flberhanpt  behanptete,  dass  sic  im 

Anfdeeken  von  Inihtlmem  stark,  im  Erringen 

positiYer  Erkenntniss  dagegen  schwach  sei, 

wax-  ganz  eigentlich   die  Eigenthtlmlichkeit 

seiner  eigenen  Yemnnft.    Und  doch  ist  er 

wiederom  der  eifrigste  Lobredner  der  Selbst- 

st&ndigkeit  nnd  Unabhftngigkeit  der  Yemnnft, 

gegenflber  den  kirchlichen  Ueberliefemngen 

nnd  der  Glanbenslehre. 

Die  Yemnnft  (so  verktindigt  Bayle)  hat 
es  den  alten  Weisen  geofifenbart,  dass  man 
das  Gnte  thnn  mtlsse  ans  Liebe  znm  Gnten 
selbst,  dass  die  Tugend  selber  die  Stelle  des 
Lohnes  vertreten  mflsse  und  dass  es  nnr 
einem  bOsen  Menschen  znkomme,  ans  Fnrcht 
vor  Strafe  sich  des  Bdsen  zn  enthalten.  Es 
giebt  Gesetze  der  Yemnnft  unabh&ngig  vom 
Willen  des  Menschen.  Giebt  es  aber  gewisse 
nnverftnderliche  Gesetze  ftir  die  Thfttigkeit 
des  Yeratandes,  so  giebt  es  deren  anch  ftlr 
die  Handlnngen  des  Willens,  Gesetze  die 
ans  der  Nothwendigkeit  der  mtur  fliessen 
nnd  eine  bindende  Yerpflichtnng  anferlegen. 
Und  wie  es  ein  Fehler  ist,  gegen  die  Regeln 
der  Logik  Schltlsse  zn  Ziehen,  ebenso  ist  es  - 
ein  Fenler,  etwas  zu  wollen.  was  den  Ge- 
setzen  des  Willens  widerspncht  Das  all- 
gemeinste  dieser  Gesetze  ist  id[)er,  dass  der 
Mensch  wollen  mtlsse.  was  der  wahien  Yer- 
nnnft  gemdss  ist  Es  giebt  keine  angen- 
scheinlichere  Wahrheit,  als  dass  es  eines 
vemfinftigen  Wesens  wtlrdig  ist,  mit  der 
Yemnnft  sich  in  Einklang  zn  setzen,  nn- 
wtlrdig  dagegen,  ihr  zn  widersprechen.    Es 


^ebt  Sfttze,  die  von  vomherein  so  sieher 
sind,  dass  dagegen  die  ansdiUcklichsten  Worte 
der  Schrift  Nichts  ansrichten  witrden.    Und 
trotz  ihres  Interesses,  nns  alle  Gmndsfttze 
des  gesnnden  Menschenverstandes  verd2lchtig 
zn  machen,  erkennt  selbst  die  katholische 
Kirche  an,  dass  weder  die  Bibel,  noch  die 
Kirche,  noch  die  Wnnder  wider  die  evidenten 
Liehtblicke  der  Yemnnft  etwas  vermdgen. 
Es  ist  aber  die  Art  aller  Theologen,  dass 
sic  znerst  die  Offenbarnng,  das  Yerdienst  des 
Glanbens,  die  Tiefen  der  Mysterien  mdgliehst 
erheben,  dann  aber  mit  allem  diesem  nnr 
dem  Throne  der  Yemnnft  ihre  Huldignngen 
darbringen   nnd   wenn  anch  nicht  mit  be- 
stimmten   Worten,    doch    thatsilchlich    an- 
erkennen,  dass  das  hdchste  Tribunal,  welches 
in  letzter  Instanz  und  ohne  Appellation  fiber 
alles  Yorkommende  nrtheilt;  die  nach  den 
Axiomen   des  natttrlichen  Lichts  oder  der 
Metaphysik   rechtsprechende  Yemnnft   seL 
Man  m($ge  also  doch  nicht  mehr  behaupten, 
dass  die  Theologie  die  KOnigin,   die  Philo- 
sophie  deren  Magd  sei;  dnrch  ihr  Yerfahien 
bezengen  die  Theologen  selbst,  dass  sie  die 
Philosophic  ftlr  die  Kdnigin,  die  Theologie 
far  die  Dienerin  halten.    Ans  dem  Dasein 
dieses  lebendigen  und  klaren  Lichtes,  das 
alle  Menschen  erleuchtet,  sobald  sie  nnr  anf- 
merksam  ihre  Augen  dffhen,  sind  wir  zu 
schliessen  gen5thi^,  dass  nns  Gott  als  die 
wesenhafte  Wahrheit  unmittelbar  selber  er- 
leuchtet und  nns  in  seiner  Wesenheit  die 
Ideen  der  ewigen  Wahrheiten  sohauen  iSsst, 
die  in  den  Prindpien  oder  Allgemeinbegriffen 
der  Metaphysik  liegen.    Daraus  folgt,  dass 
wir  der  Wahrheit  einer  Sache  nnr  insoweit 
versichert  sein  kdnnen,  als  sie  sich  in  Ueber- 
einstimmnng  zeigt  mit  diesem  ursprtlngliehen, 
allgemdinen  Lichte,  welches  Gott  in  die  Seelen 
aller  Menschen  ausgiesst  und  das  untrttgUch 
und  unwiderstehlich  ihre  Ueberzeugung  nach 
sich  zieht.    Die  Eatholiken  streiten  wider 
den  Weg  der  Yemnnft  und  ftlr  die  Antoritftt 
der  Kirche,  ohne  zu  bedenken,  dass  sie  einen 
grossen  Umweg  machen,  um  schliesslich  doch 
anf  denselben  Punkt  zurflckznkommen,  auf 
welchen  die  Andem  direct  losgehen.    Wer 
das  Urtheil  der  Earche  seinem  eigenen  vor- 
zieht,   kann  er  dies  anders  thun,   als  auf 
Grund  eines  Yemunftschlusses,   aer  dahin 
geht,  dass  die  Kirche  mehr  Erkenntniss  hat, 
als  ich  selber .  und  dass  ich  ihr  also  mehr 
trauen  muss,  als  mir?   Somit  ist  es  das  eigene 
Licht,  in  Folge  dessen  sich  Jeder  bestimmt; 
und  auch  wenn  er  eine  Sache  fOr  geofibnbart 
hftlt,  so  geschieht  dies  nnr,  well  sem  ge- 
sunder  Sinn,  sein  natflrliehes  Licht,  seine 
Yemnnft  ihm  sagen,  dass  die  GrOnde  fOr  ihr 
Geoffenbartsein  gute  und  triftige  Grttnde  sind. 
Selbst  also,  dass  etwas  wahr  sei,  was  nns 
Gott  offenbart,  beruht  auf  einem  Urtheil  der 
Yemnnft,  anf  der  Erkenntniss,  dass  Gott  als 
das   allervollkommenste  Wesen  weder  ge- 
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tUnflcht  werden,  noch  selbst  t&usclien  kOnne. 
Es  ist  sonach  duichaus  auzunehmen,  dass 
jedes  Dogma,  m5ge  es  angebllch  in  der  hei- 
iigen  Schrlft  enthalten  oder  sonst  woher  auf- 
gestellt  sein,  falsch  ist,  wenn  es  dorch  die 
klaren  und  bestimmten  Begriffe  des  nattir- 
lichen  Lichtes  der  Vernunft  widerlegt  wild. 

Von  diesen  Gronds&tzen  geleitet;  setzt 
Bayle  wiederholt  und  weili&ufig  mit  grossesi 
Scharfsinn  anseinander,  wie  me  kirchlichen 
Lehren  vom  SUndenfaU  und  von  der  Eib- 
stlnde,  von  einer  Schdpfiing  ans  Nichts,  von 
der  Dreieinigkeit  Gottes,  von  der  Mensch- 
werdong  Chiistiy  von  der  Verwandlnng  des 
Brodes  nnd  Weines  im  Abendmahle  mit  den 
klarsten  und  unabweisbaren  Forderungen  der 
Vernunft  in  Widerspruch  stehen  und  dass 
man  nothwendig  w&hlen  mflsse  zwischen  der 
Philosophie  und  dem  Evangeiium.  Wollt  ihr 
(sagt  er;  nur  glauben,  was  evident  ist  und 
mit  den  allgemeinen  Begriffen  im  Einklang 
steht  •  so  ergreift  die  Pmlosophie  und  lasst 
das  Christenthum;  wollt  ihr  aber  die  un- 
begreiflichen  Mysterien  der  Religion  glauben, 
BO  ergreift  das  Christenthum  und  lasst  die 
Philosophie;  denn  es  ist  eben  so  unmdglich, 
Evidenz  und  Unbegreiflichkeit  mit  einander 
zu  verbinden,  als  es  unmoglich  ist,  die  Vor- 
theile  eines  runden  und  eines  viereckigen 
Tisches  zu  vereinigen. 

Diesen  Auslassungen  Bayle's  zu  Gunsten 
der  gesunden  Vernunft  stehen  jedoch  in  zahl- 
reichen  Stellen  seines  Dictionnaire's  wieder 
andere  Aeusserungen  gegendber,  worin  er  die 
Vernunft  von  ihrem  Throne  wieder  herab- 
stdsst  zu  Gunsten  des  GUubens  und  die  Ver- 
nunft ohne  den  ^dttlichen  Beistand  als  eine 
verfllhrerische  Wegweiserin  bezeichnet,  die 
Philosophie  mit  den  fttzenden  Pulvem  ver- 

fleicht,  welche  nach  Wegzehrung  des  wilden 
leisches  einer  Wunde  auch  obb  gesunde 
Fleisch  angreifen  und  die  Knochen  bis  auf  s 
Mark  zemagen.  Man  wUrde  sich  sehr  t&u- 
schen  (sagt  er^,  wenn  man  glaubte,  dass 
unsere  Vernunn  immer  mit  sich  selbst  liber- 
einstimmt  Die  zaUlosen  Schulz&nkereien 
tlber  alle  mdglichen  Gegenstftnde  beweisen 
offenbar  das  GegentheiL  Es  folgt  also  aus 
jenem  Widerspruch^  dass  es  nicht  mehr  mOg- 
lich  ist,  sich  auf  die  Vernunft  zu  verlassen. 
Es  ist  ein  grosser  Unterschied  zwischen  der 
Behauptnng,  die  religidsen  Geheimnisse  schei- 
nen  der  Vernunft  entgegen  zu  sein,  und  der 
Meinung,  dass  es  Dinge  gebe^  die  der  Ver- 
nunft entgegen  zu  sein  scheinen,  obgleich 
sie  wahr  sind.  Die  religidsen  Geheimnisse 
widersprechen  nur  der  kleinen  und  klftglichen 
Vernunft  des  Menschen,  nicht  der  Vernunft 
an  sich.  Ich  behaupte  nicht,  man  mflsse 
die  Vernunft  aufgeben,  urn  zu  glauben:  son- 
dem  man  flttchtet  sich  im  Gegentheil  zum 
Glauben  nur  unter  der  Fflhrung  und  auf 
Geheiss  der  evidentesten  Grundsfttze  der  Ver- 
nunft   Heisst  dies  etwa,  die  Vernunft  ver- 


lassen, wenn  man  sie  znr  FUhreiin  nimmt? 
Ohne  das  Licht  der  Offenbarung  ist  es  der 
Philosophie  nicht  mdglich,  sich  aus  den 
Zweifeln  herauszuwickeln,  die  nicht  nur  ans 
der  Geschichte  der  Natur,  sondern  auch  aus 
der  Menschengeschichte  entnommen  werden 
k5nnen.  Die  Kr&fte  der  Vernunft  reichen 
nur  so  weit^  um  uns,  wir  mdgen  nuu  bejahen 
oder  vememen,  in  der  Furcht  des  Lrrthums 
zu  erhalten  und  uns  die  uns  umgebende 
Finsterniss,  unsere  Ohnmacht  und  die  Noth- 
wendigkeit  einer  andern  Offenbarung  erkennen 
zu  lassen.  Darum  will  Bayle  keinen  Wider- 
spruch darin  finden,  wenn  man  zugesteht, 
das  Licht  der  Vernunft  zeige  uns,  dass  dies 
und  jenes  falsch  sel,  und  wenn  man  dasselbe 
nichts  desto  weniger  glaubt,  weil  man  das 
Licht  der  Vernunft  nicht  fUr  untrtlglich  hilt 
und  lieber  den  Forderungen  des  Geftihls  und 
den  Eindrflcken  des  Gewissens,  kurz  dem 
Worte  Gottes,  als  einer  Beweisftlhrnng 
folgen  will. 

Will  man  hiernach  bei  Bayle  nicht  eine 
gewisse  Verstocktheit  des  Charakters  und 
einen  Mangel  an  Aufrichtigkeit  und  Ehrlich- 
keit  in  seinem  Denken  annehmen  und  nicht 
zugestehen,  dass  er  niemals  ohne  Maske 
philosophirt  und  diese  Maske  zu  seinem  Cha- 
rakter  geh5rt;  so  wird  man  sagen  mtLssen, 
dass  in  seinen  Schriften  gewissermaassen  eine 
doppelte  Vernunft  zum  Vorschein  kommt: 
einmal  eine  klare^  selbstgewisse  und  untrdg- 
liche  und  dann  wieder  eine  dunkle,  unsichere 
und  zweifelhafte  Vernunft,  so  dass  er  immer 
wieder  gegen  seine  eignen  Zweifel  und  Be- 
denken  zweifelhaft  und  bedenklich  wird.  Mit 
der  einen  bekftmpft  er  unerbittlich  die  Lehr- 
s&tze  der  Kirche  und  die  Meinungen  der 
Theologen,  mit  der  andern  erhebt  er  Zweifel 
gegen  die  Philosophen  und  neigt  sich  selbst 
zum  Skepticismns.  den  er  sonst  in  seiner 
Bl<)sse  hingestellt  natte.  Er  ist  als  Denker 
selbst  der  eingefleischte  Widerspruch  zwischen 
Glauben  una  Wissen,  Religion  und  Philo- 
sophie, Offenbarung  und  Vernunft^  aber  zu- 
gleich  auch  der  unaufgeldste  Widerspruch 
der  Vernunft  mit  sich  selbst 
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par  Des  Maizeattx,  in  4  B&nden  Folio,  Amster- 
dam, 1740. 
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160  Briefeu  Bayle's,  1787,  4  vols. 
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philosophischen    Artikel    enthaltender    dent- 


U7 


Beausobre 


Bcher  Avazag  yon  L.  H.  Jacob,   2  BSnde, 
1797 -_  98. 

Lettres  choisieB  de  P.  Bayle,  avec  de  remarqaes 
par  Marchand.  Rotterdam,  1714,  8  vols; 
desgleichen  Lettres  publics  but  les  originaux 
ayecdesremarqnesparDeBMaizeanz.  ijoster- 
dam,  1729,  8  yoIb. 

Feuerbachy  L.,  Pierre  Bajle  nach  seinen  flir 
die  Geschichte  der  Philosophie  nnd  MenBch- 
beit  interessanteBten  Momenten  dargestellt 
nnd  geymrdigt.     1838. 

Beattie,  James,  war  1735  zn Lawrenoe- 
kiik  in  der  Orafscbait  Kinkardine  in  Schott- 
land  geboren  nnd  besnchte  als  Inhaber  einer 
Freistelle  das  Marescball-CoUege  in  Aberdeen, 
wo  er  sich  sp&ter  aU  Lehrer  an  der  latei- 
nlBcben  Scbnie  dnrcb  poetiBche  Arbeiten  be- 
kannt  machte.  Als  inm  1764,  nach  dem 
Weggang  von  Thomas  Reid  nach  Glasgow, 
dessen  Professur  f&r  Philosophie  am  Kmgs- 
College  in  Aberdeen  angeboten  wnrde,  mnsste 
er  sich  eist  in  dieses  Lehrgebiet  hinein- 
arbeiten  and  sich  Anfangs  bei  seinen  Vor- 
lesongen  der  Hefte  seines  Yorgftngers  be- 
dienen.  Aber  bald  ftlllte  er  seinen  Piatz 
mit  Ehren  aus,  nnd  sein  1770  yer()ffentlichtes 
Werk  „Essay  on  the  nature  and  immuta- 
bility of  truth  in  opposition  to  sophistry 
and  scepticism^'  (Edmbnrg,  1770)  machte 
grOsseres  Anfsehen,  als  das  im  Jdire  1764 
erschienene  Werk  yon  Reid  ^Untersuchnngen 
fiber  den  menschlichen  Oeist  nnd  die  Prin- 
cipien  des  Gemeinsinnes*^,  worin  dieselben 
Grundgedanken  frfiher  nnd  grtlndlicher  er- 
drtert  sind,  als  bei  Beattie.  Seinen  Rnf  als 
Philosoph  fiber  Verdienst  zn  yermehren,  trug 
hanptsftchlich  der  allgemeine  Beifall  bei, 
welchen  das  yon  Beattie  1771  yerdffentlichte 
grdssere  Gedicht  „  The  minstrel''  fand,  wel- 
ches ihm  die  Ganst  angesehener  Ereise  yer- 
schafite,  nnd  so  gab  er  das  genannte  Werk 
fiber  die  Wahrheit  zngleich  mit  zwei  frfiher 
yerdffentlichten  Schriften  ftsthetischen  Inhalts 
nnter  dem  Titel  „Essays"  (1776)  yon  Nenem 
herans.  Er  erklart  darin  die  nnr  durch 
Beobachtung  nnserer  selbst  and  Anderer  zn 
gewinnende  Erkenntniss  des  eignen  Geistes 
rar  die  Hanptaafgabe  der  Philosophie  and 
sncht  dann  nach  dem  Kriterinm  der  Wahr- 
heit, das  er  in  dem  Satze  findet,  dass  das- 
jeniee  wahr  sei^  was  nnsere  Nator  nns  zn 
glanben  zwingt  Einige  Wahrheiten  erkennen 
wir  anf  dem  Wege  des  Beweises,  Andere 
anf  onmittelbare  W  else  dnrch  den  „common 
sense!"  (Gemeinsinn  oder  gesnnden  Menschen- 
yerstand),  welcher  die  Wahrheit  instmctartig 
yeminunt  and  nnter  dessen  Urtheil  sich  anch 
alle  Beweisffihrnng  ffigen  mnss.  Alles  mensch- 
liche  Wissen  bemht  anf  anbewiesenen  nnd 
unbeweisbaren  Axiomen,  zu  welchen  anch 
die  dnrch  Uebereinstimmnng  AUer  yerbfirgte 
Thatsache  geh&rt,  dass  der  Empfindnng  ein 
Grcgenstand  entspricht  and  dass  der  Cansal- 
be^iff  (der  Znsammenhang  zwischen  Ursache 
and  Wirkong)  im  gesnnden  Henschenyerstande 


liegt.  Anf  der  Voranssetzang  der  Richtigkeit 
des  Gemeinsinnes  bemht  alles  Wissen,  alle 
Wahrheit,  alle  Tngend.  Neben  diesen  Er- 
drternngen  Beattie's  Iftnft  eine  in  gereiztem 
and  eifemden  Tone  gehaltene  Polemik  gegen 
den  allgemeinen  Skepticismus  Hnme's  her, 
sowie  gegen  den  spiritnalistischen  Skepticis- 
mns  Berkeley's  and  gegen  Descartes,  welchem 
Reid  die  Sncht,  AJJes  beweisen  zn  wollen^ 
znm  Vorwnrf  macht  Unter  dem  Titel  ^Disser- 
lotions  moral  and  critical"  yerOffentlichte 
Beattie  1783  yermischte  Anfsfttze  fiber  Ge- 
dftchtniss  and  Einbildnngskraft,  fiber  Tr&ame, 
fiber  die  Theorie  der  Sprache  (Versnch  einer 
allgemeinen  Grammatik),  fiber  Familien-Ge- 
ffiMe,  fiber  die  Beispiele  des  Erhabenen. 
Von  besonderer  Bedentnng  ist  darin  die  Er- 
()rtemng  fiber  Gedachtniss  and  Einbildungs- 
kraft.  Er  hebt  mit  Reid  heryor,  dass  die 
Erinnerung  das  Bewnsstsein  eines  wirklich 
Gewesenen  enthalte  and  nnterscheidet  mit 
Aristoteles  das  passiye  and  actiye  Ged&cht- 
niss  {remembrance  and  recollection).  Die 
Einbildnngskraft  fasst  er  einestheils  als  ein 
Vermdgen  der  reinen  Apprehension,  ohne 
Rficksicht  anf  das  wirkliche  Sein  oder  Nicht- 
sein  des  Gegenstandes,  andemtheils  als  ein 
Vermdgen,  Vorstellangen  mit  einander  zn 
yerknfipfen  (Ideenassociation),  wobei  er  ge- 
wisse  Gesetze  anfzustellen  sncht.  Im  Jahre 
1786  erschien  yon  ihm  die  Schrift  „  Evi- 
dences of  the  christian  religion",  in  zwei 
Bftnden,  and  1790  die  Schrift  „  Elements  of 
moral  science",  in  zwei  B&nden,  welche 
letztere  ans  seinen  Lehryortr&gen  entstanden 
war.  Nachdem  sich  Beattie  wegen  Ejr&nk- 
lichkeit  1788 — 89  in  seinem  Lehramte  dnrch 
seinen  Sohn  hatte  yertreten  lassen,  starb 
dieser  Sohn  1789  nnd  ein  zweiter  1796.  In 
Folge  dieser  hftnslichen  Leiden  yerfiel  er  in 
eine  Schwermnth,  die  ihn  yeranlasste,  sich 
einen  Stellyertreter  geben  zn  lassen  and  in 
die  Einsamkeit  zn  yergraben.  Er  starb  1803. 
Beattie's  Yersuch  liber  die  Natur  und  Unver- 

iLnderltchkeit  der  Wahrheit  im  GegeiiBatz  der 

Kliigelei  und  Zweifelsucht.    Ans  dem  Eng- 

liflchen.     1772. 
Beatiie's  neae  philosophische  Yersuche.  Aus  dem 

Englischen  von  Meiners.     1779,  2  B&nde. 
Forbes  y  W.,  account  of  the  life  and  writings 

of  James  Beattie.    3  Bilnde,  1806,  7  und  24. 
Mattety  sar  la  vie  et  les  Merits  de  James  Beattie. 

(Comptes  rendus  de  Tacad^mie  de  sciences 

morales  et  politiques,  Yol.  66,  1868.) 

Beaureffard,  siehe  Berigard. 

Beausobre,  Isaac  de,  anch  Belie- 
so  brias  genannt,  war  1659  zn  Niort  (in 
Poiton)  aas  einer  alten  reformirten  Adels- 
familie  geboren,  anf  der  reformirten  Akademie 
zn  Sanmnr  znm  Theologen  gebUdet,  wurde 
1683  Pfarrer  zn  ChatUlon  sar  Indre  (in 
Tonraine),  flUchtete  nach  Aufhebang  des 
Edicts  yon  Nantes  nach  Rotterdam,  ging 
dann  als  Kaplan  der  Ftlrstin  yon  Anhalt 
nach  Dessan  and  wnrde  1694  als  franz5sischer 
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Prediger  In  Berlin  angeeiellt.  wo  er  als  In- 
spector der  franzdsischen  Eircnen  und  Schnlen 
1738  starb.  In  der  Oeschichte  der  Phiio- 
Sophie  verdient  er  wegen  seiner  Histoire 
cntique  de  Manichee  et  du  Maamheisme  (in 
2  Bftnden,  1734)  Erwfthnnng. 

Beausobre,  Lonis  de,  Sohn  des  Vo- 
rigen,  war  1730  in  Berlin  geboren,  im 
70.  Lebensjahre  seines  VaterS|  nnd  in  Berlin 
anf  Kosten  des  Eronprinzen  Friedrich  n. 
gebildety  worauf  er  in  Frankfdrt  a.  d.  0. 
stadirte.  Er  starb  als  Mitglied  der  Akademie 
der  Wlssenschaften  nnd  Cabinetsrath  des 
Ednigs  im  Jahre  1783  in  Berlin.  Er  hat  in 
popn&X'philosophischen  Schriften  die  skep- 
tischen  nnd  sensnalistischen  Ideen  des  18.  Jahr- 
hunderts  verbreitei  Ihre  Titel  sind:  Disser- 
taUims  pMlosophiques  sur  la  nature  du 
feu  et  les  differentes  parties  de  la  pMlo- 
sophie,  1753.  Le  Pyrrhonisme  du  sage, 
1754.  Sange  d' Epicure,  1756.  Essai  du 
banheur,  introductian  a  la  staUstique,  denx 
vols,  1765. 

Beauvais,  siehe:  Armand  von  Bean- 
voir,  nnd:  Vincenz  von  Beanvais. 

Beck.  Jacob  Siegmnnd,  war  1761 
2n  Marienon]^  (in  Westpreussen)  geboren  nnd 
stndirte  in  Ednigsberg,  wo  er  Eant's  Vor- 
lesnngen  hdrte,  worauf  er  1791  in  Hidle 
Lehrer  am  Intherischen  Oymnasinm  nnd 
Privatdocent  wnrde.  Als  eifriger  Anhanger 
und  grtlndlicher  Vertreter  der  ELant'schen 
Philosophie  gab  er  in  seiner  anf  Ermuntemng 
Eant's  verOffentlichten  Schrift  ^Erl&utemder 
Auszng  aus  den  krituschen  Schriften  des  Herm 
Professors  Eanf"  1793—96,  in  drei  Bflnden 
einen  Oommentar  zn  dessen  drei  kritischen 
Hanptwerken  heraus,  dessen  dritter  Band 
anch  den  besondem  Titel  ftlhrt:  ^Einzig 
mdglicher  Standpnnkt,  aus  welchem  die  kri- 
tiscne  Philosophie  beurtheilt  werden  muss*^. 
Gleichzeitig  legte  er  seine  Anschj^uungen, 
die  er  als  die  richtige  Consequenz  der  Eanf- 
schen  Eritiken  und  zugleich  als  dessen  eigne 
Meinung  hinstellte,  in  gedrangter  Form  in 
seinem  „6mndriBS  der  kritischen  Philosophie^ 
(1796)  dar  und  verdflfentlichte  1798  einen 
^Clommentar  fiber  Eant's  Metaphvsik  der 
Sitten^.  £r  geht  bei  der  Untersuchung  des 
Vorstellens  diurauf  aus,  die  Grenze  zwischen 
Berkeley's  empirischem  und  Eant's  kritischem 
Idealismus  zu  Ziehen.  Vom  ^Ding  an  sich^ 
will  er  ganz  abstrahirt  wissen  una  verlangt, 
dass  die  Erscheinnngen  nicht  aus  dem  Ding 
an  sich  nnd  den  Vorstellungsgesetzen,  son- 
dem  nur  aus  der  letztem  erklart  werden. 
Von  Gegenstanden  ausser  uns  kdnnen  wir 
Nichts  wissen^  eben  so  wenig  von  der  Existenz 
solcher  Gegenstande,  da  wir  ausser  Stand 
sind,  unsere  Vorstellungen  mit  den  angeb- 
lichen  Gegenstanden  vergleichen  und  dadurch 
die  Existenz  der  letztem  feststellen  zu  kdnnen. 
Bei  einem  Ding  an  sich,  welches  dem  Stoff 
nnserer  Vorstc^ungen  enteprechen  soil,  lasse 


sich  schlechterdings  Nichts  denken.  Nicht 
der  Gegenstand  ausser  uns,  sondem  unsere 
Vorstellungsfllhigkeit  selbst  verknilpft  unsere 
Emp&idungen  zur  Einheit.  Wir  bringen 
durch  unsere  Vorstellungen  l^chts  als  Er- 
scheinnngen hervor  und  haben  darin  Alles 
selbst  erzeugt  Zur  Erkiarung  nnserer  Vor- 
stellungen bedarf  es  welter  Nichts,  als  anf 
die  nrsprfinglichen  Gesetze  unseres  Vorstel- 
lens, d.  h.  auf  das  ursprttngliche  Vorstellen, 
ids  die  erfahruhgsmftssige  Grundthatsache 
unsers  Bewnsstseins  zurfickzugehen ,  welche 
der  einzig  richtige  Anfang  der  Philosophic 
ist  Durch  dieses  ursprangliche  Vorstellen 
wird  zunHchst  ein  verbundenes  Mannich- 
faltiges  gesetzt  und  darin  zugleich  Raum 
und  Zeit  und  das  Reale  der  Dinge  gegeben. 
Erst  nachtrftglich  setzen  wir  durch  einen 
zweiten  Act,  die  ^ursprflngliche  Anerken- 
nung^,  den  Vorstellungsinhalt  uns  als  G^n- 
stand  gegentlber.  Die  v,Eategorien*^  sind  die 
nrsprfinglichen  Vorstellungsarten  selbst.  Im 
ursprOnglichen  Verstandes-Gebrauche  fallen 
£de  alle  zusammen,  die  Philosophie  zergliedert 
denselben  und  so  erscheint  er  gleicliSam  in 
vielen  Vorstellungsarten,  welche  eben  die 
Eategorien  sind.  Der  Raum  an  sich  ist  ganz 
und  gar  Nichts;  er  besteht  bios  in  jenem 
ursprttnglichen  Verfahren,  der  urspriinglichen 
Zusammensetzung  des  Gleichartigen,  £e  von 
den  Theilen  zum  Ganzen  geht  Ebenso  wie 
der  Raum  fiUlt  auch  die  Zeit  mit  der  Eate- 
gorie  der  Grdsse  zusammen;  beide  sind  ex- 
tensive Grdssen.  Die  Zeit  selbst  ist  nichts 
anders,  als  ein  uisprfingliches  Darstellen. 
Auf  dieses  werden  nun  weiter  auch  alle  natur- 
wissenschaftlichenBegriffezurtlckgefahrt  Zur 
Erklftrung  des  sittlichen  Wollens  muss  ein 
nrsprttngUches  SoUen  angenommen  werden, 
dessen  Zweck  nur  die  Menschheit  oder  das 
der  Zwecke  fiihige  Wesen  sein  kann.  Die 
Forderung,  die  Menschheit  als  Zweck,  nie 
als  blesses  Mittel  zu  betrachten,  ist  Inhalt 
des  Sittengesetzes,  und  die  Verwirklichung 
dieser  Forderung  das  hdchste  Gut  Als  er- 
reichbar  denken  wir  uns  letzteres  durch  den 
Glauben  an  die  Unsterblichkeit  und  an  Gott.  — 
Spftter  hat  Beck  diesen  Standpunkt  wieder 
verlassen.  Nachdem  er  nftmlicn  1799  einem 
Rufe  als  Professor  der  Philosophie  nach 
Rostock  gefolgt  war^  erschien  seine  ^Pro- 
padeutik  zu  jedem  wissenschaftlichen  Studio^ 
(1799),  worin  er  als  die  wahre  Philosophie 
nicht  mehr  die  kritische,  sondem  diejenige 
bezeichnet,  welche  keines  Mannes  Namen 
filhren  dime.  Sp&ter  gab  er  auch  ein  ^Lehr- 
buch  der  Logik""-  (1820)  und  ein  ^Lehrbueh 
des  NaturrechtB^'  (1820)  heraus.  Er  starb 
zu  Rostock  1842. 

Beda,  mitdenBeinamen  Venerabilis 
(der  EhrwOrdige)  war  647  zu  Sunderland 
(im  ndrdlichen  England)  geboren,  sdt  seinem 
siebenten  Jahre  bei  den  Mdnchen  im  Eloster 
Jairow  (auf  dem  rechten  Tyne-Ufer)  erzogen 
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und  dann  fiber  50  Jahre  Ung  Mdnch  in 
dlesem  KLoster^  wo  er  735  starb.  Er  wurde 
dnreb  seine  z&hlreichen  und  mannichfaltigen 
Schriften  der  Lehrer  seiner  Zeit  nnd  der 
folgenden  Jahrhunderte^  indem  er  seine  nm- 
fassenden  gelehrten  Eenntnisse  dazu  benutzte, 
um  einzelne  Theile  der  heiligen  Scbrift  in 
die  sSchsische  Volkssprache  zu  flbersetzen, 
und  daneben  auch  durch  Homilien  (Predigten) 
und  Auslegungen  der  heiligen  Schriften  den 
Lesem  der  letztem  zu  Htllfe  zu  kommen 
suchte.  Ausserdem  schrieb  Beda  eineEirchen- ' 
geschichte  der  Angelsachsen  und  ein  Werk 
„de  rerum  natura**  (tlber  die  Natur  der 
Dinge),  welches  jedoch  ohne  eigentlich  philo- 
sopmschen  GehsJt  im  Wesentlichen  nur  ein 
AusKUg  aus  der  fthnlichen  Schrift  des  im 
7.  Jahrhundert  lebenden  Isidor  von  Sevilla 
Isif  wie  es  denn  Hberhaupt  im  Sinne  der 
damaligen  Zeit  war,  durch  neue  Auszdge  aus 
frtlhern  Ausztlgen  die  damalige  Summe  der 
tlberlieferten  Eenntnisse  weltlicher  Wissen- 
schaft  immer  knapper  zusammen  zu  fassen. 
Doch  ist  von  Beda  zu  rflhmen,  dass  er  sich 
vomEarchenvater  Augustinus,  dessen  Schritfen 
er  benutzte,  den  plulosophischen  Blick  auf 
das  Ganze  der  Wissenschaften  anzueignen 
verstand. 

Bedae  opera  sind  zu  Paris  1521  und  1544,  zu 
Basel  1573  und  zu  Eoln  1612  und  1688 
gedruckt ,  neuerdings  aber  herausgegeben 
worden  von 

A.  Giles,  the  complet  works  of  venerable  Beda 
in  the  original  latin,  in  12  B&nden,  Liondon 
1843.  44. 

Bedae  carmina  edidit  H.  Meyer.    1836. 

Werner,  K.,  Beda  der  Ehrwurdige  und  seine 
Zeit.    1875. 

Beguelin,  Nicolas  de,  (Wegelin)  war 
geboren  1714  zu  Courtelari  (in  der  Schweiz) 
und  Burger  zu  Biel,  studirte  in  Basel  die 
Rechtswissenschaft,  kam  1735  nach  Wetzlar, 
um  den  Reichsprocess  kennen  zu  lemen,  una 
wurde  1746  von  Friedrich  dem  Orossen  als 
Lehrer  des  nachmaligen  R5nigs  Fiiedrich 
Wilhelm  nach  Berlin  berufen^o  er  spHter 
Mitglied  der  Akademie  der  Wissenschaften 
und  1786  Director  der  philosophischen  Elasse 
wurde,  als  welcher  er  1789  starb.  In  den 
Memoires  de  Vacadmie  de  Berlin  sind 
ausser  natnrlustorischen  und  mathematischen 
auch  phUosophische  Abhandlungen  von  ihm 
enthalten,  worin  er  einen  Eklekticismus  aus 
den  verschiedenen  philosophischen  Systemen 
empfiehlt,  in  der  Psychologie  Locke  mit 
LeiDuiz  zu  vereinigen  sucht  und  in  Betreff 
der  ersten  Principien  der  Metaphvsik  sich 
dem  Standpunkt  Kant's  nlUiert  Besonders 
beachtenswerth  sind  seine  in  den  Berliner 
Memoires  1870  und  1872  verSffentlichten 
Denkschriften  zur  ^Philosophie  der  Ge- 
schichte^, auf  welche  Karl  Kosenkranz 
(das  Verdienst  der  Deutschen  um  djie  Philo- 
sophie  der  Geschichte,  1835,  S.  10  und 
3(>— 60)  mit  einem  deutschen  Auszuge  daraus 


wiederum  aufmerksam  gemacht  hat.  Er  fasst 
darin  die  Geschichte  mit  vorwaltender  Rll(^- 
sicht  auf  die  Bildungsgesetze  der  Staats- 
verfassungen  auf  und  will,  in  Uebereinstimmung 
mit  dem  damals  herrschenden  Systeme  des 
Gleichgewichts,  Alles  aus  dem  Gegensatz  von 
todten  und  lebendigen  Kr&ften  erkldxen. 

BehmenjAr  ^en  el-MarzubUn)  ein 
persischer  Aristoteliker,  Schiller  des  Ibn  Stnl 
(Avicenna),  lebte  im  11.  Jahrhundert  und 
verfasste  mehrere  Abhandlungen,  von  welchen 
die  eine  „tiber  den  Gegenstand  der  Meta- 
physik^'  und  eine  andere  ^tlber  die  Ab- 
stufdngen  des  seienden  Wesens^  betitelt 
arabisch  und  deutsch  mit  Anmerkungen  von 
S.  Poper,  1851,  herausgegeben  wurden.  Der 
wesentliche  Innalt  beider  Abhandlungen  ist 
dieser.  Gegenstand  der  Metaphysik  ist  das 
Seiende  als  seiches,  und  die  inm  unbedingt 
anhaftenden  Neben-  und  Folgebestimmungen 
(Accidenzen).  Das  Seinsprincip  als  solches 
ist  nur  fllr  einen  Theil  des  Seins,  nftndich 
ftir  das  verursachte  Sein,  und  desshalb  foischt 
man  nach  der  ersten  Ursache,  aus  der  jedes 
verursachte  Bein  hervorgeht.  Nur  in  drei 
Punkten  ist  das  Sein  als  solches  veischieden :  in 
Bezug  auf  das  FrUher  und  SpHter,  das  Selbst- 

fenfigen  und  Bedtirftigsein,  die  Nothwendig- 
eit    und    Mdglichkeit      Die    wesentliche 
Seinsnothwendigkeit   schlechthin   ist   nichts 
Verursachtes,  sondem  nur  sein  eignes  un- 
bedingtes  Gesetzsein^  das  ursachlose  Seiende, 
welches  nur  Eins  ist.     Es  giebt  vier  Ab- 
stufungen   von   immateriellen   Wesen:    das 
Eine,   ursachlose   Seiende,    die   wirkenden 
Intelugenzen ,  die  himmlischen  Seelen,  die 
menschlichen  Seelen.     Sie  alle  haben  vier 
gemeins<!haftliche   Eigenschaften,    sie    sind 
n&mlich  unkdrperlich,  unsterblich  und  un- 
zerstdrbar,  sie  erkennen  ihr  eignes  Wesen, 
sie  haben  jede  ihre  eigenthflmliche  Seligkeit 
und   ihr    eigenthfimliches   Leben    und    ihr 
selbstSudiges  Wesen.    Die  Beweise  zur  Er- 
hftrtung  der  Wirklichkeit  dieser  immateriellen 
Wesen  bilden  den  Hauptinhalt  der  zweiten 
Abhandlung.      Die    der   Seele   als   solcher 
zukommende  Bef^higung  zur  Aufnahme  der 
intellectuellen  Anschauungen  ist  verschieden 
von  ihrer  Bef^gung  zur  Erlangung  der 
VoUkommenheit  und  zur  Vollendung  ihres 
Wesens.    Ihre  zeitlich  bedingte  BefUhiming, 
diese  VoUkommenheit  in  sich  aufzunehmen 
und   dadurch   thatsftchlich   entwickelte  In- 
telligenz  zu  werden,  liegt  in  der  Materie  und 
fUUt  erfahrungsm^ig  zusammen  mit  dem 
Eintreten  der  Abbilder  der  ftussem  Dinge 
in    die    reproducirende    und    producirende 
EinbildungskrafL  Zur  Erlangung  der  actuellen 
Intelligenz  hat  also  die  Seele  unumgftnglich 
den  K5rper  n5thig. 

Bekker^  Balthaser,  war  1634  zu 
Metslawier  (m  Friesland)  geboren  und  hatte 
sich  als  begeisterten  Caitesianer  in  seiner 
Schrift  ^dephUosopMa  Cartesiana  admonitio 
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Candida  et  ^incera"  (1668),  sowie  als  Doctor 
der  Theologie  und  reformirter  Prediger  in 
Amsterdam  durch  eine  freisinnige  AnsTegiiiig 
des  Heidelber^er  Katecbismns  nnd  eine  fiber 
den  Kometen  vom  Jahr  1680—81  verSffent- 
licbte  Scbrift  (1683)  bekannt  gemaebt,  worauf 
er  1691  —  93  mit  den  vier  B&nden  seines 
weltberttbmt  gewordnen  Werkes  „Betoverden 
Wereld"  (bezauberte  Welt),  welcbes  gleich- 
zeitig  aus  dem  Holl&ndischen  in's  Franzdsiscbe, 
Deutsche  und  Lateinische  libersetzt  wurde, 
mit  der  Absicht  ^dem  Teufel  seine  Macbt  zu 
ranben  und  ihn  von  der  Erde  in  die  Hdlle 
zn  verbannen",  als  farcbtloser  Kftmpfer  gegen 
den  Aberglauben  hervortrat  Er  wurde  in 
Folge  dessen  aus  dem  Kircbenverbande  aus- 
geschlossen  und  trat  zur  franzosiscb-refor- 
mirten  Gemeinde  dber.  Den  grausamen 
Verfolgungen.  die  er  durch  den  fanatischen 
Hass  der  Kecbtglftubigen  zu  erdulden  hatte^ 
erlag  er  im  Jahr  1698,  wftbrend  sein  Werk 
cin  Grund-  und  Eckstein  des  spfttem 
protestantischen  Rationalismus  und  ftir  Chri- 
stian Thomasius  der  Anstoss  zur  Verbannung 
der  Hexenprocesse  aus  dem  deutschen  6e- 
richtswesen  wurde  und  1781,  im  Jabre  des 
Erscheinens  von  Rant's  Kritik  der  reinen 
Vemunft,  eine  durch  J.  S.  Semler  ver- 
anstaltete  neue  deutsche  Uebersetzung  und 
Umarbeitung  erlebte. 

Bellutiis,  Bonaventura,  warzu  An- 
fang  des  17.  Jahrhunderts  zu  Catana  in 
Sicilien  geboren  nnd  als  gelebrter  Francis- 
kaner  ein  eifriger  Anhflnger  des  scholastiscben 
Schulhauptes  Duns  Scotus.  Im  Collegium 
des  heiligen  Bonaventnra  in  Rom  lehrte  er 
gemeinsam  mit  seinem  Freunde  Bartl)plomaeus 
Mastrius  die  scotistische  Philosophic,  welcbe 
sie  in  emeT8c\m{t„Disputati(mesin  organtim 
Aristotelis,  qmbus  Scoti  Logica  vindicatur" 
gemeinsam  vertheidigten.  Er  starb  als 
Provincial  seines  Oraens  1676  zu  Catana. 
Ausser  verschiedenen  Commentaren  liber 
Aristotelische  Schriften  verfasste  Bellutus 
einen  „  Cursus  philosophiae  admentem  Scoti**. 

Bena,  siehe  Amalrich  von  Bena. 

Benbenaste,  Samuel,  ein  Spanier, 
der  um's  Jahr  1300  bltlhte,  tibersetzte  das 
Werk  des  Boutins  „de  consolatione  philo- 
sophiae**  in's  Hebrftische,  wovon  sich  Hand- 
schriften  in  der  Vatikaniscben  und  MUnchner 
Bibliothek  befinden. 

Bendavid,  Lazarus,  war  1764  in 
Berlin  geboren,  studirte  zuerst  in  Gdttingen 
Mathematik  und  wandte  sich  dann  zum 
Studium  der  Eant'scben  Philosophic,  deren 
eifriger  Anh&nger  er  wurde.  Nachdem  er 
in  Berlin  1790  5ffentlicbe  Vorlesungen  tlber 
die  Kritik  der  reinen  Vemunft  gebalten  hatte, 
trug  er  mehrere  Jabre  lang  zuerst  in  einem 
Hdrsaale  der  Universit^t,  dann  im  Hause  des 
Grafen  von  Harrach  vor  einem  glftnzenden 
Publikum  sein  gauzes  System  der  kritischen 
Philosophic  vor.    Seine  Schriften  sind:  Ver- 


such  tlber  das  Vergntlgen  1794  (in  2  Thdlen), 
Vorlesungen  liber  die  Kritik  der  reinen 
Vemunft  (1795  und  1802),  desgleichen  tlber 
die  praktische  Vemunft  (1796)  und  ebenso 
tlber  die  Kritik  der  Urtheilskraft  (1796), 
femer:  Ueber  den  Zweck  der  kritischen 
Philosophic  (1796),  Vorlesungen  tlber  die 
metaphysischen  Amangsgrflnde  der  Natur- 
wissenschaft  (1798)  und  Versuch  einer  Recbts- 
lehre  (1802).  Gegen  alle  nachkantiscbe 
.  Geistesbewegung  sicn  abschiiessend  starb  er 
als  reiner  Kantianer  1832  in  Berlin. 
Bendavid,  L.,  Selbstbiographie.    1804. 

Bene,  Leone  del,  gestorben  im  Jahr 
1677,  war  Verfasser  eines  religions -philo- 
sophischen  Werkes  in  hebr&ischer  Sprache: 
,,JiCis6th  le-bSth  David''  (Verona,  1646), 
worin  er  tlber  Erschaffung  der  Wdt,  tlber 
die  Firmamente,  die  Himmelsk5rper,  die 
Elemente,  das  Dasein  Gottes  und  seine 
Eigenschaflien,  die  Unsterblicbkeit  der  Seele 
una  Auferstehung  der  Todten  handelt 

Beneke,  Eduard,  war  1798  in  Berlin 
geboren  und  auf  dem  dortigen  Friedrichs- 
gymnasium  gebildet.  Seit  1816  studirte  er 
in  Halle  und  seit  1817  in  Berlin  ursprflng- 
lich  Theologie  und  war  in  seiner  Vaterstadt 
ein  fleissiger  Zuhdrer  der  Predigten  ScMeier- 
machers.  Aber  die  Anregung,  die  er  in 
Halle  durch  die  dortigen  ^teranen  des 
Kantianismus,  Hoffbauer  und  Jakob,  und  in 
Berlin  durch  Kiesewetter  fQr  die  Erfahrungs- 
seelenlehre  erhalten  hatte,  lenkte  ibn  schon 
wfthrend  seiner  Studienzeit  auf  die  Bahn 
psychologischer  Forschuhg,  in  der  er  seinen 
Lebensbemf  erkannte.  Seine  Studien  wandten 
sich  der  sensualistischen  Richtung  in  der 
Philosophic  zu,  wie  sie  in  England  durcb 
Locke,  Hume,  Priestley,  Hartley  und  durch 
die  schottische  Schule,  insbesondere  durcb 
Reid  und  Stewart,  vertreten  war.  Daneben 
begegnen  wir  bei  ihm  Anregungen  durch  die 
Schriften  von  Kant,  Jacobi,  Fries,  Schelling 
und  Herbart,  w&hrend  sich  seine  Geistes- 
richtung  gegen  die  durch  Fichte,  Schelling 
und  Hegel  eingeleitete  philosophische  Ent- 
wicklung  der  beiden  ersten  Jabrzebnte  unsers 
Jahrhunderts  ablehnend  und  vemeinend  ver- 
hieli  Die  noch  unreife  und  fltichtige 
Erstlingsschrift  des  22jfthrigen  Jtlnglings 
„Erfahrungsseelenlehre  als  Grundlage 
alles  Wissens  in  ibren  Hauptztlgen 
dargestellt"  (1820)  wollte  nur  zeigen,  wie 
und  wo  in  dieser  Gmndwissenschaft  alle 
menschlichen  Erkenntnisse  ibre  Wurzeln 
treiben,  entbiUt  aber  bereits  in  ibren  Haupt- 
ztlgen die  keimkrftftjgen  Gedanken,  welche 
den  Kem  seiner  wissenschafllichen  An- 
schauungen  bilden  und  deren  fortschreitender 
Ausbildung  seine  geistigeLebensarbeit  femer- 
hin  gewidmet  war.  Eine  zweite  kleine  Schrift: 
„Er&enntnisslebre  nach  dem  Bewusst- 
sein  der  reinen  Vernunft  in  ibren 
Grundztlgen    dargelegt^    (1820)   suchte 
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dmch  den  Nachweis,  dass  die  von  Kant  fdi 
apriorisch  (vor  der  fSrfahmng  gegeben)  an- 
gesehenen^  Foimen  der  Erkenntniss  eben- 
sowohl,  wie  daa  Material  derselben  aus  der 
Erfahrung  stammen,  das  logische  Fundament 
seines  pMlosopbiscnen  Standpnnkts  zu  ent- 
wickeln.  Mit  der  Schrift  „De  veris  pMlo- 
sophiae  initHs''  (1820)  habilitirte  sicb  der 
Verfasser  am  9.  August  als  Privalidocent  fflr 
Philosophie  an  der  Berliner  UniversitAt,  wo 
seit  zwei  Jahren  Hegel  die  ^Pbilosophie  des 
Absoluten*^  als  prenssiscbe  Staatsphilosopbie 
einzubflrgem  bemflht  war.  Dagegen  setzt 
der  junge  Decent  auseinander,  dass  das  Ziel 
der  ^  Philosopbie  von  der  Erfabmng  aus 
erreicbt  werden  mtisse  und  vergleicht  das 
entgegengesetzte  Verfahren,  welcbes  aus 
einem  einzigen  obersten  Princip  obne  Httlfe 
der  Erfahrung  Alles  ableiten  wolle,  mit  dem 
thOrichten  Versuche,  ein  Hans  vom  Dach 
aus  zu  bauen.  Er  erkl&rt  die  sogenannte 
^dialektische  Methode**  (Hegel's),  welche  auf 
der  Voraussetzung  einer  vom  Allgemeinen 
zum  Besondem  fortschreitenden  Selbstbe- 
wegung  des  B^ffs  beruht,  fflr  unm5glich 
una  stellt  zugleich  im  Widerspruch  mit  Kant 
den  Satz  auf,  dass  wir  unsere  psycbischen 
Fnnetionen  mit  voUer  Wahrheit,  wie  sie 
wirklich  an  sich  sind,  erkennen.  Mit  diesem 
pbilosopbischen  Progamme  begann  Beneke 
Im  Herbst  1820  seine  Vorlesungen  an  der 
Univerffltftt  Nachdem  im  Jahr  1821  Hegers 
Rechtspbilosophie  erscbienen  war,  machte 
der  junge  Erfabrungspbilosoph  dagegen  eine, 
wenn  auch  nicht  namentliche,  doch  sachlich 
deutlicb  genug  hervortretende  Opposition  in 
seiner  Scbrift  ^Grundlegung  zur  Physik 
der  Sitten**  (1822),  die  er  als  Gegensttick 
zu  Kant's  Metaphysik  der  Sitten  hinstellte. 
Indem  er  die  Sittenlebre  an  die  Erfahmngs- 
seelenlehre  (Physik  der  Seele)  ankntipft, 
sueht  er  im  Gegensatz  zu  Ejint's  kategorischem 
Imperativ  und  zu  dem  ^Despotismus  der 
Kegel**  das  Sittliche  mit  Pr.  H.  Jacobi  auf 
das  Gef&hl  zu  grflnden  und  erkl&rt  die 
sittlichen  Urtheile  als  GefUhlsbegriffe,  Zwecke 
von  absolutem  Werthe  gebe  es  fflr  den 
Menschen  nicht,  alle  Werthe  seien  vielmehr 
einzelne  und  suojecliv  bestimmte,  d.  h.  was 
jedein  Einzelnen  Lust  und  in  welchem  Maasse 
es  dies  sei,  bestimme  seine  Werthgebung 
Oder  seinen  ^Lustraum**  und  die  in  der  Seele 
zurttckbleibende  sittliche  Anlage.    Als  Pro- 

framm  zu  seinen  fflr  den  Sonmier  1822  in 
ussicht  genommenen  Vorlesungen  liber  Logik 
und  Metaphysik  verdffentlichte  Beneke  gleich- 
zeitig  die  kleine  Schrift  ^Neue  Grund- 
legung  zur  Metaphysik**,  worunter  er 
die  Bestimmuug  des  Verhftltnisses  zwischen 
VorstellenundSein  versteht.  Jede  Erkenntniss 
unserer  Seelenth&tigkeiten  gilt  ihm  als  die 
Erkenntniss  eines  Seins  an  sich  d.  h.  so  wie 
es  unabh&ngig  von  seinem  Vorgestelltwerden 
ist  Durch  die  Wahmehmungen  von  unserm 


Leibe  haben  wir  die  vermittelte  Erkenntniss 
eines  Seins,  welches  wir  als  unser  psychisches 
Sein  unmittelbar,  wie  es  an  sich  ist,  vorstellen. 
Bei  der  Wahmehmung  eines  fremden  Leibes, 
d.  h.  auf  Anlass  solcher  Sinneswahmehmungen, 
die  der  Wahmehmung  von  unserm  eignen 
Leibe  analog  sind,  stellen  wir  uns  eine  der 
unsrigen  &hnliche  Seele  als  ein  fremdes  Sein 
vor,  welches  wir  insoweit,  als  es  mit  unserm 
eignen  psychischen  Sein  tlbereinstimmt,  eben- 
faiUs  so,  wie  es  an  sich' ist,  denken.  Und 
von  dem  uns  fthnlichsten  menschlichen  Sein 
aus  geht  dann  unsere  VorstellungsfUhigkeit 
in  ununterbrochener  Stnfenreihe  abwarts, 
ibdem  zugleich  mit  jeder  Stufe ,  die  wir  in 
der  Yollkommenheit  des  Seins  hinabsteigen, 
auch  die  Yollkommenheit  der  Vorstellung 
abnimmt 

Auf  Hegel's  Betrieb  wurden  nnerwartet 
dem  jnngen  Privatdocenten  filr  das  Sommer- 
semester  1822  vom  Ministerium  Altenstein 
die  Vorlesungen  untersagt,  weil  sich  in  seiner 
„Grundlegung  zur  Physik  der  Sitten**  eine 
Einseitigkeit  der  Betrachtung  zeige,  die  auf 
JflngUnge  leicht  sehr  nachtheilig  wirken 
kdnne.  Da  sich  in  Folge  dieses  Urtheils 
eine  von  Weimar  aus  beabsichtigte  Berufung 
Beneke's  an  die  UniversitUt  Jena  zerschlug, 
so  habilitirte  sich  dieser  auf  Ostem  1824  sSa 
I^vatdocent  in  Gdttingen.  Nachdem  in 
demselben  Jahre  seine  ^Beitrftge  zur 
Bearbeitung  der  SeelenkrauKheits- 
kunde,  nebst  einem  vorgedrnckten  Send- 
schreiben  an  Herbart :  Soil  die  Psychologic  me- 
taphysisch  oder  physisch  begrfindet  werden?** 
(1824)  erschienen  waren,  verOflfentlichte 
Beneke  1825  —  1827  sein  erstes  grdsseres 
Werk:  ^Psychologische  Skizzen**, 
und  zwar  den  ersten  Band  unter  dem  be- 
sondem Titel:  Skizzen  zur  Naturlehre  der 
Geftlhle,  in  Verbindung  mit  einer  erlftutemden 
Abhandlung  tlber  die  Bewusstwerdung  der 
Seelenthatigkeiten  (1826),  worauf  er  die  kleine 
Schrift;  ^Verhftltniss  der  Seele  zum 
Leibe**  (1826)  folgen  liess,  wfthrend  der 
zweite  Band  der  ^psychologischen  Skizzen** 
unter  dem  besondem  Titel  erschien:  Ueber 
die  VermOgen  der  menschlichen  Seele  und 
deren  allmilhliche  Ausbildung  (1827).  In 
diesen  zusammengehdrenden  Schriften  giebt 
Beneke  zuerst  eine  zusammenhftngende  Durch- 
fflhmngseinerpsychologischenAnschauungen, 
indem  er  den  seitherigen  Weg  einer  EJr- 
klamng  der  seeUschen  Vorgftnge  aus  den 
sogenannten  Seelenvermdgen  als  nichts- 
sagende  blosse  Worterklftrungen  verschm&ht 
und  klare,  bestimmte  Unterscheidungen  der 
psychischen  Zustflnde  und  Vorgftnge  zu  ge- 
winnen  und  dadurch  zugleich  ihre  Ent- 
stehungsweise  aufzuklaren  sucht  In  ge- 
r&uschloser  Lehrthfttigkeit  und  wissenschaft- 
licher  Arbeitsseligkeit  verflossen  ihm  die 
n9,ch8ten  Jahre  nachdem  es  ihm  gelungen 
war,  seine  Rehabilitimng  als  Privatdocent 
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in  Berlin  im  Jahr  1827  zn  erreichen.  Im 
Jahr  1830  yerdffentlichte  er:  ^Ornnd- 
sfttze  d er  Civil- nndCriminalgese tz- 
gebung,  aus  den  Handschriften  des  eng- 
nscben  Kechtsgelehrten  Jeremias  Bentham 
heransge^ben  von  Etienne  Dumont,  nach 
der  zweiten  Aofla^e  bearbeitet  una  mit 
Anmerknngen  versenen  von  F.  E.  Beneke" 
(in  zwei  Bftnden).  Nacb  dem  Urtheile,  das 
WamkOnig  in  seiner  Rechtspbilosopbie  ans- 
sprachy  bat  erst  durcb  Beneke's  Bearbeitong 
£e  Theorie  Benthams  eine  festere  Grond- 
lage,  riobtige  Haltnng  nnd  die  ihr  fehlende 
Genanigkeit  erbalten.  Seine  eignen  An- 
sicbten,  die  mit  der  Lebre  Benthams  selbst 
nicbt  verwecbselt  werden  dtlrfen^  bat  Beneke 
in  der  Vorrede  dmrgelegt  Im  Jidir  1832 
erscbien  von  Beneke  eine  nene  Scbrift: 
^Eant  nnd  die  pbilosopbiscbe  Aufgabe 
nnserer  Zeit;  eine  Jubeldenkscbrift  auf 
die  Kritik  der  reinen  Vemnnft".  Sie  war 
fUr  das  Jabr  1831  bestimmt,  als  dem  50. 
Jabre  nacb  dem  Erscbeinen  von  Kant's 
Werky  aber  in  Folge  einer  VerzOgemng  des 
Dmcks  erst  1822  aosgegeben.  Beneke  nabm 
darin  feste  Stellnng  als  Gegner  der  die 
Erfabmng  tlberfliegenden  Speculation  tlber 
das  Absolnte  nnd  als  Emenerer  der  Kant'- 
scben  Tendenz  znr  Erfabmngspbilosopbie 
nnd  sucbt  das  im  Wesentlicben  anf  psycbo-^ 
logiscber  Gmndlage  mbende  Untemebmen 
Eanf  s  von  den  MissverstAndnissen  und  ab- 
siobtlicben  Verdrebnngen  zu  reinigen,  die 
sicb  wfthrend  der  vorausgegangenen  fOnfzig 
Jabre  bei  den  nacbkant'scben  Pbilosopben 
tlber  Kant  eingescblicben  batten.  ELant 
wollte  (so  beisst  es  darin)  dem  Wecbsel  der 
Systeme  fflr  immer  ein  Ende  macben;  aber 
nie  sind  dieselben  sobneller  nnd  mit  einer 
solcbenScbwindel  erregendenEile  anfeinander 
gefolgt,  als  gerade  in  den  letzten  vier  Jabr- 
zebnten.  Kant  wollte  die  Scbranken  des 
menscblicben  Erkennens  f&r  alle  Znknnft 
nnver&nderlicb  feststellen,  nnd  wann  sind 
diese  nacb  alien  Seiten  bin  nnd  leicbtsinniger 
von  den  Pbilosopben  flberscbritten  worden, 
als  seit  dem  Erscbeinen  der  Kritik  der 
reinen  Yemnnft?  Und  alle  diese,  im  voUsten 
Gegensatze  znrGmndtendenzELant'sstebenden 
Systeme  baben  sicb  Air  dessen  wabre  nnd 
icbte  Nacbfolger  ansgegeben,  baben  nicbts 
weiter  tbnn  woUen.  &  auf  dem  Grunde 
fortbanen,  der  von  Kant  gelegt  war!  Es  ist 
bobe  Zeit.  dass  wir  znr  Selbsterkenntoiss 
kommen  tlber  das  Unwesen,  dass  wir  in  der 
Kant'scben  Pbilosopbie  die  Grundwurzdi  des 
Uebels  zn  entdecken  und  den  Strom,  welcber 
Dentscbland  mit  einer  intellectnellen  Barbarei 
zn  tlbersobwemmen  drobt,  an  der  Quelle  zu 
verstopfen  sucben!  Die  Gmndtendenz  des 
Kant'scben  Untemebmens  war  die  Durcb- 
fllbmng  des  Satzes,  dass  aus  blossen  Be- 
nriffen  keine  &k6nntniss  des  Seienden.  keine 
B^grflndnng  des  in  diesen  Begriffen  GedBU^bten 


mdglicb  sei.  dass  die  Erkenntniss.  wiefem 
sie  eine  Existenz  bebauptet,  nur  durcb  die 
Wabrnebmung  des  Eustirenden  gegeben 
werden  kann.  Auf  die  Feststellung  dieses 
Satzes  gebt  Kant's  gauze  Tbeorie  der  Er- 
fabrun^skenntniss  binaus.  indem  sie  auf  das 
Entscbiedenste  daran  restbftlt,  dass  die 
menscbliche  Vemunft  auf  keine  Weise  das 
Uebersinnlicbe  zu  erreicben  im  Stande  sei. 
Bei  der  Anfstellung  dieses  wicbtigen  Satzes 
war  Kant's  Absicbt  zunllcbst  darauf  gericbtet, 
die  menscblicben  Erkenntnisskrftfte  fortan 
auf  die  Erfabrung  ,zu  concentriren ,  sodann 
aber  durcb  Aufhebung  des  Wissens  zum 
Glauben  Platz  zu  gewinnen  durcb  den  Nacb- 
weis,  dass  vom  Ueberdnnlicben  gar  kein 
Wissen  ftlr  uns  mdglicb  sei,  weder  daf&r, 
nocb  dagegen.  Indem  damit  Kant,  nacb 
Beneke's  Ansicbt,  dass  Gebeimniss  der  ganzen 
Welt  ausgesprocben  bfttte,  kommt  nun  Beneke 
auf  den  der  Kant'scben  Kritik  angeblicb 
anklebenden  Mangel  zusprecben.  NacbKant's 
Gmnds&tzen  (so  uttirt  er  fort)  sind  die  ein- 
facben  Krftfifce  oder  Formen  des  menscblicben 
Geistes  in  keiner  Art  erkennbar,  weder  un- 
mittelbar  aus  der  Erfabrung,  nocb  unabbftngig 
von  der  Erfabrung,  nocb  endlicb  durcb  eine 
Vermittelung  zwuBcben  beiden.  In  dieser 
Hinsicbt  ist  die  Kant'scbe  Erkenntnisstbeorie 
in  einem  unlOsbaren  Widersprucbe  mit  sicb 
selber  befangen.  Er  trieb  die  Speculation 
aus  blossen  Begriffen  zur  Vordertbtlr  binaus, 
um  sie  zur  Hmtertbtlr  wieder  einzulassen. 
An  die  Stelle  der  objectiven  Dicbtungen  in 
Bezng  auf  Welt  und  Gott  setzte  er  subjective 
Dicbtungen.  Und  Ficbte,  Scbelling  und  dessen 
Nacbfolger  batten,  Kant  gegentlber  voll- 
kommen  Recbt^wenn  sie  zum  alten  Dicbten 
tlber  Gott  und  Welt  zurttckkebrten.  Erklftrt 
weiterbin  Kant  den  Verstand  fOr  das  Maass 
und  erzeugende  Princip  der  objectiven  Wabr- 
beit  und  begrfindet  er  also  die  Objectivit&t 
unserer  Erkenntnisse  rein  subjectiv,  sofem 
die  urs&cblicbe  Verbindung  und  alle  flbrigen 
Verbindungen  dieser  Art  rein  aus  dem  Verstand 
in  unsere  Erkenntnisse  bereingebracbt  wer- 
den; so  gerietb  er  damit  in  einen  zweiten 
Selbstwidersprucb,  denn  da  er  ausdrficklich 
die  Mdglicbkeit  leugnet,  aus  blossen  Begriffen 
der  Existenz  des  in  diesen  Begriffen  Vor- 
gestellten  gewiss  zu  werden,  so  durfte  er 
sicb  lene  subjective  Ableitnng  der  Realitftt 
auf  Keine  Weise  gestatten.  Der  Irrtbnm 
aber,  in  den  er  damit  gerietb,  wirkte  bei 
Ficbte,  Scbelling.  Hesel  in  verderblicber 
Weise  fort  Nocn  tiefer  greift  ein  dritter 
Mangel  der  Kant'scben  Tbeorie.  Kant  be- 
zeicbnet  geistige  Kriifte,  Erfolge  und  Processe 
durcb  von  der  Aussenwelt  entlebnte  Bilder, 
anstatt  die  Sacbe  selber  und  den  eigentiioben 
Erfolg  anfzufassen.  Aucb  bierin  folgten  ibm 
alle  sp&tem  deutscben  Systeme,  die  sicb  nur 
als  Durcbgangspunkte  wertbvoU  zeigen,  als 
Krisen,   die  selbst  Krankbeiten  sind   nnd 
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vorabeigehen  mtlssen^  wenn  die  Gesimdheit 
des  Philosophirens  wiederkehren  soil.  Das 
Philosophiren  aus  £iiieiii  Stflck  ist  ein  Ueber- 
bleibsel  des  Scholasticismiis,  nnd  ein  nener 
Tag  wild  in  Deutschland  ffir  die  Philosophie 
anbrechen,  wenn  wir  uns  eist  entschlossen 
baben,  anf  dem  Wege  besonnener  3elbst- 
beobaditung  diePbilosophie  zn  suchen.  Scbon 
seit  Bacon  von  Verolam  strebt  die  ganze 
nenere  intellectuelle  Cultur  unaafbiutsam 
zwei  erhabenen  Zielpnnkten  zn.  Znerst 
Antiquimng  der  (bisherigen  falschen)  meta- 
pbysiscben  Methode,  d.  b.  der  Methode, 
welche  ans  bios  abstractem  Denken  oder 
ans  selbstgebildeten  *Dichtungen  eine  Er- 
kenntniss  des  Wirklichen  erkldgeln  will. 
Erfabrnng,  innere  nnd  Anssere,  sind  die 
einzig  gtlltigen  Grundlagen  jeder  wahren 
Wissenschafty  nnd  selbst  die  Wissenscbaft 
von  den  Grfinden  der  Natur,  die  Metapbysik 
(wenn  sie  niebt  mit  Himgespinnsten  tr&umen, 
sondem  wabre  Wissenscbaft  sein  will)  kann 
keine  andere  Gmndlage  erbalten,  als  die 
innere  Erfabrung.  Nacb  Wahrbeit,  d.  h.  nacb 
Uebereinstimmnng  (des  Denkens)  mit  dem 
wirklicb  Gegebenen,  mnss  vor  Allem  gefragt 
werden  nnd  kein  vermittelnder  Vertrag  ist 
znlftssig  mit  der  sogenannten  pbilosopbischen 
Speculation;  dieselbe  mnss  ganz  nnd  gar 
ansgetrieben  werden,  wo  es  wabre  Wissen- 
scbaft gilt  Allerdings  wird  es  bierzn  in 
Dentscbland  nocb  eines  scbweren  Kampfes 
bedtlrfen;  aber  gewiss  wird  znletzt  die  jetzt 
nnterdrflckte  Eriabmngsphilosopbie  den  Sieg 
davontragen.  Rant's  Pbilosopbie  war,  ibrem 
tie&ten  Gmnde  nacb,  ein  krftftiger  Anlanf 
bierzn;  der  Eantianismns  in  seiner  vollen 
Reinbeit  wird  tlber  die  loetapbysiscbeMetbode 
trinmpbiren.  Nnr  die  wabre  Eant'sche  Lebre 
also  ist  es,  was  nns  die  Zukunft  bringen 
wird,  gel&utert  von  ibren  Schlacken  nnd 
befreit  von  ibren  entstellenden  HdUen,  Der 
zweite  Zielpnnkt,  zn  welcbem  die  ganze 
nenere  Pbilosopbie  unver&nderlicb  binsirebte, 
ist  die  Psycbologie,  rein  ai^unser  Selbst- 
bewnsstsein  begrfindet,  als  Mittelpnnkt  der 
gesammten  Pbilosopbie,  als  die  Sonne  von 
welcber  alle  tibrigen  philosopbiscben  Wissen- 
sebaften  ibr  Licbt  empfangen.  Alle  pbilo- 
sopbiscben  Begriffe  sind  ja  Erzeugnisse  der 
menscblichen  Seele:  das  logisclu  Richtige 
nnd  Unriehtige,  das  Itethetiscb  Scb5ne  nnd 
H&3slicbe,  das  Sittlicbe  nnd  das  Unsittlicbe, 
das  Recht  nnd  daa  Unrecht,  nnd  was  sonst 
nocb  Problem  der  PbUosophie  werden  kann, 
sind  nur  verschiedene  psycbiscbe  Bildungs- 
formen;  ja  selbst  die  innern  ErUfte  imd 
Grfinde  der  Anssendinge,  soweit  wir  dieselben 
flberhanpt  zn  erkennen  im  Stande  sind,  ver- 
mdgen  wir  nnr  in  Analogic  mit  nnserm 
eignen  Seelensein  zn  erkennen,  als  dem 
einzigen  Sein,  welcbes  wir  tlberhaupt  in 
seiner  vollen  Wabrbeit  nnd  Innerlicbkeit 
anfznfassen  im  Stande  sind.    Die  ^esammte 


tlbrige  Pbilosopbie  ist  also  nicbts  anders  als 
angewandte  Psycbologie.  Was  sicb  aber 
als  bleibender  Gewinn  von  Kant's  kritischem 
Untemehmen  stets  von  Nenem  best&tigen 
wird,  ist  dies,  dass  das  Uebersinnlicbe  ftlr 
das  menscblicbe  Erkennen  unerreichbar  ist 
Nnr  im  Glanben  nnd  Abnen  vermdgen  wir 
nns  demselben  zn  n&bern,  nnd  in  Bezng 
daranf  also  ist  keine  allgemein  gttltige  nnd 
allgemein  ^eltende  Tbeorie,  keine  voile  Ein- 
stimmnng  der  Ansicbten  zn  erwarten.  Die 
reli^dsen  Ideen  werden  den  subjectiven  Be- 
dtirfnissen  gem&ss  in  alle  Znknnft  bin  anf 
mannicbfaltige  Weise  begrttndet  werden 
kdnnen,  nnd  die  Religionspbilosopbie  als 
Wissenscbaft  kann  weniger  Philosophie  Hber 
die  Gegenst&nde  der  Religion  sein,  als  Philo- 
sophie tlber  das  nnabhiingig  von  der  Philo- 
sophie entwickelte  religiose  Bewnsstsein.  Da- 
gegen  alle  Gegenst&nde  der  innern  Erfabrung 
sind  einer  allgemein  -  gllltigen  Erkenntniss 
flUiig.  Dasjenige  freilich,  was  man  bisher 
als  empirische  Psychologic  gegeben  hat,  ist 
nicht  von  dieser  Art,  nnd  wir  werden  dazu 
einernenenpsychologischenMethode  bedtlrfen, 
bei  welcber  jedoch  die  Bemtihnngen  frflherer 
besonnener  Denker  nicht  umsonst  gewesen 
sein  werden;  nnr  aber,  dass  wir  nicht  die 
Hftnde  in  den  Schoos  legen,  sondem  aUe 
ELr&fte  anspannen,  um  das  begonnene  Werk 
anf  die  recnte  Weise  zn  Ende  zn  fiibren. 

Diese  neue  Psychologic  war  nun  das 
eigentliche  Lebenswerk  Beneke's;  anf  ihre 
immer  grflndlichere  wissenschaftliche  BewiQ- 
tigung  und  nmfassendere  Behandlung  war 
fortwilhrend  sein  Hauptaugenmerk  gerichtet. 
Er  hat  damit,  gleichzeitig  mit  seinem  Rivalen 
Herbart,  die  Arbeit  von  Pries  grtlnd- 
licher  wieder  aufgenommen  nnd  von  dessen 
Gcrdanken  von  der  anregbaren  Sdbstthatig- 
keit  des  Ich  oder  der  sinnlichen  Vernnnft 
ausgehend,  die  sogenannten  Seelenverm5gen 
als  blosse  Wirkungsweisen  des  Seelenseins  ge- 
fasst  Von  wesentUchem  Einfluss  auf  Beneke's 
psychologischeGmndanschauungen  waren  zu- 
gleich  die  im  Jabre  1820  erschienenen  ^Vor- 
lesungen  tlber  die  Philosophie  des  mensch- 
Uchen  Geistes^  von  Thomas  Brown,  einem 
Edinburger  Schtller  nnd  Collegen  Stewart's, 
ein  Werk,  welches  sich  in  England  eines 
solchen  BeifaUs  er&ente,  dass  es  in  40  Jahren 
20  Auflagen  erlebte.  Brown's  Princip  der 
Suggestion,  anf  die  er  das  ganze  Vorstellnngs- 
unaBegehrungsleben  zurtlckfilhrte,  seine  Auf- 
fassung  der  Aufmerksamkeit  als  eines  Zu- 
sammenseins  von  Begehren  mit  Sinneswahr- 
nehmung,  seine  Reduction  der  GedHchtniss- 
kraft  am  eine  den  Yorstellungen  tlberhaupt 
zukommende  Eigenschaft,  seine  Gesetze  der 
Suggestion  (Dauer,  Lebhaftigkeit,  Frische, 
Wiederholung,  Gewohnheit,  ausschliessende 
Verbindung,  Verschiedenheit  der  ursprtlng- 
lichen  Constitution.  Ver&nderung  der  leib- 
lichen  und  psychiscnen  Stimmung)^  diese  und 
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fthnliche  GedankeD  nnd  Oesicbtspnnkte  des 
schottigchen  Psychologen  hat  Beneke  fdr  sein 
psychologisches  System  gllicklieh  zn  ver- 
werthen  gewnssi 

Hegel  hatte  Beneke's  Znlassnng  zu  einer 
ausseroTdentlichen  Professux  in  Berlin  hart- 
nUckig  bek&mpft  Nachdem  er  die  Augen 
geschlossen,  wnrde  dem  znrllekgesetzten  Er- 
fahrnngsphilosophen  im  34.  LebensjaliTe(1832) 
die  wonlverdiente  Professur,  wiewohl  ohne 
Gehalt,  zu  Theil.  Er  yerdffentlichte  ausser 
seinem  1832  erschienenen  ^Lehrbnch  der 
Logik  als  Eunstlehre  des  Denkens^ 
nnd  einer  kleinen  Scbrift  Hber  ^die  Pbilo- 
Bopbie  in  ihrem  Verbftltniss  znr  Er- 
fanrnng,  zur  Speculation  nnd  znm 
Leben^  (1833),  in  demselben  Jahre  sein 
^Lebrbucb  der  Psychologie  als  Natur- 
wissenscbaft^,  an  welcbes  sich  die  ^Er- 
IftnteroDgen  fiber  die  Natur  nnd  Bedeutung 
meiner  psychologiscben  Gmndbypothesen^ 
(1836)  anschlossen.  Zugieieb  snebte  er  seine 
psycbologischen  Anscbaunngen  aucb  prak- 
tiscb  zn  macben  nnd  znnilcbst  zur  wissen- 
scbaftlicben  Begrttndung  eines  praktiseben 
pftdagogiscben  Systems  auzuwenden  in  der 
yiErziebungs-  und  Unterricbtslebre^ 
(1835  nnd  36,  in  zwei  B&ndeu),  sodann  in 
Bezug  anf  die  Etbik  in  den  „Grnndlinien 
des  nattirlicben  Systems  der  prak- 
tiseben Pbilosopbie^,  Band  L:  allgemeine 
Sittenlebre  (1837),  Band  11.:  specielle  Sitten- 
lebre  (1840)  und  BandUI.:  Grundlinien  des 
Natnrrecbts,  der  Politik  und  des  pbilosopbi- 
scben  Griminalrecbts,  allgemeine  Begrflndung 
(1838).  Die  Sittenlebre  wurde  von  Beneke 
selbst  fUr  sein  gelungenstes  Werk  erklftrt, 
das  ibn  am  Meisten  oefriedige.  Dagegen 
war  es  znn&cbst  die  ^B^rziebangs-  und  Unter- 
ricbtslebre'*,  welcbe  &asserlicb  die  meisten 
Erfolge  batte,  indem  sie  1842  eine  zweite 
Anf lage  erlebte  und  1861  in  dritter  Auflage 
(dureb  J.  G.  Dressier)  herausgegeben  wurde. 
Dieses  Werk  war  es  aucb,  welcbes  zuerst 
den  psycbologiscben  Anscbaunngen  Beneke's, 
und  zwar  nicbt  nnter  den  Pbilosonben  vom 
Facbe,  sondem  in  den  Kreisen  der  Scbul- 
m&nner  Beifall  und  Eingang  verscbafite. 
WHbrend  er  bis  zu  Ende  der  dreissiger  Jabre 
mit  seinen  psycbologischen  Lebren  ganz  allein 
stand,  traten  seitdem  mebrere  Scbulmftnner 
hervor,  welcbe  dieselben  durcb  populftre  Dar- 
stellungen,  Erlilutemngen  uud  specielle  An- 
wendnngen  den  mit  der  Erzienungs-  und 
Unterrichts  -  Praxis  Beschftftigten  nfther  zu 
bringen  sucbten.  In  diesem  Sinne  gab  J.  R. 
Wnrst  sein  Buch  ^die  zwei  ersten  Schul- 
jabre^  (1839)  beraus;  der  Gymnasiallebrer 
Kftmmel  in  Zittau  und  der  Seminardirector 
Dressier  in  Bautzen  verdffentlicbten  in 
der  nPftdagogiscben  Real  -  Encydopftdie^ 
mebrere,  nach  Beneke's  Grundsfttzen  ge- 
arbeiteteArtikel,  und  Dressier  insbesondere^ 
welcber  seit  1840  mit  Beneke  in  schrifUicben 


Verkebr  trat,  erdfinete  der  neuen  „  Psycho- 
logic^ durcb  seine  Scbrift  ^Beneke  oder 
die  Seelenlebre  als  Natur wissenscbaft,  eine 
freimtitbige  Beleucbtung  der  von  ibm  ent- 
deckten  Naturgesetze,  welcbe  in  der  menscb- 
licben  Seele  walten  und  deren  Entwickelung 
beberrschen'*  (1845  und  46,  in  2  Bftnden) 
ein  ergiebiges  Feld  praktischer  Anwendnng, 
nachdem  er  schon  vorber  in  gleicber  Absicbt 
das  Scbriftcben:  ^Ein  Wort  tlber  Beneke's 
Seelenlebre  und  ibre  Einftlbrung  in  den  Schul- 
lebrerseminarien^  (1842)  herausgegeben  hatte. 
Den  Genannten  scbloss  sich  der  Bcbullehrer 
G.  Rane  in  Burka  bei  Biscbofswerda  an, 
mit  der  Scbrift:  ^Die  neue  Seelenlebre  Be- 
neke's, nach  metbodiscben  Gmnds&tzen  in 
einfach  entwickelnder  Weise  ftlr  Lebrer  be- 
arbeitet^  (1847).  Beneke's  ^Lebrbuch  der 
Psychologic^  erscbien  (1845)  in  einer  neuen 
Bearbeitung,  zu  welcber  der  Verfasser  zu- 
gieieb in  der  Scbrift:  ^Die  neue  Psycho- 
logies eine  Reihe  eriftutemder  Aufisfttze 
herausgab,  wilbrend  er  denjenigen  Abschnitt 
des  Lehrbuchs,  welcber  die  cbanikteriBldschen 
Unterscbiede  der  individuellen  Ausbildung 
bebandelte,  znm  Gegenstand  einer  besondem 
Scbrift:  ^Pragmatische  Psychologie** 
(1850,  in  zwei  Bftnden)  macbte. 

Auf  dem  Eatbeder  batte  Beneke,  obgleich 
ibn  ein  klarer  und  fliessender  Yortrag  em- 
pfahl,   der   sich   fort   und  fort   zu   immer 

fr()S8erer  Eindringlicbkeit  ausbildete,  nur  eine 
leine  Zabl  von  Zub($rem.  Die  ^Pbilosopbie 
des  Absoluten^  war  in  der  preussiscbenHanpt- 
stadt  in  den  dreissiger  und  vierziger  Jabren 
so  sebr  Modesacbe  geworden,  dass  mancher 
ZubSrer,  der  sich  in  Beneke's  Vorlesungen 
verirrt  batte,  dieselben  bald  wieder  mit  dem 
Bedauem  verliess,  dorther  nur  gesunden 
Menscbenverstand  schwarz  auf  weiss  mit  helm 
zu  bringen.  Indessen  batte  derselbe  von 
der  preussischen  Regierung  seit  1839  eine 
jilhrlicbe  widerrufliche  Remuneration  von 
200  Tbalem  erbalten.  Bei  einem  zur  GrOn- 
dung  einer  Familie  unzureicbendem  Ein- 
kommen  blieb  er  ebelos  und  fUbrte  mit  seinem, 
gleicbfalls  unverbeiratbeten  jfingern  Bruder, 
dem  Prediger  und  Consistorialrathe  Beneke, 
ein  gemeinsames  Junggesellenleben.  Schon 
in  seinem  44.  Lebensjs^e  (1842)  klagte  er 
in  Briefen  an  den  Seminardirector  Dressier 
fiber  die  ausnebmende  Reizbarkeit  seines 
Unterleibes  und  eine  Neigung  zu  Schwindel, 
was  ibn  in  bohem  Grade  missmutbig  macbte. 
Seine  &ussere  Stellung  blieb  dieselbe,  nnd 
eine  im  Somm^r  1848  durcb  Dressier  nach 
Berlin  gesandte  Petition  der  Mitglieder  der 
Dresdener  Lehrerversammlnng  um  Ueber- 
tragung  einer  ordentlichen  Professur  an  Be- 
neke blieb  erfolglos.  Dagegen  wnchs  die 
Zabl  seiner  Anbilnger  una  Verebrer  unter 
dem  Lebrerstande ,  mit  deren  Bemtlbungen, 
die  Forschungen  nnd  Ergebnisse  der  „neuen 
Psychologic*^  bekannter  zu  macben,  sich  die 
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Liberalitftt  eines  woMhabenden  fraheren  Zu- 
hdrers  von  Beneke,  Namens  Schwarzlose, 
verband,  indem  dieaer  mehrere  Jabre  lang 
Pieise  von  50  und  30  Thalern  ftir  psycho- 
logiflche  AbhandlnDgen  aussetzte,  welche 
naeh  Beneke's  Gnmdsfltzen  gearbeitet  waren. 
Als  seiche  Preisschriften  erschienen  mehrere 
p&dagogiBche  Abhandlnngen  Hber  die  Ent- 
wickelnng  des  menschlichen  Bewnsstseins  von 
Pr.  Dittes,  0.  Burner  und  Fr.  Ueber- 
weg  im  Drnck.  Den  Bericht  tlber  seiche 
psycholegisch-p&dagogische  Preisschrifken  er- 
stattete  Beneke  selbst  in  einer  Vierteljahrs- 
Bchrift,  die  er  seit  1851  als  ^Archiv  fUr 
pragmatische  Psychologie  cder  die  Seelen- 
lehre  in  ihier  Anwendnng  anf  das  Leben^ 
(in  3  Bftnden,  1851—53)  herausgab.  Obwohl 
der  Verleger  die  Fortsetznng  dieses  Unter- 
nehmens  gem  gesehen  h&tte,  musste  sich 
doch  Beneke  entschliessen,  dasselbe  aufzn- 

feben,  da  er  sich  kQrperlich  zn  schwach  zor 
'ortsetzong  desselben  fflhlte.  Gegen  den 
Winter  1853  nahm  seine  Schlaflosigkeit  zu, 
obwohl  sein  Befinden  im  Qanzen  ertrftglich 
genng  war^  mn  seine  Vorlesungen,  in  welchen 
mehrere  Lehrer  aus  Eronstadt  in  Sieben- 
bflrgen,  Nengeboren,  Corrodi  und  Rammer 
seine  eifrigen  ZohQrer  waren,  bis  gegen  den 
Schluss  des  Winter -Semesters  fortznsetzen. 
Schon  war  er  am  1.  Mftrz  1854  zwischen 
4 — 5  Uhr  ffir  seine  Abendvorlesnn^  gertistet; 
er  empfing  noch  einen  seiner  Zah5rer  znm 
Besncn  nnd  verliess  dann  seine  Wohnung 
mit  dem  Vorsatze,  znr  Universitftt  zu  gehcD, 
ohne  jedoch  dort  znr  Stunde  der  Vorlesimg 
zn  erscheinen.  Um  5  Uhr  war  er  am  Pots- 
damer  Thor,  gegen  6  Uhr  am  Kanal  in  der 
Gegend  des  zoologischen  Gartens  nnd  in 
der  Richtnng  nach  Charlottenburg  gesehen 
worden.  Er  war  nnd  blieb  verschwnnden, 
nnd  ein  Theil  seiner  ELeider  fand  sich  sp&ter 
bei  zwei  Arbeitem  in  Charlottenburg,  die 
sie  auf  einer  Bank  am  Kanal  gefunden  haben 
wollten.  Das  Dunkel,  das  Hber  dem  r&thsel- 
haften  Verschwinden  des  Mannes  lag,  ist 
niemals  gelichtet  worden.  Angesichte  der 
Ungunst  des  Zeitalters  und  der  schwierigen 
Verh&ltnisse,  mit  denen  Beneke  zu  k&mpfen 
hatte,  ist  der  Fleias,  die  Kraft  und  die 
Resignation,  mit  welchen  derselbe  seinen 
Weg  Terfolgte ,  ohne  sich  irre  machen  zu 
lassen,  bewunaemswflrdig.  Indessen  ist  er 
selbst  nicht  ganz  freizusprechen  von  Schuld 
an  dem  geringen  Erfolge,  den  seine  rdche 
und  fradbtbare  schrifstellerische  Th&tigkeit 
bei  seinen  philosophischen  Zeit-  und  Fach- 
genossen  hatte.  Bei  allem  nnverkennbaren 
otreben  nach  Klarheit  und  Durchsichtigkeit 
leidet  seine  Darstellung  an  einer  gewissen 
Breite  und  SchwerfUlligkeit;  sie  ist  trocken, 
nfichtem^  phantasielos  und  entbehrt  den 
Hauch  lebendiger  Frische  und  sinnlicher 
Ftllle,  sowie  jede  Spur  von  Eleganz  und 
GIfttte  des  Styk,  womit  weit  wenlger  begabte 


Kdpfe    und    selbst    oberflftchliche   Denker 

frdssere  Erfolge  errungen  haben.  Indessen 
ann  dieser  Mangel  die  wissenschaftliche  Be- 
deutung  nicht  schmUlern,  die  unstreitig  der 
^neuen  Psychologic''  Beneke's  zukommt  und 
ihm  einen  ehrenvoUen  Platz  in  der  Ent- 
wickelungs  -  Geschichte  der  nachkant'schen 
Philosopme  sichert  Wir  stellen  seine  psy- 
chologischen  Lehren  unter  folgende  Gesichts- 
punkte: 

tLeib  und  Seele.]  Ihrem  Grundwesen 
L  ist  die  Seele  keine  feste,  sondern  eine 
fliessende  Gr5sse.  ein  die  £andriicke  ver- 
arbeitendes  und  aadurch  sich  bildendes  stre- 
bendes  Wesen,  welches  mittelst  seiner  an- 
gebomen  Urvermdgen  bestftndig  neue  Grund- 
vermdgen  anbildet  und  entwickelt.  AlLes  ist 
im  Menschen  Kraft,  d.  h.  alLes  in  ihm  Existi- 
rende  strebt  znr  Beth&tigung  auf;  Alles  wirkt 
zugleich.  Ueberall  aber  entwickelt  sich  der 
Mensch  nicht  aus  einem  Ganzen  heraus, 
sondern  in  der  menschlichen  Seele  bildet 
sich  Alles  ursprtlnglich  einzeln,  d.  h.  durch 
eiozelne  Empfindungen  lundurch.  und  an 
und  ftlr  sich  hindert  Eins  das  Andere  nicht, 
sondern  Alles,  was  von  Acten  und,  indem 
diese  innerlich  fortexistiren,  von  Kr&ften  in 
uns  gebildet  wird,  hat  unmittelbar  neben 
Allem  Platz.  Die  Verschiedenheit  zwischen 
der  Seele  und  dem  Leibe  ist  keine  specifische, 
sondern  eine  blosseGradverschiedenheit.  Ihrer 
Natur  nach  ist  die  Seele  zugleich  ein  durchaus 
immaterielles  und  ein  sinnliches,  der  An- 
regung  von  aussen  i^higes  Wesen ;  nnd  es 
giebt  keine  Gattung  von  leiblichen  Ent- 
wickelungen,  die  nicht  unter  gewissen  Um- 
st&nden  benutzt  werden  k5nnten.  Der  Gegen- 
satz  zwischen  Geistigem  und  Sinniichem  in 
Bezug  auf  die  Seele  ist  ein  gemachter,  in 
der  Wirklichkeit  nicht  vorhandener,  dabei 
in  seiner  Fassung  schiefer.  Geistiges  nnd 
Sinnliches  haben  denselben  Ursprung;  alles 
Geistige  in  uns  staiomt  zugleich  aus  dem- 
jenigen,  was  man  sinnlich  oder  ungeistig 
genannt  hat,  welches  letztere  seiner  Grund- 
natur  nach  ebenfalls  geistig  ist  Das  Geistige 
entsteht  durch  die  Kraft  des  inneren  Be- 
barrens  der  von  den  SinneseindrUcken  zurfick- 
bleibenden  Spuren  und  durch  blosse  Ver- 
schmelzungen  oder  Aneinanderreihungen  und 
Zusaomienbildungen  dessen,  was  wir  ungeistig 
nennen.  Denn  es  ist  ein  allgemeines  Gesetz 
der  menschlichen  Seelenentwickelung,  dass 
AUes,  was  vom  ersten  LebensaugenbUcke  an 
alB  Act  in  ihr  erzeugt  wird,  auch  wenn  es 
aus  dem  Bewussteein  entschwindet,  doch 
innerlich  fortexistirt  und  in  sp&tere  gleich- 
artige  Acte  als  Unterlage  hineingegeben  wird, 
so  dass  sich  schon  in  den  sinnlichen  Em- 
pfindungen  und  Wahmehmungen  die  ur- 
sprtinglichen  Acte  verhundert-  und  vertausend- 
fachen.  Diese  Vervielfachung  erh^t  sich 
dann  in  den  Erinnemngen  und  Einbildungs- 
vorstellungen  und  steigert  sich  in  den  Be- 
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griffen,  ftlr  deren  Bildnng  die  frtlheren  Ver- 
schme^nngen  vieler  elementarischer  Acte 
wieder  vielfach  verschmelzen.  Dureb  solche 
Vertausendfach  ngwirdebendeTChaiakterdes 
Oeistigen  gebiide^  dei  Anfangs  nur  scbwach 
vorhanden  war,  so  dass  also  das  Geistige 
nicbts  specifiscb  Neues  \st,  sondem  nnr  das 
gleicbsam  dnrcb  ein  yergr(^s8eraiigsglas  ver- 
stftrkte  Frdbere  und  Ursprtlnglicbe.  Die  Kraft 
des  iimem  Bebarrens  des  einmal  in  der  Seele 
Erregten  ist  die  Grondbedingnng  der  Oeistig- 
keit.  AUesL  was  in  der  an^ebildeten  Seele 
zu  nnserer  Eenntaiss  kommt,  ist  durcbgebends 
ein  in  bobem  Grade  Abgeleitetes  nnd  Zn- 
sammengesetztes  im  Vergleicb  zmn  Ursprflng- 
licben.  Alle  Formen.  die  sicb  an  Elnt- 
wickelnDgen  der  ansgeoildeten  Seele  finden, 
werden  erst  durcb  eine  lilngere  Reibe  von 
dazwiscben  liegenden  Processen  erzengt,  nnd 
diese  sind  nebst  den  Elementen,  dnrcb  welcbe 
diese  Umbildnngen  Tor  sicb  geben,  vor  AUem 
anfznzeigen.  Ans  immer  reicberer  Ansamm- 
Inng  von  Spuren,  nnd  ans  den  Massen-, ' 
Gmppen-  nnd  Reibenbildnngen,  welcbe  tbeils 
dnrcb  das  von  anssen  ber  Einwirkende,  tbeils 
dnrcb  die  Gmndprocesse  der  psycbiscben 
Entwickelnng  bedmgt  werden,  l&sst  sicb  die 
ganze  erfabmngsmSssig  vorliegende  Ent- 
wickelnng der  Seele  e&Ulren.  Die  Kr9.fte, 
sofem  wir  dnrcb  sie  gewisse  Entwickelnngen 
bervorznbringen  yerm(^gen,  sind  im  Innem 
der  Seele  in  eben  demselben  Maasse  wirk- 
licb,  wie  die  durcb  sie  ermdglicbten  Ent- 
wickelnngen. Angeboren  ist  aber  dem  Men- 
scben  nicbts  von  Erftften,  als  die  geistig- 
sinnlicben  Uryerm(^gen  nnd  die  Vital-  nnd 
Mnskelkrftfte;  alles  Uebrige  mnss  in  der 
Seele  erst  werden  in  Folge  der  ibr  eigen- 
tbdmlicben  Lebensentwickelnng.  Die  Ur- 
verrndgen  sind  an  sicb  leer  nnd  indifferent, 
nnd  alles  Gegenst&idlicbe  mnss  zuletzt  ans 
ftnssem  Eindrtlcken  stammen.  Aber  vor  alien 
Eindrflcken  sind  die  UrvermOgen  scbon 
gmndwesentlicb  mit  einer  Spannnng,  einem 
Anfstreben  bebaftet;  esgebt  alien  Anregnngen 
von  Seiten  der  Anssenwelt  eine  Selbsttb9.tig- 
keit  von  innen  ber  vorans,  welcbe  dnrcb 
die  Ansftlllnng  der  Urvermdgen  mit  Reizen 
befriedigt  wird. 

[Die  Gmndprocesse  der  Seelenent- 
wicKelnng.]  Kraft  ist  das  Wirkende  im 
Process  oder  Gescbeben,  nnd  zn  einem  be- 
stimmten  Erfolge  wirken  stets  mebrfacbe 
Krflfte  znsammen;  alle  Entwickelnngen  nnd 
Gebilde,  Acte  oder  Tbfttigkeiten  der  Seele 
sind  Prodncte  der  Krftflie  nnd  Ftocesse;  eine 
Znsammenfassnng  oder  ein  ailgemeiner  Ans- 
dmck  mehrerer  Processe  beisst  ein  Natnr- 
gesetz;  dasjenige  Gescbeben  aber,  welcbes 
sicb  ftlr  andere  Entwickelnngen  als  das  ibnen 
gemeinsam  zn  Gmnde  liegende  Gescbeben 
ergiebt,  ist  ein  Gmndgesetz  oder  Gmnd- 
process.  In  der  bei  alien  Menscben  gemein- 
samen,  wenn  aticb  nicbt  in  gleicbem  Maasse 


ansgebfldeten  psycbiscben  Entwickelnng  tre^ 
ten  folgende  Gmndprocesse  bervor.  Znnftcbst 
das  Gesetz  der  Reizaneignnng.  In  Fdge 
der  von  anssen  kommenden  Eindrflcke  oder 
Reize  werden  von  der  Seele  sinnlicbe  Em- 
pfindungen  oder  Wabmebmnngen  ansgebildet, 
wobei  indessen  die  Erregnngen  der  leiblicben 
Organe  nnr  parallel  gegebene  Erfolge  sind, 
die  in  keinem  nrsftcbUdaen  Znsammenbange 
mit  dem  Seelenvorgange  der  Empfindung 
steben.  Fflr  die  Erzengnng  sinnlicher  Em- 
pfindnngen  nnd  Wabmebmnngen  werden  ein- 
mal gewisse  ftnssere  Elemente  voransgesetzt, 
die  in  nnserer  Seele  anfgenommen  und  an- 
geeignet,  dadurcb  aber  zn  psycbiscben  Ele- 
menten werden;  sodann  gewisse  innere  Krftfte 
oder  Vermdgen,  sinnlicbe  Urkrftfte  oder  nicbt 
weiter  abznleitende  Urverm5gen,  dnrcb 
welcbe  die  Aufnabme  und  Aneignnng  der 
Reize  gescbiebt.  Die  nrsprttngUcben  Be- 
stimmtbeiten  oder  Gmndeigenscbaften  der 
sinnlicb  -  geistigen  Urvermdgen  sind:  Reiz- 
empf^nglicbkeit  in  Bezng  anf  die  Leicbtig- 
keit  desErregtwerdens  von  innen  ber,  Krftftig- 
keit  in  Bezng  anf  die  Anfiiabme  des  von 
aussen  Anfgenommenen,  und  Lebendigkeit 
in  Bezng  anf  den  grdssem  oder  geringem 
Grad  von  Scbnelligkeit  der  Aufnabme  nnd 
Aneignnng  des  Dargebotenen.  Ein  zweiter 
Grundprocess  ist  das  Gesetz  der  gegen- 
seitigen  Anziebung  des  Gleicbartigen. 
Der  menscblicben  Seele  bilden  sicb  fort- 
w&brend  durcb  den  innersten  Lebensprocess 
neue  gleicbartige  UrvermOgen  an,  obwobi 
wir  von  dieser  Anbildung  kein  Bewnsstsein 
baben.  Sie  geben  verm5ge  einer  eigentbtim- 
licben  Umbildung  ans  den  von  unsem  Sinnen 
anfgenommenen  Reizen  bervor  und  sind  dnrcb 
die  von  Zeit  zu  Zeit  eintretende  Erscb5pfung 
der  Urvermdgen  bedingt,  die  nacb  jedem 
Verbraucbe  wieder  ersetzt  wird.  Im  Scblafe 
stellt  sicb  das  Gleicbgewicbt  zwiscben  den 
geistigen  und  leiblicben  Systemen  ber.  Der 
Herd  dieses  Anbildnngsprocesses  neuer  Ur- 
vermdgen sind  die  neuerzeugten  sinnlicben 
Gebilde,  die  von  den  Sinnen  anfgenommenen 
Reize,  mit  welcben  jedocb  andere,  uns  bis 
jetzt  nnbekannte  una  tiefer  liegenae  Krftfte 
zusanmienwirken  mdgen.  Indem  im  bdbem 
Alter  die  Concentrirung  der  Entwickelnng 
anf  das  Innere  mebr  und  mebr  gesteigert 
wird,  muss  ein  Zeitpunkt  eintretcn,  wo  die 
Ausbildung  neuer  Urvermdgen  entweder  guiz 
aufbdrt  ooer  docb  so  gering  wird,  dass  die- 
selben  oder  die  durcb  sie  anfgenommenen 
Reize  zur  Erbaltung  des  Bewusstseins  oder 
der  Erregtbmt  des  Seelenlebens  nicbt  mehx 
binreicben,  d.  b.  der  natflrlicbe  nothwendige 
Tod  eintritt,  dessen  Wesen  lediglicb  in  der 
Vemicbtnng  des  Znsammenbangs  zwiscben 
dem  innem  Seelensein  nnd  der  Anssenwelt 
bestebt^  Ein  dritter  Grundprocess  ist  das 
Gesetz  der  Ausgleicbung  beweg- 
licber  Elemente.    Alle  Entwiekelnngen 


Beneke 


187 


Beneke 


unsen  Seing  sind  nftmlich  in  jedem  Angen- 
bliek  nnsers  Lebens  bestrebt,  die  in  ibien 
gegebenen  beweglichen  Memento  (d.  h.  Belze 
nnd  UTvennOgen)  dnrch  Steigernngen  nnd 
Hexabstimmnngengegen  einandei  ttbenfliessen 
zn  laasen,  d.  h.  anssngleichen,  so  dass  diese 
beiden  Elemente  bald  in  feaiterer,  bald  in 
weniger  fester  Verbindting  nnd  Dnicndringnng 
sind.  Was  sieh  in  der  Seele  noch  unbewnsst 
forterhfllt^  heisst  eine  Spnr,  sofern  es  sich 
anf  das  innerliche  Fortexistiien  einer  vorans- 
gegangenen  Erregong  bezieht,  oder  eine 
Angelegtheity  sofern  es  anf  die  kUnf- 
tigen  Entwiekelnngen  sich  bezieht,  die  anf 
dieser  Qnmdlage  anseebildet  werden.  In 
der  „Spiir^  ernftlt  sidi  jede  sinnliche  £m- 
pfindnng  in  eben  derselben  Verbindnng  von 
Reiz  nnd  Veimdgen  fort,  dnrch  welohe  die 
EmpfindnnR  msprflnglich  entstanden  ist,  nnd 
die  Beprodnction  dessen,  was  znr  blossen 
Spnr  herabgestimmt  war,  erfolgt  in  genaaer 
Uebereinstimmnng  oder  Angemessenheit  zn 
den  firflheren  Bildnngen.  Aber  ein  Wo?  giebt 
es  Air  diese  Spnren  nicht;  vielmehr  sind 
alie  ihre  Theile  nirgend  nnd  anch  an  kein 
leibliches  Organ  gekntipft;  nichtsdestoweniger 
aber  sind  die  Spnren  qnalitativ  oder  gegen- 
stftndlich  nnd  qnantitativ  oder  dem  Umfange 
nach  ganz  individnell  bestinunt,  nnd  ihre 
VoUkommenheit  ist  abhSngig  von  der  VoU- 
konunenheit,  in  welcher  die  Entwiekelnngen 
nrsprflnglich  gebildet  worden  sind.  Die  Spnren 
der  frtlher  erregten  Entwiekelnngen  bUden 
die  EriUPte  oder  VermOgen  der  ansgebildeten 
Seele.  Dnrch  die  Ansammlnng  nnd  Verviel- 
fmtigmig  von  Spnren  bilden  sich  die  sinn- 
lichen  AnffassiinsskrAfte  ans.  AUe  Thfttig- 
kdten  der  ansgebildeten  Seele.  alle  Talente 
nnd  Oemflthsstimnmngen  bestehen  ans  einer 
grossen  Anzahl  solcher  Spnren  oder  Angelegt- 
heiten  Ton  sinnlichen  Empfindnngen,  welcme 
zn  den  angebomen  sinnUchen  Urvermdgen 
von  anssen  hinznkommeD,  nnd  im  Zusammen- 
wirken  bolder,  des  Aenssem  nnd  InDem, 
bilden  sich  nach  detn  Onmdgesetzen  der 
psychlsehen  Entwickelnng  eigenthflmliche 
Formen  als  Bildnngsformen  des  Vorstellens, 
Begehrens,  Ffihlens.  welche  aber  theils  dnrdi 
Verbindnng  nngleicnartiger  Gebildo  zn  Gmp- 
pen  nnd  Reihen,  theils  dnrch  Anziehnng  im 
YerhAltniss  der  Oloichartigkeit  so  innig  ver- 
schmolzen  sind,  dass  sie  sich  dnrchgenends 
als  Ein  Ganzes  znr  Erregtheit  ansbilden  nnd 
in  dieser  bewnssten  Gostalt  wirksam  erweisen. 

iDie  AnsfflUnng  der  UrvermOgen 
dasBewnsstsein.]  Die  UrvermOgen 
bilden  llberall  die  Gmndlagen  fto  die  fort- 
sehreitende  Entwicklnng  der  Seele,  nnd  jedes 
Urverm9gen  kann  nnter  angemossenen  Urn- 
stftnden  ebensowohl  znm  BestandtheU  eines 
Empfindens,  Torstellens,  Erkennens  n.  s.  w. 
ansgebildet  werden.  An  sich  enthalten  sie 
noch  Nichts  von  einer  Sondemng  des  Vor- 
stellensi  Begohrens  nnd  Fohlens,  nnd  jedes 


UrvermOgon  kann  ebensowohl  znm  VorstoUen. 
als  znm  Ftlhlen,  wie  znm  Begehren  nnd 
WoUen  ansgebildet  werden;  ob  es  aber  zn 
dem  einen  oder  dem  andem  ansgebildet  wird, 
das  bestimmt  sich  erst  dnrch  die  BUdnnes- 
vorhiUtnisso.    Nach  der  Verschiedenheit  dor 
nisprOnglichen  AnsflUlnng  der  UrvermOgen 
dnrch  die  von  anssen  kommenden  Elemente 
entsteht  eine  Scala  von  Reiznngsverhftltnissen. 
Die   gowOhnlichsten    Ansftlllnngen   reichen 
gerade  ans  znr  Befriedignng  des  den  Ur- 
vermOgen  inwohnendenBedlirmisses;  dadnrch 
wird    die    den    Urvenndgon    inwohnende 
Spannnng  anfgehoben,   das  in   ihnen   vor- 
handene  Bedflrfhiss  oder  Streben  befriedigt: 
so  entsteht  ein  Vorstellen,  als  Vollroiznng. 
Od^  aber  die  Fassnngskran  der  Uryonndgen 
ist  irgendwie  weniger  angemessen  ftlr  die 
von  anssen   kommende   ]E^izfillle,    n&mlich 
entweder  dahinter  znrflckbleibend  nnd  zn 
gerin^,  sodass  eine  nnbefriedigende  Beiz- 
ansfitlllnng   stattfindet:    so   entsteht  Unlnst- 
stimmnng.     Oder   die  UrvermOgen  werden 
dnrch  den  in  liberfliessender  Folic  andringen- 
den  Reiz  llberwilltigt,  nnd  zwar  ist  in  diesem 
Falle  die  AnsfOllnng  der  UryermOgen  ent- 
weder bis  znr  Schwelle  der  Ueberwi&ltiCTnfi: 
spannend  d.  h.  Lnstempfindnng;  oder  wirklioh 
schon  ttbermHssige  Aiusfflllnn^  Ueberreiznng 
d.  h.  Schmerzempflndnng;  oder  endlich  all- 
miUiliche  Ueberladnng  mit  dem  Reiz  d.  h. 
Ueberdmssempfindnng.  Dnrch  Uebertragnng 
der  anfgenommenen  ReizMle   werden   die 
Spnren  oder  Angelegenheiten  in  bewnsste 
Acte  Terwandelt,   dL   h.  sie  gelangen  znr 
Wiedererregtheit.  znm  Bewnsstsein.  Der  den 
Gmndeebilden   anrch    weitere   Fort-    nnd 
Ansbildnng  znwachsende  Gewinn  sind  die 
Ansbildnngen.   Ein  theilweises  Entschwinden 
der  anfgenommenen  Reize  verwandelt  die 
bewnssten  Empfindnngenwieder  in  nnbewnsste 
Spnren,  die  aber  mit  dem  Streben  nach  Wieder- 
erfflUnng  behaftet  sind.    Der  Ersatz  fUr  das 
bei  ihrem  Unbewnsstwerden  Verlome  kommt 
ihnen  dnrch  An&ahme  von  Ansgleichungs- 
elementen,  welche  Ton  schon  erre^n  Seelen- 
gebilden  zn  den  nnerregten  hinznfliessen  nnd 
deren  Steigemng  znr  Bewnsstheit  bewirken. 
Die   Anfinerksamkeit    ist  keine   besondere 
Kraft  neben  andem  Krflften,  sondern  wenig- 
stens  was  die  einzelnen  Voistellnngen  betrifit, 
mit  dem  AnffassnngsvermOgen  einerlei.    Ver- 
mdge  der  Spnren  oder  innern  Anffiassnngs- 
kriifte  wird  die  ansgebildete  Seele  in  den 
Stand  gesetzt,  einer  ihr  an&egebenen  Anf- 
fassnng   die   rechte  AnfinerKsamkeit  znzn- 
wenden,  welche  niohts  andeis  ist.  als  das 
Verhftltniss  oder  Maass  der  in  ieoem  Falle 
hinznfliessenden     Elemente     oder      erregt 
werdenden  Spnren  zn  den  flberhanpt  schon 
vorhandenen.    Was  die  Riohtnng  betrifit,  in 
welcher  die  Uebertretnng  der  Eiregtheit  oder 
die  Steigemnff  znm  Bewnsstsein  stattfindet, 
so  ist  es  ein  dnrch  die  ErfiAhmng  bestiltigtes 
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Gnmdgesetz,  dass  von  jeder  erre^en  Ent- 
wicklnng  der  Seele  aus  die  beweglichen 
Elemente  stets  auf  dasjenige  Ubertragen 
weiden,  was  am  stftrksten  mit  deiselben  ver- 
bunden  oder  eins  ist  Demgemftss  ist  die 
VerknttpfuDg  dnrch  das  Zugleichgegebensein 
st&rker,  als  die  Verkntlpfuiig  duich  das 
Vorher  und  Nachber.  Was  die  innere  Be- 
scbaffenbeit  des  zu  Erregenden  betrifft,  so 
erfolgt  die  Aufnabme  der  ztir  Uebertragong 
vorhandenen  Ausglelchnngselemente  in  am  so 
grdsseier  FfUle,  je  gleichartiger  mit  den  zu 
erregenden  Spnren  die  aofzimehmenden  Aus- 
gleicbungselemente  sind.  Der  Act  des  Er- 
regtwerdens  ist  scbw&cber  oder  krftftiger, 
jenacbdem  die  Anzabl  der  znsammenge- 
schmolzenen  Spuren  grdsser  oder  geringer 
ist  Die  St&rke  eines  Agepregats  von  Spnren, 
d.  b.  eines  Gesammtbudes  in  der  Seelen- 
entwicklnng,  liegt  in  seiner  Vielrftumigkeit, 
d.  b.  in  dem  Umfange,  in  welcbem  dasselbe 
die  Erregungselemente,  mdgen  sie  nnn  gleich- 
artig  oder  ungleicbartig  sein,  fttr  sieb  in 
Bescblag  nimmt  nnd  festbftlt.  Der  Process 
der  Steigemng  der  Spnren  zn  bewnssten 
psycbiscben  Entwicklungen  ist  keineswegs 
ganz  vortlbergebend.  sondem  es  bleibt  bei 
der  innem  Angeleguieit  ein  Tbeil  der  aof- 
genommenen  Ausgfeicbungselemente  znrflck, 
sodass  nunmebr  die  zur  Erregtbeit  gesteigerte 
Angelegenbeit  nm  einen  neuen  Zuwacbs  ver- 
stUrkt  zum  Unbewnsstsein  zurtickkebrt  nnd 
die  Angelegenbeiten   spflter  weniger  Aus- 

fleicbnngselemente  anfznnebmen  baben,  mn 
ewnsst  zn  werden. 
[Reprodnctive  Bildungsformen 
der  Vorstellnngsentwicklung.]  Eine 
allgemeine  Ged&cbtnisskraft  giebt  es  eben- 
sowenig,  als  eine  allgemeine  Auffassnngskraft; 
es  giebt  kein  Gedftcbtniss  ansser  nnd  neben 
den  innerlicb  fortexistirenden  Vorstellongen, 
sondem  das  Gedftcbtniss  ist  eben  die  &aft 
ibres  allgemeinen  Bebarrens  im  psycbiscben 
Sein,  nacbdem  sie  aus  der  Erre^beit  der 
Seele  verscbwnnden  sind,  nnd  im  Grund  bat 
jede  psycbiscbe  Entwicklnng  ibr  besonderes 
Ged&cbtniss,  and  dieses  ist  abbftngig  tbeUs 
Ton  der  Stftrke  der  nrsprtlnglicben  Bildnng, 
d.  b.  von  der  Elrftftignng  and  Reizempfftng- 
licbkeit  der  Urverm(^gen,  tbeils  von  der  Un- 
gescbwftcbtbeit  der  davon  znrttckgebliebenen 
Spnren,  tbeils  endlicb  von  den  dnrcb  Wieder- 
bolong  oder  Emeuemng  erhaltenen  Ver- 
stftrknngen.  Die  Erinnemng  ist  fortgesetzte 
Reproduction  oder  reprodncirte  Spannung 
der  Spuren  and  abbftngig  sowobl  yon  der 
Stftrke  derselben,  als  aucb  von  der  Stftrke 
der  weckenden  Ausgleichungselemente.  £dn- 
bildangsYorstellungen  oder  innerlicb  gebildete 
Vorstellungen  sind  aUe  aus  Angelegfbeiten 
wiederbergestelite  Vorstellungen,  deren  Reize 
nicbt  unmittelbar  aus  der  Aussemwelt  auf- 
genommen^  sondem  durcb  eine  Uebertragung 
gegeben  sind.    Alle  Spuren  sind  als  solcbe 


wesentlicb  Strebungen  nnd  als  solche  noth- 
wendig  Bewegung  setzend  and  dantm  aucb 
Raum  setzend.  Aus  diesem  Anfstreben  freier, 
unerffUlter  und  unverbraucbter  UrvermOgen 
and  ibrer  Spannung  auf  weitere  Befriedigimg 
entsteben  cUe  Begenrungen  und  ibre  negative 
Form,  die  Widerstrebungen.  Wftbrend  bei 
der  Lusterinnerung  der  Lusteindmck  durcb 
die  Gedftcbtnisskraft  der  Lustempfindungen 
in  gr&sserer  Ftdle  von  den  Urvermdgen  an- 
geeignet  wurde,  ist  beim  Begebren  der  Ver- 
lust  grosser  und  entweder  kein  oder  nor 
ungenflgender  Ersate  eingetreten.  Den  Be- 
gebmngen  liegt  Reizmangel  zum  Gmnde, 
entscbwundener  Reiz  obne  eincetretenen  Er- 
satz. Zwiscben  Vorstellungen  undBegebruogen 
findet  nur  ein  G^ensatz  hinsicbtlich  der 
Bildungsformen^  statt;  beide  stammen  ans 
gleicben  Urvermdgen,  und  aus  jedem  Ur- 
vermdgen  kann  sowobl  ein  Vorstellen.  als 
ein  Begebren  bervorgeben.  In  jedem  Geoilde 
findet  sicb  soviel  Streben,  als  Reize  ent- 
scbwunden  nnd  die  Urvermdgen  wieder  firei 
geworden  sind.  Und  wie  sicb  an  alien 
Spuren  von  Vorstellungen  ein  gewisses  Streben 
findet,  so  sind  alle  Begebrungen  selbst 
wesentlicb  Vorstellungen.  Durcb  gegenseitige 
Anziebung  von  Vorstellungs-,  Stimmungs- 
und  Begebrungsacten  entsteben  die  Com- 
binationsverbftltnisse  dieser  Gebilde^  welcbe 
bei  Anziebungen  zwiscben  gleichartigen  Qe- 
bilden  und  Acten  als  Verschmelzungen,  beim 
Zusammenfallen  von  ungleicbartieen  oder 
entgegengesetzten  Gebilden  und  Acten  als 
Gmppen-  undReibenverbindungenerscheinen. 
Die  aus  der  Vielfacbbeit  des  gleicben  Ver- 
scbmoLzenen  entstebende  grdssere  Stftrke  ist 
bei  gleicbartig  verscbmolzenen  Vorstellungen 
Elarbeit,  bei  gleicbartig  verscbmolzenen  Elm- 
pfindungen  Innigkeit,  bei  gleicbartig  ver- 
scbmolzenen Strebungen  und  Widerstrebungen 
Stftrke  der  Spannung  oder  des  Verlangena. 
Das  Versteben  und  Begreifen  bildet  sicb 
erst  aus,  indem  ftbnlicbe  Vorstellungen  ein- 
ander  im  Verb&ltniss  der  Qleicbarti^keit 
auzieben  und  mit  einander  verscbmelzen, 
d.  b.  indem  ein  Begriff  als  bewusster  Act 
gebildet  wird.  Ebenso  kann  sicb  das  WoUen 
nicbt  anders  bilden,  als  im  bewussten  Seelen- 
sein,  indem  Begebren  mit  einer  Vor8tellun|;s- 
reibe  zusammentritt,  in  welcber  wir  das 
Begebrte  als  vom  Begebren  aus  erreicbt  oder 
verwirkUcbt  vorstellen.  Die  durcb  Vereinignng 
der  gleicben  Bestandtbeile  zu  Einem  Act 
erzeugten  Vorstellungen  sind  die  Begriffe. 
Durcbdringen  sicb  Gmppen  und  Reiben  von 
Vorstellungen,  welcbe  gewisse  gemeinsame 
Glieder  baben,  so  entsteben  Gmppen-  und 
Reibenbe^^.  Die  im  Bogriff  entbaltene 
Beziebung  auf  das  Besondere  ist  ein  UrtbeiL 
Unter  begleitenden  Urtheilen  entsteben 
Scbltlsse  dadurcb,  dass  die  einzelnen  Glieder 
einer  verknflpften  Vorstellongs-Gmppe  oder 
Reibe  in  das  Verbftltniss  notbwenoig  ver- 
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bimdener  TJrtheile  treten.  So  findet  in  nnserer 
gesammten  VoTstellnngseiitwickliiiigy  von  den 
sinnlichen  Empfindnngen  bis  zn  den  hdchsten 
Begriffen,  eine  stetige  Abstnfnng  nnd  Steige- 
Tong  statt,  in  welcher  bios  dnrch  Vermehrnng 
der  gleichartig  Tersehmelzenden  Oebilde  die 
BewoBstseinflklarbeit  immer  mehi  gestei^ert 
wird.  Me  GnindfactoreB  nnserer  Seelen- 
bildnng  bieten  keine  andem  Verschieden- 
heiten  dar,  als  Oradverschiedenheiten.  Die 
Vorstellnng  von  nns  selbst  bildet  sich  als 
ein  Aggregat  von  Vorstellnngen  in  Folge 
der  VerknUpfting  des  Einzelnen,  welches  wir 
in  nnserm  Bewnsstsein  nicht  bios  zasammen 
Oder  eins  nach  dem  andem,  sondem  in 
einander  nnd  eins  dnrch  das  andere  gewirkt 
wahmehmen.  Das  dnrch  diese  TorsteUnng 
▼on  nns  selbst  VorgesteUte  nennen  wir  nnser 
leh,  Bofem  sich  nns  beim  Vorstellen  desselben 
die  Identitftt  des  Vorstellenden  mit  dem 
Vorgestellten  knndgiebt  Die  Vorstellnng 
des  Ich  ist  nicht  einfach  nnd  angeboren^ 
sondem  als  Eigengmppe  von  grosser  Zn- 
sammengesetztheit,  eine  VorstellnngsCTnppe, 
die  sich  erst  sehr  allmfthlich  dnrch  ver- 
sehmelznngen  bilden  mnss  nnd  Qberdies  dnrch 
Verschmelznng  von  Acten,  die  znm  Theil 
einzeln  schon  sehr  znsanunengesetzt  sind. 
Die  Selbstvorstellnng  oder  Ichgroppe  wird 
allmfthlich  znm  Mittelpnnkt  fQr  aU  nnser 
Hbriges  Vorstellen,  Empfinden  nnd  Streben. 
Dnrch  Gmppen-  nnd  Keihenbildnngen  von 
Vorstellnng  nnd  ihren  Reprodnclaonen 
werden  nicht  bios  Kenntnisse  gegrOndet, 
sondem  es  treten  anch  die  Bewegnngskrftfte 
des  prodnctiven  Fortwirkens  hinzn,  welche 
selbstthfltige  Entwicklnngen  in  nnserm  Seelen- 
sein  heryorrfifen. 

[Strebnngen  nnd  Oefflhle  mit  ihren 
Beprodnctionen.]  Das  Begehren  ^eht  her- 
▼or  ans  dem  Reizentschwinden  bei  der  Lnst- 
empfindnng;  der  Grad,  in  welchem  die  Ur- 
▼ermOgen  vom  Reiz  frei  geworden  sind  nnd 
wieder  nach  Ansgleichnng  oder  Erf&Unng 
streben,  ist  die  StrebnngshOhe.  Den  Ver- 
schmelznngen  nnd  Verbindnngen  von  Vor- 
stellnngen sind  die  Verschmelznngen  nnd 
Verbindnngen  von  Strebnngen  analog;  jene 
entstehen  ans  gleichartigen ,  diese  ans  nn- 

fleichartigen  Strebnngsa^n  nnd  Znsammen- 
ildnngen.  Dnrch  Verschmelznng  gleich- 
artiger  Strebnngen  oder  dnrch  vielfache  An- 
sammlnnff  von  Spnren,  die  von  gleichartigen 
Lnstempnndnngen  znrlickgeblieben  sind,  ent- 
stehen Neirnngen  (im  weitem  Sinne  des 
Wortes),  d.  h.  Gesammtgebilde  von  Angelegt- 
heitenfbLnstempfindnngennndBegehrangen. 
Sie  stnfen  sich  ab  als  Neignng  (im  engem 
Sinn^^  Hang,  Leidenschaft,  Laster.  Anch 
die  widerstrebnngen.  als  negative  Form  von 
Beeehmneen,  verscnmelzen  theils  mit  ein- 
anaer,  tneils  mit  affectiven  Gebilden  zn 
Neignngen  d.  h.  Abneignneen.  Unlnstaffecte 
i^a  eine  dnrch  die  Anogleiehnng  von  Lnst 


nnd  Unlnst  entstandene  Mischnng  von  Wider- 
streben  nnd  Schmerz.  Indem  das  Unlnst- 
gebilde  den  Reiz  des  Lnstgebildes  zn  sich 
hintiberzieht  nnd  denselben  dadnrch  jenem 
entzieht,  bildet  sich  das  Lnstgebilde  znm 
Widerstreben  gegen  das  Unlnstgebilde. 
Treten  zn  Begehrangen  die  ihnen  ent- 
sprechenden,  dnrch  den  Abstractionsprocess 
gebildeten  Begriffe  hinzn,  so  bUden  sich 
praktische  Gmndsfitze,  d.  h.  Sfttze  oder 
iJrtheilsformen  fbr  das  Handeln.  Die  be- 
stftndige  von  ftnssem  Umstftnden  nngestGrte 
Richtnng  des  Strebens  nnd  der  Thfltigkeit 
anf  Einen  Zweck  ist  Charakter.  Wir  schfttzen 
den  Worth  der  Dinge  nach  den  vorflber- 
gehenden  oder  bleibenden  Steigernngen  oder 
Herabstimmnngen^  welche  dnrch  dieselben 
fllr  nnsere  psychische  Entwicklnng  bedingt 
werden;  diese  Reiznneshdhe  selbst  wird  aber 
bedingt  dnrch  die  Isatiur  der  UrvermOgen, 
der  Reize  oder  Anregnngen  nnd  dnrch  die 
Aneinanderbildnngen  der  ans  Verbindnng 
von  Reiz  nnd  Urvermdgen  hervorgehenden 
Acte.  Jene  Steigernngen  nnd  Herab- 
stimmnngen  aber  kOnnen  sich  in  dreifacher 
Weise  rar  nnser  Bewnsstsein  ankUndigen: 
einmal  in  ihrem  nnmittelbaren  Gewlrktwerden, 
dann  in  ihren  Beprodnctionen  als  Einbildnngs- 
vorstellnngen.  wodnrch  die  Werthschfltznng 
der  Dinge  oaer  die  praktische  Weltansicht 
begrflndet  wird,  nnd  endlich  in  ihren  Re* 
prodnctionen  als  Beffehmngen ,  welche  die 
Gesinnnng  des  Mens^en  nnd  me  Grimdlage 
seines  Handelns  bilden.  Wir  messen  dadnrch 
anch  das  Wohl  nnd  Wehe  anderer  Menschen, 
indem  wir  die  dadnrch  bedingten  Steigernngen 
nnd  Herabstimmnngen  in  nns  nachbilden. 
Dies  kann  entweder  eigenntltzie  oder  nn- 
eigennHtzig  geschehen.  je  nachdem  diese 
Steigernngen  nnd  Heraostimn^nngen  in  Ver- 
bin£ing  mit  der  Eigen  -  oder  Ichgrappe  oder 
aber  in  Verbindnng  mit  den  anf  Anoere  sich 
beziehenden  Vorstellnngsgmppen  empfdnden 
werden.  Ist  eine  Steigemne  als  eine  hOhere 
bedingt,  so  ist  anch  der  dnrch  sie  vorgestellte 
Worth  allgemeingtlltig  ein  hdherer.  Hier- 
dnrch  wira  die  AbsSifnng  der  Gtlter  nnd 
Uebel  in  nnserm  Ortheil  bedingt  nnd  daranf- 
hin  eine,  in  der  menschlichen  Natnr  be- 
grllndete,  fQr  AUe  gtlltige  praktische  Norm 
gegeben;  was  nach  dieser  als  das  HOhere 
empfnnden  nnd  begehrt  wird,  ist  anch  das 
moralisch  Geforderto:  man  soil  in  iedem  Falle 
dasjenige  thnn,  was  nach  der  objectiv  nnd 
snbjectiv  wahren  Werthschfltznne  als  das 
Beste  oder  natflrlich  Hdchste  sich  ereiebi 
Diese  Werthschfltznng  kann  jedoch  dnrch 
Ubennilssig  vielfiache  Ansammlnngen  von 
Lnst-  nnd  Unlnstempfindnngen  niederer  Art 

festOrt  werden,  nnd  ebenso  das  dieser 
Ohem  Werthschfttznnggemftsse  Wollen  dnrch 
llbermftBsig  vielfache  Ansammlnng  von  Be- 
gehmngen  nnd  Widerstrebnngen  niederer 
Art,  wi^nrch  das  Niedere  einen  .tlbermftssigen 

9 


Ben  Kaimon 


180 


Benthm 


Sch&tzQngs-  nnd  Strebnngsraiim  gewinnt. 
Im  Oegensatze  za  der  abweichenden  Werth- 
schatzung  ktlndigt  sich  die  richtige  mit  dem 
OefOhle  der  Pflicht  oder  des  SoUens  an, 
welches  im  inneisten  Gmndwesen  der  mensch- 
lichen  Beele  wnrzelt  Indem  sltUiche  Ge- 
fOble  von  gl^cher  Form,  mit  einander  zu- 
gammenfliessen,  bilden  sich  daraus  sittliche 
Begriffe,  nnd  wenn  diese  als  Prfldicate  zn 
den  Schfttznngen  nnd  Strebnngen  hinzntreten, 
80  ergeben  sich  sittliche  Urtheile.  Erst  ans 
specieUeren  sittlichen  Urtheilen,  welche  sich 
anf  die  Vergleichnng  einzelner  Werthe  be- 
Ziehen  I  entsteht  bei  fortgeschrittener  Ent- 
wicklnng  ein  allgemeines  moralisches  Oesetz. 
Die  Gesammtheit  der  hdchsten  nnd  zngleich 
tadeUos  gebildeten  Prodncte  der  mensch- 
Uchen  Seele  in  alien  Formen  ist  in  der  Ver- 
nnnft  begriffen,  welche  somit  in  alien  ihren 
Bestandtheilen  ein  erst  durch  eine  grosse 
Reihe  von  Entwicklnngen  Gewordenes  ist. 
Im  Fortschritte  des  Lebens  nimmt  die  Seele 
stetig  zn  an  innem  Angelegtheiten,  an  St&rke 
derselben,  an  Ansdehnnng  ihrer  gleichartigen 
nnd  nngleichartigen  Verbindnngen,  nnd  desto 
selbstftndiger  wird  sie  der  Anssenwelt 
gegenllber.  Beim  ansgebildeten  Menschen 
sind  die  meisten  ilnssem  Keiznngen  inoer- 
Uch  vermittelty  imd  flberdies  werden  die 
anfgenommenen  Reize  sogleich  mehr  nach 
innen  hindbergetragen  nnd  verbranchi  In 
dem  Maasse  jedoch,  wie  sich  eine  grosse 
Anzahl  von  Angelegtheiten  ansammelt,  geht 
die  Entwicklnng  des  Bewnsstseins  langsamer 
von  Statten  nna  verliert  an  Strebungs-  nnd 
Reiznngshdhe:  die  Glnth  der  GefOhle,  Affecte 
nnd  Leidenschaften  wird  schwacher.  Ein 
Forterben  individneller  Eigenthtimlichkeiten 
in  Betreff  des  Moralischen  in  gewissen 
Familien,  Stftnden,  Corporationen,  VOlkem 
nnd  Zeiten  bemht  nicht   anf  einer  Fort- 

gfianznng  dnrch  die  Gebnrt,  sondem  anf  dem 
nsammenleben,  welches  in  den  mannich- 
fiiltigsten  Formen,  dnrch  Beispiel,  Anf- 
fordemngen^  dargebotene  Gelegenheiten, 
znnftchst  wiederholte  Uebertragnngen  von 
gewissen  Acten  nnd  dann  erst  dnrch  diese 
nindurch,  d.  h.  vermdge  ihrer  innem  Fort- 
existenz,  eine  Uebertragiing  der  entsprechen- 
den  Eigenschaften  Termittelt, 

Dressier,  J.  G.,  korze  Charakteristik  der  Bttmint- 
lichen  Schriften  Benekes  (1861),  zugleich  als 
Anhang  sa  der  (von  Dressier  Imsorg^n) 
3.  Auflage  des  Beneke'schen  Lehrbnchs  der 
Psychologie. 

Neack,  L.,  Beneke  und  seine  psychologischen 
Forschungen  (in  dessen  Zeitschiifl  ^yPsyche'^, 
11(1859)8.129—160.  Femer:  Ehrenr&uber 
und  Ehrenretter  Benekes  (ebendaselbst,  Y, 
1868,  8.  125—187. 
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14.  Jahrhnnderts  nnd  ver&sste  in  sefnan 
17.  Lebensjahre  (1367)  in  hebrftischer  Sprache 
ein  ana  Prosa  nnd  Versen  gemischt^  Gom- 
pendinm  der  Logik,  welches  nnter  dem  Titel: 
„SegukUh  melachim^'  in  Paris  handschrift- 
Uch  vorhanden  ist 

Bentham,  Jeremy,  der  Begrttnder  der 
NntzlichkeitsphiloBophie  (des  Utilitarismus), 
war  1748  in  London  geboren  nnd  hatte  seit 
seinem  13.  Jahr  in  Oxford  stndirt,  wo  er 
1764  als  Baccalanrens  promovirte.  Dem 
Anfangs  erw^lten  Advokatenstonde  entsagte 
er  bald,  nm  nnabhADgig  seinen  Stndien  zn 
leben.  Nach  einer  mehrjfthrigen  Reise 
widmete  er  seine  Mnsse  der  Anfgabe  seines 
Lebens,  die  Theorie  einer  vemnnf^emassen 
Gesetzgebung  anfznsteUen,  nnd  verOffentiiichte 
in  diesem  Sinne  im  Jahr  1789  die  Schrift 
„Introdticti(m  to  the  principles  of  moral 
and  legislation^'  Er  starb  in  London  1832. 
Da  er  mit  seinem  Systeme  der  Oesetzgebnng 
nicht  znm  Abschlnsse  gelangte,  so  nbemahm 
es  sein  Schiller  nnd  Frennd,  der  Oenfer 
Etienne  Dnmont,  ans  Bentham's  hinterlassenen 
Manuscripten  nnd  gedmckten  Schriften  seine 
Lehre  im  Zusammenhknge  darznstellen  nnd 
gab  dieses  Werk  in  franzdsischer  Sprache 
herans,  nnter  dem  Titel :  „  Traiti  de  legislation 
civile  et  p6naie  pricidi  des  prvndpes  gini- 
raux  de  legislation ''  (1801,  in  2.  Anflage  1820), 
welches  nnter  dem  Titel:  „6nindsfttze  der 
CivU-  nnd  Criminalgesetzgebnn^,  ans  den 
Handschriften  des  englischen  Becuatsgelehrten 
Jeremias  Bentham  franz5sisch  beaibeitet  nnd 
herausgeffeben  von  Etienne  Dnmont'S  nach 
der  2.  Anflage  bearbeitet  nnd  mit  Anmerkungen 
versehen  wnrde  von  Fr.  Ed.  Beneke,  1830^  in 
zwei  Banden.  Nach  Bentham's  Tode  erschien 
dessen  Werk  „  Deontology  or  the  science  of 
morality,  edited  by  John  Bowring"  (1834), 
in  2.  Banden,  woven  eine  dentsche  tleber- 
setznng  1834  nnd  1835,  in  2  B&nden,  nnter 
dem  Titel  erschien :  ^  J*  Bentham's  Deontologie 
oder  die  Wissenschaft  der  Moral,  ans  den 
Mannscripten  von  Bentham  geordnet  nnd 
heransgegeben  von  John  Bowrins;  ans  dem 
Englischen  dbertragen.^^  Eine  iranzdsische 
Ueoersetznng  Ton  B.  Laroche  erschien  in 
BrOssel  (1834).  In  der  Schide  der  englischen 
nnd  fhwzOsischen  SensnaUsten  nnd  Empiriker 
gebildet,  hielt  Bentham  alle  Untersnchnngen 
nber  den  allgemeinen  Begriff  der  Tngend  fUr 
ebenso  flbernttssig,  wie  die  so  oft  wieder- 
kehrende  Behanptnng,  dass  der  Schmen 
kein  Uebel  nnd  das  Glnck  etwas  Unwesent- 
liches  sei,  weil  dergleichen  niemals  zn  den 
ffegebenen  Verhftltnissen  des  Lebens  passe, 
da  in  der  Wirklichkeit  Alles  nach  dem  ent- 
gegengesetzten  Maasstabe  beurtheilt  werde 
nnd  eben  thatsftchlich  Jeder  nach  Wohlsein 
von  mdgUchster  Daner  nnd  Vielseitijg^keit 
strebe.  Der  Zweck  aller  gesellschaftlichen 
Einrichtnngen  kdnne  damm  kein  anderer 
sein,  als  die  ^Maximation  des  Wohlseina^ 
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nnd  die  nHinimation  das  Uebels.^  Dieses 
Ziel  yerfolgt  er  doich  die  ganze  Gesetz- 
gebung.  Rechtspflege  nnd  Staatseinrichtnng 
hindaTch  nnd  grttndet  anf  den  Ornndsatz 
des  Nntzens  {uMty\  welcher  Jeden  bewnsst 
Oder  nnbewnsst  leite  nnd  der  mUchti^ste 
Hebel  aller  Handlnngen  in  der  Gesellscnaft 
sei,  seine  Moral  nnd  Politik  (Deontologie  nnd 
Gesetzgebnngswissenschaft),  welche  beide 
Wiflsenschamn  dieselbe  Gmndlage,  dasselbe 
Ziel,  demselben  Mittelpunkt,  nnr  aber  eine 
verschiedene  Peripherie  haben.  Man  mnss 
znnitehst  mit  dem  Worte  ^Nntzen^  einen 
Maren  nnd  bestimmten  Begriff  verbinden, 
sodaon  dieses  Princip  als  einziees,  Alles 
entscheidendes  dnichfiUirennnd  endlich  durch 
eine  Art  von  moralischer  Arithmetik  das  in 
jedem  Verbftltnlsse  erreichbare  Ntltzliche 
genan  feststellen.  Der  Begriff  Nntzen  be- 
zeiehnet  die  Eigenschaft  einer  Sache,  nns 
Yoi  irgend  einem  Uebel  zn  bewaluren  oder 
nns  irgend  ein  Gnt  zn  verschaffen.  Unter 
^Ueber  ist  Unlnst,  Schmerz  oder  Ursache 
von  Schmerz,  nnter  ^Gat^  ist  Lnst  oder 
Ursache  Yon  Lnst  zn  verstehen.  Lnst  nnd 
Unlnst  aber  heisst,  was  ein  Jeder  als  solche 
fOhlt  Das  moralisch  Gnte  oder  die  Tngend 
ist  wahrhaftes  Gnt  nnr  dnrch  seine  Eigen- 
schaft^ physische  Gfiter  hervorznbringen. 
Das  moralisch  Schlechte  oder  Laster  wird 
nnr  danun  znm  Uebel,  weil  es  notiiwendig 
von  physischer  Unlnst  begleitet  ist.    Unter 

Shysischer  Lnst  nnd  Unlnst  ist  aber  ebensognt 
ie  geistige  wie  die  sinnliche  zn  begreifon, 
da  der  Mensch  im  ganzen  Umfange  seiner 
Natnr  in's  Ange  zn  fassen  ist  Ueber  die 
Frage,  was  sein  wahres  WoU  nnd  sein 
wahres  Uebel  sei,  ist  der  Mensch  bestftndigen 
Tftnschnngen  ansgesetzt,  indem  er  ans  Un- 
wissenhei^  Schwftche  des  Urtheils  oder  ans 
Lddenschaft  Dingen  oder  Handlnngen  einen 
hdhem  Werth  beilegt,  als  sie  verdienen, 
andem  dageeen  einen  geringem,  als  ihnen 
znkommt  Man  hat  darum  nnr  Jeden  tlber 
das  wahrhaft  Ntttzliche  vollstftnd^  nnd 
richtiR  anfznklHren,  so  wird  er  Ton  selbst 
daaach  streben.  Das  eigne  Interesse  oder 
die  persOnliche  Klngheit  schreibt  vor,  bei 
alien  Lnstbestrebnngen  im  „moralischen 
Budget^  genan  den  Gewinn  nnd  den  Verlnst 
zn  berecbien,  nnd  nnr  dann  der  Lnst  sich 
zntlberlassen.  wenn  lener  sich  grdsser  er^ebt, 
als  dieser.  Deshalb  ist  der  ^oismns  durch 
sich  selbst  nnhaltbar,  Weil  die  egoistischen 
Handlniigen  gegen  ihren  eignen  Urheber 
ansschlagen.  So  wird  die  persdnliche  Klng- 
heit den  Egoismns  bemeistern  nnd  dem 
natfirlichen  WohlwoUen  Ranm  lassen,  so  ge- 
wiss  es  tlbrigens  anch  ist,  dass  mein  eignes 
Wohl  mich  lebhafter  interessirt,  als  das  des 
Andem.  Die  erste  Tngend  ist  damm  die 
persOnliche  Klngheit,  ans  welcher  als  weitere 
Tngenden  die  MlU»i^nng  nnd  die  Selbst- 
bebazsehnng    entspringen.     Die    Klngheit 


erstreckt  sich  zngleich  anf  den  Andem  nnd 
nimmt  anf  ihn  nnd  selnen  Zustand  Rflcksicht. 
Dabei  macht  aber  die  Sympathie  ihren  Ein- 
flnss  geltend.  Beziehen  sich  ihre  Aenssemngen 
znn&chst  nnr  anf  einzelne  Personen  oder 
Handlnngen,  so  lemt  man  allmUhUch  das 
Wohlwollen  anf  das  ganze  menschliche  Ge- 
schlecht  nnd  anf  sein  allgemeines  Wohl  ans- 
dehnen,  wodurch  erst  die  ^ansserpersOnliche^ 
Klngheit  vollst&ndig  verwirklicht  ist,  sofem 
man  sich  flberzengt,  dass  man  des  fremden 
Wohls  bedflrfe,  um  das  eigne  voUst^dig  zn 
erreichen.  Indem  sich  das  thUtige  m>hl- 
woUen  nnr  enthlQt,  Andern  B5ses  znznfdgen, 
ist  es  nnr  ein  negatives;  das  positive  Wohl- 
wollen geht  daranf  ans,  das  Wohlsein  des 
Andem  zn  vermehren,  ist  jedoch  in  seiner 
Wirksamkeit  beschr&nkter,  als  das  bios 
negative  Wohlwollen;  damm  mnss  man  das- 
selbe  dnrch  Knnst  nnd  moralischen  Ctdcnl 
erweitem.  Wohlwollen  nnd  Wohlthnn  sind 
gesteigert,  wenn  es  nns  gelingt,  mit  dem 
wenigsten  Anfwand  ftir  nns  selbst  die  grdsste 
Snmme  fremden  Wohlseins  zn  bewirken. 
Freilich  dabei  sein  eignes  Wohlsein  anf- 
zugeben,  w&re  nicht  Tngend,  sondern  Thor- 
heit,  da  jenes  einen  eoenso  grossen  Theil 
des  allgemeinen  Wohls  ausmacht,  ak  das 
Wohlsein  irgend  eines  Andem.  Jeder  sncht 
von  Natnr  das  Wohlsein  hansh3.1terlsch  zn 
behandeln:  wenn  er  daher  das  eigne  Wohl 
dem  fremden  anfopfert,  so  kann  es  nnr  im 
Interesse  einer  solcnen  Oekonomie  geschehen, 
indem  er  in  solchem  Falle  berec&et,  dass 
die  Freuden  der  Sympathie  den  eignen  Ge- 
nnss  dberwiegen,  wodnrch  eben  seine  Schale 
anf  die  Seite  des  Andem  neigt.  Je  mehr  nnn 
die  Deontologie  die  Menschen  fiber  die  wahre 
Natnr  ihrer  Freuden,  sowie  fiber  deren 
Daner  nnd  Gehalt  aufkl&rt,  desto  st&rker 
wird  sie  dieselben  flberzeugen,  dass  alle  die- 
jenigen  Handlnngen,  wodnrch  wir  das  mOg- 
Uchst  grdsste  Wohl  AUer  bef(^rdem,  anch 
nns  seloer  den  dauemdsten  und  reinsten  Ge- 
nnss  gewfthren.  Das  allgemeine  Wohlsein, 
die  Maximation  des  Wohlseins  Aller  durch 
Alle^  wird  sicher  den  Sieg  davontragen. 

Bentham's  Works  edited  by  John  Bowring 
(London,  1848) ,  in  11  Bftnden,  deren  beide 
letete  Bentham's  Biographie  und  Correspon- 
denz  enthalten,  sowie  eine  von  J.  Hill 
Barton  verfasste  Einleitong  in  das  Studiom 
yon  Bentham's  Werken. 

BirkSy  the  modem  utiUtarism  or  the  systems  of 
Paley,  Bentham  and  Mill.  London,  1874. 
Der  Moralist  Bentham  und  die  Oeld- 
aristokratie  unserer  Zeit.     1886. 

Berg,  Franz,  war  1753  zn  Fricken- 
hausen  gehoren  nnd  Anfangs  dnrch  Jesniten 

febildet,  sp&ter  aber  durch  die  Schriften 
er  engliscnen  Deisten^  der  franzdsischen 
Freigeister  nnd  der  dentschen  Bationalisten, 
namentUch  aber  dnrch  den  Einflnss  David 
Hume's  dem   Christenthume  innerlich   ent- 
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fremdei  Qleichwohl  erhielt  er  1777  die 
Priesterweihe  and  eine  Kaplanstelle  bei  der 
Dompfarrei  zu  Wflrzbmg  und  1786  die 
dortige  Professor  der  Kirchengeschichte, 
spftterhin  der  Universal^eschichte}  nnd  starb 
1821  in  Wttrzbnrg.  Seine  freien  rationa- 
listischen  Anscbauongen  sucbte  er  in  seinen 
Vorlesnngen  zu  Terschleiem  nnd  (wie  'er 
sieb  selbst  ansdrllckt)  zu  yerkieiBtem.  An 
der  pbilosophiscben  Bewegnng  zn  Anfang 
dieses  Jahrhunderts  betbeiUgte  er  sieb  rom 
Standpnnkt  des  gesnndenMenscbenverstandes 
and  der  sogenannten  Aufkltoingspbilosopbie 
znnilcbst  in  der  anonym  erscbienenen  kleinen 
Sebrift  „Lob  der  allerneuesten  Pbilo- 
sopbie**  (1802),  worin  er  niebt  ohne  per- 
sdmicbe  Oereiztbeiten  and  Bitterkeit  die 
satyriscbe  Gteissel  gegen  die  Scbelling'scbe 
Natarpbilosopbie  schwingt  Dagegen  liessen 
aber  Scbellinga  Wtlrzbnrger  Freande  ein  in 

Sdbelbaftem  Tone  gebaltenes  ironiscbes  ^Lob 
er  Eranioskopie^  (1802)  ansgeben,  welcbes 
aaf  Bei^  gemftnzt  war  and  worin  bedanert 
warde^  dass  man  niebt  den  skelettirten  Scbftdel 
des  Mannes  vor  sieb  babe,  am  damit  nacb 
den  GrnndsHtzen  der  damais  aafgetaacbten 
Gall'scben  Scbftdellebre  zn  verfabren.  In  der 
gldcbfalls  anonymen  Scbrift:  ^Sextas  oder 
die  absolate  Erkenntniss  von  Scbel- 
ling;  ein  Gesprftcb''  (1804)  k&mpft  er  mit 
logiscber  Scb&rfe  and  kanstisebem  Witz  gegen 
das  Scbelling'scbe  Pbantasiedenken  and  oessen 
wintellectaelle  Anscbanans^.  Endlicb  sncbte 
er  in  der  ^;Bpikritik  der  Pbilosopbie'' 
(1805)  das  Eant'scbe  Problem  der  MOgUcb- 
keit  der  Erfabrong  mit  einer  KriOk  des 
Scbellin^scben  Identitftts  -  Systems  in  einer 
neaen  Welse  zn  Idsen. 

Schwab,  J.  B.,  Franz  Berg.  Ein  Beitrag  zar 
CharakteriBtik  des  katholUchenDentschlandSi 
zonachst  des  FUrstbisthmns  WOrcbarg  im 
Zeitalter  der  Aofkiamng.     1869. 

Berger,  Jobann  Eriob  von,  war 
1772  zn  Faaborg  aaf  der  Insel  Fttnen  ge- 
boren,  batte  znerst  in  Eopenbagen  Recbts- 
wissenscbaft  sta^rt  and  wnrde  daTin  in 
G5ttingen  darcb  Reinbold's  ^Biiefe  liber  die 
Eant'scbe  Pbilosopbie^  za  pbilosopbiscben 
Stadien  angeregt,  welcbe  er  in  Eael  forlr 
setzte.  Der  Anbknger  Eant's  wnrde  1793 
in  Jena  Ficbte's  and  Scbellings  ZabOrer  and 
bracbte  1796  and  1797  mit  dem  Branden- 
barger  Httlsen  and  dem  Bremer  Smidt  in 
der  Scbweiz  za.  In  sein  Vaterland  zarttck- 
gekebrt,  lebte  er  zebn  Jabre  lanff  aaf  seinem 
Gate  in  Seekamp  bei  Eiel  verbeiratbet  als 
Landwixtby  wo  er  zagleicb  lebbaftes  Interesse 
an  Scbelling's,  Steffens',  Scbabert's,  Oken's 
and  Troxler's  Schriften  nabm  and  einige 
Zeit  seinen  d&niscben  Landsmann  Steflfens 
als  Gast  bei  sich  batte.  Hier  verdffentlicbte 
er  seine  ^Pbilosopbiscbe  Darstellnng 
der  Harmonic  des  Weltalls  (1808), 
woiin  er  in  f&nf  Abscbnitten  baaptsftcblich 


an  Scbelling  sieb  anscbliessend  1)  liber  die 
gdttlicbe  Selbstanscbanang  in  der  Natar, 
2)  fiber  das  freie  Leben  des  Geistes  im 
Uniyersam,  3)  allgemeine  Betracbtaog  der 
Spbflre  and  ibrer  Erscheinangen.  4)  fiber 
das  bildende  Prineip,  5)  liber  die  GrOsse  der 
Dinge  im  Unendlicnen  nnd  fiber  das  Wesen 
der  Zablen  and  Gestalten  in  einer  Welse 
sieb  ansspracb,  von  welcber  er  spftter  be- 
kannte,  dass  Ae  mebr  nnr  das  Ycrworrene 
Ranscben  der  Weltbarmonie  in  einem  leben- 
digen  Gemtltbe  seL  Er  betraobtete  Natar 
and  Geist  als  Wesen  and  Form  der  Einen 

S5ttlicben  Vemnnft  and  bezeicbnete  es  alb 
ie  Anfgabe  des  ansohanenden  Geistes,  in 
den  Natargesetzen  seine  Antonomie  za  er- 
kennen.  Natnr  gilt  ibm  als  das  Abbild  oder 
die  Erscbeinangsspbftre  der  G^eisteri  die  in 
ibr  Eins  werden,  damit  in  ibnen  sieb  die 
Gottbeit  anschane.  Den  Dingen,  als  blossen 
Formen  des  Ewigen,  spriobt  er  das  Werden 
ab  nnd  fasst  die  Zablen  eben  sowobl  als 
Denkformen  wie  als  Weltverbftltnisse.  Naeh- 
dem  Berger  in  G5ttingen  nnter  Ganss  Astro- 
nomic stadirt  batte,  ging  er  1814  als  Pro- 
fessor der  Astronomic  nacb  EJel  and  flber- 
nabm  dort  nacb  Reinbold's  Tode  (1823)  dessen 
Professar  der  Pbilosopbie.  GelegentUcb  des 
soffcnannten  Tbesenstreites  erbob  er  in  der 
Scbrift  ^Ueber  den  scbeinbaren  Strdt  der 
Vemnnft  wider  sieb  selbst  **  (1818)  seine 
Stimme  eegen  die  Partei  von  Clans  Harms. 
Sein  pbuosopbiscbes  Haaptwerk  verOffent- 
licbte  Berger  in  den  Jabren  1817  —  1827 
nnter  demTitel  ^Allgemeine  Grnndiflge 
zar  Wissenscbaft^  in  vier  Bftnden.  Er 
sncbt  darin  zwiscben  den  Standpnnkten 
Ficbte*s  and  Sobelling's  zn  vermitteln  and 
zeigt  zagleicb  den  Einflass,  den  das  Stadinm 
der  PbSnomenologie  and  Logik  Hegers  anf 
seine  pbilosopbiscben  Ansobauagen  gewonnea 
batte,  indem  er  die  Hegerscbe  Bestimmwng 
anfhimmt,  dass  der  Geist  znerst  denkend 
nnr  in  sieb  selber  sei,  dann  sich  als  Nator- 
wesen  von  sieb  selbst  gleicbsam  entfiremdey 
am  endlicb  Bestimmang  der  Natnr  in  sich 
selber  za  sieb  zarUckzakebren.  Der  erste 
Tbeil  dieses  Werkes  erscbien  nnter  dem  be- 
sondem  Titel  ^Analyse  des  Erkennt- 
niss-Vermdgens  oder  die  erscbei- 
nende  Erkenntniss  im  A llgemeinen^ 
(1817).  Er  betracbtet  darin  nacb  Art  der 
Hegerscben  Pbftnomenologie  das  Erkennen  in 
seiner  fortscbreitenden  Entwickelnng  zar  Ver- 
nnnft,  so  zwar,  dass  das  Princip  der  Ent- 
wickelnng nnd  des  Znsammenbanges  in  nnsem 
Gedanken  dasselbe  sei,  wie  bei  der  Ent- 
wickelnng der  Dinge.  Das  zeitlieb  erste 
Moment  der  Erkenntniss  ist  das  sinnliohe. 
Unmittelbar  and  znerst  wird  die  ehaotiseh 
einwirkende  Allmacbt  des  Seins  als  das  eigne 
nnd  dnnkle  Leiden  empfcmden.  Aber  mit 
der  Empfindnng  dftnmiert  ancb  lagleieh  der 
sondemde  und  bestimmende  Sinn  nnd  dnreh 
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fortgeBetstes  nnd  erhdhtes  Unterscheiden  das 
ente  nnd  leise  Bewusstsein.    Dieses  ist  nun 
nnmittelbar  ein  er-innerndes,  nnd  die  habere 
Wahrheit  der  Sinnlichkeit  ist  die  nrsprtlng- 
lieh  freie  oder  sch5pfeiische  Einbildnngskran. 
So  legt  sich  in  der  Seele  das  nnendUcfie  Spiel 
der  veiqg;eistigten  sinnlichen  Anschannngen 
Oder  der  Bilder  nnd  nnbestimmten  Vorstel- 
Inngen.    Wle  nnn  diese  Vor-stellnngen  nn- 
mittelbar anch  als  Darstellnngen  zn  begreifen 
sind  nnd  wie  ans  der  Ursprtinfflichkeit  dieser 
Handlnng  der  Seele  die  Spracne  nothwendig 
hervorgenty  so  bildet  diese  den  Uebergang 
znm  Verstfl^de,  als  dem  ordnenden  Princip 
der  Erkenntniss  dnrch  Begri£bbildnng,  Ur- 
tiieil  nnd  Scblnss.    Ans  der  Einsicht  in  die 
Unznlftnglichkeit  der  abstoacten  oder  bios 
formalen  Erkenntnissweise  entoteht  die  hdhere 
Frage  nach  dem  Inbalt  oder  der  Realitftt 
der  VerBtandesb^iffe,  nnd  indem  der  Ver- 
stand  die  Wahrheit  seines  Begriflfs  in  der 
eisnen  Tiefe  nnmittelbar  yemimmt,  ist  der- 
selbe  als  erkennender  Verstand  die  Vemnnft 
selbst    Nnr  aber  dllrfen  Verstand  nnd  Ver- 
nnnft  oder  Begriff  nnd  Idee  nicht  etwa  ein- 
ander  als  zweierlei  Ekkenntnissweisen  ent- 
ge^engesetzt  werden,  sondem  wie  die  Phan- 
tasie  dadnrch,  dass  sie  ihre  Vorstellnngen 
ordnet  nnd  stehend  macbt,  eben  Verstand 
ist,  so  ist  der  Verstand  eerade  dadnrcb,  dass 
er  seine  Gesetze  als  Sem  nnd  das  Princip 
des  Erkennens  als  das  Princip  des  Seins  er- 
fasst,  nnmittelbar  Vemnnft    Die  Vemnnft 
tritt  den  Zweifeln,  in  die  sich  der  Verstand 
verstrickty  dnrch  die  Gewissheit  entgegen, 
dass  das  vom  Oeiste  nrsprtlnglich  Angeschante 
oder  Erkannte  wirklich  ist,  ja  dass  es  eben 
nnr  dnrch  das  Anschanen  nnd  Erkennen  ist, 
80  dass  der  Oedanke  desjenigen  Oeistes,  in 
welchem  alio  Oeister  leben  nnd  sind,  der 
Urspmng  alios  Seins  ist    Dadnrch  wird  das 
All  der  Dinge  oder  die  Natnr  ein  Complex 
geistiger  Verhftltnisse.  In  diesem  Sinne  bildet 
sie  den  Oegenstand  des  zweiten  Theils  der 
^allgemeinen  Omndzflge  znr  Wissenschaft^, 
welcher  nnter  dem  Titel  ^Znr  philoso- 
phischen    Natnrerkenntniss^    1821 
Yerdffentlicht  wnrde.     Es  ^ebt  nicht  zwei 
Natnren,  eine  innere  nnd  erne  ftnssere,  son- 
dem die  Eine  Natnr  ist  beides  zngleich. 
nnd  die  &nssere.  erscheinende  Natnr  wira 
in  jedem  Angenbiicke  in  den  Oeist  anf-  nnd 
znrflekgenommen  nnd  wird  so  wiedemm  die 
innere  Natnr,  die  sie  znerst  war.    Da  die 
Natnr  lo^sch  oder  in  Wahrheit  eine  Schdpf  nng 
des  Geistes  ist,  der  Geist  aber  scheinbar  ans 
der  Natnr  emportanoht^  so  sind  beide  im 
Bewosstsein  schon  geeinigt.  Ans  dem  Eampf 
des  Gegensatzes  von  Gedanke  nnd  formlosem 
Stoffe  nnd  ans  ihrer  Dorchdringnng  geht  die 
Natnr  als  ein  Reich  der  Formen  nnd  Ver- 
wandlnngen  hervor.    Die  blosse  Materie  als 
aolche  ist  nnr  eme  Abstraction,  in  Wirklich- 
keit  sind  in  ihr,  als  krftftiger  R&nmlichkeit 


immer    schon    geistige,     ideale   Principien 
wirksam,   nnd   indem   diese   sich   steigern, 
wird  die  Natnrerkenntniss  znr  Geschichte  der 
Natur  in  hdherm  Sinn,  d.  h.  einer  Geschichte 
nnter  der  Gestalt  des  Ewieen.     Die  Mathe- 
matik  ist  mehr  als  eine  bios  formelle  Er- 
kenntniss nnd  enthillt  den  wirklichen  Anfan^ 
der  Natnrerkenntniss.    Im  ersten  Buch  wird 
die  Lehre  vom  Weltganzen,  im  zweiten  das 
Leben   der  Erde   znerst   als   anorganische 
oder  allgemeine,  dann  als  organiscne  oder 
individneUe  Natnr  erdrtert  nnd  der  Begriff 
des  Organischen  so  bestimmt,  dass  dasselbe 
seinen  Zweck  in  sich  selber  hat  nnd  dieser 
das    weckende   Princip,    die    Lebenskraft 
oder  Seele  ist     Das  Leben  erhebt  sich  im 
Gegensatz  gegen  seine  nntergeordnete  Grund- 
lage   an   dieser  nnd   anf  derselben.      Die 
Metamorphose  der  Thierreihe  ist  die  Vor- 
bedingnng,  dass  der  Mensch,  das  hdchste 
Thier,  als  der  selbstbewnsste  Geist  der  Erde, 
die  ganze  Natnr  als  Eine  nnd  ganze  Offen- 
bamng  des  Weltganzen  erkenne.  Der  dritte 
Theil  erschien  1824  nnter  dem  Titel:  ^Grnnd- 
zflge  der  Anthropologie  nnd  Psycho- 
logic,  mit  besonderer  Kllcksicht  anf  die 
Erkenntniss-  nnd  Denklehre^.    In  der  all- 
mftligen  Stnfenfolge  der  Thierreihe  bilden  die 
YoUkommenem  Affen  vielleicht  den  wilden 
Stamm,  ans  welchem  dnrch  Veredlong  die 
Menschengattnng  hervorgegangenist  Wissen- 
schaftlichen  Werth  hat  weder  die  Ansicht 
(Schelling's),     dass     dem     Menschen     ein 
Yollkommeneres  Geistergeschlecht  vorausge- 
gangen,   noch    die  Ansicht   (von   Steffens), 
dass  das  von  einem   einzigen  Paare   ent- 
sprosseneMenschengeschlecht  dnrch  die  Stlnde 
entartet  seL  Der  nrsprtingliche  Mensch  wird 
ebenso,  wie  der  Affe,  in  der  Wildniss  der 
ITrwftlaer  entstajiden  sein.    Der  nrsprting- 
liche  Zustand   des    Menschen    ist   als   ein 
kindlicher,  milder  zn  denken  nnd  die  Ver- 
wildemng,  wie  der  Hochmnth  der  Erkenntniss 
war  ein  nnvermeidliches  Natnrereigniss.  Das 
ganze  Seelenwesen  des  Menschen  ist  Gegen- 
stand  der  Psychologie,  deren  weitere  Ent- 
wicklangen  Logik,  Ethik  nnd  Religionslehre 
sind.  Der  Yierte  Theil  des  Werkes  erschien 
1827  nnter  dem  Titel:  ^Grundzflge  der 
Sittenlehre,    der    philosophischen 
Rechts-    nnd   Staatslehre   nnd   der 
Religionsphilosophie^.    Bei  der  Be- 
trachtoig  der  Freiheit  als  eines  psycholo- 
gischen  Problems  wird  diese  nicht  in  die 
Wahl  des  Gnten  oder  des  Bdsen,  sondem  in 
die  Vernnnft  gesetzt.    Weil  der  Mensch  ans 
dem  dnnklem  Leben  der  Natnr  nnd  ihrer 
znerst  blinden  Triebe  zn  dem  hdhern  Leben 
des  geistigen  Selbstbewusstseins  erst  hinan- 
strebt,  so  mnss  ein  Kampf  entstehen,  in 
welchem  ebensowohl  Uebermaass  nnd  wild- 
heit  der  Begierden,  als  Irrthnm  des  Verstandes 
denMenschen  dahin  brachten,  dass  er gestindigt 
hatte,  ehe  er*8  wnsste,  w&hrend  erst  hinter- 
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her  im  Gewissen  die  SUnde  ideell  gesetzt  nnd 
zngerechnet  wird.  Es  giebt  genau  genommen 
nur  Eine  Tugend,  die  Tugend  der  Prelheit: 
wird  aber  mehr  die  inneie  VoUkommenheit 
des  Subjects  hervorgehoben,  so  tritt  sie  als 
Streben  nach  Weisheit  auf ;  tritt  wieder  mehr 
die  Beziehung  zur  Aussenwelt  hervor,  so  ist 
die  Tugend  Gerechtigkeit  und  Liebe;  macht 
sich  mehr  die  Bezienung  auf  Gott  geltend, 
so  flussert  sie  sich  als  vollendete  Erkenntniss. 
Rechte  hat  der  Mensch  nur  in  Beziehung 
auf  Menschen;  Privat-  und  Offentliches  Recht 
Bind  nur  zwei  verschiedene  Ausdrucksweisen 
eines   und   desselben   Rechts.     Eine   nach 
Natur^esetzen  sich  entwickelnde  Autonomie, 
Gleichheit  und  Milde  des  Rechts  im  Leben 
der  Familie,  mOglichste  Freiheit  auch  der 
abhftngigen  und  dienenden  Mitglieder  der 
Gesellschaft,  Sicherheit  und  Unverletzbarkeit 
der  lebenden  PersQnlichkeit,  freier  Gebrauch 
der  Erftfte,  der  die  Freiheit  Anderer  nicht 
stdrt,  Sicherstellung   des   guten  Ruf^  und 
Namens,  idlgemeine  Wahrhaftiigkeit,  Freiheit 
der  Gedanken  und  ihrer  wohlerwogenen  und 
sittlichen   Aeusserung:    diess  sind  die  ur- 
sprilngiichen  Rechte  des  Menschen,  die  nur 
durch  Unrecht  verwirkt  werden  kdnnen.  Im 
Anstreben  eines  allffemeinen  Friedens  und 
einer  allgemeinen  Vdlkerrepublik  verwirklicht 
sich  der  wahre  Kosmopolitismus.  Dem  Reiche 
des  Geistes.  der  Wissenschaffc  und  der  Eunst 
geh5ren  Alle  an,  und  die  VerkUndigong  und 
Lehre  der  Wahrheit  ist  das  hdchste  vom 
Staate  zu  schtltzende  Institut.   Die  Vemunft 
ist  das  innere  Wort  Gottes,  das  nie  verflllscht 
werden  kann.    Das  Finden  des  Gdttlichen 
in  sich  selbst  ist  der  Grund,  warum  sich  der 
Mensch  als  unsterblich  denkt  und  die  Un- 
sterblichkeit  wird  darum  wahrscheinlich,  weil 
ein  ewiges  Universum  ein  ewiges  Erkannt- 
seinpostulirt.  Die  gew5hnlichen  Vorstellungen 
Ton   einer  Jenseitigkeit  Gottes   und    einer 
Schdpfung  aus  Nichts  sind  ebenso  aufzu- 
geben,  wie  Alles,  was  Gott  als  eine  endliche, 
leidende  Pers5nlichkeit  fasst    Man  wird  die 
Innerweltlichkeit  Gottes  festhalten  und  das 
Sein  Gottes  als  ein  durch  sein  Erkanntwerden 
bedingtes   betrachten   mdssen.     Der   unter 
dem  Naturgesetze  stehende  Mensch  kommt, 
sich  sittlich  ermannend,  dazu  sich  Uber  die 
Natumothwendigkeit  zu  erheben  und  gelangt 
endlich  zum  Gedanken  einer  absoluten  Har- 
monic, die  er  in  Gott  sieht  und  Hebt,  als  in 
dem  Geiste,  der  sich  in  einer  Harmonic  von 
Geistem  unendlich  wiederstrahlenund  spiegeln 
wollte.  In  ihm  begegnen  sich  die  verklHrten 
Geister  wieder^  cBeser  Einklang  der  Liebe 
und  Seligkeit  ist  sein  Wesen;  er  ist  und 
erkennt  sich  selbst,  wenn  dieser  Tag  des 
Geisterlebens  anbricht 

Die  VoUendung  seines  Werkes  hat  Berger 
nur  wenige  Jahre  erlebt  Er  starb  als 
Professor  in  Kiel  1831  ^  wahrend  seines 
Rectorats. 


Ratfeny  H.,  Johann  Erich  von  Berber's  Leben. 
Altona,  1835. 

Berigard  (auch  Beauregard),  Claude 
Guillermet  de  (oder  Claudius  Berigar- 
dus)  war  nach  einigen  Angaben  1578, 
wahrscheinlich  aber  erst  1592  zu  Moulins, 
im  Gebiete  von  Lyon,  geboren,  wo  sein 
Vater  als  Arzt  lebte.  mchdem  er  zu  Aix 
in  der  Provence  Mathematik,  Philosophic 
und  Medicin  studirt  hatte  und  Doctor  der 
Medicin  und  Philosophic  geworden  war, 
lebte  er  einige  Zeit  in  Paris ,  Lyon  nnd 
Avignon,  ¥nirde  1628  als  Secretftr  der 
Herzogin  nach  Florenz  berufen,  von  wo  er 
bald  darauf  eine  Lehrstelle  ftlr  Philosophie 
in  Pisa  und  seit  1640  in  Padua  erhielt,  wo 
er  1663  oder  einige  Jahre  spilter  starb.  Seine 
im  Jahr  1643  verOfTentlichte  und  1661  wieder 
abgedruckte  Schrift  Circuli  Pisani  sen  de 
veteri  et  Peripatetica  philosophia  dicUogi 
enth9,lt  in  dialogischer  Form  eine  ver^leichende 
kritische  Darstellung  der  Ultem  CTiechischen 
Philosopheme  mit  der  Aristotelischen  Physik, 
indem  der  Mitunterredner  Charilaos  die  Lehr- 
meinungen  derPeripatetiker  vortrftgt,  wfthrend 
der  Andere,  Aristaeus,  in  dessen  Person  der 
Verfasser  selbst  verborgen  ist,  die  Lebren 
der  &ltem  jomschen  Naturphilosophen  und 
der  Atomenlehrer  vertritt,  auf  deren  Wieder- 
belebung  im  Gegensatz  gegen  den  scho- 
lastischen  Aristotelismus  es  abgesehen  ist. 
Damit  sollte  jedoch  der  alten  jonischen 
Lehre  keineswegs  unbedingt  der  Vorzug 
gegeben  werden,  da  nur  die  christliche 
Wahrheit  unerschUtterlich  feststehe  und  wir 
uns  schliesslich  zu  dem  Bekenntniss  be- 
quemen  mtlssen,  dass  wir  vom  Wesen  und 
den  Grtlnden  der  Dinge  nichts  wissen  kdnnen, 
solange  wir  in  dieser  Sterblichkeit  einge- 
schlossen  seien. 

Berkeley,  George,  war  (nicht  1684, 
sondem)  1685  zu  EiUerin  in  der  irischen 
Grafschaft  Kilkenny  geboren  und  studirte 
seit  seinem  15.  Lebensjahre  Theologie  in 
dem  Trinity -College  zu  Dublin,  welchem  er 
seit  1707  als  Fellow  (d.  h.  als  Stipendiat 
nach  bestandenem  Examen)  bis  zum  Jahr 
1713  angehdrte.  Schon  in  dieser  Zeit  ver- 
Offentlichte  er  zwischen  seinem  25.  bis 
29.  Lebensjahre  die  drei  Werke,  durch  welche 
er  sich  in  der  Geschichte  der  Philosophie 
einen  ehrenvoUen  Platz  gesichert  hat  Zu- 
nftchst  erschien  sein  Essay  towards  a  new 
theory  of  vision  (Versuch  ftlr  eine  neue 
Theorie  des  Sehens)  1709,  welche  als  eine 
der  fruchtbarsten  Entdeckungen  in  der 
Psychologic  auch  von  Helmholtz  (in  seinem 
^Handbuch  der  physiologischen  Optik,"  1867) 
im  Wesentlichen  angenommen  wurde.  Elr 
suchte  darin  zu  zeigen,  dass  wir  durch  den 
Gesichtssinn  keineswegs  die  Entfemung,  Lage 
und  Gr5sse  der  Gegenst&nde  sehen,  worHber 
wir  vielmehr  nur  durch  eine  Verbindung  der 
Gesichtsempfindung  mit  den  Empfindimgen 
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anderer  Sinne  unterrichtet  werden,  sondem 
dass  wir  beim  Sc^hen  nm  Farben,  Licht  nnd 
Scbatten  wabmebmen,   welcbe  Eigenscbaft 
nicbt  an  den  Dingen  selbst,  sondem  nur  in 
unserer  Empfindung  und  Vorstellung  existiren, 
sodasg  also  die  GfegenstHnde  des  Sehens  nicbts 
weniger  als  Abbilder  ftnsserer  Dinge  sind 
nnd   gar   nicbt   ansserbalb   nnseis   Geistes 
existiren.    Darauf  folgte  Berkeley's  Hanpt- 
weik  Treatise  on  the  principles  of  human 
Knowledge  (Principien  der  menscbllcben  Er- 
kenntniss)  1710,  welcbe  in  der  Gescbicbte 
der  Metapbysik  Epocbe  macbten.     Daran 
scblossen  sicb  an :  Three  Dialogues  between 
Hylas  and  Philonous  (Gespr&cbe  zwiscben 
Hylas  und  Pbilonons)  1713^  darin  er  die  in 
den    „ Principien^    in    systematiscbem   Zn- 
sammenbange  vorgebracbten  Lebren  in  der 
Person  des  Pbilonons  im  Kampf  mit  seinem 
skeptischen  Mitunterredner  Hylas  gesprftcbs- 
weise  entwickeli    In  alien  diesen  Aibeiten 
beurknndet  Berkeley  eine  ebenso  grdndUcbe 
Bekanntscbaft  mit  dem  damaHgen  Stande  der 
matbematiscben  undNatnrwissenscbaften,  wie 
er  sicb  zngleicb  in  den  Scbriften  ftlterer  nnd 
nenerer  PMlosopbien  bewandert  zeigt,  indem 
er  unter  den  Griecben  besonders  Platon  ver- 
ebrt  nnd  unter  den  pbilosopluscben  Lebrem 
seiner  Zeit  vorzugsweise   von  Locke   und 
Descartes  angeregt  wird.     Im  JaJire  1713 
macbte  er  in  London  mit  Addison.  Steele, 
Swift  und  Pope  Bekanntscbaft  una  wurde 
durcb  sie  in  die  grosse  Welt  eingefUbrt.  Als 
Kaplan  und  Secret&r  des  Grafen  Peterborougb 
begieitete  er  diesen  von  November  1713  bis 
August  1714  auf  der  Gesandtscbaftsreise  des- 
selben  durcb  Frankreicb  nacb  Italien.  Nacb 
seiner  Wiederberstellung  von  einer  Krank- 
beit,  die  ibn  nacb  seiner  RUckkebr  in  London 
befallen  batte,  macbte  er  als  Begleiter  des 
Sobnes  des  BiscbolSs  Asbe  von  Clogber  eine 
zweite  Reise  nacb  Frankreicb,  wo  er  1715 
in  Paris  den  Pbilosopben  Malebrancbe  kennen 
lemte,  mit  welcbem  er  wenige  Tage  vor 
dessen  Tode  eine  lebbafte  Er5rterung  fiber 
die  Tbeorle  der  Ideen  batte,  und  von  da 
ging  die  Reise  nacb  Italien.  wo  er  bis  1720 
lebte.    Nacbdem  er  daraui  einige  Jabre  in 
London  zugebracbt  batte,  wurde  er  1724 
Decbant  (Dekan)  von  Deiry  mit  einer  be- 
deutenden  Jabreseinnabme.    Im  Js^e  1728 
wurde  ibm  vom  Minister  Waipole  eine  be- 
dentende  Summe  zur  Grfindung  eines,  nacb 
dem  Muster  des  Trinify- College  zu  Dublin 
einznricbtenden  Collegiums  zur  Verbreitung 
cbristlicber  Bildung  auf  den  Bermudas-Inseln 
nnd  in  Amerika  flberbaupt,  in  Aussicbt  ge- 
stelli    Er  gab  seine  Pfrflnae  auf  und  reiste 
im   September    1728   in  Begleitung   seiner 
jnngen  Frau  und  einiger  jungen  Geistlicben 
als  Gebfilfen  seines  Werkes  nacb  Amerika. 
Nacbdem  er  jedocb  einen  grossen  Tbeil  seines 
Yermdgens  jnr  sein  bocbnerzig-abentbeuer- 
liebesUntemebmen  aufge wandt  batte,  erklftrte  | 


ibm  1731  Waipole,  dass  er  auf  die  zuge- 
sicberte  Summe  nicbt  recbnen  kdnne.   Nacb 
London  zurtlckgekebrt  verdffentlicbte  er  1732 
zun&cbst  eine  in  Amerika  voUendete  Ab- 
bandlung  zur  Recbtfertigung  seiner  ^Tbeorie 
des  Sebens"  unter  dem  l^tel:   The  theory 
of  vision  or  visual  language,  shewing  the 
immediate  presence  and  providence  of  Deity 
vindicated  and  explained,  und  dann  eine  in 
Gespr&cbsform  abgefasste  Scbrift  unter  dem 
Titel:  Alciphron  or  the  minute  philosopher 
(die  kleinen  Pbilosopben)  gegen  die  engUscben 
Freidenker,  insbesondere  ge^en  Sbaftesbury, 
Mandeville  (den  Yerfasser  der  Bienenfabel) 
und  Collins,  die  er  jedocb  nicbt  namentlich 
nennt,  senaem  mit  Namen  aus  dem  Alter- 
tbume  kennzeicbnet  Sie  erscbien  in  deutscber 
Uebersetzung  von  W.  KaMer  (1737).     la 
Folge    dieser,    der    Gemablin    des   Kdnigs 
Georg  n.  bekannt  gewordenen  Scbrift  wurde 
Berkeley  1734  zum  Biscbof  von  Cloyne  in 
Irland  ernannt,  wo  er  als  eifriger  Predlger 
in  seinem  Amte  wirkte,  daneben  aber  aucb 
Scbriften  tlber  politiscbe  und  sociale,  matbe- 
matiscbe,  mediciniscbe  und  pbilosopbiscbe 
Fragen  verdffentlicbte.    Seit  1752  lebte  er, 
unter  Fortbezug  seines  biscbdflicben  Gebaltes, 
zurtickgezogen  in  Oxford,  wo  sein  zweiter 
Sobn  studirte  und  starb  oiort  1753  pldtzlicb 
an  einem  Herzscblage ,  der  ibn  beim  Lesen 
ergriff.  Seine  slUnmtlicben  Werke  ersebienen, 
neost  einer  Biograpbie  von  Arbutbnot,  zu 
London  1784  in  zwei  B&nden,  wieder  ab- 
gedruckt  1820  in  drei,  und  1843  in  zwei 
B&nden.    Seine  im  Jahr  1732  verdffentlicbte 
Recbtfertigungsscbrift    seiner    Tbeorie    des 
Sebens  war  ganz  in  Vergessenbeit  geratben 
und  in  die  Sammlungen  seiner  Werke  nicbt 
aufgenommen  worden;    sie  wurde   desbalb 
1860  durcb  Cowell  neu  berausgegeben.  Eine 
deutscbe  Uebersetzung  der  ^GesprUcbe  zwi- 
scben  Hylas   und  Pbilonons"^    bilden   den 
ersten  (und  einzigen)  Tbeil  der  „Pbilosopbi- 
scben  Werke  Berkeley's,  aus  dem  Engliscnen 
flbersetzt"  (1781).    Als  zwdlfter  Band  der 
^Pbilosopbiscben  Bibliotbek^  erscbien  1869 
^Berkeley's  Abbandlung  Hber  die  Principien 
des  menscblicben  Erkennens,   deutscb  mit 
Anmerkungen  von  Fr.  Ueberweg**. 

The  works  of  G.  Berkeley,  including  many 
of  his  writings  hitherto  anpabliflhed,  with 
preface,  annotations,  life  and  letters  and  an 
account  of  his  philosophy,  by  Alex.  Campbell 
Eraser.     Oxford,  1871,  4  vols. 

Ausser  Professor  Frazer  in  Edinbnrg  ist 
nocb  CoUyns-Simon  als  AnbUnger  der  Lebre 
Berkeley's  bervorgetreten ,  welcbe  sicb  in 
folgenden  Siltzen  zusammenfassen  Iftsst,  die 
seinen  pbHosopbiscben  Standpunkt  als  einen 
universeUen  Immaterialismus  oder  Idealismus 
Oder  Pbftnomenalismus  kennzeicbnen,  wonacb 
die  Existenz  einer  ansicbseienden.  von  den 
vorstellenden  Wesen  (Geistem)  unabbllngigen 
Kdrperwelt  eine  irrige  Annabme  ist   Damit 
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soil  jedooh ,  wie  Berkeley  ansdrilcklich  be- 
merkl^  die  Wiiklichkeit  der  Weltdinge  keines- 
wegs  gelengnet  werden,  vielmehr  die  gauze 
Natnr  der  Dinge^  AUes  was  wir  sinnlich 
wahrnehmen,  unangefochten  stelien  bleiben. 
Nur  aber  existiren  keine  materiellen  oder 
kdiperlichen   Wesenheiten    ansserhalb    des 
6eiste&  sondern  solche  sind  nur  Erzeugnisse 
eines  ndhem  nnd  mftchtigern  Geistes  und 
werden  dnrcb  diesen  nach  bestimmten  Regeln 
(Natnrgesetzen^   nnsem    Sinnen   eingeprftgi 
nnd   m   nns   nervorgemfeii.      Und    solche 
sinnllche  oder  wirkliche  Erscbeinungen  (Ideen) 
existiren  anch  als  Ideen  Gottes  fort,  obne 
dass  wir  sie  zn  baben  oder  wabrzonebmen 
braucben,  nnd  baben  ansserbalb  nnsers  Geistes 
wenigstens  im  Geiste  Gottes  ein  wirklicbes 
Dasein.    Aber  die  wirkliche  Welt  fiberhanpt 
bilden  eben  nur  die  geistigen  Wesen,  nnd 
was  man  die  sinnliche  Elrscheinung  der  Dinge 
nennt,  sind  in  Wabrheit  die  Dinge  selbsi 
Berkeley  streitet  znnflchst  gegen  die  ab- 
stracten  Allgemeinbegriffe  oder  allgemeinen 
Ideen   (z.   B.   den   Begriff  eines  Dreiecks 
tlberhaupt,  als  ob  ein  solches  abgesehen  von 
einzelnen    wirklicben    Dreiecken    existire), 
welche  nur  ein   Machwerk    des  Menschen 
nnd  nicht  einmal  seines  Verstandes,  sondern 
bios  sprachlich  abktlrzende  Ausdmcksweisen 
seien,  die  lediglich  als  Gedankenhlllfsmittel 
dienen  sollen.     Anch  dasjeniee,  was  man 
gew5hnlich  als  ursprdnglicbe  Eigenscbaften 
der  Edrper  ansieht,  nftmllch  Ausdehnung, 
GrOsse,  Gestalt,  Bewegnng  nnd  Rube,  Un- 
durchdringlichkeit,    mitsammt   dem   Begriff 
einer  angeblichen  Substanz  oder  materiellen 
Unterlage  und  verborffenen  TrUgerin  jener 
Eigenschaften,  baben  Keine  eegenst&naliche 
Wirklichkeit  ausser  uns,  sondern  dies  Alles 
sind  nur  unsere  Sinnesempfindungen.  Wahr- 
nebmungen,   Vorstellungen,  nnd  alies  Sein 
sinnlicher  Dinge  ist  nur  ihr  Wabrgenonmien- 
sein.    Was  wir  sinnliche  Substanzen  nennen, 
sind  nur  Verbindungen  von  Eigenschaften, 
die  wir  durch  unsere  Sinne  erkannt  baben. 
Jeder  Sinn  hat  seine  besonderenEmpfindungen 
und  bringt  eine  Mannichfaltigkeit  ihm  eigen- 
thtimlicber  Vorstellungen  in   unsere   Seele. 
Diese  Vorstellungen  kOnnen  unter  einander 
in  Verbindung  treten  und  die  eine  kann  an 
die  andere  erinnem;  aber  keine  kann  die 
andere  hervorbringen,  da  sie  nur  nnth&tig 
in  unserer  Seele  sind,  obne  irgend  etwas  zu 
bewirken.    Wenn  wir  gleicbzeiti^  mehrere 
solcber  sinnlicher  Erscbeinungen  naben  und 
sich  eine  solche  Verbindung  von  Erscbeinungen 
(Aggregat  von  Ideen)  immer  zusammenfindety 
so  nennen  wir  es  ein  wirklicbes  Ding,  dUrfen 
aber  dabei  nicht  vergessen,  dass  alle  diese 
sinnlichen  Erscbeinungen,    die   wir  Dinge 
nennen,  schlecbtbin  nur  in  unserer  Sede 
sind   und   ihr  Sein   eben   nur   ihr  Wahr- 
genommen  werden  ist.  Unabbftngig  von  unserer 
eignen  Seele  kdnnen  sie  ailerdings  sein,  dann 


aber  nur  in  einer  andem  Seele,  nicht  aber 
liberhaupt  ansserbalb  einer  Seele  oder  ausser 
dem  Geiste,  well  nur  einem  Geist  etwas  er- 
scheinen  kann.  Man  muss  desswegen  nicbt 
zweierlei  Wesen  annehmen,  geistige  und 
materieUe,  sondern  es  existiren  nur  Oeister^ 
d.  h.  denkende  Wesen,  dercn  Natur  im  Vor- 
stellen  und  WoUen  bestebi  Sie  sind  ala 
wahmehmende  Wesen  dieeinzigenSubstanzen, 
die  einzigen  wirklich  activen  Wesen.  Nur 
durch  ein  tb&tiges  Wesen,  einen  Gdst,  kdnnen 
sinnliche  Erscbeinungen  hervorgebracht  wer- 
den. Es  muss  also  ausser  mir  einen  Gdat 
geben,  der  dieselben  (oder  die  Idee)  bat  und 
in  mir  hervorbringt  Dieser  Geist  ist  Gott: 
j^e  sinnliche  Eischeinung  (Idee)  ist  ein 
Wort,  das  Gott  zu  uns  redet.  Man  kann 
diese  Ideen  in  Gott  ,,Archetype^,  die  Ideen 
in  uns  „Ektype^  nennen.  Unter  ^Natnr^ 
ist  desshalb  nur  die  Folge  und  der  Zusammen- 
hang  von  Ideen  zu  verstehen  und>  unter 
Natnrgesetzen  die  bebarrliche  Ordnung,  in 
welcher  sich  dieselben  begleiten  oder  anf- 
einander  folgen.  Gott  ist  der  Urheber  des 
zweckmflssigen  Zusammenbanges. 

Uabarweg,  Ist  Berkele/s  Lehre  wissenschaftlich 
nnmderlegba^?  Ein  Sendschreiben  an  CoUyna- 
Simon.  (In  der  „Zeit8cbrift  far  Philoaophie 
und  philosophiache  Eritik*',  Bd.  55,  1869.) 
Simon's  Antwort  (ebendaselbst  Bd.  57,  1870.) 
Ueberweg's  Schlusswort  (ebendaselbst  Bd. 
69,  1871.) 

Hoppa,  B.,  zu  Ueberweg's  Eritik  der  Berkeley*- 
schen  Lehre  (Philosophische  Monatshefte.  Bd. 
7,  8.  885—392.) 

Fradarichs,  F.,  Uber  Berkeley's  IdeaUamas. 
Berlin (Bealschnlprograoun)  1 870.  Derselbe, 
der  ph&nomenale  Idealismns  Berkeley's  and 
Kant's.     Berlin   (Realschalprogramm)    1871. 

Bemadinus  Tomitanusi  siehe  To- 
mitanus. 

Bernardus,  Silvestris,  siehe  Bern- 
hard  von  Chartres. 

Bernhard  von  AuTergne(BernardnB 
a  Gannaco),  ein  Anhftnger  des  Thomas 
von  Aquino,  bitlhte  urn's  Jahr  1300  nnd  ver- 
theidigte  die  thomistische  Lehre  von  den 
Allgemeinbegriflfen  {Universalui)  namentliob 
gegen  Heinrich  von  Gent  und  Gottfried  von 
Fontaines. 

Bernhard  von  Chartres  (Bernardns 
Garnotensis)  war  in  der  Zeit  von  1070 
bis  1080  geboren  und  lehrte  in  der  ersten 
Halfte  des  12.  Jahrhunderts  zu  Chartres, 
•  wo  namentlich  Gilbert  de  la  Poirr^  (Gil- 
bertus  Ponetanus)  und  Wilhelm  von  Conches 
seme  Schfller  waren.  Der  gelehrte  Bohola- 
stiker  Johannes  von  Salisbury  (Sarisberienais) 
hat  in  seiner  Schrift  „Met<dogicus**  fiber 
diesen  Bernhardt  den  er  als  den  vollkom- 
mensten  Platoniker  seines  Jahrbundevts  be- 
zeichnet,  und  fiber  seine  Lehre  berichtet 
Derselbe  suchte  zugleich  das  Studium  der 
alten  Literatur  in  seiner  Heimath  neu  zu 
belebeuy  indem  er  z.  B.  eine  idl^goriache 
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Aadegnng  der  Aeneis  des  Vergilins  gab,  in 
welcher  alle  Lehren  der  platonischen  Philo- 
8ophi6  EU  finden  waren.  Einiges  darans  ist 
im  Anhasg  zn  den  von  Victor  Consin  heraos- 
gegebenen  Oeuvres  inidUs  d'Abilard  (Seite 
640  bis  644)  abgedrackt.  Joannes  Sares- 
beriensis  legt  demselben  zwei  Werke  bei,  in 
deren  einem  er  den  Platon  mit  Aristoteles 
zn  vereinigen  gesncht  habe,  wlUbtrend  er  in 
dem  andem  die  Ewigkeit  der  Ideen  zn  be- 
weisen  and  die  Vorsehnng  zu  rechtfertigen 
bemliht  gewesen  sei.  Beide  Werke  sind  ver- 
loren,  aber  in  einigen  Bibliotheken  ist  noch 
handschriftlicb  nnter  dem  Namen  des  ^Ber- 
nardns  Sylvestris"  ein  Work  vorhanden,  be- 
titelt:  y,De  mmdi  tmiversitate  Uhri  II,  sive 
megacosmos  et  ndcrocosmos^',  welches  in  Form 
einer  Allegoric,  halb  in  Prosa,  halb  in  Versen, 
im  Anschluss  an  den  Platonischen  Dialog  Ti- 
maeos,  nach  der  Uebersetznng  des  Chalci- 
dinsy  nnd  an  Angastin's  Berichte  Qber  den 
Nenplatonismns  eine  Eosmologie  in  Verbio- 
dan^  mit  der  Lehre  vom  Menschen  giebt. 
Nachdem  Victor  Consin  (1836)  im  Anhange 
seiner  ^Fragments  de  phihsophie  du  nwyen 
Age''  ans  der  in  der  Pariser  Nalionalbiblio- 
thek  Torhandenen  Handschrifl  dieses  Werkes 
AnsEflge  verOffentlicht  hatte,  wnrde  dasselbe 
Yon  Barach  nnd  Wrobel  im  ersten  Bande 
der  „BihUotheca  philosophorvm  mediae 
aetatis"  (Innsbruck,  1867)  herausgegeben. 
Seine  Lehre  ist  im  Wesentlichen  in  folgenden 
Sfttzen  befasst:  Ans  dem  nngeordneten  Chaos 
der  von  Gott  geschaffenen,  aber  noch  be- 
stimmnngslosen  Materie  ist  dnrch  die  gdtt- 
liche  Vemnnft  oder  Vorsehnng  die  Welt 
gebildet  nnd  dnrch  die  Weltseele  oder  Ende- 
lychia  (die  Entelecheia  des  Aristoteles),  als 
einen  Ansfluss  der  g5ttlichen  Vemnnfl^  belebt 
worden.  Nator  ist  Eins  mit  Gott  nnd  von 
ihm,  der  Snbstanz  nach,  nicht  getrennt,  d.  h. 
der  Logos  der  Nenplatoniker,  welcher  die 
zwar  ewiffen,  aber  doch  mit  Gott  nicht  gleich 
ewigen  Ideen  in  sich  enthftlt,  deren  Vielheit 
die  inteUigible  Welt  ansmacht  In  diesen 
Dreien:  Gott  dem  Vater,  der  gdttlichen  Ver- 
nnnft  (dem  Logos)  nnd  der  Weltseele  liegt 
das  b^eifliche  Geheimniss  der  gdttlichen 
Drdheji  Ans  der  Materie,  in  welcher  das 
UnvollkOmmene,  das  Uebel  nnd  das  BOse 
liegt,  treten  als  Unterlage  der  sinnlichen 
Welt  die  vier  Elemente  hervor.  Anch  die 
sinnliohe  Welt  ist  ewig  nnd  nnyerganglich, 
weil  sie  ans  dem  ewigen  Vorbild  in  Gott 
stammt  nnd  in  sich  ^es  enthftlt,  was  in 
der  ewigen  flbersinnlichen  Welt  ist,  nnr  aber 
in  seithcher  Anfeinanderfolge.  AUes  ist  in 
ihr  nach  Gattnng,  Art  nnd  Besonderheit  der 
Dinge  vorherbestimmt,  nm  im  Lanfe  der  Zeit 
nach  nnreibrllchUcher  Ordnnng  von  der  Welt- 
seele, als  der  Spenderin  aUes  Lebens,  ge- 
bildet zn  werden^  in  welcher  sich  alle  Gegen- 
sfttze  der  himmlischen  nnd  irdischen  Natnr 
in  geheimniSBvollem  Einklange  befinden.  Im 


Kreislanfe  der  Schdpfnng  bUdet  der  Hensch 
als  Mikrokosmos  das  letzte  Glied,  in  welchem 
der  Ereis  zu  Gott  zurtickkehrt  Die  ewigen 
Ideen,  die  der  fltlchtigen  Erscheinung  gegen- 
Hber  das  Bleibende  und  Beharrliche  sind, 
erkennen  wir  in  den  allgemeinen  Begriffen, 
welche  sich  weder  vermehren,  noch  ver- 
mindern.  Zu  ihnen  gehdren  anch  die  Aristo- 
telischen  Eategorien  und  alle  unkOrperlichen 
Ei^enschaften  der  Dinge,  die  ein  hOheres 
Sem  als  die  EOrper  haben. 

Bernhard  von  Clairvaux  (Clare - 
vallensis)  war  1091  zu  Fontaines  unweit 
Dijon  in  Burgund  geboren,  im  23.  Lebens- 
jahre  HOnch  in  Citeaux  geworden,  wo  er 
drei  Jahre  lebte,  und  seit  1115  Abt  des  neu- 
gegrtindeten  Elosters  Clairvaux  im  Bisthume 
Langres.  Seit  1130  in  die  dnrch  das  pftpst- 
liche  Schisma  zwischen  Innocenz  II.  und 
Anacletus  n.  hervorj^emfenen  kirchlichen 
Wirren  thfttig  eingreiiend,  bewirkte  er  die 
Entsagung  des  Gegenpapstes  Anaklet.  Seit 
1140  trat  er  als  Gegner  Abftlard's  anf  den 
Schauplatz  und  starb  1153  in  seinem  Eloster 
Clairvaux.  Bel  seinen  Zeitgenossen  und 
Freunden  Doctor  mellifluus  (der  honig- 
triefende  Lehrer)  genannt,  ist  Bernhard  der 
eigentliche  Vater  der  Mystik  des  mittelalter- 
lichen  Eirchenglaubens  geworden  und  ver- 
tritt  deren  erste  Entwickelungsstufe,  indem 
er  in  der  Schrift  de  contemtu  mundi  (von 
der  Verachtung  der  Welt)  die  Gmndvoraus- 
setzung  des  hdnem  geistlichen  Lebens  schil- 
dert,  in  der  Schrift  de  gradibus  Iwmlitatis 
(von  den  Stufen  der  Demuth)  das  Verhftlt- 
niss  des  Eigenwillens  zur  Demuth  darlegt, 
in  der  Abhandlung  de  deligendo  deo  (von 
der  Liebe  Gottes)  die  Grtlnde  und  das  Ziel 
der  Mystik  darstellt  und  endlich  in  seinem 
spfttesten,  seinem  ehemaligen  Schtiler  und 
Frennde,  dem  Papste  Engen  UL  gewidmeten 
Werke  de  consideratione  (von  der  Betrach- 
tung)  eine  fSrmliche  Theorie  der  Mystik  gab^ 
um  den  tlberlieferten  Inhalt  des  Eirchen- 
glaubens als  einen  zugleich  innerlich  er- 
fahrenen  Lebensinhalt  znm  Gegenstand  des 
Verstftndnisses  und  Erkennens  zu  machen. 
Indem  Bernhard  die  scholastische  Dialektik 
zur  Vermittelunff  des  Glaubens  mit  dem 
Wissen  verschmftht,  das  Streben  nach  Wissen 
um  des  Wissens  willen  ftlr  heidnisch  erklftrt 
und  das  Wissen  nnr  insofem  schfttzt,  als  es 
der  Erbauung  dient,  ist  er  anch  zu  einer 
methodischen  oder  systematischen  Entwicke- 
Inng  seiner  Lehre  ausser  Stande.  In  seiner 
Theorie  der  Mystik  bildet  den  Ausgangs- 
pnnkt  die  menschliche  Freiheit,  welche  sich 
mit  der  gdttlichen  Gnade  erftult  und  voU- 
endet;  als  hdchster  Lebensweg  znm  Ziele 
der  Vereinigung  mit  Gott  gilt  ihm  die  Be- 
trachtung  und  Anschauung,  das  Ziel  des 
christlichen  Lebens  selber  ist  die  Liebe  Gottes. 

Der  Urheber  der  ErlOsung  (so  lekrt  Bern- 
hard)  ist  Qott;  aber  ohne  die  Freiheit  des 
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Menschen  fehH  der  Oegenstand  der  Erldsung, 
ohne  die  Gnade  das  Mittel  derselben.  Was 
der  Znstimmung  der  Freiheit  ermangelt,  ist 
ohne  Verdienst.  Leben,  Sinn,  Begehren, 
Gedflchtniss,  Verstand  nnd  alle  UbrigenEigen- 
schaften  des  Menscben  sind,  sofern  sie  dem 
Willen  nicht  dnrchats  untertban  sind,  eben 
dadnrcb  der  Notbwendigkeit  anterworfen; 
der  Wille  aber  kann  nnmdglich  seiner  Frei- 
heit beranbt  werden,  nur  ein  anderer  Wille 
kann  er  werden.  Je  nach  der  Stellung  von 
Vemunft  und  Wille  zu  einander  ist  die  Frei- 
heit eine  dreifacbe:  eine  Freiheit  von  der 
Sllnde,  als  Freiheit  der  Nator;  eine  Freiheit 
Tom  Elend,  als  Freiheit  der  Gnade,  und 
eine  Freiheit  der  Notbwendigkeit,  als  Frei- 
heit des  Lebens  and  der  Herrlichkeit.  Die 
erste  Freiheit  eiebt  uns  den  Vorzug  vor  der 
fibrigen  Schdpning,  dnrch  die  zweite  machen 
wir  uns  das  Fleisch,  dnrch  die  dritte  den 
Tod  nnterthan.  In  Christus  znr  Freiheit 
des  Willens  gescbaffen,  werden  wir  dnrch 
Christus  emeuert  zum  Geiste  der  Freiheit 
und  BoUen  vollendet  werden  mit  ihm  zum 
ewigen  Leben.  Zum  Ueberweltlichen  ist  nicht 
Handeln,  sondem  Anschauen  erforderlich. 
Die  Betrachtung  ist  schauend  (speculativ), 
sofern  sie  sich  in  sich  sammelt  und  unter 
gdttlicher  Unterstfltzung  dem  Zeitlichen  ent- 
eilt,  um  Gott  zu  schauen.  Gott  ist  in  Be- 
ziehung  auf  das  All  die  Endursache,  in  Be- 
ziehung  auf  die  Erwflhlung  das  Hell,  in 
Beziehung  auf  sich  selbst  der  sich  selbst 
Kennende.  Vierfach  ist  die  Betrachtung 
Gottes:  erstlich  die  Bewunderung  Gottes, 
zweitens  die  Betrachtung  seiner  Gerichte, 
drittens  die  Erinnerung  der  gdttlichen  Wohl- 
thaten^  viertens  die  Erwartung  der  gOttlichen 
Verheissungen.  Im  geistUchen  Eampfe  des 
Menschen  mit  sich  selbst  vollendet  sich  die 
Liebe  Gottes.  Zuerst  liebt  sich  der  Mensch 
um  seiner  selbst  willen;  aUmftlig  f^ngt  er 
an,  um  seiner  selbst  willen  auch  Gott  zu 
lieben,  well  er  erfUhrt,  dass  er  in  Gott  Alles 
vermag;  die  einmal  geschmeckte  Lieblich- 
keit  des  Herm  zieht  aber  unwiderstehlich 
znr  lantern  Liebe  Gottes  bin;  aber  selig'  ist, 
wer  bis  zum  vierten  Grade  aufzusteigen  ge- 
wtirdigt  wird,  wo  der  Mensch  sich  selbst 
nur  um  Gottes  willen  liebt  und  die  Seele, 
ihrer  selbst  vergessend,  ganz  in  Gott  ein- 
gehen  und  ihm  anhftngen  kann.  Vollkommen 
aber  kann  die  Liebe  Gottes  erst  dann  werden, 
wenn  das  Herz  nicht  mehr  gezwungen  ist, 
an  den  Leib  zu  denken :  erst  im  geistUchen, 
unsterblichen,  unverweslichen  Leibe  kann  die 
Seele  hoffen^  von  der  hdchsten  Liebe  er- 
griffen  und  zum  Becher  zugelassen  zu  werden. 
Bemhard  von  Trilia  war  1240  zu 
Nimes  geboren  und  starb  1292  in  Avignon. 
Ein  Schiller  des  Thomas  von  Aquino  be- 
kftmpfte  er  als  Lehrer  in  Paris  die  Francis- 
kaner.  Seine  verlorenen  Werke  waren. 
hanptsachlich  psychologischen  Inhaltes.  Nur 


seine  „Quaestiones  de  cognitione  anknae 
conhmctae  carpori  disptUatae  et  excellenter 
determinaiae  a  fratre  Bernardo  de  Trilia" 
sind  handschriftlich  in  der  Nationalbibliothek 
zu  Paris  enthalten.  Es  werden  darin  folgende 
Fragen  erOrtert:  1)  ob  die  mit  dem  Kdrper 
verbundene  Seele  die  Wahrheit  durch  an- 
geborne  oder  erworbene  Ideen  erkennt; 
2)  ob  sie  das  Zukflnftige  ohne  gdttliche 
OfTenbarung  erkennen  kann;  3)  ob  sie  die 
sinnlichen  Dinge  durch  Formen,  die  von  den 
Dingen  abgezogensind,  oder  durch  erworbene 
Formen  {species)  erkennt;  4)  ob  sie  selbst 
durch  ibre  Wesenheit  unmittelbar  erkennt; 
5)  ob  sie  die  Beschaffenheiten  der  Ejrftfte 
durch  das  Wesen  der  Beschaffenheiten  oder 
durch  etwas  ihnen  Aehnliches  erkennt;  6)  ob 
sie  die  natflrlich  gesonderten  Substanzen  oder 
Engel  nach  ihrer  Wesenheit  schauen  kann; 
7)  ob  sie  die  erste  Wahrheit,  welche  Gott 
ist,  schon  in  diesem  Leben  durch  natflrliche 
Erkenntniss  verstehen  kann;  8)  ob  die  erste 
Wahrheit  (Gott)  auch  das  erste  Intelligible 
ist,  welches  von  der  Seele  zuerst  er^umt 
wird;  9)  ob  sie  im  Traum  etwas  verstehen 
kann ;  10)  ob  sie  sich  wachend  im  Erkennen 
t&uschen  kann;  11)  ob  sie  durch  magische 
Kunst  Wunderbares  zeigen  oder  bewirken 
kann;  12)  ob  sie  aus  eigner  Kraft,  ohne 
Offenbarung,  eine  Wahrheit  einsehen  kann; 
13)  ob  sie  sachlich  Verbundenes-richtig  nach 
Seiten  des  Gegenstandes  und  des  Erkennens 
trennenkann;  14)obsieihreErkenntnissedurch 
ein  (inneres)  Gesprftch  der  Vemunft  gewinnt; 

15)  ob  sie  von  Engeln  belehrt  werden  kann; 

16)  ob  sie  bei  der  Erkenntniss  des  GOttlichen 
Sinne  und  Einbildungskraft  dahintenlassen 
muss;  17)  ob  die  Seele  Adams  im  Stande 
der  Unschuld  in  der  Erkenntniss  fortschreiten 
konnte;  18)  ob  die  Seele  durch  Gnade  bereits 
im  gegenwflrtigen  Leben  znr  wesenhaft^n 
Anschauung  Gottes  erhoben  werden  kann. 
Bei  der  Erdrterung  dieser  scholastisch  aus- 
gespitzten  Fragen  bekftmpft  Bemhard  in 
Bezug  auf  die  allgemeinen  Begriffe  die  Lehre 
Platen's  vom  Angeborensein  der  Ideen  und 
folgt  dem  Aristoteles  und  der  damit  llber- 
einstimmenden  Lehre  des  Thomas  von  Aquino. 

Bernier,  Fran^ois^  war  1620 in  Jou^ 
bei  Angers  geboren  und  in  Montpellier  1652 
Doctor  der  Medicin  geworden.  Als  Schttler 
und  eiJ^iger  Anhftnger  des  Philosophen 
Gassendi,  vertheidigte  er  diesen  gegen  die 
Angriffe  des  Astrologen  J.  B.  Morin  und  des 
Jesuiten  Vsdesius  und  pflegte  seinen  Lehrer 
und  Freund  bis  zu  dessen  Tode  (1656). 
Dann  brachte  er  als  naturforschender  Rdsen- 
der  mehrere  Jahre  im  Orient,  namentlieh 
in  Indien  zu,  besuchte  Pal&stina,  Egypten, 
Persien  und  die  Tlirkei,  und  verdffentlichte 
nach  seiner  Rflckkehr  in  die  Heimath  (1669) 
seine  fUr  die  damalige  Zeit  sehr  sch&tzbaren 
Reisebeschreibungen.  SpHter  gab  er  seine 
^\a\Si„Abr6gide  laphilosophiede  Gassendif* 
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(1678)  in  8  Bilnden  und  nachher  vermehrt 
mit  Zweifeln  Uber  einige  wichtige  Kapitel 
seines  Abrisses  in  7  Bfinden  (1684)  herans, 
woranf  im  Jahr  1685  noch  eine  Abhandlnng 
„Traite  du  lihre  et  du  volontaire'*  folgte.  Er 
starb  1688  in  Paris. 

Bessaridn  war  1395  in  Trapeznnt  ge- 
boren,  dann  als  M5nch  im  Orden  des  heib'gen 
Basilins  ein  SchtlleT  des  gelehrten  Griecben 
Oeorgios  Gemistos  Pleth5n  nnd  gleicb  diesem 
ein  Vorkftmpfer  ftlT  die  Wiedererwecknng 
der  Platonischen  Pbilosopbie,  dem  unter  den 
Scholastikern  befrscbenden  Aristotelismus 
gegentlber.  Als  Patriarcb  von  Konstantinopel 
scbloss  er  sicb  anf  dem  Concil  zn  Florenz 
an  die  r5miscbe  Kirche  an,  wnrde  Eardinal 
und  vom  Papst  mit  boben  Aemtem  in  Rom 
betrant,  wo  er  1472  starb.  Ansser  andem 
Scbriften,  meistens  UebeTsetznngen  in's  La- 
teinisebe,  verfasste  er  ancb  eine  Streitscbrift 
gegen  Georg  von  Trapeznnt  nnter  dem  Titel: 
,Jn  cahtmniatorem  Platonis  libri  W^  (1518 
in  Venedig  gedmckt),  welcbe  nrsprtlnglieh 
^ecbiscb  abgefasst,  aber  gleicbzeitig  in's 
Lateinisebe  tlbersetzt  wnrde,  da  sie  gerade 
anf  die  Belebmng  der  lateiniscben  Kirebe 
berecbnet  war,  nm  diese  in  das  VerstHndniss 
der  Platoniscben  Pbilosopbie  einznftlbren. 
War  nflmlicb  der  damals  mit  CTosser  Er- 
bittemng  nnter  den  Gelebrten  gefttbrte  Streit 
liber  den  Vorzng  der  Platoniscben  oder  der 
Aristoteliscben  Pbilosopbie  insbesondere  von 
Seiten  Georg's  von  Trapeznnt  mit  leiden- 
scbafHIcber  Heftigkeit  geftibrt  worden ;  so 
batte  der  Kardinal  Bessarion  das  Verdienst, 
denselben  in  eine  mbigere  nnd  versdbnlicbere 
Babn  gelenkt  zn  baben.  Obne  den  in  seiner 
eignen  Ueberzengung  feststebenden  Vorrang 
der  Platoniscben  Pbilosopbie  vor  der  Ari- 
stoteliscben anfzngeben,  ging  docb  sein'Streben 
anf  eine  VersCbnnng  beider  pbilosopbiscben 
Ricbtangen  ans.  Hatte  n&mlicb  nacb  Pletbon's 
Tode  Georg  von  Trapeznnt  der  Aristoteliscben 
Pbilosopbie  nicbt  bios,  als  einer  mit  der 
cbristticben  Religion  besser  vertrdglicben,  den 
Vorzng  vor  der  Platoniscben  zngesprocben, 
sondem  ancb  dem  Platon  Unwissenbeit  in 
der  Grammatik,  Rbetorik,  Matbematik  und 
Pbilosopbie  vorgeworfen  und  den  sittlicben 
Cbarakter  dessen  bemangelt;  so  stellte  sicb 
Bessarion  in  der  genannten  Scbrift  die  Auf- 
gabe,  in  scbonender  Weise  die  Ebre  Platen's 
zu  retten,  obne  den  Aristoteles  berabzusetzen. 
Er  legt  dar,  wie  beide  in  mancben  Pnnkten, 
gegentlber  der  cbristlichen  Lebre,  die  gleicben 
Irrtbtlmer  tbeilen,  dass  jedocb  Platon  der 
cbristlicben  Wabrbeit  n&ber  stebe,  als  Ari- 
stoteles, indem  er  in  Bezug  auf  die  Drei- 
einigkeitGottes,  dieVorsebung,  dieScbOpfnng 
nnd  die  Unsterblicbkeit  der  Seele  ansdrllck- 
licb  oder  mit  vorahnenden  Geiste  das  Ricbtige 
treffe  und  selbst  durcb  seine  Irrtbtlmer  bis- 
weilen  auf  den  Weg  zur  Wabrbeit  flibre. 
Damm   will  jedocb   Bessarion   keineswegs 


Platon's  Lebren  von  einem  vorzeitUcben 
Dasein  der  Seelen,  von  einer  Vielheit  der 
Gutter,  von  der  Weltseele  und  von  den 
Seelen  der  Gestirne  billigen.  Ebensowenig 
freilicb  die  Ansichten  des  Aristoteles  von  der 
Ewigkeit  der  Welt  und  von  einer  tbeilweisen 
und  bescbrftnkten  Vorsebung  Gottes.  Aber 
selbst  da,  wo  der  scbon  von  den  Kircben- 
vatern  anerkannte  Vorzng  Platonis  vor  Ari- 
stoteles offen  bervortrete,  solle  man  darum 
den  letztem  nicbt  sofort  des  Irrtbums  zeiben, 
da  derselbe  oft  nur  als  Pbysiker  sprecbe 
und  von  der  Erfabrung  ausgebe,  wabrend 
Platon  den  umgekebrten  Weg  einscblage. 
In  solcber  besonnenen  Weise  verfabrend  ge- 
lang  es  dem  Bessarion,  den  zwiscben  den 
AnMngern  beider  Systeme  heftig  entbrannten 
Streit  vorlftufig  niederzuscblagen,  was  jedocb 
nicbt  binderte,  dass  sicb  dieselben  zu  neuen 
Scbulen  von  Platonikern  und  Aristotelikem 
consolidirten,  indem  sicb  auf  jener  Seite  vor- 
zugsweise  Theologen  befanden,  wabrend 
Aristoteles  besonders  unter  Pbilosopben  und 
Aerzten  seine  Anb^nger  bebielt. 

Beurhiis  (Beurbusius),  Friedricb, 
lebte  als  Scbulrector  zu  Dortmund  in  West- 
pbalen  in  den  letzten  Jabrzebnten  des  16. 
und  zu  Anfang  des  17.  Jabrbunderts  und 
zeigte  sicb  in  mebreren  Scbriften  als  eifriger 
Anbanger  der  Lebre  des  Petrus  Ramus.  So 
in  seiner  „Introductio  ad  P.  Ram  dialectical 
praxin  generalem**  (1581  und  cJfter  gedruckt) 
und  in  seiner  „Defendo  dialecticae  Rameae" 
(1598),  indem  er  dabei  zugleicb  in  der  ScbriflT 
Comparaiio  dialecticae  Rameae  et  Melanch- 
thonis  dialecticae  (1586)  eine  Vereinbarung 
von  Melancbtbon's  und  Ramus'  Logik  ver- 
sucbte  und  dadurcb  die  Partei  der  „Semi- 
Ramisten^  (balben  Ramisten)  stiftete,  zu 
welcber  ancb  Alstedius  (J.  H.  Alstedt) 
gebdrte. 

Bias,  Sobn  des  Teutamos,  aus  Prien8 
(einer  Seestadt  in  lonien),  ein  Zeitgenosse 
des  lydischen  Kdnigs  HalyattSs  und  seines 
Sohnes  Kjoisos,  soil  sicb  bei  der  Einnabme 
seiner  Vaterstadt  mit  den  Worten:  „Air  das 
Meinige  trag'  icb  bei  mir**  geweigert  baben, 
seine  nabe  zu  retten.  Er  wird  unter  den 
sogenannten  „sieben  Weisen",  und  zwar  in 
alien  verscbiedenen  Aufzablungen  derselben 
genannt.  Polgende  Sprtlcbe  werden  ihm  bei- 
gelegt:  Die  moisten  Menscben  sind  scblecbt 
Wenn  du  in  den  Spiegel  gescbaut  und  dicb 
scb5n  erbllckt  bast,  musst  du  ancb  anstAndig 
handeln;  bast  du  dicb  basslicb  gefanden, 
die  Pebler  der  Natur  durcb  Gutbandeln  ver- 
bessem.  Greife  langsam  an;  was  du  aber 
angefangen  bast,  ftlhre  standbaft  zu  Ende. 
Vermeide  scbnelles  Reden,  damit  du  nicbt 
feblst  und  die  Rene  folge.  Sei  kein  Tbor, 
nocb  Uebelgesinnter.  Unbesonnenbeit  lass 
nicbt  zu.  Liebe  die  Besonnenbeit.  Von  den 
GOttern  spricb  anerkennend.  Erkenne,  was 
zu  tbun  ist.    HOre  Vieles,    Rede  Geb^riges, 
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BIst  da  arm,  so  schmftle  nicht  auf  die  Reichen, 
wenn  es  dir  nichts  nfltzi  Einen  Unwflrdigen 
lobe  nicht  nm  Heichthnms  willen.  Hit  Ueber- 
rednng  feasele,  nicht  mit  Oewalt  Thust  da 
etwaa  Qntes.  so  rechne  es  den  OOttern  zn, 
nicht  dir  selber.  In  der  Jugend  erwirb  dir 
leichtes  Leben,  im  Alter  Weisheit.  Fflr's 
Handeln  habe  Oedachtniss,  fflr  die  rechte 
Zeit  Voisicht,  ftir  das  Leben  Edelsinn,  fdr 
die  Arbeit  Ansdauer,  fUr  die  Furcht  Oott- 
yertrauen,  ftlr  den  Reichthnm  Freondschaft, 
ftlr  die  Rede  Ueberrednnff,  fOr  das  Schweigen 
Anmnth.  fdr  das  Urtheu  Oerechtigkeit,  ftlr 
Untemehmnngen  Mannhaftigkeit,  fUr  das 
Wirken  Macht,  far  den  Rnhm  Herrschaft, 
fElr  die  Nator  AdeL 

Bibago  (Oder  Bivago),  Abraham 
ben  Jdmtoby  ein  Jade  aos  Arragonien, 
verfasste  1446  za  Haesca  einen  Commentar 
zam  ^letzten  Analytischen''  (d.  h.  zur  spfttem 
Analytik)  des  Aristoteles,  welcher  sich  hand- 
schrifdich  in  der  Vaticanischen  Bibliothek 
za  Rom  and  in  der  Pariser  Nationalbibliothek 
befindet  Der  Verfasser  nahm  sich  darin 
den  Averrods  (Ibn  Roschd)  zam  Wegweiser 
and  ninmit  denselben  gegen  die  Angriffe  des 
Levi  ben  Gerson  in  Schatz.  Spater,  um's 
Jahr  1470  in  Saragossa  wohnhaft,  machte 
er  sich  darch  sein  Werk  Berech  em&nah 
(Weg  des  Glaabens),  welches  1692  in  Kon- 
stantinopel  gedrackt  warde,  als  Religions- 
philosoph  bekannt 

Biel  (Oder  Byel),  Gabriel,  aos  Speyer 
ffebtotig,  war  seit  1442  bei  der  philosophi- 
schen  Facnltftt  za  Erfurt  als  3cnliler  aaf- 
genommen,  dann  Predij^er  in  Mainz.  Za 
Anfang  der  sechziger  Jahre  des  16.  Jahr- 
handerts  moss  sich  Biel  den  Priestem  vom 

femeinsamen  Leben  angeschlossen  haben  and 
aid  daraaf  Probst  des  St  Marcasstifts  io 
Batzbach  geworden  sein.  Im  Jahre  1477 
warde  er  vom  Grafen  Eberhard  im  Bart  an 
das  nea|egrflndete  Chorhermstifl;  in  Urach 
(Wtlrtemberg)  berafen  and  von  dort  1484 
als  Professor  der  Philosophie  and  Theologie 
an  die  Universitftt  Tflbingen  versetzt  and 
1492  zam  Probst  des  Ghorherrnstifts  Sanct 
Peter  aaf  dem  Emsiedel  iu  SchOnbuch,  dem 
Lieblingsaafenthalt  des  Grafen.  emannt,  wo- 
hin  aach  nach  seinem  za  TQbin^en  1495 
erfolgten  Tode  seine  Leiche  gebracht  warde. 
Biel  gilt  insgemein  als  „letzter  Schoksfciker** 
and  hat  den  Standpankt  des  mittelalterlichea 
^Nominalismas''  sa  voUstilndiger  systema- 
tischer  Entwickelang  gefflhrt  and  darch  den- 
selben aach  auf  Lather  and  Melanchthon 
Einfluss  geflbt  Sein  CoUectorium  sive  epi- 
tama  in  magistn  sententianm  iibros  IV., 
za  Tttbingen  1501  gedrackt,  enthalt  seine 
Vorlesungen  and  ErUarungen  von  Occam's 
Werk  liber  die  vier  Bdcher  der  Sentenzen 
des  Lombarden.  Auf  nominalistischer  Grund- 
laffe  hat  er  sein  System  der  Theologie  auf- 
gebanti  dessen  Rech^lftabigkeit  von  katho- 


lischenTheologenniemalsangefochtenworden 
ist  Alles  Erkennen  hat  seinen  Ursprnng  in 
der  sinnlichen  oder  geistigen  Wahrnehmang 
Oder  Anschauang,  von  welcher  alleErfahrames- 
wissenschaft  ausgeht  ZonAchst  ist  sie  £r- 
kenntniss  des  Einzelnen.  Aber  aach  von  der 
intelligibeln  Welt  giebt  es  wenigstens  theil- 
weise  eine  unmittelbare  Anschauang,  namlich 
bei  den  innem  Vorgflngen  and  Zust&nden 
des  Beelenlebens.  Aasserdem  ist  jede  weitere 
innere  Wahmehmui]^  eine  zaerst  darch  den 
Gegenstand,  dann  £irch  den  anssem  Sinn, 
endlich  darch  den  innem  Sinn  oder  die  Phan- 
tasies also  dreifach  vermittelte.  Nur  aber 
eine  anschaaende  Gotteserkenntniss  ist  ftlr 
den  Menschen  in  diesem  Leben  nicht  mOg- 
lich.  Unsere  Wahmehmnngserkenntniss  er- 
weitert  and  befestigt  sich,  indem  sie  nach 
Entfemang  des  Erkenntnissgegenstandes  za- 
riickbleibt,  durch  Abstraction  vom  Sein  des 
Ge^enstandes  oder  von  dessen  verftnderlichen 
and  verschwindenden  zaf&lligen  Eigenschaften 
Oder  von  der  Vielheit  des  Euizelnen,  am  am 
Gemeinsamen  oder  Allgemeinen  festzuhalten. 
Die  durch  Anschauang  and  Abstraction  ge- 
bildeten  einfachenBegnffe  werden  dann  darch 
die  Vemunft  entweder  von  einander  getrennt 
(aU  vemeinende  SiUxe)  oder  mit  einander 
verbunden  (bqj^diende  Satze),  worin  das  dis- 
cursive Denken  besteht.  Die  Begriffe  sind 
nicht  etwa  kflnsUiche  and  conventionelle, 
sondem  vielmehr  natflrliche  Zeichen  der 
Dinge;  aus  ihrer  Zusammensetzung  entstehen 
Satze,  Urtheile  and  Schlflsse  and  dadnroh 
erst  wahres  Wissen.  Dieses  selber  geht  aaf 
Evidenz  (Gewissheit)  aus.  and  wo  Evident 
ist,  da  ist  Wissen.  Evident  ist  aber,  was 
entweder  an  sich  bekannt  ist  oder  aos  an 
sich  bekannten  Voraussetzungen  ersohlossen 
Oder  darch  Erfahrung  mittdst  der  An- 
schauung  erkannt  wird.     Eine  Schlassfol- 

feruog  kann  jedoch  keine  ^ssere  Evidenz 
eanspruchen,  als  die  Principien.  aos  denen 
sie  abgeleitet  ist  Die  Allgemeinoegriffe  sind 
nichts  for  sich  Bestehendes,  sondem  an  sich 
ein  Einzelnes,  aber  in  allgemeiner  Weise 
vorgestellt  Das  Einzelne  kann  nicht  nnr. 
vor  dem  Allgemeinen,  sondern  aach  ohne 
dasselbe  deutUch  erkumt  werden,  and  die 
Erkenntniss  des  Einzelnen  ist  voUkommener, 
als  die  Erkenntniss  des  Allgemeinen.  Der 
Materie  als  solcher  muss  ein  wirksames  Sein 
beigelegt  werden,  welches  von  denyenigen 
bestinmiten  Sein  verschieden  ist,  das  ihr  von 
der  Form  zukommt.  Die  verschiedenen  Krafte 
der  Seele  bezeichnen  nichts  Anderes.  als  die 
Seele  selbst,  sofem'  sie  in  verscniedener 
Weise  thatiyg  sein  kann.  Der  Wille  des 
Menschen  ist  wesentlich  frei,  und  ist  sar 
Bethatigung  dieser  Freiheit  der  Verstand  nnr 
insofem  enorderlich,  als  er  dem  Willen  den 
Gegenstand  vorhalt,  ftir  oder  gegen  welchen 
sich  derselbe  entscheidet  Die  Gewissheit, 
die  ans  der  Giaabe  giebt,  raht  aaf  zwei 
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luiiiiiistOesliehen  Vorauflsetzangeiiy  anf  der 
Wahrhmftigkeit  des  sieh  offenbarenden  Gottes 
lud  anf  der  Antoritftt  der  Eirche.  -—  Man 
hat  spftter  in  Biel's  Sehriften  manche  Kenn- 
seichen  antipapigtischer  Gesinimiig  entdecken 
iind  denaelben  fOr  den  Protestontusmns  in 
Besehlag  nehmen  wollen,  nnd  in  dieser  Rttck- 
Bicht  flind  im  16.  nnd  17.  Jahrhnnd^  einige 
kleine  Sehriften  liber  ihn  ersehienen.  Aber 
aelbflt  wenn  die  beigebraehten  Ordnde  stich- 
haltig  wftren.  kOnnten  aie  seine  kirchliehe 
Bechtglftnbigkeit  nieht  in  Frage  stellen. 

Umonaiiny  Gabriel  Biel,  der  letzte  Seholastiker, 
nnd  der  Nominalismiu.  (In  der  TUbinger 
Qnsrtalschrift,  Bd.  47  [1865],  S.  196-^^26; 
449—481;  601—676.) 

Bllfinger,  (anch  Bilffinger,  Blilf- 
f inger,  Bielfinger  geflehrieben),  Georg 
Bernhardt  war  1693  zn  Gannstadt  (in 
Wllrtember^)  geboren,  stndirte  seit  1709  in 
Tubingen  Theologie  nndMathematilL  daneben 
die  Sehriften  von  Leibniz  nnd  Wolff.  Nach- 
dem  er  znerst  Bepetent  im  Tflbinger  theo- 
logischen  Siift  gewesen  war,  verkehrte  er  in 
Halle  als  Privalgelehrter  mit  Wolff,  kehrte 
dann  nach  Tflbingen  zorllck,  wo  er  1720 
ScliloaBprediger,  1721  ansserordenflicher  Pro- 
fessor der  rhHoBophie,  1724  ordentlicher 
Professor  der  Mond  nnd  der  Mathematik 
am  Adelscolleginm  wurde.  Im  Jahr  1726 
wnrde  er  nach  Petersburg  bemfen,  wo  er 
neben  seiner  Professnr  der  Moral  nnd  Phih>- 
sophie  als  Mitglied  der  kaiserlichen  Akademie 
und  zngleich  als  Ingenienr  fOr  Festongsbau 
thatig  war.  Im  Jahr  1731  wnrde  er  als 
Professor  der  Theologie  nach  Tflbingen  zn- 
rflekgemfen^  1735  als  Geheimrath  nnd  Con- 
sistorialprSsident  nach  Stnttgart  versetzt  und 
stand  1737  nach  des  Herzogs  pldtzlichem 
Tode  an  der  Spitze  der  Vormnndschafts- 
behOrde.  Er  starb  1750  in  Stutt^ui  als 
Jnnggeselle.  Unter  den  zahlreichen  Sehriften, 
die  Bilfinger  fast  liber  alle  F&cher  des 
Wissens  verfasst  hat,  befinden  sich  anch  eine 
Beihe  philosophischer  Arbeiten,  die  er  wfthrend 
der  Jahre  1721—1725  in  Tflbingen  flber  die 
▼orherbestimmte  Harmonic,  flber  die  dreifache 
Erkenntniss  der  Dinge,  flber  die  philosophi- 
schen  Axiome,  flber  die  vorherbestimmte 
Harmonic  der  Seele  nnd  des  Kdrpers,  flber 
Urspmng  nnd  Zulassung  des  BOsen  verdffent- 
lichte.  Seine  bedentendste  Arbeit  erschien 
nnter  dem  Titel:  Dihtcidatianes  de  Deo^ 
amma  humana,  tnundo  et  generdlioribus 
rerum  affectum  (1725)  welche  viele  Anf- 
lagen  erlebt  hat,  von  Andem  ansgezogen. 
flbersetzt,  in  Fragen  nnd  Antworten  bearbeitet 
worden  ist  nnd  namentiich  bei  den  Franzosen 
Eingang  gefhnden  hat  Er  hat  sich  darin 
durch  Venheidipng  der  ^pritotabilirten  Har- 
monie'^  von  Leib  nnd  Seele  nnd  der  Leibniz*- 
sehen  Theodicee  ebensosehr  als  Leibnizianer, 
wie  als  Wolfifianer  gezeigt  nnd  eigentlich  die 
von  Wolff  selbst  nicht  gebilligte  „Leibni2-  I 


Wolff 'sche  Philosophic^'  anfgebracht,  sich 
aber  dabei  als  scharfen  nnd  selbstst&ndigen 
Denker  bewfthrt  Er  erdrtert  in  diesen 
„Erli&uterungen''  die  Grundlehren  des  Wolff '- 
schen  Systems  mit  logischer  Elarheit,  sncht 
aber  dabei  den  der  Theologie  anstOssigen 
Determinismns  zn  beseitigen,  obwohl  er  sich 
doch  schliesslich  den  gdttuchen,  wie  den 
menschlichen  Willen  stets  durch  zureichende 
Grflnde  bestimmt  denkt.  Einfache  Wesen 
sind  ihm  die  Grundbestandtheile  alles  Zu- 
sammengesetzten,  nur  aber  soil  nicht  alien 
diesen  wesen  anch  Vorstellnngskraft  zu- 
kommen,  sondem  die  nrsprttnguche  Natnr 
der  elementaren  Grundbestandtheile  der  Kdr- 
per  in  der  Bewegungskraft  bestehem  Die 
Uebereinstimmung  zwSschen  kOrperlicher  und 
eeistiger  Welt  soil  darin  beruhen,  dass  sich 
dieinnem  Verftnderungen  indenvorstellenden 
nnd  nicht  vorstellenden  Wesen  enlsprechen. 
Jede  Monade  soil  nur  eine  bestimmte  SphAre 
ihrer  Vorstellnngsthfttigkeit  haben,  nicht  also 
jede  ein  Spiegel  des  Alls  sein.  Eine  phvsische 
Einwirkung  der  Monaden  aufeinander  Ulugnet 
Bilfinger  als  unbegreiflich  und  nimmt  da- 
gegen  eine  vorherbestimmte  Harmonic  der- 
selben  an.  Vorstellen  nnd  Begehren  sind 
Gmndth&tigkeiten  der  Seele  und  beide  in 
bestftndiger  Wechselwirknng  mit  einander, 
so  dass  immer  nur  eine  Vorstellung  aus 
einer  Begehrung  oder  eine  Begehrung  aus 
einer  Vorstellung  hervorgeht  Eigenthflmlich 
ist  Bilfingem  die  Forderung,  dass  die  Psy- 
chologic die  bisherige  Weise  der  Selbst- 
beobachtung  aufgeben  nnd  die  naturwissen- 
schafUicheMethode  einftlhrcnmflsse.  Ebenso 
glflcklich  hat  er  anf  die  Nothwendigkeit  einer 
nLodk  der  EinbUdungskraft^  hingewiesen, 
die  den  Dichtem  sehr  nfltzlich  werden  kdnne, 
eine  Forderung,  die  spi&ter  Alex«  Gottl. 
Baumgarten  aufgriff  und  in  seiner  „Aes- 
thetica''  (1750  und  58)  verwirklichte. 

Billroth,  Johann  Gustav  F.riedrich, 
war  1808  zn  Lflbeck  geboren,  seit  1830 
Privatdocent  in  Leipzig,  dann  ausserordent- 
licher  Professor  der  Pmlosophie  in  Halle, 
wo  er  1836  an  der  Schwindsucht  starb.  Er 
schloss  sich  an  Chr.  Herm.  Weisse's  religions- 
philosophischen  Standpunkt  an  und  legte  den 
Widerspruch  des  HegcFschen  Systems  mit 
dem  Christenthume  dar.  In  diesem  Sinne 
verdffentlichte  er  seine  „Beitrftge  zur  herr- 
schenden  Theologie''  (1S31),  wfthrend  nach 
seinem  Tode  seine  ^Vorlesungen  flber  Re- 
ligionsphilosophie^  von  Job.  Ed.  Erdmann 
1837  (in  2.  Aufiage  1844)  herausgegeben 
wurden. 

BiAn  aus  Borysfhen€&  einer  griechischen 
Stadt  am  gleichnami^n  Flusse  (Dniepr),  war 
der  Sohn  eines  Freigelassenen  am  Mofe  des 
Antieonos  Gonatas,  bei  wdchem  er  in  Gunst 
stand.  Spftter  wurde  er  mit  seiner  FamiUe 
als  Sklave  verkauft  und  fid  in  die  Hftnde 
eines  Bedners,  dessen  Gunst  er  sich  erwarb, 
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go  dass  ihn  dieser  zn  seinem  Erben  einsetzte. 
Nach  dem  Tode  desselben  ging  B16n  nach 
Athen,  wo  er  zneist  die  Akademie  besnchte, 
dann  sich  der  Schule  des  Eynikers  Erates 
anschloBS  nnd  anch  den  Eyrenaikei  Theodoios, 
den  Atheisten,  hOrte.  Aus  seinen  zahlreichen 
Schiiften  sind  durch  den  Sammler  Stobaios 
einlgeBruchstllcke  aufbewahrt  worden^  worin 
er  leichtfertige  sittliche  Gnmds&tze  mit  Frei- 
geisterei  verbanden  zeigt  nnd  ebenso,  wie 
sein  Mitschfller  Eu^meros,  den  Gdtterglanben 
ana  der  Verehiung  auflgezeichneter  yer- 
storbener  Menschen  ableitet 

Bi6n  ans  Abdera,  wird  als  Verwandter 
nnd  Anhftnger  des  Pniiosophen  DemokiitOB, 
daneben  anch  als  MathematikeT  genannt 

Biran,  Maine  de,  siehe  Maine  de 
Biran. 

Bivago,  siehe  Bib  ago. 

Blasehe,  Bernhard  Heinrich^  war 
1776  in  Jena  geboren,  eine  Zeitlang  Lehxer 
in  Schnepfenthal  und  starb  1832  za  Walters- 
hansen  als  SchwaizbuigischerEducationsrath. 
Er  veroffentlichte  in  seinen  letzten  Lebens- 
jahren  folgende  philosophische  Schriften:  Das 
BQse  im  Einkiang  mit  der  Weltordnnng  dar- 
gestellt:  ein  nener  Versuch  liber  den  Urspmng, 
die  Beaeutongy  die  Gesetze  und  Verwandt- 
Bchaften  des  Uebels,  mit  kritischen  Blicken 
in  die  Gebiete  der  neuern  Theologie  nnd 
P&dagogik  in  philosophischer  Hinsicht  (1827); 
Philosophie  der  Offenbarnng  als  Gnindlage 
nnd  Bedingung  einer  hdhern  AusbUdong  der 
Theologie  dargesteUt  (1829);  Eritik  des 
modemen  Geisterglaubens,  anch  tlber  die 
Frage:  warum  spnken  Geister  jetzt  Yor- 
zugsweise  in  der  gelehrten  Welt?  (1830); 
die  gdttlichen  Eigenschaften  in  ihrer  Einheit 
nnd  als  Principien  der  Weltre^ierung  dar- 
gesteUt, als  Einleitnng  in  eine  philosophische 
Dogmatik  (1831);  Philosophische  Unsterblich- 
keitslehre  oder  wie  offenoart  sich  ein  ewiges 
Leben?  (1831).  Blasche  hat  in  diesen  Schriften 
den  pantheistischen  Standpunkt  des  Schel- 
ling'schen  Identitfttssystems  zn  popularisiren 
gesuchty  wobei  er  ttberall  den  Gedanken  vom 
Universum  festh&lt,  welches  nach  Seiten 
seiner  Einheit  betrachtet  als  Gott  nnd  nach 
Seiten  seiner  wechselnden  Mannichfaltlgkeit 
als  Welt  bezeichnet  wird.  Sofem  darin  Alles 
einer  strengen  Gesetzmftssigkeit  folgt,  giebt 
es  darin  B5ses  und  Uebel  nur  far  &s  bldde 
Auge,  welches  nicht  das  Ganze  tlberschaut 
In  dem  ewigen  Ereislaufe  des  Stoffwechsels 
kommt  jeder  BestandtheU  irgendeinmal  dazu, 
als  vollkommenstes  Atom  im  Gehim  wirksam 
und  dadurch  nnverg&nglich  nnd  nnsterblich 
zu  sein. 

Blasius,  Cajns  (anch  Blossins  ge- 
nannt), aus  Cumae  (in  Campanien)  gebllrtig, 
wax  ein  Schiller  des  Stoikers  Antipatros  aus 
Tarsos  und  Freund  des  libetius  Gracchus 
und  flttchtete  sich  nach  des  Letztem  Tode 


nach  Asien  zu  dem  Tyrannen  Aristoneikos 
yon  PergamoSy  nnd  gab  sich,  als  dieser  von 
den  Rdmem  besiegt  und  gefangen  genommen 
worden  war,  selbst  den  Tod. 

Blemmydis,  siehe  Nik^phorosBlem- 
mydes. 

Blount,  Charles,  war  1654  zu  Upper 
Holloway  in  der  englischen  Grafschafk  Midd- 
lesex geboren,  bereiteimlS.  Jahreverheixathet 
und  nrtth  als  Schriftsteller  im  Interesse  der 
Deisten  nnd  Freidenker  thfttig.  Als  er  nach 
dem  Tode  seiner  Fran  deren  Schwester  zn 
heirathen  wtlnschte,  diese  aber  wegen  der 
nahen  Verwandtschaft  Bedenklichkeiten  hatte 
und  der  Erzbischof  von  Canterbury  sich  fi[egen 
die  Ehe  erkl&rte,  die  Schwi&gerin  aber  dieser 
Entscheldun^  zu  folgen  sich  entseUossen 
zeigte,  erschoss  sich  Blount  im  Jahr  1693. 
In  seiner  ersten  grdssem  Schrift  De  anima 
mundi  (von  der  Weltseele)  1679  war  er 
darauf  ausgegangen,  der  positiven  Religion 
gegenflber  die  Mnattlrliche  Religion^  geltend 
zu  machen.  Sp&ter  yerdflFentlichte  er  „Die 
zwei  ersten  Bdcher  von  Philostra- 
tus' Leben  des  Apollonins  vonTyana^ 
in  englischer  Uebersetzung  (1680),  mit  An- 
merkungen  begleitet,  die  sich  zwar  nicht 
direct  ab  Angri£fe  auf  die  chnstUche  Religion 
kundgaben.  aber  doch  nicht  hindem  konnten, 
dass  das  ouch  als  ein  gef^rlicher  Angriff 
g€^en  die  geoffenbarte  j^ligion  sogleich  bei 
seinem  Erscheinen  unterdrUckt  wurde.  Seine 
gleichzeitig  erschienene  Flugschrift  „  Gross 
ist  die  Diana  der  Epheser''  (1680) 
erklftrte  die  heidnische  Religion  mit  ihren 
Opfem  fUr  eine  Erfindung  schlauer  und 
seibstsdchtiger  Priester.  Kach  seinem  Tode 
wurden  yiele  seiner  gelehrten  Briefe  durch 
einen  seiner  Freunde  nnter  dem  Titel: 
^Orakel  der  Vernunft''  (1693)  heraus- 
gegeben,  worin  die  Hanptstticke  der  natOi- 
lichen  Religion  auf  folgende  S&tze  zurflck- 
gefUhrt  werden:  1)  es  giebt  einen  unendlichen 
ewigen  Gott.  welcher  Schdpfer  aller  Dinge 
ist;  2)  derselbe  regiert  die  Welt  durch  seine 
Vorsehung;  3)  diesen  Gott  als  SchOpfer  und 
Herrn  zu  verehien,  ist  des  Menschto  Pflicht; 
4)  die  Verehrung  Gottes  besteht  in  Gebet 
und  Danksagung;  5)  unser  Gehorsam  gegen 
Gott  besteht  im  Befol^en  der  Vorsdurinen 
einer  gesunden  Vernunn,  deren  Beobachtnng 
die  sittliche  Tugend  ausmacht;  6)  die  mensch- 
liche  Seele  ist  nnsterblich,  und  wir  haben 
nach  unserm  Tode  Lohn  oder  Strafe  nach 
Massgabe  unserer  Handlungen  zu  erwarten; 
7)  die  Abweichungen  von  unserer  Pflicht 
mtlssen  wir  bereuen  und  dflrfen  dann  von 
der  Gnade  Gottes  Vergebung  erwaxten.  Den 
Eem  der  von  Blount  in  seinen  Schriften  vor- 
getragenen  Lehren  bilden  die  von  Herbert  von 
Cherbury  und  Thomas  Hobbes  entwickelten 
Gedanken,  so  dass  Blount  in  der  Entwidklun^- 
geschichte  des  englischen  Deismus  kerne 
selbstst&ndige  Stellung  einnimmt. 
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Bockshauuner,  Gastay  Ferdinand. 

war  1784  zn  Battenhaasen  (in  WUrttemberg) 
geboren,  seit  1810  Repetent  in  Tubingen 
nnd  bald  daranf  Nachfolger  seines  Vaters 
in  der  Pfarrei  zu  Buttenbausen,  wo  er 
schon  1822  starb.  Seine  Schriften  ^  Die 
Freiheit  des  menschlichen  Willens^  (1821) 
nnd  wOffenbamng  nnd  Theologie;  ein  wissen- 
scbaftlicher  Versnch^  (1822)  zeigen  ihn  nnter 
dem  Einflnsse  der  Scbelling'scben  Pbilosophie 
stehend.  Letztere  Schrift  ist  ein  religions- 
philosophischer  Vermittlnngsversnch  z  wischen 
Kationalismns  nnd  Snpranatnralismns  im  Sinne 
eines  pbilosopbiscben  Theismns. 

Bodenstein,  Adam^  war  1558  (als 
Sohn  des  Reformators  Andreas  Bodenstein, 
genannnt  Carlstadt)  geboren  nnd  hat  als 
eifriger  Anb&nger  des  Theophrastns  Para- 
celsnis  nnd  ein  eben  so  nnstetes  Leben  wie 
dieser  fOhrend,  nicht  bios  einige  Bflcher  seines 
Meisters  dentsch  nnd  lateinisch  heraosgegeben, 
sondern  anch  nnter  dem  Titel  Onamasticon 
(1574)  ein  Wdrterbncb  der  in  den  Schriften 
des  Paracelsus  vorkommenden  AnsdrQcke 
verdffentlicht  nnd  ist  im  Jahre  1577  an  der 
Pest  gestorben. 

Boiliii,  Jean  (Joannes  Bodinns),  war 
1530  zn  Angers  geboren  nnd  hatte  die  Rechts- 
wissenschan  in  Tonlonse  stndirt,  wo  er  die- 
selbe  selbst  einige  Jahre  lehrte,  nm  dann 
znr  juristischen  Praxis  tlberzngehen.  Er  war 
einige  Zeit  als  Advocat  am  Parlament  zn 
Pans  th&tig  nnd  kam  1576  als  Rath  an  das 
Prfisidial  nach  Laon,  wo  er  sich  verheirathete. 
Als  Abgeordneter  der  Provinz  Vermandois 
zur  Stflndeyersammlnne  zn  Blois  wnrde  er 
dnrch  seinen  Freimuu  in  der  Forderung 
religidser  Duldnng  nnd  voller  staatlicher 
Gleichberechtignng  der  Gonfessionea,  sowie 
dnrch  seine  eifrige  Vertretnng  der  Rechte 
des  Yolks  der  ^Meister  des  Reichstags  ""• 
Dabei  theilte  er  den  astrologischen  nnd  d&- 
monologischen  AbergLanben  seiner  Zeit,  hatte 
sogar  Antheil  an  der  Vemrtheilnng  einer 
als  Hexe  angeklagten  Fran  nnd  verfasste 
gegen  den  anfgekli&ten  Arzt  Johann  Weyer, 
welcher  die  Z^nberer  als  Eranke  anffaBste, 
sein  in  viele  Spraohen  libersetztes  Werk 
„Dimonomaafde^\  Nach  seiner  Rflckkehr  nach 
Laon  verdffentlichte  er  sein  berlihmt  ge- 
wordenes  rechtsphilosophisches  Werk  ^vom 
Staate^  (Six  Hvres  de  la  republigue,  Paris 
1577),  in  lateinischer  Sprache  1584,  worin 
er  als  Vorl&afer  Montesquieu's  aus  einer  ver- 

fleichenden  Prttfiing  der  yerscluedenen,  in 
er  Geschichte  hervorgetretenen  Staats-Ver- 
fiuBsnngen  zn  dem  Ergebniss  gelangte,  dass 
eine  dnrch  Gesetze  eingeschrtolcte  Monarchic 
die  beste  Verfassnng  seL  Nachdem  er  den 
Herzog  von  Alen^on.  den  Bruder  des  Ednigs 
Heinrioh  IIL,  nadi  England  nnd  den  Nieder- 
landen  begleitet  nnd  die  Freude  erlebt  hatte, 
dass  dber  sein  lateinisches  Buch  ^^de  dmiate'^ 
in  Cambridge  dffentliche  Vorlesnngen  gehalten 


wnrden,  kehrte  er  als  kdniglicher  Procurator 
1584  nach  Laon  zurllck  und  starb  daselbst 
1596  Oder  97  im  67.  Lebensjahre  an  der 
Pest  Sein  in  lateinischer  Sprache  hinter- 
lassenes  Werk  „Colloquivm  heptaplomeres" 
d.  h.  ^Siebengespr&ch  liber  die  verborgenen 
Geheimnisse  erhabener  Dinge^^  (in  6  Btlchem) 
begrflndete  seinen  Ruf  als  religiOser  Frei- 
denker  und  zog  ihm  den  Vorwurf  des  Atheis- 
mus  zr.  Er  zeigt  sich  darin  als  einen  ge- 
wandten  philosophischen  Kopf  und  eben  so 
gelehrten  wie  geistvollen  Vertreter  der  schon 
damals  sich  ausbreitenden  Betrachtungsweise, 
welche  sich  gegen  die  positive  Religion  we- 
sentlich  kri^ch  und  verneinend  verhielt 
Dieses  merkwQrdige  Werk  war  bis  Hber  die 
Mitte  unsers  Jahrhunderts  nur  handschriftlich 
und  seit  1841  durch  Ausztlge  von  Guhrauer 
seinem  Inhalte  nach  etwas  genauer  bekannt, 
bis  es  1857  aus  dem  zu  Giessen  befindlichen, 
von  Senkenberg  vorbereiteten  handschrift- 
lichen  Apparate  von  L.  Noack  im  Druck 
verdffentlicht  wurde.  Den  Namen  ^Sieben- 
gesprftch^  fHhrt  das  Werk  darum,  well  die 
sechs  Gesprflche,  aus  welchen  dasselbe  be- 
steht,  von  sieben  zu  vcrschiedenen  Religions- 
parteien  sich  bekennenden  Personen  geftlhrt 
werden,  und  will  der  Verfasser  nach  der 
Yorrede  diese  sieben  Gespr&che  in  Venedig 
bei  dem  Eatholiken  Paul  Coronftns,  wo 
sich  'die  sechs  Mitnnterredner  tilglich  als 
G&ste  eingefunden  hutten,  als  Schnellschreiber 
zu  Papier  gebracht  haben.  Die  sechs  Gftste 
des  rdmisch-katholischen  Wirthes  sind  n&m- 
lich  Friedrich,  der  an  die  heilige  Schrift 
und  Angsburgische  Confession  sich  haltende 
Lutheraner,  Curtius  der  Reformirte,  Sa- 
lomon der  Jude,  Octavius  der  muhame- 
danische  Renegat,  Sen  anus  der  Heide  und 
indifferente  Skeptiker,  und  Toralba,  wel- 
cher als  naturaustischer  Philosoph  in  seinen 
Aeusserungen  fiber  Gott  sich  als  Deist  und 
Anh&nger  der  soeenannten  natdrlichen  oder 
Vemunftreligion  Kundgiebt,  wie  solche  von 
Goiit  den  Menschen  zugleich  mit  der  Ver- 
nunft  eingepflanzt  worden  sei.  Man  bedllrfe, 
sagt  Toralba,  keines  Jupiter,  noch  Moses, 
noch  Christus,  noch  Mohameds,  noch  sterb- 
licher  Gdtter,  noch  zahlloser  Ritualgesetze 
bei^ischer  und  geoffenbarter  Relidonen, 
sondern  die  rechte  Vemunft  nnd  das  i^atur- 
gesetz  reichen  bin,  um  das  Heil  zu  erlangen, 
nnd  wer  so  lebt,  dass  er  dem  reinen  Dienste 
Gottes  und  den  Gesetzen  der  Natur  folgt, 
geniesst  der  wahren  Gltlckseligkeit 

Guhrauer,  G.  E.,  das  Heptaplomeres  des  Jean 
Bodin.  Zar  Geschichte  der  Galtnr  und  Lite- 
ratar  im  Jahrhundert  der  Reformation. 

Joannis  Bodini  coUoquinm  heptaplomeres  de 
remm  snbliminm  arcanis  abditis,  edidit 
L.  Noack.    1857. 

Baudrillart,  Jean  Bodin  et  son  temps.    1853. 

BoMius  (oder  Bodthius),  Anlcius 
Manlins  Torquatus  Severinns,  stammte 
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ana  del  Yornelimen  nnd  schon  lange  Zeit 
christlichen  Familie  der  Anicier  nnd  war 
zwischen  470  nnd  483  in  Rom  geboren.  l^ach- 
dem  er  schon  Mh  seinen  vater  verloren 
hatte,  erhielt  er  nnter  der  Leitnng  zweier 
angesehener  Mftnner  in  der  Stadt  (deren  einer 
wimrscheinlich  sein  nachmaliger  Schwieger- 
vater  Symmachns  war^  eine  vortrefiTliche 
Ansbildnng  in  den  damals  gepflegtenZweigen 
derWissenschaft  Mit  Rnsticiana^  der  Tochter 
des  gewesenen  Consids  Symmachns,  ver- 
heirawet  erlangte  er  selbst  schon  frtlh,  nach 
andem  Ehrenstellen,  anch  das  Consulat  (510) 
nnd  jgenoss  die  Achtnng  nnd  Gnnst  des  Ost- 
gothenkOnigs  Theodorich,  welcher  des  Boutins 
gelehrtes  Wissen  nach  verschiedenen  Seiten 
nin  praktisch  zn  verwerthen  verstand.  Aber 
seine  freimflthige  Vertheidlgnng  des  Sepators 
Albinns,  welcher  nm's  Jahr  520  wegen  einer 
Correspondenz  mit  dem  ostrOmischen  Raiser 
Jnstinns  desHochverrathes  beschnldigt  worden 
war,  brachte  den  BoStins  selber  in  den  Yer- 
dacht  der  Theilnahme  an  einem  mit  Byzanz 
(Konstantinopel)  angezettelten  Complott.  Er 
wnrde  dnrch  nnter^eschobene  Brieie  der  re- 
pnblikanischen  Oesinnnngen  bei  Theodorich 
(der  im  Jahre  522  seinen  Sitz  nach  Rom 
verlegt  hatte)  verdflchtigt,  daneben  anch  der 
Magie  nnd  des  Verkehrs  mit  bdsen  Oeistem 
beschnldigt,  in  Folge  dessen  zn  Ticinnm 
(Pavia)  ^efangen  gesetzt,  nngehOrt  vemrtheilt 
seines  Yermdgens  beranot  nnd  nm's  Jahr  52o 
hingerichtet.  Seine  Gattin,  von  welcher 
Boutins  zwei  Sdhne  hatte,  erhielt  jedoch  das 
confiscirte  Vermdgen  sp&ter  znrtlck.  Sein 
Grab  wird  zn  Pavia  in  der  Eirche  des  hei- 
ligen  Angnstin  gezei^,  nachdem  ihm  sein 
Tod  dnrch  den  arianisch  gesinnten  Gothen- 
k5nig  zn  dem  Rnhm  eines  Mftrtyrers  der 
rech^lftnbigen  katholischenKirchenlehre  nnd 
eines  kirchlichen  Heilieen  verholfen  hatte, 
nnd  es  wnrden  ihm  theologische  Schriften 
gegen  die  kirchlichen  Secten  der  Arianer 
nnd  Honophysiten  beigelegt,  worin  er  die 
katholische  Trinitiltslehre  nnd  die  kirchliche 
Lehre  Uber  das  Verhftltniss  der  gdttlichen 
nnd  menschlichen  Natnr  in  Christns  verthei- 
digt  hfttte.  Dass  diese  ihm  beigelegten  tiieo- 
logischen  Schriften,  deren  frSiester  Zeng^ 
eist  Alknin  in  der  zweiten  H&lfte  des  8.  Jalur- . 
hnnderts  ist,  nicht  vonBo^tins  herrtlhren,  steht 
ausserZweifel  IhryerfaB8er(Psendo-Boethins) 
hat  die  von  Boutins  wirklidi  veriassten  Schrif- 
ten gelesen  nnd  sich  ihm  vielfach  accomodirt 
Als  V  erfasser  zahlreicher  Schriften  loe:ischen, 
rhetorischen,  mathematischenlnhaltes  hatte  er 
sich,  wie  er  selbst  gelegentlich  erklftrt,  znr 
Lebensanfgabe  gemacht,  sftmmtliche  Werke 
des  Platon  nnd  Aristoteles  in's  Lateinische 
zn  llbersetzen  nnd  zn  erklftren,  nm  daranf- 
hin  noch  die  in  den  wesentlicben  Lehrpni^ten 
stattfindende  Uebereinslimmnng  Beider  nacb- 
znweisen.  Znr  Ansftlhmne  ist  dieser  Phui 
nnr  in  Betreff  der  logisenen  Schriften  des 


Aristoteles  nnd  ihrer  griechiscben  Commen- 
tare  gekommen,  nnd  seine  dessfallsigen  Ar- 
beiten  sind  far  die  Behandlnngsweise  der 
Logik  wilhrend  des  ganzen  Hittelalters  mass- 
gebend  geworden.  Eine  in  Form  von  zwei 
Dialogen  verfasste  Erklilmng  nnd  Eritik  der 
Yon  Victorinns  verfassten  lateinischen  Ueber- 
setzung  der  „Isagoffe*^  des  Porphyrios  ist 
vermnthlich  als  literarischer  Erstlingsversncb 
des  Boutins  anznsehen.  Daran  schloss  sich 
seine  eigne  Uebersetznng  nnd  ErUAmng 
ebenderselben  Einleitnng  des  Porphyries, 
welches  Werk  eins  der  Hanptschnlbflcher  des 
Mittelalters  geworden  ist  Das  Bnch  des 
Aristoteles  „ae  mterpretatione'^  hat  Boutins 
zweimal  bearbeitet,  einmal  fOr  Anfllnger  nnd 
dann  ftlr  Geflbtere.  nnd  diese  zweite  nnd 
ausftlhrlichere  Bearoeitnng  in  6  Bdchem  ist 
die  dnrch  Gelehrsamkeit  nnd  Scharfsinn  be- 
dentendste  Schrift  des  BoStins  anf  diesem 
Gebiete.  Ansserdem  hat  er  Uebersetznngen 
nnd  Commentare  zn  des  Aristoteles  Kategorien, 
Analytica  nnd  Topica,  znr  Schrift  tlber  die 
sophistischen  TmgschlHsse,  sowie  einen  weit- 
Iftnfigen,  aber  nnr  Iflckenhaft  erhaltenen 
Commentar  znr  Topik  des  Cicero,  nnd  endlich 
eine  Uebersetznng  der  Geoipetrie  desEnklldes 
in  zwei  Btlchem  verfasst,  welche  nns  jedoch 
nicht  in  einer  dem  BoStins  beigelegten  „Ars 
geometrical^  erhalten  zn  sein  scheint  Ansser 
seiner  von  Caasiodor  flberschwftnglich  ^- 
priesenen  Uebersetznngsthi&tigkeit  hat  Boutins 
selbstst&ndige  Schriften  tlber  den  kategori- 
schen  nnd  hypothetischen  Schlnss,  flber  die 
EintheUnng,  fiber  die  Begriflbbestimmnng, 
tlber  die  topischen  Unterschiede,  femer  eine 
Bearbeitnng  eines  Werkes  von  Nicomachus 
in  zwei  BUchem  nnter  dem  Titel  „de  m^tf- 
tutione  arithmetical^  nnd  endlich  eine  Schrift 
„de  musicaf'  in  fdnf  Btlchem  verfasst,  deren 
GmndzUge  von  den  Lehrem  der  Harmonik 
im  Mittelalter  fortgepflanzt  wnrden.  Die 
Uebersetznngen  des  Boutins  blieben  Iftngere 
Zeit  im  Abendlande  die  einziee  Quelle  fllr 
die  Eenntniss  des  Aristoteles,  bis  denselben 
die  Araber  dem  Abendlanae  vermittelten. 
Da  Bo6tins  nicht  anf  eigne  Forschnngen  nnd 
den  Weiterban  der  PhUosophie  ansging, 
sondern  nnr  den  Lehrzweck  verfolgte.  die 
tlberlieferten  philosophischen  Leluren  in  leidit 
verstftndlicher  Form  in  weitere  Ereise  zn 
verbreiten,  so  wnrden  seine  Arbeiten  im 
Mittelalter  fleissig  abgeschrieben  nnd  genoss 
er  bei  den  Scholastikem  des  11.  bis  13.  Jahr- 
hunderts  so  grosses  Ansehen,  dass  er  nnr 
knrzweg  wAntor^  von  ihnen  genannt  wnrde. 
Tritt  nns  Boutins  in  seinen  bisher  an- 
geftlhrten  Schriften  vorzngsweise  als  ein  Ge- 
fehrter  mit  seinem  ftlr  die  damalige  Zeit 
bedentendem  philosophischen  Wissen  ent- 
gegen,  so  zeigt  sein  im  Eerker  verfasstea 
bertlhmtestes  Werk  „de  cansoloHone  phUih 
sophiae"  (vom  Troste  der  Philosophle)  in 
fbnf  Btlchem  seine  znr  schmackhaften  Frneht 
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praktischer  Lebensweifiheit  gereifte  philo- 
sophische  Weltanschannng.  Das  Werk  ist 
in  der  damals  beliebten  Form  des  Satyrikon 
geschrieben.  worin  Prosaabschnitte  regel- 
mJtesig  mit  Gedichten  in  verschledenen  Vers- 
maassen  abwechsebi,  und  zeigt  eine  gewandte 
Handhabung  der  mannichfaltigsten  metrischen 
Formen,  wie  sie  aus  dem  Alterthnme  fiber- 
liefert  waxen.  Das  erste  Bnch  wird  mit 
einem  ergreifenden  Gedicht  in  elegischen 
Distichen  (Hexametem  nnd  Pentameteru)  er- 
Sffaet.  worin  der  Verfasser  seinen  Fall  von 
der  mhe  &nssem  Gltlckes  beklagt,  wobei 
nnr  noch  die  Mnsen  sein  Trost  seien,  die  ihn 
in  den  Kerker  begleiten.  Da  erscheint  ihm 
in  einer  bohen  nnd  ehrwtlrdigen  Franen- 
Gestalt  die  Philosopbie,  welcbe  die  leicbt- 
fertig^  Mnsen  vom  Lager  des  Kranken 
verjagt  nnd  sich  diesem  als'  dieienige  zn 
erkennen  giebt,  die  ibn  einst  mit  inrer  Milcb 
genftbrt  babe  nnd  die  nnn  gekonunen  sei, 
die  Last,  die  er  ihretwegen  trage,  mit  ibm  zn 
tbeilen  nnd  gleicb  einem  Arzte  dnreb  einige 
Fragen  den  geistigen  Znstand  des  Leidenden 
zn  erforscben.  Nachdem  Boutins  in  seinen 
Antworten  eine  vemtlnftige  Leitnng  Gottes 
in  der  Welt  mit  der  Einschiilnknng  zn- 
gestanden  bat,  dass  sicb  dieselbe  nicbt  anf 
den  Menschen  erstrecke,  stellt  die  Pbilosopbie 
dnreb  weitere  Fragen  fest,  dass  Boutins  weder 
sicb  selbst  noch  das  Zid  der  Dinge  kenne 
nnd  bier  die  Ursacbe  seiner  Erankbeit  liege, 
der  Lebensfdnke  der  Gestindbeit  aber  in 
seiner  wabren  Ansicht  von  der  gSttlicben 
Weltregiemng.  Ln  zweiten  Bucn  wird  er 
belebrt,  dass  er  dnreb  die  Sebnsncht  nacb 
dem  frilbem  Glticke  leide,  well  ibm  die 
Einsicbt  feble,  darin  in  Wabrbeit  nlcbts 
Gntes  besessen  noch  verloren  zn  baben, 
znmal  ibm  das  Beste  nnter  den  ibm  ^- 
gefallenen  GlflcksgHtem,  sein  Scbwiegervater, 
sein  Weib  nnd  seine  S5bne  geblieben  seien. 
Wie  viel  er  damm  ancb  von  den  Zierden 
.des  Lebens  eingebUsst  babe,  so  Hege  docb 
das  wabre  Gllick  nicbt  in  irdiscben  Dingen, 
Reicbthnm,  Wtlrden  nnd  Macbt,  nebst  Ebr- 
geiz,  sondem  nnr  im  Innem  des  Menscben, 
nnd  gerade  dadnrcb  macbe  sicb  Fortnna  nm 
den  Menscben  verdient,  dass  sie  ibr  falscbes 
AntLitz  entbnllt  nnd  denselben  zn  den  wabren 
Gtltem  znrlickftlhrt  Mit  einem  poetiscben 
Preise  der  Liebe  ans  dem  Mnnde  der  Pbilo- 
sopbie scbliesst  das  zweite  Bncb.  Im  dritten 
verlangt  der  bereits  Gestftrkte  begierig  nacb 
schftrfem  Heilmitteln.  Die  Pbilosopbie  weist 
nnn  methodiscb  nacb,  wie  alles  Ringen  des 
Menscben  anf  die  walire  GlUckseligkeit  gebe, 
nacb  welcherjedocb  die  Menscben  anf  ver- 
scbiedenen  Wegen  streben,  wftbrend  in 
Wabrbeit  nnr  Gott  selbst,  als  das  b5cbste 
Gnt,  ancb  die  vollkommene  Gltlckseligkeit 
gel,  welcber  nnbewnsst  Alles  nacbstrebe. 
Gott  ist  allein  das  Ziel  aller  Dinge,  nnd  das 
BOse  Ist  Nicbts.    Mdgen  also  diejenigen,  die 
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znm  bdcbstenLichte  denGeist  erbeben  woUen, 
nicbt  (wie  in  der  Fabel  von  Orpbeus  nnd 
Enrydice)  zur  Finstemiss  der  HOlle  zurlick- 
blicken,    nm  nicbt   des  kostbarsten   Gut^s 
verlnstig  zu  geben.    Wie  tiberzeugt  sicb  nun 
ancb  Boutins  im  vierten  Bncbe  vom  Vor- 
trag  seiner  Lebrerin  erklftrt,  so  sei  docb 
gerade    dies    die    grdsste   Ursacbe    seines 
Jammers,  dass  trotz  dem  guten  Lenker  der 
Dinge  das  BOse  nngestraft  hingebe  und  die 
Tngend  nicbt  bios  unbelobnt  bleibe,  sondem 
sogar  von  den  Gottlosen  mit  FQssen  getreten 
werde.    Das  Gegentbeil  sucbt  ibm  nun  die 
Pbilosopbie   zu  beweisen.     Ist  die   Gltlck- 
seligkeit, nacb  der  Alle  streben,  das  Gute, 
so  kdnnen  die  BOsen  nicbt  erlangen,  was  sie 
erstreben,  und  da  das  Bdse  Nicbts  ist,  so 
vermdgen   sie    ancb  Nicbts,    wftbrend    die 
Guten  eben  well  sie  gnt  sind,  ancb  glflck- 
selig  sein  und  GOtter  werden  mflssen,  und 
gerade  dies  sei  ibr  Lobn,  wie  flir  die  Bdsen 
scbon  ibre  Bosbeit  Strafe  sei.  Jedes  Gescbick 
ist  gut,  das  nacb  dem  gew((bnlicben  Spracb- 
gebrancb  gfinstige,  wie  das  widrige.     Zur 
Gesundbeit  der  Seelen  ist  bald  Gldck,  bald 
UnglQck  nOtbig,  wie  es  ibr  Arzt,  Gott  selbst. 
ibnen  verordnet.    Dem  Weisen  aber  ziemt 
es  nicbt,  unwilHg  zn  werden,  wenn  er  zum 
Eampf  mit  dem  Gescbicke  berufen  wird,  und 
ein  bartes  Gescbick    straft   den  Menscben 
nnr  dann,  wenn  es  ibn  nicbt  tibt  oder  bessert. 
Die  Frage  des  Boutins,  ob  der  Zufall  tlber- 
baupt  etwas  sei  nnd  was?  beantwortet  im 
ftlnften  Bncbe  die  Pbilosopbie  im  Sinne 
des  Aristoteles  dabin,  dass  der  Zufall  durcb 
das  unvorbergesebene  nnd  unerwartete  Zu- 
sammentreffen  von  Ursacben  bewirkt  werde, 
deren  nnvermeidUcbe  Verknflpfdng  ein  Werk 
der  Vorsehung  sei.     Bei  der  ^agCi   wie 
damit  die  Freineit  des  menscblicben  Willens 
bestebe,  findet  die  Pbilosopbie  den  Gmnd 
der  Scbwierigkeit  darin,  dass  sicb  die  Ver- 
nunft  des  Menscben   nicbt  zur  Einfacbbeit 
der  gSttlicben  Prftscienz  erbeben  kdnne.   Die 
Zeitlosigkeit  der  gdttlicben  Natur  Iftsst  die 
Intelligenz  Gottes  Alles,  Vergangenes,  Gegen- 
wftrtiges  und  Zukdnffciges,  in  Einem  Geistes- 
bHcke  als  geeenwSxtig  seben,  und  Gott  weiss 
nicbt   sowohl  die  Znkunft;  voraus,   als   er 
vielmebr  die  nie  aufhOrende  Gegenwart  weiss. 
So  bleibt  eine  ewige  Veigeltung  besteben; 
anf  Gott  dUrfen  wir  unsere  Hofhungen  setzen, 
an  ilm  unsere  Bitten  ricbten.    Damm  ver- 
abscbenet  die  Laster,  pflegt  die.Tngenden 
nm  so  mebr,  als  ibr  vor  den  Augen  des 
Alles   scbauenden   Ricbters   bandelt!      Mit 
dieserMabnung  scbliesst  das  Werk  des  Boutins, 
welches   sicb  Kurzweg  als   eine  Theodicee 
seines  Schicksals  bezeichnen  Iflssi   Die  Seele 
dieser  pbilosopbiscben  Trostscbriffc  ist  der 
Gedanke:  was  auch  dem  Menscben  in  diesem 
Leben  widerfahren  mag,  gereicht  ibm  zum 
Heil.    Obwobl  die  genossene  cbristliche  Er- 
ziebnng  bei  Boutins  ibre  Spur  znrtlckgelassen 
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hatte.  zeigt  sich  doch  die  religidse  Stimmnng 
des  Baches  ^voin  Trost  der  Philosophies 
stets  frei  von  eigenthflmlich  christlicher  F&r- 
bung.  Der  Gebiauch  eines  ans  dem  biblischen 
n^uche  der  Weisheit^  (8,  i)  genommenen 
Spruches  macht  den  Verfasser  noch  nicht 
zn  einem  Manne  von  specifisch  christlicher 
Frdmmigkeit  and  Glaabensstilrke.  Der  Name 
Christi  kommt  darin  ebensowenig  vor.  wie 
aach  nui  die  leiseste  Andeatang  aof  biblische 
Oeschichte  oder  christliche  Kirche  and  Lehxe. 
Andererseits  gesellt  er  sich  aach  nicht  za 
den  Neaplatonikem  seiner  Zeit,  welche  wider 
das  Christentham  stritten  and  die  heidnische 
Mjrthologie  aofrecht  za  erhalten  sachten, 
die  Yon  Boutins  vielmehr  als  Fabel  behandelt 
wird.  In  pers5nlicher  Haltong  and  Ge- 
sinnung  ein  „letzter  Rdmer**  ^t  ihm,  wie 
so  manchen  rdmischenPhilosophenderKaiser- 
zeit,  die  Philosophic  als  Religion  and  als 
Trdsterin  im  Ungltlck,  indem  die  Lehren 
der  Philosophie  aach  bei  Bo^tias  mit  einem 
skeptischen  and  mystischen  Anflage  aaf  s 
Praktische  gewandt  and  nach  ihrer  Wirkang 
aaf  den  Wiflen  and  als  lebendige  Gesinnang 
betrachtet  warden.  Hatte  Boutins  in  der 
Dialektik  den  Aristoteles  als  seinen  Lehr- 
mdster  erkl&rt,  so  folgt  er  demselben  aach 
sonst  in  einzelnen  Pankten.  w&hiend  er  sich 
in  den  wichtigsten  Lehroestimmangen  an 
den  Platon  der  Neaplatoniker  anschliesst 
and  dagegen  den  Stoikern  ebenso  wie  den 
Epikariiern  sich  abgeneigt  zeigt,  indem  er 
dem  „Epicureium  vulgus  ac  Staicum^'  vor- 
wirfty  die  Erbschaft  Platons  an  sich  za 
reissen.  Nebenher  zeigt  er  jedoch  nichts 
desto  weniger  in  der  sittlichen  Anschaaang 
aach  Verwandtschafl;  mit  dem  Stoicismas. 

Die  Schrift  des  Bo^tias  „de  consolaiione 
philosopJiiae"  warde  zaerst  in  Ntlrnberg 
1473  gedruckt  Eine  gate  Aasgabe  cum 
notis  variorum  erschien  in  Leiden  1777. 
Eine  althochdeatsdie  Uebersetzang  warde 
von  Graff  (1837)  and  von  Hattemer  (Denk- 
male  des  Mittelalters,  Bd.  lU.,  1849)  herans- 
gegeben ;  die  ftlteste  franzOsische  Uebersetzang 
von  Jean  de  Mean  erschien  1483  in  Lyon. 
Eine  neahochdeatsche  Uebersetzang  mit  An- 
merkangen  von  Fr.  C.  Freitag  erscMen  1794. 
Eine  von  Maximas  Planades  verfasste  grie- 
chische  Uebersetzang  der  poetischen  Stflcke 
der  „Consolatio"  warde  1832  darch  C.  F. 
Weber  in  einem  Darmstftdter  Gymnasial- 
programm  zaerst  herausgegeben;  voUst&ndig 
jDe  la  consolation  de  la  philosophie,  tra- 
duction grecque  de  Maxime  Planude,  pubUee 
pour  la  premiere  /bis  dans  son  entier  par 
£.  A.  Bit  ant  (1871).  Neaere  Aasgaben 
der  Consolatio  sind  von  Obbarins  (1843)  hnd 
von  R.  Peiper  (1871)  besorgt  worden.  Die 
sftmmtlichen  Werke  des  Bo€tias  warden  za- 
erst in  Venedig  (1492)  gedrackt,  dann  in 
Basel  1546  and  1570  (dorch  H.  Loritias 
Glareanas),  zaletzt  in  der  von  Migne  heraus- 
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egebnen  Patrologia  (1847)  als  63,  and  64. 
and  der  lateinischen  Vi&ter. 

Nltzschy  Fr. ,  das  System  des  Boutins  and  die 
ihm  zugeschriebenen  theolog^hen  Schriften. 
1860. 

Jourdain,  Gh.,  de  Torigine  des  traditions  sor  le 
christi&nisme  de  BoSce.    1861. 

Baur,  G.,  Boetios  and  Dante.    1873. 

B5hiu,  Andreas,  war  in  Darmstadt 
1820  geboren,  1737  Zahdrer  Wolff's  in  Max- 
borffy  wo  er  seit  1740  als  Magister  der 
Philosophie  Vorlesongen  hielt  Im  Jahr  1744 
als  ordentlicher  Professor  der  Loeik  and 
Metaphysik  in  Oiessen  angestellt,  aDemalim 
er  1746  aach  die  mathematische  Professar 
warde  1757  Bibliothekar  and  1768  Bergrath 
(fiir  das  mathematische  Fach)  and  starb  1790 
in  Giessen.  Wfthrend  er  als  Mathematiker 
mit  dem  Fortschritt  seiner  Zeit  ging,  blieb  er 
in  der  Philosophie  ein  stronger  AnhAnger 
der  Wolff*schen  Lehre  and  verdffentlichte 
in  diesem  Sinne  eine  Logik  and  Metaphysik: 
Logica  or  dine  scientifico  in  usum  auditorum 
conscripta  (1749);  Metaphysica  ordme 
scientifico  in  usum  auditorum  conscripta 
(1753). 

B51iilie,  Christian  Friedrich.  war 
1766  za  Riesenberg  (in  B5hmen)  geooren 
and  erst  als  Lehrer  am  Gymnasiam  in  Alten- 
berg  th&tig,  dann  Pastor  zn  Lackaa  (in  der 
Niederlaasitz),  wo  er  1844  starb.  W&hrend 
er  in  seinen  theologischen  Schriften  die  Sache 
des  sogenannten  ^rationalen  Sapranataralis- 
mas^  vertrat  and  in  seinem  ^christlichen 
Henotikon^  (1827)  eine  VereinigaBg  der 
theologischen  Gegensfttze  darch  das  lebendige 
Christentham  im  Aage  hatte,  zeigte  er  sioh 
in  seinen  philosophischen  Schriften  als  An- 
h&nger  Kant's,  dessen  Lehre  er  g^en  Fichte's 
Idealismas  vertheidigte.  Die  litel  dieser 
Schriften  sind:  „Ueber  die  Mdglichkeit  syn- 
tiietischer  Urtheile  a  priori^  (1801)  and 
nCommentar  tlber  and  gesen  den  ersten 
Grandsatz  der  Wissenschaftslehre^  (1802). 

B5hme,  Jacob,  war  im  Jahr  1575  in 
dem  MarkMecken  Alt-Seidenberg  bei  dem 
Stftdtchen  Seidenberg  an  der  bdhmischen 
Grenze  in  der  Oberlaasitz  seboren.  Ak  der 
Sohn  armer  Baaersleute  natte  er  in  der 
Dorfschale  nothdflmftig  lesen  and  sehrelben 
gelemt  and  den  gewdhnlichen  Religions- 
nnterricht  genossen.  Daraaf  erlemte  er  im 
benachbarten  Stftdtchen  das  Schohmaoher- 
handwerk.  Schon  als  Enabe  and  wftbrend 
seiner  Lehnahre  hatte  er  Visionen  and 
ekstatische  Zastftnde,  las  viel  in  der  Bibel 
and  zeichnete  sich  darch  Frdmmigkeit  and 
Sittenreinheit  ans.  Aaf  seiner  Wandersehaft 
fielen  ihm  aach  andere  reUgi^toe  and  astro- 
logische  Bflcher  in  die  Hftnde,  and  nach 
mancherlei  innem  Kftmpfen  ward  er  endlich 
,,in  den  heiligen  Sabbath  and  Bnhetag  der 
Seelen^  erhoben  and  genoss  sieben  Tage 
lang  die  Seeligkeit  der  gOttliohen  Besohan* 
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Ikhkeii    Im  Jahr  1594  Heister  geworden, 

grflndete  sich  Bdhme  in  Gdrlitz  einen  eignen 

Herd,  iBdem  er  die  Tochter  eines  dortigen 

FleiflchiiaaeiB  heirathete.  und  n&hrte  sich  von 

seiner  H&nde  Arbeit.    Daneben  las  er  (wie 

er  selber  spflter  erzfthlt)  vieler  hoher  Meister 

Sehiiften  in  der  Hoffiinng,  den  Grand  nnd 

die  rechte  Tiefe  zu  finden.    Im  Jahr  1600 

wnrde  er  sum  zweiten  Male  vom  gdttlichen 

Licht  ergriffen  nnd  1610  znm  dritten  Made 

mit  neaem  Lichte  besnadigt.     Was  er  im 

Geiste  schante,  sohrieb  er  aof  und  so  ent- 

stand  1612  sein  erstes  Werk:  ^Die  Morgen- 

rdthe  im  Anfgange"^.    Ein  Edelmann,  ^arl 

von  Shidera,   bekam  diese  An£seichnnngen 

zufiUlig  in  die  Hftnde  nnd   liess  dieselben 

absohreiben.    So  kam  das  Werk  albnfthlich 

anch  in  andere  Hi&nde;  der  Gdrlitzer  Ober- 

pfarrer  Gregorins  Richter  glaubte  darin  ge- 

i&hrliche  Eetzereien  zn  finden  nnd  trat  auf 

der  Kanzel  gegen  den  ketzerischen  Schuster 

aof,    worani    der  Magistrat   ihn    ans   der 

Stadt  verbannte^  am  andern  Morgen  jedoch 

wieder  znrfickrief  nnd  ihm  nor  das  Ver- 

sprechen   abnahm,    das   Manuscript   seiner 

nMorgenr(^e^  abzoliefem  und  sich  femerhin 

des  Blicherschreibens  zu  enthalten.  In  treuem 

Gehorsam  gegen  die  Obrigkeit  hemmte  Bdhme 

sieben  Jahre  lang  den  Strom  seines  Geistes, 

nieht  ohne  schwere  innere  Kftmpfe,  bis  er 

endiieh  auf  Zusprache  seiner  Freunde  zn  der 

Einsicht  kam,  dass  man  Gott  mehr  gehorchen 

mtlsse.  als den Menschen.  Von seineiLduroh 

das  Bekanntwerden  seines   ersten   werkes 

gewonnenen  Freunden   nnterstfltzt   gab  er 

1619  sein  Handwork  auf  nnd  verfasste  nnn 

bis  znm  Jahr  1624  noch  20  andere  theo- 

sophischeSchriften.  Dieselben  ftlhrenfolgende 

Titel:  1)  Aurora  oder  die  Morgenrdthe  im 

Anfgange;  2)  von  den  drei  Principien  gOtt- 

lichen  Wesens;  3)  vom  dreifachen  Leben  des 

Menschen;  4)  vierzig  Fragen  von  der  Seele 

nebst  dem  umgewandten  Ange;  6)  von  der 

Menschwerdnng  Christ!;  6)  von  sechs  theo- 

sophischen  Pnikten;  7)  von  sechs  mystischen 

Punkten ;  8)  vom  irdischen  nnd  hinmilischen 

Mysterinm;  9)  der  Weg  zu  Christo  in  acht 

Blichem,  als  a)  von  wahrer  Busse,  h)  vom 

heiligen  Gebet,  6)  von  wahrer  Gelassenheit, 

S)  von  der  neuen  Wiedergeburt,   €)   vom 

libersinnliehen  Leben,  /)  von  gQtuicher  Be- 

scfaanlichkeit,  g)  Gesprkch  einer  erlenchteten 

nnd  einer  unerlenchteten  Seele,  K)  von  vier 

Complexionen;  10)  zwei  Schntzschriften  wider 

Balthasar  Tilken;  11)  Bedenken  fiber  Esaias 

Stiefels    Bflchlein;    12)  ^chutzrede    wider 

Gregorins  Richter,  nebst  schnftlicher  Ver- 

antwortnn^  an  den  Rath  zn  Gdrlitz;  13)  Unter- 

rieht  von  den  letzten  Zeiten;  14)  de  signatura 

rerum  oder  von  der  Geburt  und  Bezeich- 

nnng  aUer  Wesen;  15)  von  der  Gnadenwahl; 

16)  von  Christ!  Testamenten;  17)  mysteriwn 

magnum  ftber  Genesin  (d.  h.  das  ente  Bneh 

Moflui);   18)  Betzaehtnng   gdttiicher   OSqut 


barune;  19)  Tafeln  von  den  drei  Principien 

fdttlioner  Offenbarung;  20)  Clavis  oder 
chlilssel,  d.  h.  Erkl&rung  der  vornehmsten 
Pnnkte  nnd  Wdrter  in  diesen  Schriften; 
21)  177  theosophische  Fragen;  wozu  noch 
74  zu  verschiedenen  Zeiten  geschriebene 
theosophische  Sendbriefe  kommen.  Zu  Shide 
des  Jiuires  1623  hatte  A.  von  Franken- 
berg,  ein  Frennd  Bdhme's,  ohne  dessen 
Vorwissen  mehrere  (oben  genannte)  kleinere 
Schriften  unter  dem  Titel  „Der  Weg  zu 
Christo^  drucken  lassen.  Auf  Andrmgen 
des  ungestUmen  Oberpfarrers  Richter  zu 
G<(rlitz  wnrde  Bdhme  vom  Stadtmaglstrate 
ersncht,  sich  auf  einige  Zeit  freiwiflig  aus 
der  Stadt  zn  entfemen.  Er  begab  sich  im 
Mai  1624  nadbi  Dresden,  wo  er  sich  be! 
einem  Freunde  auf  hielt  Bald  nach  seiner 
Rlickkehr  in  die  Heimath  wnrde  er  von 
einem  hitzigen  Fieber  befallen,  an  welchem 
er  am  21.  November  1624  im  49.  Lebens- 
jahre  starb.  Nur  mit  MUhe  eihielt  er  ein 
christliches  Begri&bniss.  Ein  hOlzernes  Ereuz 
schmflckte  sein  Grab,  woranf  ein  Lamm,  ein 
Adler  und  ein  Ldwe  stand,  nebst  den  Worten: 
vem,  vidi,  vici  (ich  kam,  sah  nnd  siegte). 
Die  erste  Sanmilnng  von  Schriften  Bdhme's 
erschien  1675  in  Ajmsterdam;  die  erste  voU- 
stitndige  Ausgabe  in  hochdeutscher  Sprache 
erschien  1682  durch  Johann  Georg  Gichtel, 
in  zehn  B&nden.  Nenerdings  erschienen 
Jacob  Bdhme's  s&mmtliche  Werke .  herans- 
gegeben  von  E.  W.  Schiebler,  1831--1847, 
in  sieben  BJlnden. 

Mit  seinem  nnvertilgbaren  Wissensdrange 
hatte  sich  der  ungelehrte  GOrlitzer  Schuster 
durch  sinniffe  Beobachtung  des  menschlichen 
Lebens  una  des  eigenen  Gemdths,  sowie 
durch  Betrachtung  der  Natur  mtlhaam  ans 
der  innem  Gfthrung  seines  Geistes  zur  Elar- 
heit  liber  sich  selbcS  heraufzuringen  gestrebt 
ohne  es  jedoch  zu  einem  methodischen  una 
folgerichtigen  Denken  nnd  zur  Beherrschung 
der  Sprache  bringen  zn  kdnnen.  Seine 
Schriften  sind  durch  die  phantastische  Ver- 
mengnng  dentscher  Wdrter  mit  unverdauten 
alchymistischen  Ausdrflcken  und  halbver- 
dauten  Fremdwdrtem  ebenso,  wie  durch  den 
reicMichen  Gtebranch  von  hinkenden  Gleich- 
nissen  nnd  phantasiischen  Bildem  kaum  ge- 
niessbar.  Trotzdem  wurden  diese  Schriften 
das  Band  einer  besondem  Gesellschaft,  die 
man  BQhmisten  nannte.  Ausser  Bdhme's 
trenestem  Frennd  und  begeistertem  Anhinger. 
Abrahun  von  Frankenberg  (gest  1652) 
huldigte  den  Ansichten  BOhme's  der  Berg- 
rath  Johann  Theodor  von  Tsohech.  ein 
Schlesier,  und  der  vielgereiate  Arzt  Baltnasar 
Walter,  welcher  als  Anfseher  des  che- 
mischen  Laboratoriums  in  Dresden  mit  Bdhme 
bekannt  geworden  war  und  ihn  zuerst  als 
Philosaphus  ieutonicus  bezeichnete.  femer 
dk  Aerzte  Gomelius  Weisner  nnd  friedrich 
Krause  und  der  Helmstftdter  Professor  der 
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Rechte  Werdenhagen,  dessen  ,,Psycko- 
logia  vera^'  (1632)  die  lateinische  Ueber- 
setzung  von  Bdhme*s  vierzig  Fragen  von  dor 
Seele  Urstand  ist  Ansserdem  worde  Johann 
Georg  Gichtel  (gest.  1710)  in  Deutschland 
ein  rtlhriger  Apostel  der  Lehre  Bdhme's,  die 
in  England  dorch  John  Pordage,  Bromley 
und  Jane  Leade  verbreitet  wurde,  wfthrend 
in  Frankrelch  der  Mystiker  Pierre  Poiret 
im  17.  und  Saint  Martin  im  18.  Jahr- 
hnndert  Bdhme's  Schriften  studiiten.  Andrer- 
seits  war  als  erster  Gegner  Bdhme's  in  Utrecht 
David  Gilbert  in  der  Schrift  „Admomiio 
adversus  scripta  Boehmiana"  (1643)  hervor- 
getreten  nnd  seitdem  waren  Anhftnger  und 
Gegner  in  lebhaftem  Schriffcenwechsel  th&tig, 
bis  seit  dem  AuBgang  des  18.  Jahrhundert3 
durch  die  Romantiker  Tieck  nnd  Novalis 
und  durch  die  Anh&nger  der  Schelllng'schen 
Naturphilosophie,  inflbesondere  aber  durch 
den  Theosophen  Altbavems,  Franz  Baader, 
der  theosophische  SchuBter  von  Neuem  zu 
Ehren  kam  und  in  die  Rdhe  der  Philosophen 
aufgenommen  wurde,  worauf  man  innerhalb 
der  Schule  HegeFs  Anstalten  machte,  den 
sogenannten  ^spekulativen  Gehalt^  seiner 
tiefsinnigen  Phantasieen  aus  ihrer  verschlack- 
ten  Form  herauszuschftlen.  Mit  der  pan- 
theistischen  Anschauung,  dass  Gott  selbst 
nicht  sein  kdnne,  ohne  sich  in  einer  Welt 
zu  offenbaren,  una  dass  Alles  aus  Gott  her- 
vorgegangen  sein  mtlsse  und  nur  an  ihm 
Bestand  habe,  geht  bei  B5hme  Hand  in 
Hand  der  dnallstische  Gedanke,  dass  mit  dem 
Grunde  der  Welt  und  des  Bdsen  Gott  selber 
Bchon  in  seiner  vor-  und  flberweltlichen 
Selbstentwickelung  ursprUnglich  einen  Gegen- 
satz  in  sich  triLgt,  ein  finsteres  negatives 
Princip,  welches  ewig  in's  Licht  verkl&rt 
werde.  Eben  diesen  Grundgedanken  hat  die 
neuere  Philosophie  des  Absoluten  wieder  auf- 
genommen. 

Wir  geben  im  Folgenden  einen  Ueber- 
blick  tiber  BOhme's  Grundanschauungen  mOg- 
lichst  mit  seinen  eignen  Worten. 

Ich  bin  nicht  in  den  Himmel  gestiegen^ 
dass  ich  alle  Werke  des  Schdpfers  gesehen 
h&tte,  sondern  derselbe  Himmel  ist  in  meinem 
Geiste  offenbart,  dass  ich  die  Dinge  erkenne, 
wie  in  Gott  Alles  und  Gott  selber  Alles  ist, 
wie  der  heilige  Geist  Alles  erMlt  und  in 
der  Seele  creattirlich  wird  als  ihr  Eigenthum^ 
so  sieht  sie  in  das  gdttliche  Wesen,  darin 
sie  ihren  Quell,  ihr  Herkommen  und  Leben 
hat,  gleichwie  das  Auge  des  Menschen 
das  himmlische  Gestirn  erblickt,  daraus  er 
seinen  anfUnglichen  U^rung  ge winnt  Darum 
trage  ich  in  meinem  Wissen  nicht  erst  Buch- 
staben  zusammen  aus  vielen  BUchern,  sondern 
ich  habe  den  Buchstaben  in  mir;  liegt  doch 
Himmel  und  Erde  mit  allem  Wesen,  dazu 
Gott  selber  im  Menschen.  Wie  ist  doch 
Gott  alien  Dingen  so  nahe,  und  doch  begreift 
ilm  keinesy  es  stehe  ihm  denn  stiile  und 


ergebe  ihm  den  eignen  Willen.  Dann  aber 
wirkt  er  durch  Alles,  wie  die  Sonne  die 
gauze  Welt  durchscheinet;  dann  nimmt  der 
heilige  Geist  die  Lebensgestaltnias  ein  und 
ztlndet  sie  mit  seinen  Liebesflanmien  an,  und 
so  geht  nun  die  hohe  Wissenschaft  des  Cen- 
trums aller  Wesen  auf.  Aber  ohne  Um- 
wendung  des  Gemtiths  ist  alles  Forschen  ein 
nichtig  Din^;  denn  ein  unerleuchtetes  Gemttth 
vermag  nicht  himmlische  Gedanken  zu  fassen 
in  dafl  irdische  Gefto,  well  nur  Gleiches 
mit  Gleichem  gefasst  wird.  So  ist  auch  mir 
nach  harten  Stilrmen  mein  Geist  durch- 
gebrochen  bis  in  die  innerste  Geburt  der 
Gottheit,  und  im  gdttUchen  Licht  ist  mit 
grossem  Triebe  mein  Wille  gewachsen,  das 
Wesen  Gottes  zu  besclireiben.  Gott  ausser 
Natur  und  Creator  in  sich  selber  ist  die 
ewige  Einheit,  als  das  unmftssliche  einige 
Gut,  das  Nichts  hinter  noch  vor  sich  hat, 
das  ihm  mdge  etwas  geben  oder  eintragen 
Oder  das  ihn  mOge  bewegen,  ohne  alle  Neig- 
Uchkeiten  und  Eigenschaften,  welches  ohne 
alien  Ursprung  der  Zeit  in  sich  selber  nur 
Eines  ist  und  nirgend  keinen  Ort  noch  Stelle 
hat  Ausser  der  Natur  ist  Gott  ein  Mysterium, 
n&mlich  in  dem  Nichts;  denn  ausser  der 
Natur  ist  das  Nichts,  in  der  Ewigkeit,  als 
im  Ungrunde  ausser  der  Natur,  ist  nichts 
als  eine  Stiile  ohne  Wesen,  eine  Freiheit 
ohne  Qua^  es  ist  eine  ewige  Ruhe,  ein  Un- 
grund  ohne  Anfang  und  Ende.  Er  iat  in 
sich  selber  der  Ungrund,  das  einige  Wesen, 
das  Nichts  und  das  Alles,  er  ist  weder  Licht, 
noch  Finstemiss,  weder  Liebe  noch  Zom, 
sondern  das  ewige  Eine,  der  einige  Gott, 
welcher  sich  in  sich  selber  fasst  und  findet 
und  Gott  aus  Gott  gebiert.  Denn  das  gauze 
gdttliche  Wesen  steht  in  ewiger  und  steter 
Geburt:  der  ungrtlndliche  WiUe,  ein  ewiges 
Sehen,  fdhrt  sich  in  eine  ewige  Beschaulich- 
keit  seiner  selbst,  und  also  fOhrt  sich  der 
Ungruud  in  Grund  zu  seiner  Selbstoffen- 
barung  ein.  Im  Nichts  urst&ndet  der  Wille, 
das  Nichts  in  Etwas  einzuftthren,  damit  sich 
der  Wille  finde,  fOhle  und  schaue;  denn  im 
Nichts  wftre  er  ihm  selber  nicht  offenbar. 
So  fasst  sich  der  Wille  in  sich  selbst  zu 
seinem  eignen  Grunde,  als  einer  St&tte  seiner 
Ichheit,  auf  dass  er  wirke.  Der  Wille  als 
ein  Ausgang  seiner  selbst  zu  seiner  Em- 

Sfindlichkeit  ist  der  ewige  Vater  des  Grundes, 
ie  Empfindlichkeit  der  Liebe  ist  der  ewige 
Sohn,  welchen  der  Wille  in  sich  gebieret  zu 
einer  empfin(Uichen  Liebeskraft,  und  der  Aus- 
gang der  woUenden  empfindlichen  Liebe  ist 
der  Geist  des  gdttlichen  Lebens.  Der  Vater 
fasst  sich  in  eine  Lust  zu  seiner  Selbstoffen- 
barung;  sie  ist  der  Sohn,  der  Abglanz  und 
das  Licht  des  Vaters  una  die  Ursache  der 
quellenden  Freuden  in  alien  dessen  Erilften. 
Der  Wille  sprlcht  durch  das  Fassen  sich 
selber  aus,  und  so  ist  er  der  Geist,  das 
Band,  dadnrch  Vater  und  Sohn  in  einander 
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bestehen  und  einander  erkennen.  Also  ist 
die  ewige  Einheit  ein  dreifaches  unermess- 
liches,  unanf^glichea  Leben,  welches  stehet 
im  WoUen,  Empfinden,  Fassen  nnd  Ansgehen 
seiner  selbst  Gott  ist  ein  Insichselberwirken, 
Gebftren  und  Finden;  er  ist  dnich  Alles  una 
in  Allem,  seine  Gebnrt  ist  Hberall  nnd  sonst 
Nichts;  er  ist  Zeit  und  Ewigkeit,  Grand 
nnd  Ungrund  nnd  begreift  allein  sich  selbst. 
DerUngTund  ist  ein  ewiges  Nichts,  das  Nichts 
ist  aber  doch  eine  Sucht  nach  Etwas,  welche 
sich  im  Nichts  selber  den  Willen  zu  Etwas 
macht,  und  dieser  Wille  ist  etwas  Anderes, 
als  die  begehrende  Sucht.  Dies  ist  die  ewige 
Zweiheit,  der  ewige  Unterschied  in  Gott. 
Den  ewigen  Willensgeist  erkennen  wir  als 
Gott,  das  rege  Leben  der  Sucht  aber  als  die 
ewige  Natur  in  Gott.  Eines  schlechthin  hat 
Nicnts  in  sich,  das  es  wollen  kann;  auch 
kann  sich's  in  der  Einheit  nicht  empfinden, 
nur  in  der  Zweiheit  ist  solches  m5glich. 
Die  ewige  Natur  ist  das  Chaos,  daraus  Licht 
und  Finstemiss  als  das  Fundament  von 
Himmel  und  Hdlle  ewig  fiiessen  und  offen- 
bar  werden. 

Da  das  ewige  Wesen  hat  woUen  offenbar 
sein,  so  hat  es  einen  begehrenden  Willen 
8ch5pfen  mtlssen;  well  aber  nichts  zn  be- 
gehren  war,  als  nur  das  kraftige  Wort,  dieses 
aber  in  der  stillen  Ewigkeit  nicht  existirte, 
so  mussten  die  sieben  Gestalten  der 
ewigen  Natur  erkoren  werden.  Aus  diesen 
ist  dann  von  Ewigkeit  hervorgegangen  das 
kraftige  Wort,  d.  h.  die  Kraft,  das  Herz 
und  Leben  der  stillen  Ewigkeit  und  seine 
ewige  Weisheit  Die  erste  und  siebente 
Eigenschaft  mtlssen  als  eine  gerechnet  wer- 
den, die  dem  Vater  zugeeignet  wird;  ebenso 
kommen  die  zweite  und  sechste  dem  Sohne 
zu,  die  diitte  und  ftinftie  dem  heiligen  Geiste; 
die  vierte  aber  ist  das  Scheideziel.  Alle 
sieben  Geister  in  der  gdttlichen  Kraft  werden 
in  einander  geboren;  einer  gebaret  immer 
den  anderen,  es  ist  auch  keiner  der  erste 
und  ist  auch  keiner  der  letzte,  sondern  alle 
sieben  sind  gleich  ewig.  Nur  wenn  man  in  sie 
speculirt,  kann  man  sie  nicht  alle  sieben 
auf  einmal  erfassen,  sondern  nur  nach  ein- 
ander; sie  ringen  in  einem  einigen  Liebe- 
spiele  mit  einander  und  in  Gottes  Wesen  in 
einander  aufsteigend  gebaren  sie  sich  in 
einem  Cirkel.  Die  erste  dieser  gOttllchen 
Qualitaten  oder  Quellgeister  heisst  die  Be- 
gierde,  denn  das  Nichts  ursachet  den  Wiilen, 
dass  er  begehrend  wird,  und  das  Begehren 
ist  eine  Imagination.  Der  Wille  will  nicht 
finster  sein,  aber  das  Begehren  macht  ihn 
finster;  so  entsteht  mit  der  ersten  zugleich 
die  zweite  Naturgestalt,  die  Bewegniss, 
welche  die  angezogene  Begierde  iu  Vielheit 
bringt  und  die  wahre  Wurzel  zum  Leben 
ist.  Die  herbe  Begierde  fasst  sich  und  zieht 
sich  in  sich,  das  Ziehen  aber  ist  fliehend  I 
und  will  aus  sich;  da  sie  nun  aber  nicht  ' 


von  einander  weichen  und  sich  nicht  trennen 
k5nnen,  werden  sie  in  sich  gleich  einem 
drehenden  Bade   und   so   ergicbt   sich   die 

fpftsste  Unrahe  oder  die  Angstqualitat  ah 
ritter  Quellgeist  In  Ruhe  gebracht  wird 
das  Geburts-  oder  Angstrad  nur  vermSge 
der  vierten  Naturgestalt,  namlich  durch 
den  von  der  Begierde  der  Natur  und  vom 
Sehnen  der  Freiheit  entzlindeten  Feuerblitz. 
Vor  dem  Blitz  erschrickt  die  Angst,  wie  die 
Finsterniss  vor  demLichte;  dasFeuer  scheidet 
die  finstere  und  lichte  Welt,  den  Zorn  und 
die  Liebe;  im  Feuer  wird  die  Angst  zur 
Liebe  oder  zur  ftlnften  Qualitat.  Als  die 
Empfindlichkeit  der  Einheit  giebt  die  Liebe 
das  Wesen  und  ist  die  Geburtsstatte  ftlr 
den  Saamen  aller  Dinge.  Ftihrt  sich  die 
Liebe  der  Einheit  in  Wirken  und  Wollen, 
so  entsteht  die  sechste  Qualitat,  das  Ver- 
standniss,  der  Hall  oder  Schall.  In  der 
siebenten  Naturgestalt  erweisen  alle  andem 
sich  wirksam  una  kommt  in  ihr  Alles  zur 
Fasslichkeit;  sie  ist  der  Leib,  der  aus  den 
andern  sechs  Quellgeistem  geboren  wird,  in 
welchem  alle  himmlischen  Figuren  sich  ge- 
stalten und  alle  Freude  aufgeht.  Diese  sieben 
Naturgestalten  stehen  in  einander  und  bUden 
das  Liebespiel  des  Lebens.  Sie  sind  alle 
zusammen  Gott  der  Vater,  und  das  Licht, 
das  sie  gebaren,  worin  ihr  Leben  besteht, 
ist  der  Sohn  Gottes,  als  das  Herz^  die  Seele 
und  das  Bewusstsein  der  sieben  Geister.  Nur 
indem  also  die  Kraft  Gottes  in  Schiedlich- 
keit  und  Empfindlichkeit  kommt,  so  dass 
die  einzelnen  Krafte  in  ihrem  Liebespiel  mit 
einander  ringen,  thut  sich  in  ihm  durch 
Gebnrt  der  heiligen  Dreifaltigkeit  das  grosse 
Liebefeuer  auf.  So  keine  Widerwartigkeit 
im  gdttlichen  Leben  ware,  so  ware  auch 
keine  Empfindlichkeit,  noch  Wollen,  noch 
Wirken,  auch  weder  Verstand  noch  Wissen- 
schaft  darin.  Ohne  Gift  und  Grimm  ist  kein 
Leben;  der  Grimm  ist  die  Wurzel  aller  Dinge; 
ohne  inn  ware  der  Tod,  in  ihm  allein  steht 
Macht  und  Gewalt,  aus  ihm  gehen  alle  Wunder 
hervor.  In  Ja  und  Nein  bestehen  alle  Dinge, 
es  sei  gdttlich  oder  teuflisch  oder  irdisch. 
Das  Nein  ist  ein  Gegenwurf  des  Ja,  auf 
dass  die  Wahrheit  offenbar  und  Etwas  sei, 
worin  ein  Gegentheil  ist,  darin  die  ewige 
Liebe  wirkend  sei.  Also  sind  in  Gott  zwei 
Principien,  ein  Liebefeuer  und  ein  Zomfeuer. 
Das  dritte  Princip  gottlichen  Lebens  ist  die 
sichtbare  und  gdttliche  Welt,  eine  Erweckung, 
ein  Bildniss  nnd  Gleichniss  des  Ewigen.  Die 
ewige  Gottheit  wurde  ihr  selbst  nicht  offen- 
bar, so  nicht  Gott  in  sich  selbst  Creaturen 
erschtlfe.  Im  Worte  spricht  Gott  sich  selbst 
und  alle  Dinge  aus;  die  sichtbare  Welt  ist 
das  ausgeflossene  Wort.  Die  Welt  ist  ein 
Spiegel  der  ganzen  Gottheit  in  Liebe  und 
Zorn;  was  in  der  ewigen  Gebarung  ist^  eben- 
dasselbe  ist  auch  in  der  Sch5pfung;  die 
Creatur  muss  also  das  Siegel  der  Dreieinig- 
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keit  tragen  and  die  Oeburt  der  Dreizahl  in 
ihrem  Herzen  haben.  Da  sich  nun  Gott 
creattlilich  nu&chte,  so  machte  er  sich  nach 
seiner  Dreiheit  creatflrlich,  nnd  so  hat  er 
anch  drei  fiber  alien  stehende  Fttrstenengel 
geschaffen,  nilmlich  Michael,  Lucifer  nnd 
Uriel,  ansser  diesen  aber  noch  andere  Fttrsten- 
engel, die  in  ihrer  ewigen  Gebnrt  ein  immer- 
wlSirendesLiebespiel  haben.  Dnrch  derEngel 
GeschUfi;  regiert  Gott  alle  Dinge;  Kraft  nnd 
Wirken  ist  Gottes,  sie  aber  sind  seine  Werk- 
zenge.  Jeder  Engel,  der  in  Gottes  Licht 
und  Kraft  leben  will,  muss  die  Selbstheit  der 
Begierde  aufgeben  nnd  sich  mit  seinem  Eigen- 
thume  gAQz  Gottes  Willen  ergeben,  dem 
eignen  Willen  absterben  und  daiur  im  Lichte 
der  Liebe  ausgrttnen.  Auch  dem  Lucifer 
stand  es  frei,  in  das  Licht  der  Liebe  zu 
imaginiren;  er  zog  sich  aber  aus  der  Liebe 
in  Gottes  Zom,  in  den  Grimm  der  Natnr, 
damit  war  er  ausser  Gott  getreten  und  wurde 
fesigehalten  in  dem  Abgrund  der  Hdlle,  und 
so  wurde  er  aus  dem  lichten  Engel  ein  finsterer 
Teufel. 

HOher  als  Engel  und  Teufel  steht  der 
Mensch,  der  ein  Saitenspiel  ist,  aus  dem  die 
ganze  voUe  Harmonic  der  Gottheit  hervor- 
t(5nen  kann.  Der  Mensch  heisst  selbst  das 
Wesen  aller  Wesen,  es  steht  Alles  in  seiner 
Macht;  er  mag  den  Grimmgeist  oder  den 
Liebegeist  gebHren,  demnach  wird  er  ge- 
schieden,  wie  und  in  welche  Welt  er  gehOrt; 
denn  er  scheidet  sich  selbst.  Also  ist  er- 
kenntlich,  was  Sttnde  sei:  der  Wille,  der 
sich  Yon  Gott  scheidet  in  Eignes  und  sein 
eignes  Feuer  weckt  Aller  bdser  Wille  ist 
ein  Teufel,  als  n&mlich  ein  selbstgefasster 
Wille  zur  Eigenheit,  ein  abtrttnniger  vom 
ganzen  Wesen  und  eine  Phantasie.  Zwar 
ist  Gott  auch  in  den  Gottlosen,  aber  er  ist 
in  ihnen  nicht  offenbar  nach  seinem  Liebe- 
leben  und  wird  von  ihnen  nicht  ergriffen. 
Gott  der  Herzenkttndiger  weiss  wohl,  wohin 
der  Wi^e  sich  wenden  will,  allein  er  Ifisst 
ihn  frei,  und  es  ist  keine  Yerordnung  von 
Ewigkeit  fttr  jede  Seele,  sondern  nur  eine 
allgemeine  Gnadenvorsehung;  Gottes  Wahl 
ist  nur  Best^tigung  zu  des  Menschen  Wahl. 
Das  Centrum,  daraus  Bdses  und  Gutes  quillt, 
liegt  in  uns;  was  wir  erwecken,  es  sei  Feuer 
oder  Licht,  das  wird  von  seines  Gleichen 
angenommen,  entweder  von  Gottes  Zomfeuer 
oder  von  Gottes  Liebefeuer.  Gott  wird  in 
jedem  Menschen  nach  der  Eigenschaft  seines 
Lebens  offenbar;  es  ist  aber  mdglich,  aus 
dem  Zome  wieder  auszu^ehen;  wenn  der 
Mensch  nur  das  Fttnklein  in  der  Liebe 
Gottes  wieder  in's  Lebenslicht  einlftsst,  welches 
immerdar  vor  ihm  steht  und  ihm  mfLso  ist 
alsbald  in  demselben  Fttnklein  der  Wfthler 
zum  Himmelreich.  Es  braucht  nur  der  Wille 
von  der  falschen  Wirkung  stille  zu  stehen, 
so  ^ird  die  Gnade  wirksam.  Es  ist  Alles 
magisch:  was  der  Wille  eines  DiAges  will, 


das  empf&het  er;  wir  haben  Himmel  und 
HOlle  in  uns  selber;  was  wir  aus  uns  machen, 
das  sind  wir;  wo  wir  aus  unsrer  Selbstsucht 
herausgehen,  wird  uns  die  Erde  zum  HimmeL 
Sollte  der  Seele  des  Menschen  nach  dem 
Sttndenfalle  geholfen  werden,  so  musste  sich 
die  Gottheit  nach  dem  Lichte  des  ewigen 
Lebens  bewegen,  das  Herz  Gottes  mit  seinem 
Lichte  musste  in  sie  kommen.  Als  das 
gdttliche  Wort  in  Fleisch  und  Blut  der  Maria 
einging,  begann  die  Menschwerdung  Gottes. 
Chnstus  ist  gekommen,  den  innern  Menschen 
aufzuwecken  und  in  seiner  Kraft  neu  zu 
gebM.ren.  Der  innere  Mensch  Christus  nahm 
unsere  Sttnde  auf  sich  und  liess  den  Leib, 
daranf  er  die  Sttnde  der  Menschen  gelegt 
hatte,  als  einen  Fluch  Gottes  an's  Kreuz 
h&ngen;  so  vergoss  er  im  Sterben  sein  Blut 
des  heiligen  Menschen  in  das  Wesen  des 
&ussem  Menschen,  darin  der  Tod  war.  Als 
aber  dieses  heilige  Blut  mit  in  den  Tod  fiel, 
so  erschrak  der  Tod  vor  diesem  heiligen 
Leben  und  der  Zom  vor  der  Liebe,  und 
sank  also  in  seinem  Gift  und  Grimm  wie 
ertddtet  dahin.  So  hat  Christi  gdttliche 
lebendige  Wesenheit  den  Tod  zerbrochen 
und  die  verwundete  halbtodte  Menschheit 
dnrch  den  Tod  in  das  ewige  Leben  eingeftthrt. 
Denn  Keiner  mag  Gott  schauen,  es  werde 
denn  zuvor  Gott  in  ihm  Mensch.  Das  Wesen 
Christi  ist  in  alien  Menschen  gegenwftrtig, 
nur  muss  es  der  Glaubensgeist  ergreifen, 
so  blttht  und  wflchst  die  holdselige  Lilie. 
Wer  aus  des  Teufels  Willen  ausgeht  in 
Gottes  Willen,  den  empf^^  Gott^  Wille 
und  er  ist  aller  Sttnden  los;  denn  sie  bleiben 
im  Feuer.  Wird  Christus  in  des  Menschen 
Leben  ein  Licht  und  wandelt  die  Nacht  in 
einen  hellen  Tag,  so  i^t  die  Sttnde 'vergeben. 
Der  Glaube  ist  nicht  ein  Gedanke  oder  Zu- 
laasen  der  Geschichten,  dass  Christus  fttr 
unsere  Sttnden  gestorben  sei,  sondern  ein 
Nehmen  und  Essen  aus  Gottes  Wesen  und 
also  Gottes  Wesen  anziehen  als  einen  Leib 
der  Seele.  Das  heisst  ttber  alle  Yemunft 
glauben,  wenn  das  Herz  keinen  Trost  em- 
pfttBgt  und  doch  an  Gott  hanget  und  im 
Willen  sagt:  Herr,  ich  lasse  nicht  von  dir; 
wirf  mich  in  den  Hinmiel  oder  in  die  Hdlle, 
so  lasse  ich  doch  nicht,  denn  du  bist  mein 
und  ich  bin  dein.  Bist  du  in  Christus  neu- 
geboren,  so  bist  du  ein  Glied  an  seinem 
Leibe,  und  sein  Geist  ist  dein  Geist,  der 
Himmel  und  die  Welt  sind  dein.  So  wird 
im  alten  Menschen  ein  neuer  geistticher 
Mensch  gdttlicherSinne  undgOttlichen  Willens 
geboren,  welcher  die  Lust  des  Fleisches 
tftglich  tddtet  und  durch  gdttliche  Kraft  die 
Welt  zum  Hinunel  nnd  den  Himmel  zur 
sichtbaren  Welt  macht,  also  dass  Gott  Mensch 
und  Mensch  Gott  wird.  GleichwoU  ist  noch 
Streit  im  neugebomen  Menschen;  den  ftussem 
Menschen  der  Sttnde  kdnnen  wir  nicht  ganz 
in  uns  tOdten,  sondern  ihn  nur  gefungen 
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fthien.  let  Bun  gleich  die  Seele  noch  oft 
in  Angst,  wenn  die  Hdlle  anf  sie  drinet  und 
sich  in  ihr  will  offenbaren,  so  ersinjct  sie 
doch  in  die  Hoffnnng  der  gdttlichen  Gnade 
nnd  steht  als  eine  schdne  Rose  mitten  unter 
Dornen,  bis  das  Reich  dieser  Welt  im  Sterben 
des  Leibes  von  ihr  abflllli  Denn  erst,  wenn 
sie  Nichts  mehr  hindert,  wild  sie  recht  in 
Oottes  Liebe  offenbai.  Wo  dei  Menseh  nicht 
wohnet,  da  hat  die  Liebe  ihren  Sitz  im 
Menschen ;  da  die  Seele  ihxes  eignen  Willens 
erstirbt  nnd  selber  nichts  mehr  wilL  als  was 
Gott  willy  da  wohnet  sie.  So  viel  der  eigne 
Wille  ihm  selber  todt  ist,  so  viel  hat  sie  die 
Stfttte  eingenommen;  wo  znvor  eigner  Wille 
aaaSy  da  i^  sie  jetzt  Nichts,  nnd  wo  Nichts 
ist,  da  ist  Gottes  Liebe  allein  wirkend.  Wem 
die  Zeit  ist  wie  Ewigkeit  nnd  Ewigkeit  wie 
Zeit,  der  ist  befreit  von  allem  Streit  Gott 
ist  AUes  in  Allem  nnd  ansser  ihm  ist  nichts  mehr. 
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Kategorien  des  Aristoteles  gertlhmt  werden, 
hat  sich  Nichts  erhalten.  Er  wird  als 
G^er  der  stoischen  Lehre  genannt  und 
woUte,  naeh  den  Berichten  Sp&terer,  das 
Studinm  des  Aristoteles,  so  wie  die  philoso- 
phische  Unterweisung  tiberhaupt  mit  der 
Phjsik,  und  nicht  (wie  Andronikos)  mit  der 
Logik  begonnen  wissen.  Obwohl  im  Wes^it- 
liehen  Anhftnger  der  peripatetischen  Lehre, 


weicht  er  doch  in  einzelnen  Ponkten  von 
den  Aristotelischen  Bestimmnngen  ab,  indem 
er  z.  B.  l&ugnete,  dass  das  Allgemeine  von 
Natur  frflher,  als  das  Einzelne  sei.  Ansser- 
dem  liess  er  nicht  den  Stoff,  sondem  nur 
die  Form  und  theilweise  das  aus  Stoff  und 
Form  Zusaimnengesetzte  als  Substanz  oder 
erste  Wesenheit  gelten,  wodurch  er  sich 
dem  Stoischen  Materialismus  annHhert.  In 
Bezug  auf  Seelenfortdaner  und  Seelen- 
wanderung  verhielt  er  sich  zweifelnd. 

BoithoS)  ein  Epikurfter  und  Kenner 
der  Geometri^  tritt  in  Plutarchs  Dialog  fiber 
das  Orakel  der  Pythia  als  Mitnnterredner  auf. 

Bo^thos.  ein  Platonischer  Philosoph 
undGranunatiker,  verfasste  ein  alphabetisches 
Wdrterbuch  fiber  die  bei  Platon  vorkommen- 
den  zweifelhaften  Ansdrflcke. 

Boithos,  ein  Stoiker,  wahrscheinlich 
Zeitgenosse  und  MitschOler  des  Chrvsippos, 
befasste  sich,  nach  Cicero,  mit  Erklflrung 
der  Ahnungen  und  wird  als  Verfasser  zweier 
Scbriften  ^flber  die  Natur''  und  „tlber  das 
Verh&ngnlss^  genannt.  Er  soil  die  stoische 
Lehre  von  der  Weltverbrennung  aufgegeben 
und  die  Unvergitoglichkeit  der  Welt  ange- 
nommen  haben,  wodurch  er  sich  der  peri- 
patetischen Lehre  ann&herte.  Von  Chrysip- 
pos  wurde  er  deshalb  angegriffen,  weii  er 
mehrere  Kriterien  oder  allgemein  -  gttltige 
Merkmale  zur  Beurtheilung  der  Wahrheit 
angenommen  hatte,  n&mlich  Vernunft,  Wahr- 
nehmung,  Begierde  und  Wissenschaft  Auch 
entfemte  er  sich  vom  Pantheismus  der  stoi- 
schen Schule  dadurch,  dass  er  zwischen 
Gott  und  Welt  einen  Unterschied  annahm. 
die  Gottheit  nicht  als  Weltseele  gefasst  una 
die  Welt  nicht  als  ein  lebendiges  Wesen 
bezeichnet  wissen  woUte,  sondern  die  Gott- 
heit als  &therische  Substanz  im  Fixstern- 
himmel  thronen  und  dort  auf  die  Welt 
wirken  liess. 

Bolingbroke,  Graf  von,  hiess  mit 
seinem  Familiennamen  Henry  St  John 
und  stammte  aus  einer  alten  AdelsfamiUe. 
Er  wurde  1672  zu  Battersea  bei  London 
geboren  und  in  der  Schule  zu  Eton,  dann 
auf  der  Universitat  Oxford  gebildet.  Nach 
einer  in  leichtsinniger  Genusssucht  verlebten 
Jugend  wandte  sich  der  nahezu  Dreissig- 
jfthrige  der  Bahn  des  Ehrgeizes  zu.  Sein 
Vater  sorgte  daftir,  dass  er  fiir  irgend  einen 
Wahlflecken  in's  Parlament  gewahlt  wurde. 
Als  MitgUed  des  Unterhauses  schloss  er  sich 
an  die  Torypartei  an  und  war  bald  als  der 

flftnzendste  Redner  seiner  Zeit  bewundert. 
Ir  wurde  1704  Secretar  des  Kriegs-  und 
Seewesens,  nahm  jedoch  1708,  nach  dem 
Sturze  seines  Gdnners  Robert  Hartley,  seine 
Entlassung  und  widmete  sich  zwei  Jahre 
lang  den  studien.  Da  er  es  verstand,  Partei 
und  Grnnds&tze  nach  den  Umst&nden  zu 
wechseln,  so  erhielt  er  1710  die  Leitung 
der  auswftrtigen  Angelegenheiten  nnd  wurde 
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von  der  Ednigin  Anna  als  Viscount  Boling- 
broke znm  Pair  erhoben.   Nach  der  Thron- 
besteigungOeorg's  I.,  gegen  dessen  Succession 
er  intriguirt  hatte,  wurde  er  mit  gerichtlicher 
Verfolgung    wegen    Hochverratlis    bedroht 
und  fliichtete  1715  nach  Frankreich.    Durcb 
gerichtliches  Urtheil  seiner  Titel  und  Wtlrden 
beraubt,  lebte  er  einige  Jahre  zu  Chanteloup 
in  einer  reizenden  Gegend  der  Touraine. 
Obwohl  er  sick  von  dem  fanatischen  und 
bigotten   Pr&tendenten    Jacob    Stuart    zum 
Siegelbewahrer  batte  emennen  lassen,  wandte 
er  sich  dock  wieder  der  Wbigspartei  zu  und 
wurde  1723  vom  Kdnig  Georg  I.  begnadigt 
Seine  eingezogenen  Gflter  bekam  er  zurtick, 
nicht  aber  sfeine  Wtlrden.    Seine  Herstellung 
im  Oberhause  wurde  dnrch  Walpole  binter- 
trieben.     Nacbdem  er  eine  Zeit  lang  auf 
seinem  Landgute  Dawley  bei  London  sicb 
als  P&chter  eingericbtet   uud  im  Yerkebr 
mit  Swift  und  Alexander  Pope  gelebt  batte, 
zog  er  sicb  1735  nochmals  nacb  der  Touraine 
znrtlck,  um  sicb  fern  vom  politiscben  Treiben 
seiner  Heimatb    literaxiscben  Arbeiten    zu 
widmen.    Dort  schrieb  er  seine  ^Briefe  fiber 
das  Studium  und  den  Nutzen  der  Gescbicbte^^, 
welcbe  er  1738  durcb  seinen  Freund  Pope 
verdffentlicben    liess.      Vervollstftndigt    er- 
schienen  dieselben  1752  in  neuer  Ausgabe 
(1794  in  deutscher  Uebersetzung  von  Vetter- 
lein.)    Nacb  kurzer  Frist  kehrte  er  jedoch 
in  sein  Vaterland  zurttck,  in  welcbem  er  sein 
Leben  zu  beschliessen  wtinscbte.    Die  ibm 
aufgezwungene  Musse  benutzte  er  fflr  pbilo- 
sophische  und  politiscbe  Studien  und  starb 
im  79.  Lebensiahre  1751.    Seine  Uterarischen 
Manuscripte  ninterliess  er  dem  scbottiscben 
Dicbter  David  Mallet  zur  VerOffentlichung, 
welcber  die  ^pbilosopbiscben  Werke'*  1754 
in  fQnf  Bftnden   berausgab.     Sie  entbalten 
Essay's  tiber  die  Fortpflanzung  des  Irrtbums 
und  Aberglaubens,  tlber  die  zur  V  erbesserung 
der  Vernunft  geschehenen  einseitigen  Ver- 
sucbe,  liber  den  Ursprung  und  For^ang  des 
Monotbeismus  als  ersten  grossen  Grundsatzes 
der  natflrlicben  Religion,  Uber  die  Autorit&t 
in  Sachen  der  Religion  und  andre  Abhand- 
lungen.    Aucb  die  im  Sinne  des  engliscben 
Deismus    gebaltene    pbilosopbiscbe    Partie 
seiner  Scbriften  ist  wesentlicb  vom  politiscben 
Standpunkt     aus     geschrieben.       Religion, 
Cbristenthum  und  Kircbe  baben  ibm  an  una 
ftir  sicb  gar  keinen  Wertb,  sondem  nur  als 
Mittel  ffir   den    Staat.     Der   vielerfabrene 
und  weltkluge  Staatsmann  war  fllr  sicb  selbst 
ein  Freigeist,  der  in  seinen  Abhandlungen 
mit  scbarfer  Eritik  und  beissendem  Spotte 
die  Grundlagen  des  bestebenden  Glauoens 
untergrub.    Was  er  aber  in  religiOsen  Dingen 
fllr  wabr  b&lt,  will  er  nicbt  ffir  AUe  und 
namentlich  nicbt  ffir  die  Masse,  um  deren 
wiUen  die  berrscbende  Religion  unter  aUen 
Umstftnden  aufrecht  erbalten  werden   soil. 
Darum  erkl&rt  er  in  einem  Brief  an  Swift 


die  ^Freethinkers^'  oder  „esprits  forts**  fflr 
eine  Pest  der  GeseUschaft.  Nur  fdr  die 
Kreise  der  bdbern  Gesellscbaft  die  Anwen- 
dung  der  Verstandesreflexion  auf  religidse 
Gegenstftnde  zu  vertreten,  war  das  Ziel  seiner 
sclmftstelleriscben  Arbeiten.  Wenige  Men- 
scben  (meint  er)  bfttten  L^bende  und  Todte 
eifriger  zu  Ratbe  gezogen,  als  er,  und  er 
babe  dabei  gefnnden,  dass  es  sicherer  sei, 
sicb  selbst  und  dem  Licbte  des  eigenen  Ver- 
standes,  als  Anderen  zu  trauen  und  den  Lrr- 
licbtern  der  Weltweisheit  zu  folgen.  Von 
den  Grundsiltzen  der  Vemunft  geleitet,  sei 
er  weder  in  Gefabr,  ein  Atheist,  nocb  ein 
Zweifler,  nocb  ein  abergl&ubiscber  Menscb 
zu  werden.  Mit  dem  Kecbte,  selbst  zu 
denken  und  zu  urtbeilen,  babe  der  Menscb 
auch  die  Freibeit,  seine  Gedanken  auszu- 
sprecben.  Bolinbroke's  Ansichten  und  Mei- 
nungen  lassen  sicb  in  folgenden  S&tzen  zu- 
sammenfassen. 

Weil  jetzt  Etwas  ist,  muss  notbwendig 
von  Ewigkeit  ber  Etwas  dagewesen  sein, 
und  dieses  ewige  Wesen  muss  ein  erkennen- 
des,  intelligentes  sein,  well  es  jetzt  Erkennt- 
niss  und  Geist  giebt  und  solcbe  nicbt  von 
einem  Nicbterkennenden  bervorgebracbt  sein 
kdnnen.  So  bleibt  Gottes  Dasein  erwiesen, 
und  da^egen  streiten  zu  woUen,  ist  unge- 
bdrig;  ja  vom  L&ugnen  Gottes  ist  nur  Ein 
Scbritt  zum  L&ugnen  des  eignen  Daseins. 
Unserer  Wissbegier  sind  Scbranken  gesetzt, 
die  zu  Ubersteigen  man  sicb  seit  Platon  bis 
Malebranche  vergebens  bemtlht  hat.  Wir 
kennen  die  Gesetze  nicbt,  nach  welcben 
ftussere  Gegenstande  auf  uns  Eindruck 
machen;  wir  wissen  nicbt,  wie  Edrper  auf 
KOrper,  Geist  auf  Geist  einwirkt  Nicbt 
auf  die  Ursacben,  sondem  auf  die  Wir- 
kungen  erstreckt  sich  unsere  Einsicht  Da- 
rum  baben  wir  auch  keinen  zureicbenden 
Grund  zu  der  Annabme,  dass  wir  aus  einer 
kdrperlichen  und  unkorperlicben  Substanz 
zusanmiengesetzt  sind.  Zur  Sinnlicbkeit,  als 
dem  bios  leidenden  Aufnebmen  von  Ein- 
drUcken,  tritt  die  Reflexion,  welcbe  die 
eigentliche  Quelle  der  Ideen  ist.  Die  Sinnes- 
eindrtlcke  hftngen  von  der  Natur  und  dem 
Zustande  des  menschlichen  Kdrpers  ab,  aber 
sie  geben  uns  keine  Kenntniss  vom  Wesen 
und  inneren  Verhflltniss  der  Gegensti&nde, 
welcbe  diese  EindrUcke  hervorrufen.  Um 
uns  Kenntniss  von  der  Natur  zu  verschaffen, 
mUssen  Sinn  und  Geist  zusammenwirken. 
Der  Versucb  (das  Experiment)  ist  der  Weg 
dazu.  Denn  die  Kraft  des  Geistes  fUr  sicb 
oder  der  reine  Intellect  reicbt  nicht  zur 
Bildung  neuer,  zusammengesetzter  Ideen  und 
Begriffe  aus.  Desbalb  sind  die  moisten 
unserer  metaphysischen  Ideen  und  tbeologi- 
scben  Begrine  unsicher  und  phantastiscb. 
Die  Ideen  bestehen  nicht  getrennt  von  den 
Einzelexistenzen ,  und  es  ist  thdricht  zu 
glauben,  man  kdnne  aus  blosser  Kraft  der 
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reinen  Intelligenz  und  des  abstiacten  Nach- 
denkens  die  allgemeine  Erkenntniss  liber 
diejenigen  Gmndlagen  hinans  erweitern, 
welche  dnrch  die  besondere  Erkenntniss  ge- 
legt  Bind.  Der  Menseh  ist  f^hig,  ohne  Offen- 
barnng  eine  genHgende  Eenntniss  von  Gott 
zn  eriangen,  welche  sich  freilich  nicht  fiber 
dasjenige  mnans  erstreckt,  was  nns  seine 
Werke  zeigen.  Viele  menschlicbe  Systeme 
nnd  Einrichtnngen  sind  als  Erzengaisse 
menscblicher  Weisheit  hingestellt  and  sogar 
ftir  Offenbamng  ansgegeben  worden,  welche 
nrsprHnglich  in  der  Leidenschaft  oder  Thor- 
belt  einzelner  Menschen  wnrzelten.  Antori- 
tftt  nahm  bald  den  Platz  der  Vemnnft  ein; 
man  vertheidlgte,  was  man  nicht  geprflft 
hatte,  nnd  woUte  erklftren,  was  man  nicht 
yerstand.  Schon  die  griechische  Philosophie 
wollte  sich  nicht  mit  dem  Menschlichen  und 
Wirklichen  begnflgen,  nnd  gefiel  sich  darin, 
in  den  Bftamen  des  G5ttlichen  nnd  Mdg- 
lichen  hemmzuschweifen.  Platen  war  ein 
Dichter,  nnd  wo  er  von  dieser  H(Jhe  herab- 
stieg,  ger&th  er  in  langweilige  sokratische 
Ironie,  leere  Hypothesen  nnd  bedentnngslose 
Anspielnngen,  welche  nichts  von  demjenigen 
erkl&ren  nnd  beweisen,  was  zn  erklHren  nnd 
zn  beweisen  war.  Er  hat  zn  idlen  Zeiten 
Schwftrmer  erzengt  nnd  innerhalb  der  Kirche 
die  kflnstlichen  Offenbamngstheologen  ge- 
schfltzi  Sein  Schtiler  Aristoteles  gab  einen 
Nebel  von  BegriflTen,  welcher  hinderte,  die 
Thorheit  der  Platonischen  Philosophie  frtlher 
einznsehen,  die  sich  in  mancherlei  Gestalten 
foTtpflanzt«.  Die  Worte,  Formen  nnd  Grflbe- 
leien  der  Aristotelischen  Philosophie  be- 
schjiftigten  die  Welt  so  sehr,  dass  man  im 
Lemen  und  wirklichen  Erkennen  keine  wahr- 
haflen  Fortschritte  machte.  Bacon  war, 
wenn  nicht  der  erste,  doch  der  bedeutendste 
Mann,  welcher  die  plulosophischen  Tyrannen 
zn  sthrzen  nnd  die  Menschen  ebenso  von 
der  Schwttrmerei  des  Einen,  wie  von  der 
Sophistik  des  Andem  abznziehen  suchte, 
um  von  verworrenen  und  schlecht  abstra- 
hirten  Begriffen  nnd  Ideen  und  von  einem 
anmaasslichen ,  wo  nicht  betrtlgerischen  Ge- 
brauche  der  Worte  znr  Betrachtnng  der 
Natnr  hinznftlhren.  Die  natlirliche  Theologie 
und  Sittenlehre  nimmt  nnter  den  Wissen- 
schaften  mit  Unrecht  den  ersten  Rang  ein, 
welcher  vielmehr  der  beobachtenden  Natur- 
philosophie  gebtlhrt,  als  dem  Stamme,  aus 
welchem  alles  Uebrige  hervorwftchst.  Ftlr 
die  natfirliche  Religion  sind  die  Geistlichen 
unndthige,  fUr  die  geoffenbarte  Religion  ge- 
fthrliche  Ftihrer.  Die  Grundlage  der  natUr- 
lichen  Theologie  ist  die  Erfahrungsphilosophie. 
Gott  unterwarf  die  Autorit&t  seiner  Offen- 
bamng derjenigen  Vemnnft,  welche  er  seinen 
Geschdpfen  schenkte.  £s  giebt  keine  Offen- 
bamng. welche  der  Vemnnft  nichts  zn  thun 
Hbrig  iiesse  und  eine  Ueberzeugung  zu  be- 
grfinden  vermdchte,  bei  welcher  kein  Zweifel 


Hbrig  bliebe.  Sobald  aber  eine  Offenbamng 
mit  Erfolg  durch  alle  Prtifongen  hindurch 
gegangen  ist  und  Nichts  enth&lt,  was  der 
rechten  Erkenntniss  von  einem  hdchsten 
Wesen  und  der  natfirlichen  ReUgion  wider- 
spricht,  erst  dann  tlbergiebt  uns  die  Vemnnft 
dem  Glanben.  Nie  ist  eine  Religion  auf 
Erden  erschienen,  die  so  geeignet  war,  als 
die  christliche,  Friede  nnd  Glflck  unter  den 
Menschen  zu  verbreiten.  Erst  die  Theologie 
wurde  die  Pandorabttchse,  aus  welcher  das 
Unheil  hervorgeht.  Dass  die  christliche 
Lehre  nichts  enthalte,  als  das  Gesetz  der 
Natur,  bekrftftigt  durch  eine  neue  Offen- 
bamng, rftumt  jeder  Freund  des  Christen- 
thums  ein,  und  die  ftrgsten  Feinde  desselben 
wagen  nicht,  es  zu  Iflugnen,  mdgen  sie  auch 
die  Wirklichkeit  der  Offenbamng  bestreiten. 
Das  Licht  der  Natur  kann  wohl  verdunkelt, 
aber  nicht  ausgeldscht  werden.  Die  Voll- 
kommenheit  der  menschlichen  und  gdttlichen 
Gesetze  Uegt  in  der  Elarheit,  Genauigkeit 
und  Uebereinstimmung  mit  der  Natur.  Die 
Religion  der  Natur  lehrt  Gott  im  Geist  und 
in  der  Wahrheit,  d.  h.  innerlich  und  auf- 
richtig,  verehren.  Das  Walten  der  Vor- 
sehung  bedarf  fUr  den  demfithigen  Gottes- 
glauben  keiner  Hypothesen  zu  ihrer  Recht- 
fertigung.  Alle  in  dieser  Beziehung  erhobenen 
Anklagen  der  Gottheit  beruhen  auf  falschen 
Vorstellungen  und  sind .  Eennzeichen  eines 
niedrigen  und  kleinen  Geistes.  Die  be- 
obachtenden Naturphilosophen  haben  dem 
ilchten  Gottesglauben  mehr  Dienste  geleistet, 
als  alle  metaphysischen  Raisonnements  und 
haben  ihm  mehr  genfltzt,  als  Geistliche  und 
Atheisten  gleichermaassen  ihnl  geschadet 
haben.  Der  Glaube  an  ein  ktlnftiges  Leben 
kann  durch  Vemnnft  nicht  demonstrirt  und  er- 
wiesen  werden;  die  Ruhe  des  Gemtiths  grilndet 
sich  auf  den  unwandelbaren  Felsen,  dass  mein 
kflnftiger  wie  jetziger  Zustand  von  einem  all- 
mftchtjgen  una  weisen  SchOpfer  angeordnet  ist 
Die  ursprtlngliche  Quelle  der  menschlichen 
Handlungen  ist  die  Selbstliebe,  die  zuerst 
vom  Instinct,  dann  von  der  Vemnnft  geleitet 
wird  und  durch  beide  gesttttzt  nothwendig 
zur  Geselligkeit  und  znr  Gesellschaft  ftlhrt 
in  welcher  die  Zwecke  der  Selbstliebe  una 
das  Gltlck  allein  erreicht  werden  kOnnen. 
Der  Wille  des  Menschen  ist  frei  von  &usserm 
Zwange  wie  von  innerer  Nothwendigkeit. 
Durch  ErHlllung  dieses  Naturgesetzes  handeln 
wir  mit  Gott  in  Uebereinstimmung  und  er- 
reichen  die  Vollendung  unserer  Natur.  durch 
Zuwiderhandeln  gegen  dasselbe  leiden  wir 
mehr  oder  weniger. 

Raumer,  Fr.  von,  Lord  Bolingbroke  nnd  seine 
philosophischen,  theologischen  nnd  politischen 
Werke.  (In  den  Abbandlnngen  der  Berliner 
Akademie,  philologische  nnd  historische  Ab- 
bandlnngen 1840,  S.  12d--146.) 

Bolzano,  Bernhard,  war  1781  in  Prag 
geboren,  wo  er  seit  1805  als  Priester  una 
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als  ProfessoT  der  Religionswissenachaft  th&tig 
war.  Wegen  seiner  ratioiialistischen  Be- 
handlnsg  oer  Dogmatik  wnrde  er  1820  von 
selnem  Amte  suspendirt  imd  da  er  einen 
Widerruf  verweigerte,  entlassen,  obwohl  er 
die  Kirchenlehre  nach  ihrem  tiberoattirlicheii 
Urspmng  imd  Inhalte  nnr  eben  vor  der 
Vemunft  zu  rechtfertigen  snchte.  Seitdem 
wirkte  er  Anfangs  anf  dem  Landgut  eines 
Frenndes  iind  8eitl841  in  Prag,  bei  seinem 
Bmder  wohnend,  als  Schriftsteller  bis  zn 
seinem,  im  Jahre  1848  erfolgten  Tode.  In 
seinen  philosophischen  Ornndanschannngen 
steht  er  auf  Eant'schem  Boden,  nnr  dass  er 
die  Eant'schen  Lehren,  insbesondere  die 
Logik  nnd  Erkenntnisslehre  der  Philosophie 
des  gesnnden  Menschenverstandes  nflher  zn 
bringen  snchte,  wobei  er  sich  als  klaren  nnd 
methodischen  Denker,  nnr  aber  von  ermfl- 
dender  Breite  zeigt 

Bolzano's  Lehrbnch  der  Beligionswissensch&ft 
Ein  Abdmck  der  Vorlesiingshefte,  von  eini- 
gen  seiner  Schiller  gesammelt  and  heraxtB- 
eegeben,  8  Theile  in  4  Bttnden,  1834.  85. 

Bolzano's  WisBenBchaftslehre.  Yersnch  einer 
aosfnhrlicben  nnd  grosstentbeils  neuen  Dar- 
stellung  der  Logik,  mit  steter  Riicksicht  anf 
deren  bisberige  Bearbeiter,  berausgegeben 
von  mebreren  seiner  Freunde.  Mit  einer 
Vorrede  von  J.  Cb.  A.  Heinrotb,  1887,  in 
4  Bttnden. 

Bolzano's  Atbanaaia  oder  Griinde  fnr  die  Un- 
sterblicbkeit  der  Seele.  Ein  Bach  far  jeden 
Gebildeten,  der  hieriiber  zar  Beruhigang  ge- 
lacgen  will.     1827. 

Was  ist  Philosophie?  Aas  Bolzano's  schrift- 
lichen  Nacblass  beransgegeben.     1849. 

Bonald.  Lonis  Gabriel  Ambroise 
vicomte  de,  war  1753  zn  Monna  bei 
Milhan  im  Departement  Aveyron  geboren, 
wanderte  1791  ans  nnd  lebte  erst  in  Heidel- 
berg, dann  in  Constanz,  wo  er  seine  erste 
Schrift  „La  thSarie  du  pauvoir  social'^, 
1796.  in  3  Bftnden,  Yerdffentlichte ,  welche 
anf  Befehl  des  Directorinnis  vemichtet  nnd 
erst  1843  nen  gedmckt  wnrde.  Unter  Na- 
poleon nach  Frankreich  znrflckgekehrt, 
schrieb  er  nnter  fremdem  Namen  seinen 
„Essai  analytiqtce  sur  les  lots  naturelles  de 
Vardre  social"  (1800)  nnd  dann  „La  legis- 
lation primitive'^,  1802,  in  drei  Bftnden, 
welches  Werk  1821  in  zweiter  Anflage  nnd 
1826  in  dentscher  Uebersetznng  („Die  Ur- 

fesetzgebnng^)  erschien.  Nach  der  Rtickkehr 
er  Bonrbonen  spielte  er  1815  nnd  1816 
eine  politische  Rolle  als  Theokrat  nnd  An- 
,  hi&nger  der  Fendalmonarchie  nnd  als  Partei- 
fahrer-  der  Reaction  in  den  franzOsischen 
Kammern  nnd  wnrde  1822  Pair  von  Frank- 
reich. Im  Jabr  1830  wollte  er  das  Bflrger- 
kdnigthnm  nicht  anerkennen  nnd  zog 
sich  in  seine  Heimath  znrflck,  wo  er  1840 
starb.  In  seinen  Schriften  macht  sich  neben 
einer  gewissen  Dnnkelheit  anch  Mangel  an 
lo^scher  Ordnnng  nnd   methodischer   Ge- 


dankenentwiekelnng ,  bei  reichlich  einge- 
strenter  confessioneller  Polemik,  in  stdrender 
Weise  bemerklich.  £r  ist  dnrch  dieselben 
das  Hanpt  der  sogenannten  theologischen 
oder  traditionalistiscnen  Schnle  in  der  nenern 
franzdsischen  Philosophie  geworden,  deren 
Grnndlehre  die  gOttUche  Erschaffnng  der 
Sprache  ist.  Es  giebt,  nach  Bonald,  kern 
nrsprtingUches,  sicher  leitendes  Bewnsstsein 
fflr  das  Rechte  nnd  Gnte,  sondem  der 
Mensch  empfi&ngt  diese  Begriffe  erst  ans  der 
Offenbamng,  nnd  zwar  ans  der  ftltesten  nnd 
friihesten  Offenbamng  in  der  dem  Menschen 
von  Gott  anerschaffenen  Sprache  nnd  den 
erst  dadnrch  zngefQhrten,  nicht  angebomen 
Vorstellnngen.  Der  Mensch  kann  gar  nicht 
denken,  ohne  dass  das  Wort  bereits  in  ihm 
Yorhanden  witre;  er  denkt  sein  Wort,  ehe 
er  Gedanken  ansspricht  Die  Thatsache  der 
Sprache  ist  darum  als  absolnter  Ansdmck 
der  ihm  geoffenbarten  Vemnnft  die  Qnelle 
aller  dbrigen  Erkenntniss,  die  nnr  in  Ueber- 
liefemng  nnd  Antorit&t  besteht  Das  Erste, 
was  dnrch  die  Uroffenbamng  offenbar  wnrde, 
ist:  dass  Alles  eine  Ursache  habe.  Nach 
der  gCttlichen  Ordnnng  sind  in  alien  Diugen 
die  erste  Ursache,  derMittler  nnd  die  Wirknng 
zn  nnterscheiden,  von  welchen  im  Bereiche 
aller  menschlicben  Verh&ltnisse  keins  ohne 
das  andere  ist.  In  der  Lehre  von  der  Welt 
ist  Gott  Ursache,  Bewegnng  ist  Mittel,  K5iper 
ist  Wirknng.  In  der  Familie  treten  die  drei 
Principien  als  Vater,  Mntter  nnd  Kind  hervor; 
im  Staat  als  Regiemng,  Beamte  nnd  Unter- 
gebne;  in  der  Theologie  als  Gott,  Christus 
nnd  Mensch.  In  alien  bflrgerlichen  nnd 
politischen  Verh&ltnissen  soil  die  Kirche  die 
entscheidende  Stimme  haben  nnd  in  ihrer 
Hand  anch  Erziehnng  nnd  Unterricht  liegen. 

Oeavres  complies  de  Bonald,  12  yoLb,  Paris 
1817—1819. 

J.  Simon,  in  der  Bevae  des  deox  mondes,  1841, 
▼ol.  27,  pag.  545  a.  ff. 

Bonaventura,  siehe  Johannes  Fi- 
danza. 

Bonetus  (anch  Bonetins  genannt), 
Nicolans,  ein  im  Jahr  1360  verstorbener 
Fninziskaner,  hat  neben  theologischen  nnd 
exegetischen  Schriften  nnd  Commentaren  tlber 
die  „Sentenzen"  des  Petms  Lombardus,  anch 
Interpretationes  in  praedptws  libros  Ari- 
stotelis,  praesertim  in  Metaphysicam  (Vene- 
tiis,  1505)  geschrieben. 

Bonnei,  Charles,  stammte  ans  einer 
franzdsischen  reformirten  Familie,  die  sich 
1572  in  Genf  niedergelassen  hatte,  nnd  wnrde 
1720  zn  Genf  geboren.  Schon  frllhe  von 
der  Natnrgeschichte  angezogen,  machte  er 
schon  als  zwanzigj&hriger  Jttnglingsowichtige 
Beobachtnngen,  dass  ihn  die  Royal  Society 
in  London  zn  ihrem  Mltglied  emannte.  In 
Folge  seiner  Abhandlnng  „Ueber  die  Blatt- 
Unse"  wnrde  er  Mitelied  der  Pariser  Aka- 
demie  der  Wissenschaften,  spi&ter  anch  Mitglied 
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der  gelehrten  Oesellschaften  zn  Odttingen, 
Monl^ellieTy  Stockholm  und  Bologna.  Nach- 
dem  ei  seit  1745  verschiedene  Schriften  ziir 
Natnigeschichte  verdffentlicht  hatte,  lebte  er 
seit  1786  auf  seinem  Oute  Oenthpd  am 
GoDfei  See,  wo  e^  1793  an  der  Brostwasser- 
sncht  starb.  Seine  Bedeutong  ftti  die  Philo- 
sopliie  liegt  in  folgenden  diei  Schriften.  Der 
schon  im  Jahr  1748  entworfene,  aber  erst 
1755  anonym  in  London  verOffentlichte  Essai 
de  physologie  ou  considerations  sur  les 
opiraiions  de  f&me,  sur  ^habitude  ei  sur 
VMuccUton,  (xuxquelles  on  a  ajauti  des 
principes  philosophiques  sur  la  cause  pri- 
mere  et  sur  son  effet,  wird  erg&nzt  nnd 
erweitert  in  dem  Essai  analytique  sur  les 
facultis  de  Vdme  (1759)  in  zwei  Bilnden, 
worin  er  an  einer  vorgestellten  Bildsftnle  die 
fortschreitende  Entwickelong  der  F&higkeiten 
zn  beobachten  sucht.  Endlich  sncht  er  in 
der  Schrift  La  palingSnesie  philosophique 
ou  idies  sur  Vetat  passi  et  sur  Vetat  fuJtur 
des  tires  vivanis  (1769),  in  zwei  Bflnden, 
die  Fortdaner  der  denkenden  Sabstanz  in 
einem  wiederanferweckten  Leibe  nnd  die 
Mdglichkeit  nnd  Wirklichkeit  der  Offenbarung 
and  der  Wnnder  darzuthnn.  In  seiner  sen- 
sualistischen  Psychologie  will  er  die  Mechanik 
unserer  Ideen  deutlich  machen.  AUe  Ideen, 
selbst  die  abstractesten,  fliessen  dem  Menachen 
nor  dnrch  Vermittelong  der  Sinne  zn.  Er 
besteht  seinem  Wesen  nach  ans  einer  ma- 
teriellen  Substanz,  dem  Kdrper,  nnd  einer 
immateriellen  Sabstanz,  der  einfachen  and 
nntheilbaren  Seele.  Wirkt  die  Seele  aof 
ihren  E5rper  nnr  dnrch  Vermittelnng  des 
EOrpers-  selbst,  so  moss  man  immer  anf 
physikalische  Grflnde  als  den  ersten  Ursprnng 
aller  Erfahrangen  der  Seele  znrtlckkommen. 
Nor  dnrch  Vermittelnng  der  Nerven  kann 
die  Seele  empfinden  and  bewegen  (thfttig 
sein.)  Um  die  dnrch  das  Znsammenwirken 
zweier  Snbstanzen  im  Menschen  entstehenden 
Erscheinnngen  zn  stndiren,  steUe  man  sich 
in  Gestalt  einer  Bildsftnle  einen  mit  alien 
Sinnen  begabten  Menschen  vor,  der  aber 
noeh  keinen  Gebraach  von  denselben  gemacht 
hat  also  anch  noeh  ohne  alle  Ideen  ist,  da 
es  keine  angebomen  Ideen  giebt.  Wird  der 
Qegenstand  des  Siiinenreizes  entfemt,  so 
verschwindet  doch  nicht  zngleich  die  dnrch 
denselben  in  den  Sinnen  hervorgebrachte  Er- 
schfltterang,  sondem  letztere  nimmt  nnr 
allmfthlich  and  stnfenweise  ab,  woven  die 
Seele  ein  Bewnsstsein  hat  Das  Bestreben 
der  Seele,  empfangene  Eindrflcke  festznhalten, 
zn  st&rken  oder  zn  verlangern,  ist  die  Anf- 
merksamkeit.  Mit  der  Erschdpfhng  der  Anf- 
merksamkeit  sinkt  die  Seele  in  ihren  nnbe- 
wnssten  Znstand  znrtlck.  Die  Erscheinnngen 
des  Gedftchtnisses  beweisen,  dass  die  Er- 
haltnng  der  Ideen  im  Gehim  liegt;  die 
Ernenerang  einer  Idee  knflpft  sich  also  an 
die  Wiederholong  deijenigen  Bewegongen, 


mit  welchemdiese  Idee  nrsprUnglich  verknttpft 

fewesen  ist  Diese  WieaerhoTnng  wird  aber 
adnrch  ermdglicht,  dass  die  anter  den 
Empfindangen  stattfindenden  Aehnlichkeiten 
zn  einer  Wechselwirknng  mit  den  Nervenfibem 
Veranlassnng  geben.  Da  die  Empfindangen 
Verandernngen  der  Seele  sind,  sofern  sie  anf 
eine  bestimmte  Weise  wirklich  ist,  so  iden- 
tificirt  sich  die  Seele,  wenn  sie  gleichzeitig 
mit  der  Empfindnng  eines  Gegenstandes  sich 
eines  oder  mehrerer  GegenstJlnde  erinnert  mit 
alien  diesen  Empfindangen,  nnd  diese  Iden- 
tificirnnff  ist  der  Grand  der  PersdnUchkeit 
Sofern  die  Seele  in  dem  wirkMchen  Znstand 
ihres  Leibes  Ver&ndemngen  hervorbringt, 
besitzt  sie  eine  bewegende  Kraft  nnd  ihre 
hervorgebrachten  Bewegungen  vemrsachen 
Eindrflcke  in  den  Empfindnngsfibern.  Sofern 
sie  yon  zwei  gegebnen  Empfindangen  die 
angenehme  der  minder  angenehmen  vorzieht, 
ist  sie  handelnd  and  besitzt  nnd  Ubt  als 
bewegende  Kraft  den  Willen,  welcher  die 
bewegende  Ejraft  bestimmt,  sich  anf  bestimmte 
Fibern  zn  richten.  An  den  Empfindnngs- 
fibern h&ngt  anch  das  Verm((gen  der  Seele, 
die  sinnlich  vernrsachten  Vorstellnngen  anch 
ohne  Dazwischentreten  derselben  wiener  zn 
erwecken,  d.  h.  die  EinbildnngskrafL  Anch 
Erinnemnff  nnd  Ideenassociation  erscheinen 
lediglich  au  eine  Folge  der  im  Gehim  znrliok- 
gebuebenen  Spnren  gehabter  Vorstellnngen. 
Nachdenken,  Vergleichnng,  Verwandemng 
nnd  Ueberraschnng  erklftren  sich  anf  dem- 
selben  Wege  sensaalistischer  Betrachtang, 
deren  einflnssreichster  Vertreter  Bonnet  ffir 
Dentschland  geworden  ist,  seitdem  seine 
Werke  anch  in  dentschen  Uebersetznngen 
verbreitet  worden  waren. 

K.  Bonnet's  psychologischer  Versuch.  Ans  dem 
Franzosischen  mit  Anmerkungen  yon  Chr. 
W.  Dohm.     1778. 

K.  Bonnefs  analytiscber  Versach  liber  die  Seelen- 
krftfbe.  Aqb  dem  FranzBsischen  mit  Zusfttaen 
von  Chr.  Gottfr.  Schutz,  1770  und  1771,  in 
zwei  Banden. 

K.  Bonnef  s  philoBophische  Palingenesie  oder 
Gedanken  iiber  den  yergangenen  and  kiinf- 
tigen  Zujstand  der  lebenden  Wesen.  Ans 
dem  Franzosischen  Ton  J.  Kaspar  Lavater, 
1769,  in  zwei  Tbeilen. 

Trembley,  J.,  Memoire  ponr  servlr  &  Thistoire 
de  la  Tie  et  des  oavrages  de  M.  Bonnet. 
1794  (deutsch  1795). 

Lemoine,  Alb.,  Charles  Bonnet  de  Geneve, 
pbilosopbe  et  natiiraliste.    Paris,  1850. 

Bon8tetten«  Earl  Victor  von,  war 
1745  in  Bern  geboren  nnd  zn  Yverdan  nnd 
Genf  gebildet,  wo  er  Voltaire  nnd  Bonnet 
kennen  lemte  nnd  des  Letztern  Frennd  nnd 
Schiller  wnrde.  Nachdem  er  sich  einiee  Jahre 
in  Holland,  England,  Frankreich  nnd  Italien 
anfgehalten  hatte,  wlirde  er  (1775)  Mitglied 
des  grossen  Baths  in  seiner  Vaterstadt  und 
(1787)  Landvogt  zn  Nyon.     Die  politisohei) 
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VerbftltniBse  seiner  Heimath  tiieben  ibn  in 
den  nennziger  Jahren  abermals  nach  Italien, 
dann  nach  Eopenhagen,  wo  er  sich  1798 
bis  1801  bei  einem  Frennde  aufhielt.  Den 
Rest  seines  Lebens  yerbrachte  er  in  Genf, 
wo  er  1832  starb.  Eine  Sammlnng  kleiner 
Schriften  von  ihm  war  in  vier  Bftnden  1799 
bis  1801  zu  Kopenhagen  erschienen.  Eine 
von  ihm  schon  1789  verfasste,  aber  erst 
1824  verdffentlichte  Schrift  L'homme  du  midi 
et  du  nord  erschien  in  dentscher  Ueber- 
setzung  von  P.  Gleich  (1825).  In  der  Ge- 
schichte  der  Philosophie  machte  er  sich  dnrch 
zwei  psychologische  Arbeiten  bekannt,  welche 
nnter  dem  Titel:  Recherches  sur  la  nature 
et  les  loix  de  Vimagination  (1807)  in  zwei 
Bftnden^  nnd  Etudes  de  Vhomme  ou  recher- 
ches sur  les  facultes  de  sentir  et  de  penser 
(1821)  in  drei  B&nden,  letztere  dentsch  von 
A.  F.  Gfrdrer  (1828)  erschienen.  Er  steht 
als  Psycholog  nnter  dem  Einflnss  von  Leibniz 
nnd  Bonnet,  ist  jedoch  nicht  ohne  Selbst- 
stftndigkeit.  Doch  geht  seinen  psychologischen 
Analysen  ebensowohl  Genauigkeit,  als  Tiefe 
ab,  seine  Gedankenentwickelung  entbehrt  der 
methodischen  Ordnung,  nnd  seine  bilder- 
reiche  Darstellnng  ist  nicht  selten  verworren 
nnd  nnklar. 

Bordas,  Jean,  der  sich  spftter  Bordas- 
D^monlin  nannte,  war  1798  im  D5rfchen 
De  la  Bertinie,  znm  Ereis  Bergerac  in  Frank- 
reich  gehdrig,  geboren  nnd  in  letzterer  Stadt 
gebildet  worden.  Seit  1819  stndirte  er  in 
Paris  die  Schriften  von  Condorcet,  de  Maistre 
nnd  Bonald,  welche  seiner  Leidenschaft  fiir 
das  Christenthum  nnd  ftlr  die  Revolution 
Befriedigung  gaben.  Nachdem  er  sein  ftlter- 
liches  Vermdgen  in  wenigen  Js^ren  verbrancht 
nnd  Jahre  lang  mit  Noth  gekftmpft  hatte, 
schrieb  erl834  einen  ^Brief  UberEklek- 
ticismns  und  Doctrinarismns^,  worin 
er  die  damals  in  Frankreich  bldhende  Schnle 
Victor  Cousin's  geisselte,  von  welchem  er 
einige  Zeit  nachher  doch  wieder  Gef^Uig- 
keiten  annahm.  Eben  so  empfing  er  von 
dem  edelmtithigen  Abb6  S6nac  Wohlthaten, 
nm  sich  spftter  mit  demselben  zn  Hberwerfen. 
Er  starb  1859  im  Hospital.  Seine  Schriften 
hatten  wenig  Erfolg.  Sein  z  weib&ndiges  Werk : 
Le  Cartisianisme  (1843)  war  von  zwei  Ab- 
handlnngen  Hber  die  Snbstanz  nnd  das  Un- 
endliche  begleitet  Seine  Melanges  philoso- 
phiques  et  religieux  erschienen  1846  in  zwei 
Bftnden.  Nach  seinem  Tode  erschienen  noch 
Oeuvres  posthumes  1861  in  zwei  BUnden. 
In  dem  Streben,  die  Lehren  Platen's  mit 
dem  Standpunkte  von  Descartes  zn  ver- 
einigen,  hielt  er  an  den  kirchUchen  Lehren 
von  der  Schdpfung,  dem  Sfindenfall  nnd  der 
Erldsnn^  fest,  ei^ebte  aber  zngleich  eine 
philosopnischeEmenemng  desCkristenthnms, 
einen  Fortschritt  der  VOlker  znr  christlichen 
Brttderlichkeit  nnd  Einheit  nnter  der  Herr- 
schaft  der  Wahrheit  nnd  Vemnnft. 


Born,  Friedrich  Gottlob,  war  1743 
in  Leipzig  geboren,  seit  1782  Professor  der 
Philosophie  daselbst  nnd  seit  1802  Schloss- 
prediger  zn  Wesenstein  bei  Pima,  wo  er 
1807  starb.  Mit  J.  H.  Abicht  gab  er  1789 
bis  1791  das  ^Neue  philosophische  Magazin 
znr  Erlftnternng  des  Eant'schen  Systems^ 
(zwei  Bftnde)  herans.  Im  Sinne  der  kritischen 
Philosophie  sind  anch  die  beiden  Abhand- 
Inngen  gehalten,  die  nnter  dem  Titel  „Ver- 
snch  tlber  die  ersten  Grflnde  der  Sinnen- 
lehre"  (1788)  nnd  „Versnch  flber  die  nr- 
sprttngliche  Gmndlage  des  menschlichen 
Depkens  nnd  der  davon  abhftngigen  Schranken 
nnserer  Erkenntniss**  (1791),  erschienen, 
worin  er  die  Lehre  Eant's  verth6idigte. 
Das  Gedftchtniss  seines  Namens  kntlpft  sich 
jedoch  vorzngsweise  an  seine  in  vier  B&nden 
(1796—1798)  erschienene  lateinische  Ueber- 
setznng  der  Eanfschen  Eriliken  {Kan tit 
opera  ad  philosophiam  criticam  vertit  F. 
G.  Bom)  J  welche  besonders  in  den  Biblio- 
theken  der  katholischen  Eldster  nnd  Unter- 
richtsanstalten  verbreitet  wnrde. 

Boscowieh,  Roger  Josef,  war  1711 
zn  Ragnsa  in  Dalmatien  geboren,  1725  zn 
Rom  in  den  Jesnitenorden  eingetreten  nnd 
nachmals  Professor  derMathema^  nnd  Philo- 
sophic am  rdmischen  CoUeginm  geworden. 
Dnrch  eine  Abhandlnng  tlber  die  Sonnen- 
flecken,  die  er  1736  verdffentlichte.  hat  er 
sich  einen  Platz  in  der  Geschichte  der 
Astronomic  erworben,  aas  deren  Bereich  er 
noch  andere  Abhandlnngen  verdffentlichte. 
In  das  Gebiet  der  Philosophie  streifen  seine 
Bissertationes  diuze  de  viribtcs  vivis  (1745), 
de  continuitatis  lege  (1754)  nnd  der  Abriss 
des  Newton*schen  Systems  nnter  dem  Titel : 
Theoria  philosophiam  naturalis  reducta  ad 
unicorn  legem  virium  in  natura  existentium 
(1758,  in  2.  Auflage  1762).  Er  hat  mit 
diesen  Arbeiten  in  der  Geschichte  der  philo- 
sophischen  Atomenlehre  Epoche  gemacht 
dnrch  seine  Theorie  von  der  materiellen 
Snbstanz,  wonach  den  Atomen  alle  nnd  jede 
Ansdehnnng  abznsprechen  sei.  Er  fasste  die 
Atome  als  rftumlich  bestimmte,  aber  ans- 
dehnungslose  Punkte,  von  welchen  Repnlsiv- 
krftfte  ausgehen,  von  denen  gerade  die  Wir- 
knngen  herrtthren,  welche  von  den  Physikem 
gewdhnlich  dem  Aneinanderprallen  materieller 
Theilchen  zugeschrieben  werden.  Im  Jahre 
1773  wurde  Boscowich  als  Director  der  Optik 
bei  der  Marine  nach  Paris  bernfen ,  wo  er 
jedoch  den  Angriffen  des  nnvers5hnlichen 
Jesnitenfeindes  d'Alembert  so  sehr  ansgesetzt 
war,  dass  er  sein  Amt  niederlegte  nnd  sich 
nach  Mailand  znrtlckzog,  wo  er  im  Jahre 
1787  starb. 

Bosses,  Barth^lemy  des,  siehe  Des 
Bosses. 

Bostrftm,  Christopher  Jakob,  war 
im  Stftdtchen  Pitea  im  ndrdlichen  Schweden 
1797  geboren  nnd  seit  1812  anf  dem  Gym- 
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nasmm  zn  Hemdsand;  seit  1815  auf  der 
Universit&t  Upsala  gebudet,  wo  6t  sioh  durch 
Privatimterricht  die  Mittel  fill  sein  Stadium 
erwarb,  bis  er  1824  Mister  der  Phiiosophle 
wnrde  nnd  1828  als  Lebrei  derselben  mit 
dauemdem  Beifall  auftrat.  Nachdem  er 
1833  als  LehieT  des  Erbprinzen  nach  Stock- 
holm berufen  woiden  war,  kehrte  er  von 
dort  1837  als  Adjunct  in  die  pMlosophische 
Facultat  nach  Upsala  zurttck  und  begleiiete 
seit  1840  die  Professar  ftlr  praktische  Philo- 
sophic bis  wenige  Jahre  vor  seinem  Tode^ 
der  rm  Jahre  1866  erfolgte.  Im  Jahr  1859 
hatte  Bostrdm  seine  ^Orondlehren  zur  philo- 
sophischen  Staatslehre^  und  n^lnmdlinien 
zuT  PropHdeutik  der  philosoph^chen  Staats- 
lehre"^   verdffentlicht     Einen   unter    seiner 

Sers5nlichen  Mitwirkung  entstandenen  ge- 
r&ngten  Abriss  seines  ganzen  philosophischen 
Systems  enth&lt  die  ursprflnglich  im  Schwe- 
dischen  biographischen  Lexikon  und  gleich- 
zeitig  (1859)  als  besonderer  Abdruck  erschle- 
nene  Abhandlung:  ^Ch.  J.  Bostrdm  und 
seine  Phiiosophie"^.  Hiemach  ist  ihm  die 
Phiiosophle  an  und  f fir  sich  nach  Inhalt  und 
Form  die  eigentliche  und  hdchste  Wissen- 
schaft  und  das  schlechthin  vollkommene 
Wissen  und  in  diesem  Sinne  Gottes  eigne 
AUwissenheit,  als  menschliche  Philosophic 
freilich  immer  nur  ein  mit  Beschrftn^ing 
und  Unvollkommenheit  verbundenes  Wissen 
oder  eigentlich  der  wissende  Mensch  selbst. 
Zu  ihrem  Gegenstande  hat  die  wahre  Philo- 
sophic nur  yernfinftige  Wesen  und  die  sinn- 
lichen  und  natflrlichen  Dinge  nur  insofern, 
als  diese  bios  Ph&nomcne  fflr  beschr&nkt 
yernfinftige  Wesen  sind^  so  dass  in  dieser 
Philosopme  fQr  cine  Philosophic  der  Natur 
und  eine  Philosophic  des  Schdnen  (Aesthetik) 
kein  Platz  ist.  Je  nachdem  die  yernflnftigen 
Wesen  aus  theoretischem  oder  praktischem 
Gesichtspunkt  betrachtet  werden,  ist  die 
Philosopme  theoretische,  welchc  als  ihre 
drei  rationellen  Wissenszweige  die  Thcologic, 
Anthropologic  und  Ethologie  (Ethik)  umfasst, 
und  praktische  PhUosophie^  die  sich  als  phi- 
losophische  Religionslenre,  Sittenlehre  und 
Rechtslehre  gliedert  Gott  ist  unendliche  und 
aUgegenw&rtigCy  selbstbewusste  Vcmunft,  als 
absolute  Unsmnlichkeit  wesentlich  unrftum- 
liche  Geistigkeit  und  Ewigkeit  oder  zeiHiche 
Unycrjlndcrlichkcit  und  in  Hinsicht  der 
menschlichen  Vermdgen  das  an  sich  Wahre^ 
Gate  und  Schdnc.  Ursprtlnglich  giebt  es 
nur  Gott  und  seine  ewigen  Bestimmungen 
oder  Idcen,  die  nothwendig  zugleich  selbst- 
bewusste vemtinftige  Wesen  sind  und  mit 
Gott  eine  geistige  Welt  oder  ein  Gottesreich 
ausmachen.  Die  r&umlich-zeitliche  Sinnes- 
welt  ist  nur  ein  Phftnomen  der  unsinnlichen 
Welt,  und  was  wir  Natur  nennen,  hat  eben 
deshalb  neben  und  unabhILngig  yom  Men- 
sehen  kem  Dascin  fOr  sich.  Der  Mensch 
ist  nioht  Vereinignng  einer  Seele  mit  einem 


Leibe,  sondem  ursprtlnglich  nur  Geist,  d^ssen 
sinnlich  erscheinende  Gestalt  der  Leib  ist, 
durch  den  der  Mensch  in  Beziehung  zur 
ganzen  tlbrigen  Sinneswelt  steht.  Als  Ein- 
heit  yon  W^en  und  Erscheinung  hat  der 
Mensch  Vernonft;  and  Sinnlichkeit,  oder  sein 
Selbstbewusstsein  hat  einerseits  das  Wesen 
oder  das  Gdttliche,  andrerseits  das  sinnlich 
Menschliche  zum  Inhalte,  und  zwar  in  jeder 
dieser  Beziehungen  nach  den  Entwickelungs- 
graden  entweder  bios  empfindend  und  spon- 
tan  oder  zugleich  bewusst  und  arbitr&r  oder 
zugleich  selbstbewusst  und  frcL  In  der  Re- 
ligionsphilosophie  wird  Gott  insofem  be- 
trachtet, als  er  unter  dem  praktischen  Ge- 
sichtspunkt als  hOchstes  Gesetz  und  Ziel 
der  yemtlnftigen  Wesen  und  als  ihr  Herr- 
scher,  ihre  Yofsehung  und  ihr  Seligmacher 
aufgefasst  wird.  Um  zur  Religion  zu  ge- 
langen,  giebt  es  ftlr  den  Menschen  nur  Einen 
Weg,  und  die  Unterscheidung  zwischen  ge- 
offenbarter  und  nattlrlicher  Religion  beruht 
auf  Missyerstand.  Es  giebt  keine  andere 
Erldsung  und  Versdhnung,  als  die  durch  Gott 
als  den  heiligen  Geist  bewirkte  allgemeine 
Religion  selbst.  Die  Entwickelung  der  Welt 
selber  ist  fortschreitende  Erldsung  und  Ver- 
sdhnung. Als  besondcre  Gesellschafi;  neben 
den  tlbrigen  Gesellschaften  giebt  es  keine 
Earche,  da  jede  Gesellschaft  ein  Organ  fttr 
die  Religion  sein  soil.  Nach  dem  Ende  des 
gegenwfirtigen  Lebens  giebt  es  noch  andere, 
yon  Ewigkeit  her  der  Mdglichkeit  nach  im 
Menschen  begrtlndete  Lebensiormen  ftlr  den- 
selben,  beyor  seine  Entwickelung  die  hdchste 
Vollendung  erreichen  kann.  Das  dem  end- 
Uchen,  beschrftnkten  Wesen  in  seinen  un- 
yollenaeten  Lebensformen  angehdrende  Bdse 
yerschwindet  mit  deren  Vollendung  unter 
der  Leitung  der  Vorsehung.  Die  Am  hebung 
des  Bdsen  oder  der  Unseligkeit  ist  nur  mdg- 
lich  durch  die  fortschreitende  Verwirklichung 
des  Guten  oder  der  Seligkeit.  Der  Einzelne 
hat  freie  Wirksamkeit  zur  Verwirklichung 
seines  wahren  Wesens  oder  seiner  Vemunft. 
Sittliche  Wesen  richten  ihre  Wirksamkeit 
unmittelbar  auf  die  sinnlichen  Er&fke  und 
Dinge  als  den  zu  bearbeitenden  Stoff,  den 
sie  entweder  in  Gestalt  der  sinnlichen  Seelen- 
und  Leibeskrftffee  zu  Organen  ftlr  die  Ver- 
nonft umzubilden  haben,  oder  in  Gestalt  der 
Kr&fte  und  Erzeugnisse  der  ftussem  Natur 
wenigstens  zu  Mitteln  ftlr  die  Vemunft.  Da- 
gegen  richten  sich  die  rechtlichen  Wesen 
unmittelbar  auf  die  sittlichen  Wesen  und 
deren  Wirksamkeit,  um  ihnen  die  Form  des 
Rechts  zu  geben,  welche  die  aligemeine 
Form  der  Vemunft  selbst  ist.  Der  Gmnd 
des  Staates  ist  nicht  in  der  natOrUchen  An- 
lage  des  Menschen  und  in  seinem  nattlr- 
Hdien  Willen,  noch  auch  in  einem  Vertrag 
zu  suchen,  sondem  der  letzte  Grund  des 
Staates  ist  Gott  selbst,  dessen  im  Menschen 
gegcnwilrtige  Idee  ihn  auch  antreibt,  Gott 
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in  der  Menschenwelt  za  verwirklichen.  -^ 
Dies  sind  die  Gnmdztlge  deiLelire  Bostrdrn's, 
welcher  ebenso  wie  seine  als  Lehrer  der 
PhiloBophie  iind  in  anderen  Beru&kreisen 
th&tigen  Schfiler  in  bewusster  Opposition 
gegen  die  deutsche  speculative,  insbesondeie 
die  HegePsche  Philosophie  sien  bewegt  hat 
Miizner,  Ed.,    Chr.  J.  Bostrom's  Philosophie. 

(In:    Philosophische  Monatshefte.     Bd.  III., 

1869,  S.  203—223.) 

Bouchitti,  Louis  Fiimin  Hero^^ 
war  1795  geboren  und  1866  in  Versailles 
gestorben  und  hat  ausser  der  historisch-philo- 
sophischen  Schrift  Le  rationcUisme  Chretien 
d  la  fin  du  XL  siede  (1842)  in  einer  Reihe 
von  Abhandlungen  (unter  den  Mimaires  des 
savants  itrangers  der  Pariser  Akademie  der 
moralischen  und  politischen  Wissenschaften), 
denen  es  jedoch  an  Methode  und  logischer 
Bestimmtiieit  fehlt^  sich  als  einen  Anhftnger 
des  deutschen  Philosophen  Krause  be- 
urkundet 

Bouillet,  Marie  Niclas,  war  1798 
in  Paris  geboren  und  Schttler  von  Cousin 
und  Jouffiroy,  bekleidete  bis  zum  Jahre  1821 
eine  Lehrstelle  fttr  PhiloBophie  am  College 
in  Rouen  und  war  seit  1830  in  Paris  an 
mehreren  Collegien  thfttig,  spater  Mitglied 
der  Akademie.  Er  starb  1864.  Unter  seinen 
mancherlei  philosophischen  Arbeiten  ist  seine 
Ausgabe  der  philosophischen  Werke  FVanz 
Bacon's  und  eine  franz<}sische  Uebersetzung 
der  Enneaden  Plotin's  zu  erw&hnen;  die 
1857  in  drei  Bftnden  erschien. 

Bouill^,  siehe  Bo  villus. 

Boelainvilliurs,  Henri  comtede 
Saint  Saire,  stammte  aus  einem  alten 
Adelsgeschlechte  und  war  1658  zu  St  Saire 
in  der  Picardie  geboren,  studirte  auf  der 
Akademie  zu  Juuly  bei  den  Jesuiten  und 
beseh&ftigte  sich  besonders  mit  politischen 
und  hisiorischen  Arbeiten.  Dann  lebte  er 
theils  bei  Hofe,  theils  im  Eriegsdienst  Durch 
eine  Schrifk  tiber  die  Rechte  des  franzdsischen 
Adeis  bei  Hof  in  Ungnade  gefallen,  entging 
er  dem  ihm  zugedachten  Gefkngniss  in  der 
Bastille  durch  die  Flucht  nach  England,  wo 
er  1722  starb.  Er  war  ein  unruhiger,  von 
der  Phantasie  beherrschter  Geist,  welcher 
mehr  als  200  B&nde  fiber  geheime  Wissen- 
schaften  und  Ktlnste  in  seiner  Bibliotiiek 
gesammelt  hatte  und  in  seinen  Anschauungen 
zwischen  Aber-  und  Unglanbe  bin-  und 
herschwankte,  wie  er  denn  auch  einen  nicht 
gedruekten  ^Abriss  der  astrologischen  Ur- 
theile  liber  die  NativitHten""  (in  drei  BUnden) 
hinterlioss.  Aus  seinem  Naehlasse  wurden 
mehrere  seiner  in  £ranzdsischer  Sprache  ver- 
fassten  Arbeiten  herausgegeben.  Unter  diesen 
befindet  sieh  die  Schrut:  >,Da8  Leben  Ifar 
hommeds,  mit  Anmei^ungen  liber  die  Religion 
und  Sitten  der  Mahommeaaner^  (17dO),  worin 
die  christliche  Religion  bei  einer  Vergleiehung 
mit  der  mahomedaoischen  iaSchatten  gestellt 


wird.  Sein  ^Hetaphysischer  Versuoh  liber  die 
Principien  des  Smnoza^  erschien  1731  in  einer 
^Sammlung  von  Widerlegungen  der  Irrthlimer 
des  Spinoza^  und  ist  vielmehr  eine  auf  die 
Verbreitung  der  Spinozischen  Lehren  ab- 
zielende  popul&re  Daisteliung  derselben. 
Heutzutage  haben  diese  Schriften  keinen 
Werth  mehr. 

Boulanger,  Nicolaus  Anton,  ein 
franz5sischer  Freidenker,  war  1722  zu  Pans 
geboren,  als  Strassen-  und  Brttckenaufseher 
in  Champagne.  Bourgogne  und  Lothxingen 
besch&ftigt  una  1759  m  Paris  gestorben.  In 
seiner,  nach  seinem  Tode  durch  den  Baron 
Holbaeh  herausgegebnen  Schrift  ^Das  durch 
seine  GebrAuche  enthlillte  Alterthum''  (1766), 
deutsch  mit  Anmerkungen  von  D&hnert, 
1767)  bezeichnet  er  die  I^ligion  als  ein  Erb- 
stlick  aus  dem  Kindesalter  der  Mensohheit 
und  sucht  alle  positiven  Religionen  als  auf 
Betrug,  Aberglauben  und  Priesterherrsohaft 
begrfindet  darzustellen. 

Boumann,  Ludwig,  geboren  1801  und 
gestorben  1871  in  Berlin,  hat  als  Privat* 
gelehrter  in  bescheidener,  oft  kammerlieher 
Lage  ein  Junggesellenleben  gefiihrt,  indem 
er  mit  gewandter  und  geistreicher  Feder  in 
Zeitschriften  Berichte  und  Kritiken  liber 
ftsthetische  und  politische  Gegenst&nde  und 
Blicher  vom  Standpunkt  der  Hegerschen 
Philosophie  verd£fentlichte  und  bei  der  Ge- 
sammtau9gabe  der  Werke  Hegels  die  zweite 
Abtheilung  des  siebenten  Theiles,  die  An- 
thropologic und  Psychologie  enthaltend, 
redidrte. 

Boursier,  Laurent  Fran9oi8;  ge- 
boren 1679  zu  Ecouen  und  gestorben  1749 
zu  Paris,  hatte  als  Schliler  Malebranche's 
und  jansenistischer  Parteiftihrer  ein  Work 
verdffentlicht  unter  dem  Titel:  De  r action 
de  Dieu  sur  les  creatures,  traite  dans  lequel 
on  prouve  la  promotion  (Vorherbestimmung) 
physique  par  le  raisonnement ,  et  oil  Von 
exatnine  plusieur  questions  qui  oni  rapport 
a  la  nature  des  esprits  et  it  la  grdce  (1715) 
in  zwei  Bilnden.  Die  darin  vorgetragene 
Anslcht  Boursier's  liber  die  Gnaoe  theilte 
Malebranche  nicht  und  schrieb  darum  gegen 
denselben  seine  Inflexions  sur  la  prmotion 
physique  (1715). 

Bouterwek,  Friedrich,  war  1766 
auf  dem  Hlittenwerke  Oker  bei  Gosiar  im 
Harz  geboren,  machte  in  GOttingen  zaerst 
juristische^  dann  philosophische  imd  literar- 
gesdiichthche  Studien  und  trat  in  diesen 
Gebieten,  daneben  auch  mit  Vorlesungen 
liber  die  kritische  Philosophie  in  GOttLngea 
als  Privatdocent  aaf.  Nach  Utngerer  mt- 
femung  von  dort,  wnrde  er  1797  daselbst 
Professor  der  Philosophie,  1814  der  Moral 
und  starb  1828.  In  seinen  1793  verdffaat- 
lichten  ^Aphorismen,  den  Freunden 
der  Vernunftkritik  nach  Kant's  Lehre 
vorgelegt^  begegnen   wir   fast  duxekaua 
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einem  AnhiSiiger  Kast's,  von  welehem  er  nnr 
in  einigen  Nebenpnnkten  abweicht  Vor- 
zngBweiBe  fand  sich  Bonterwek  Yon  Kant's 
n  kategoiiflchen  ImperatiY^  nnd  dem  bios 
ifonnelJen  Chaiaktei  dex  Kant'schen  Sitten- 
lehre  abgestossen.  Hiervon  abgesehen  snchte 
er  die  Ornndgedanken  der  Kant'schen  Philo- 
Sophie  in  einem  pMLosophischen  Roman 
^Panlns  Septimins  odei  das  letzte  Geheimniss 
des  Elensischen  PxiesteTS^  (l'7d5),  in  zwei 
Bftnden,  allgemein  yerstlLndlich  darzustellen. 
Weiterhin  brachte  das  Stadium  dei  filtern 
nnd  nenem  Skeptiker  nnd  Spinoza's,  sowie 
dex  Einfluss  dex  Schxiften  von  Fx.  H.  Jacobi 
eine  Wendnng  in  dex  philosophischen  An- 
scbavong  Boutexwek's  nexvox,  welche  ex 
znexst  in  einem  ^Abxiss  akademischex  Vox- 
lesnngen^  (1799)  nnd  dann  ansfOhxlich  in 
dem  Wexke  ^Idee  einex  Apodiktik, 
einBeitxagznx  menshlichen  Selbst- 
TexstAndignng  nnd  znx  Entschei- 
dnng  des  Stxeits  tlbex  Metaphysik, 
kxitische  Phiiosophie  nnd  Skepti- 
eismns^  (1799),  in  zwei  Bilnden,  znx 
Daxstellnng  bxachte,  indem  ex  nachznweisen 
snchte,  dain  in  allemDenken  ein  vomDenken 
nnabhftngiges  Sein  Yoxansgesetzt  wexde,  nnd 
diesex  eigentliche  Gxund  dex  Exfahxnng  mflsse 
Yox  dex  vexnnnft  gexechtfextigt  wexden.  In 
eLeiehem  Sinne  yexdffentlichte  ex  seine  ^An- 
fangsgxfinde  dex  specnlatiyen  Philosophies 
(1800)  nnd  die  ^Epoehen  dex  Vexnnnft  uach 
dex  Idee  dex  Apodiktik''  (1802).  Selbstyex- 
stindignng  ist  dex  Geist  dex  kxitischen  Phiio- 
sophie; diese  letztexe  gegen  den  Skepticismus 
zn  xetten,  ist  die  Anfgabe  dex  Apodiktik. 
Abstxahixt  nnsex  Denken  yon  dex  Exfahxnng, 
so  stehen  wix  gleichsam  yon  dex  Welt  nnd 
nns  selbex  yexlassen  da;  wir  kOnnen  nns 
immex  nnx  in  Gedanken  dex  Exfahxnng 
entrficken.  Indem  die  Wissenschaft  dex 
Exfahxnng  anf  den  Gxnnd  geht  nnd  diesen 
Gxnnd  dex  Exfahxnng  dnxch  Beweise  znx 
nnnmstdssiichen  Gewissheit  exhebt,  ist  sie 
eben  Apodiktik,  welche  sich  als  logische 
Apodiktik  mit  dem  blossen  Denken,  als 
txansscendentale  Apodiktik  mit  dem  wixk- 
liehen  Wissen  nnd  als  pxaktische  Apodiktik 
mit  dem  Thnn  des  Menschen  besch&ftigt 
Ans  blossem  Denken,  wie  es  in  dex  Lo^ 
betxachtet  wixd,  geht  niemals  ein  Wissen 
hexYox,  weil  die  blosse  Vexbindnng  eines 
Mannichfaltigen  im  Bewusstsein  noch  nicht 
einschliesst,  dass  die  Mexkmale  wixklich  zn- 
sammengeh^^xennnd  dex  so  entstandeiie  Begxiff 
iJs  ein  Yoxstellnngsfactnm  auch  eine  gegen- 
Btftndliche  Wixklichkeit  deckL  also  ein  Wissen 
ist  Soil  es  Ubexhanpt  ein  Wissen  geben,  so 
mnss^  es  ein  nnmittelbares  Exkennen  geben, 
woiin  das  Sein  nnbedingt  als  Wixklichkeit 
YOianagesetzt  wixd.  Allem  Denken  nnd 
Einpfinden  liegt  ein  absolutes  Realpxincip 
snm  Gxnnde.  Kein  Subject  ist  ohne  Object, 
keis  Object  ohne  Subject   Die  Vexschieden- 


heit  dex  Dinge  ist  nnx  eine  Vexschiedenheit 
nnsexex  sinnlichen  Auffassnng  des  absolnten 
Objects.  Die  absolute  Realit^t,  als  Gxund 
und  Voxxaussetzung  alles  Wissens,  exkennt 
in  nns  sich  selbst  an  und  ist  in  uns,  sofexn 
wix  unsex  Sein  dem  Sein  des  Objects  dbex- 
haupt  enl^egenstellen  nnd  die  Voxstellung 
sich  als  das  Band  zwischen  Subject  una 
Object  entdeckt  Von  dex  nicht  weitex  zn 
beweisenden  Thatsache  des  Wollens  ausgehend 
findet  man,  dass  dex  Gedanke  ^ich  wifi^  nnx 
dann  mehx  als  blosse  Einbildnng  ist,  wenn 
das  Ich  als  lebendige  Exaft  gedacht  wixd. 
Solche  abex  ist  nnx  m5glich,  sofexn  sie  dem 
Widexstand  entgegenwixkt.  Die  Anexkennung 
nnsexex  nxaktischen  Realitilt  fUUt  also  mit 
dex  Anexkennung  eines  Widexstandes  aussex 
uns  zusammen.  Als  zusammenfallend  mit 
dem  Qegensatze  yon  Exaft  und  Widexstand 
zeigt  sich  die  absolute  Realitilt  als  Vixtuatitftt 
Die  yixtuelle  Einheit  allex  ExUfte  ist  allein 
das  Unbedingte.  Diese  absolute  Vixtnalitftt 
ist  nicht  in  uns  und  nicht  aussex  nns,  sondexn 
wix  sind  in  ihx.  Dex  xechte  Name  des 
Systems  dex  Apodiktik  ist  dahex  absolntex 
Vixtualismus.  Mag  man  abex  die  Idee  dex 
absolnten  Vixtualit&t  noch  so  xichtig  gefasst 
haben,  so  bleibt  dex  Uxspxnng  unsexex  Vex- 
nnnft, die  Entstehung  unsexes  Daseins  nnd 
noch  unzfthliges  Andexe  em  Geheimniss;  denn 
unsexe  Selbstyexst&ndigung  ist  duxch  die 
Schxanken  dex  menschlichen  Natux  bedingt. 
Uebex  die  theoxetische  und  pxaktische  Uebex- 
zeugung  geht  abex  die  idealistische  Uebex- 
zeugung  odex  dex  Glanbe  noch  hinans,  nnd 
nnx  in  inx  liegt  die  wahxe  Selbstbefxiedignng. 
Die  absolute  Vixtualitftt  ist  und  wixkt  im 
Glauben  eben  so  gnt,  wie  in  dex  Wissen- 
schaft, und  daxum  hat  die  Apodiktik  noch 
einen  yiexten  Theil,  als  ihxen  Abschluss,  in 
dex  philosophischen  Synti^tik,  woxin  dex 
Glanbe  abgehandelt  wixd,  welchex  dasjenige 
zum  Gegenstande  hat,  was  wix  in  diesex 
Welt  eigentlich  woUen.  Liegen  die  Ideen 
Seele.  Welt  und  Gott  jedem  Wissen  zum 
Gxunde,  so  bildet  den  Inhalt  dex  idealistischen 
Uebexzeugung  odex  dex  Religionslehxe  die 
nnendliche  Bestimmung  des  Ich,  die  beste 
Welt  nnd  die  Haxmonie  zwischen  Glflck  und 
Tugend. 

Untex  dem  znnehmenden  Einfluss  dex 
Jacobi'schen  Glanbens- Phiiosophie  gelangte 
Boutexwek  dahin,  dass  ex  seinen  in  dex 
^Apodiktik^  eingenommenen  Standpunkt  als 
einen  yexfehlten  aufgab.  Nachdem  ex  1806 
seine  ^Aesthetik^  in  zwei  BSnden  (3.  Aufl., 
1824),  1807  seine  ^  Ideen  znx  Metaphysik 
des  Sehanen^  nnd  1808  seine  ^pxaktisdien 
Aphoxismen,  Gxnndsfttze  zu  einem  neuen 
Systeme  dex  moxalischen  Wissenschaften^ 
hexausgegeben  und  daneben  foxtwfthxend  als 
Liteiaxhi^xikex  an  seinex  in  zwdlf  Pllnden 
(1801  —  1819)  exschienenen  ^Geschichte  dex 
neuexen  Poesie  und  Bexedtsamkeit^  geaxbeitet 
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hatte,  yeitrat  er  seit  1810  in  seinen  weiteren 
philosophischen  Schriften  einen  gemftssigten 
Rationalismiis.  Dahin  gehdren  das  ^Lehr- 
bnch  der  philosophischen  Vorkenntnisse^ 
(1810),  das  ^Lehrbnch  der  philosophischen 
Wissenschaften  nach  einem  neuen  philoso- 
phischen System  entworfen^  (1813),  seine 
^kleinen  philosophischen  Schriften^  1818)  nnd 
seine  ^Religion  dei  Vemnnft,  Ideen  znx 
Beschlennignng  der  Fortschritte  einer  halt- 
baren  Philosophic^  (l^^^))  worin  er  seine 
Philosophic  selber  als  ^Schwester  der  Jacobi*- 
schen  Philosophic^  bezeichnct. 

Bovillu8,  Carolns  (Charles  Bonill^ 
war  1470  zu  Sancourt  (Sancnria),  einem  Dorfe 
in  der  Picardie,  nnweit  Amiens,  geboren  imd 
widmete  sich  zuerst  dem  Stndinm  der  Mathe- 
matik,  dann  der  Philosophic,  in  welcher  er 
ein  Schfller  von  Jacques  le  F^vre  d*Etables 
(Fabcr  Stapulensis) ,  eincs  Anh&ngers  der 
Philosophic  desNicolans  von  Cusa,  war  nnd 
dnrch  seinen  Lehrer  fiir  die  Lehre  des 
Ictztem  gewonnen  wurde ,  der  er  anch  im 
Wesentlichen  tren  blieb.  Nachdem  er  cine 
Reihe  von  Jahren  anf  Reisen  in  Dentschland, 
der  Schweiz,  Italien,  Spanien  und  Frankreich 
Ycrbracht  hatte,  wurde  er  nach  der  Rtlckkehr 
in  seine  Hcimath.Eanonikus  zu  Noyon  nnd 
lehrtc  als  solchcr  Theologie  bis  zu  seinem 
urn's  Jahr  1553  erfolgtcn  Tode.  Abgeschen 
Yon  seinen  mathematischen,  philologischcn 
und  theologischen  Schriften  haben  folgende 
Arbeiten  aus  seiner  Feder  auf  die  Philosophic 
Bezug:  Liber  de  sensibus,  de  intelledu, 
libeUus  de  nihilo,  ars  qppositantm,  liber  de 
genercUione,  de  sapiente  und  physicorum 
elemeniarum  libri  decern.  Sic  sind  zwar  in 
scholastischcr  Form,  aber  in  lebendiger  und 
geistreicher  DarsteUung  verfasst  una  gcben 
den  Inhalt  der  katholischen  Kirchenlehrc  in 
mystisch  -  theosopMschcr  Vertiefnng.  Als 
Verbindung  des  Erkennenden  mit  dem  Er- 
kannten  besteht  die  Wiflsenschaft  nur  im 
Oeiste  des  Menschen,  als  der  Inbcgriff  der 
im  Innersten  der  Seele  ruhenden,  aus  den 
sinnlichen  Bildem  gebildetcn  Vorstellungcn. 
Die  Philosophic  soil,  als  wciscste  Erforscherin 
des  Wesens  der  Dinge,  den  Menschen  zur 
Weishcit,  d.  h.  zur  Selbsterkenntniss  ftihren, 
durch  welche  das  Gut-  und  Gltlcklichsein 
des  Menschen  und  somit  die  Erreichung 
seines  hdchsten  Zicles,  seine  Vercinigung  mit 
Gott  bedingt  ist.  Die  Intelligenz  ist  die 
Vollendung  des  Glaubens*  Der  uitellect  oder 
die  Ycmtlmligc  Seele  ist  fiir  die  Natur  cin- 
gerichtct  Das  Bild,  welches  die  Yemunft 
Yon  den  in  Raum  und  Zeit  neben-  und  aus- 
einanderliegenden  Dingen  auf  das  Gcd&cht- 
niss  wirft  und  welches  dort  fcstgehalten  wird, 
unterscheidet  sich  im  Oedftchtniss  wiederum 
Yon  jedem  neuen,  durch  die  Yemunft  auf- 
genommenen  Bilde,  und  dnrch  die  selbst- 
stftndige  Vergegenwftrtigung  dieser  Bilder 
erhfilt  die  Yemunft  neben  der  Einheit  auch 


die  Yielheit  und  die  Bilder  des  Unterschieds, 
aber  in  umgckehrter  Ordnung.  Der  mensch- 
liche  Intellect  durcheilt  in  seiner  Beweglich- 
keit  alle  Regionen  und  wird  selber  Alles 
durch  die  Bilder  aUer  Dinge;  denn  Gott  stellte 
den  Menschen  in  die  Mitte  des  UniYersums, 
damit  sich  in  ihm  als  einem  allgemeinen 
Wcltspicgcl  alle  Substanzen  abbilden  sollten. 
In  den  Sinn  kann  aber  gleichzeitig  immer 
nur  ein  cinziges  Bild  cingefOhrt  und  em- 
pfnnden  werden.  Eine  Erkenntniss  Yieler, 
ia  allcr  in  der  Welt  befindlicher  Substanzen 
kann  der  Mensch  nur  dadurch  erlangen, 
daas  die  einzelnen  Yon  den  Sinnen  auf- 
genommenen  Arten  im  innem  Sinn  auf- 
bewahrt  werden,  so  dass  er  als  der  eigentliche 
Gemcinsinn,  dessen  Sitz  im  Gehim  ist,  die 
Bilder  der  Gegenst&nde  wie  in  einer  Yor- 
rathskammer  stets  in  sich  hat.  Die  Yemunft 
tritt  hinzu,  um  tlber  die  hier  aufbewahrten 
Bilder  der  Dinge  zu  urtheilen  und  Jedes 
nach  seinen  eigcnthtimlichcn  Beziehnngen  zu 
untcrscheiden.  Die  Wesensbegriffe  oder  All- 
gemeinbegriffe  sind  Yor  den  Einzelwcsen 
und  sind  als  deren  Grund  und  Form  wiik- 
lich,  somit  keine  blossen  Abstractionen  des 
Yerstandes  oder  blosse  Worte,  sondem  das 
eigcntlich  Seiende  in  den  Dingen.  Um  die 
Seele  des  Menschen  bewegt  sich  ein  drei- 
facher  Ereis:  zuerst  derjenige,  welchen  sie 
selber  in  ihrer  eignen  intellectuellen  Lebena- 
thUtigkeit  um  sich  zieht,  dann  der  Erds 
ihres  Leibes,  der  die  Seele  wie  ein  Gefte 
umschliesst,  und  ala  Ausscrster  Kreis  endlich 
die  sichtbare  Welt  der  Dinge.  Diesem  die 
Seele  einschliessendcn  dreifachen  Ereise  cut- 
spricht  ein  dreifach  abgestuftes  Leben  der 
Seele.  Ihr  contemplatiYes  Leben  gehOrt  ihrem 
intellectuellen  Lebenskreise  an  und  bleibt 
ihr  selbst  innerlich.  ihr  actiYCs  Leben  bewegt 
sich  in  dem  leibhchcn  Ereise,  sofcm  die 
Seele  die  Yerrichtungen  des  ftussem  Lebena 
bestimmt;  ihr  praktisches  Leben  endlich  fUlt 
in  den  Ereis  der  &ussem  Welt,  deren  Ge^n- 
st&nde  unserm  cigenen  Selbst  fremd  sind. 
Auf  die  Frage,  ob  Gott  sei,  antworten  alle 
Gcschdpfc;  auf  die  Frage,  was  Gott  sei, 
keines.  Sie  soUte  darum  gar  nicht  gestellt 
werden,  denn  Gott  ist  nach  seinem  Sein 
unbegreiflich  und  unaussprechbar,  well  er 
unendlich  ist.  Das  hOchste  Wissen  you  Gott 
ist  das  Nichtwissen  dessclben,  die  „docia 
ignorantia*^  (des  Nicolaus  von  Cusa),  welche 
als  solche  die  hdchste  Weishcit  in  sich  schliesst 
Doch  Ycrschaffen  uns  die  gcschOpflichen  Dinge 
wenigstens  eine  ungefUhre  Erkenntniss  Yon 
Gott,  und  zwar  auf  doppelte  Weise,  einmal 
dadurch,  dass  wir  die  YoUkommenheiten  der 
geschOpflidicn  Dinge  in  entsprechender  Weise 
Yon  Gott  aussagen.  sodann  dadurch,  dass 
wir  dieselben  Yollkommcnheiten  wicd^um 
Gott  alM|prechen.  Dadurch  gewinnen  wir  eine 
bejahende  und  eine  vemeinende  Theologie 
(nach  dem  Yorgange  des  sogenannten  Dio- 
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nysinfl  Areopagita).  Oottes  nnendliehe  Voll- 
kommenheit  ist  aneh  ohne  die  Welt  gesichert, 
da  er  in  seiner  Dreipersdnjlchkeit  ewig  thatig 
ist  nnd  sicli  selbst  gentigt  Die  SchOpfnng 
der  anssein  Welt  erfolgt  also  ohne  alle  Notti- 
wendigkeit  ans  reiner  Oflte  und  mit  voll- 
kommener  Fieiheit.  Er  hat  die  Welt  weder 
aus  einem  ewigen  Stoff^  noch  ans  seiner 
eignen  Snbstanz,  sondem  ans  Nichts  hervor- 

Sebracht  Nnr  aber  fllllt  die  Welt  nicht 
en  ganzen  Abgmnd  des  Nichts  ans,  sondem 
Gk>tt  kann  in's  Unendliche  fort  noch  welter 
schaffen,  wenn  er  will.  Die  eesammte  Materie 
ist  anfilnglich  sngleich  als  der  zwischen  Sein 
nnd  Nichts  mitten  inne  stehende  Trfiger  der 
Sinnenwelt  von  Oott  geschaffen  worden*  Als 
die  Mdglichkeit  zn  Allem  gelangt  sie  nnr 
dadnreh  znr  Wirklichkeit.  dass  die  Form 
sich  mit  ihr  verbindet  Die  Seele  ist  die 
wesenhafte  Form  des  Ldbes,  damm  anch 
ansser  dem  Leibe  lebensfthig,  also  nnsterb- 
lich;  aber  an  der  Unsterblicl&eit  nnd  Ewig- 
keit  der  Seele  nimmt  anch  die  Materie  nnd 
die  Welt  Theil;  sie  bleibt  mit  nnd  in  dem 
menschlichen  Leibe  ewig. 

Dippel,  Jos.,  Yersnch  einer  systematiBchen  Dar- 
Btellong  der  Philosophie  des  Carolus  BoviUiiB, 
nebst  einem  knnen  LebensabriBse.    1865. 

Brandis,  Christian  Anenst,  war 
1790  in  Hildesheim  geboren,  anf  den  Gym- 
nasien  zn  Holzminden  nnd  Kiel  gebildet, 
stndirte  seit  1806  in  Kid  Theologie,  aber 
seine  Neignng  zoe  ihn  znr  Philosophic ,  in 
welcher  ihn  besonders  Platon  nnd  Aristoteles 
besch&ftigten.  Als  Hanslehrer  in  der  Familie 
des  Grafen  Moltke  anf  Ntttschan^  wo  er  die 
Bekanntschaft  von  B.  G.  Niebnhr  piachte, 
stndirte  er  anch  vorzngsweise  Spinoza  nnd 
Kani  Im  Jahre  1811  nach  Kopenhagen, 
wo  sein  Vater  kOniglicher  Leibarzt  geworden 
war,  znrtlckffekehrt,  habilitirte  er  sich  da- 
selbst  1812  alus  Priyatdocent  der  Philosophle, 
verliess  aber  1814  D&nemark  nnd  verbrachte 
ein  Jahr  in  angenehmem  geselligem  Verkehr 
in  GOttingen.  Nachdem  er  sich  1815  in 
Berlin  mit  einer  Schrift  ^Vom  Begriffe  der 
Geschichte  der  Philosophic''  habiUtirt  hatte, 
kam  er  jedoch  nicht  zn  den  bereits  an- 
gekflndigten  Vorlesnngen,  da  er  einem  Rnfe 
Niebnlurs  als  Gesandtschafts  -  Secretftr  nach 
Rom  folgte.  Gleich  daranf  aber  betraute  ihn 
die  Beruner  Akademie  der  Wissenschaften, 
nachdem  er  zneleich  znm  ausserordentlichen 
Professor  in  Berlin  emannt  worden  war, 
mit  dem  Anftrage  zn  einer  gelehrten  Reise 
f&r  den  Zweck  einer  Erforschnng  dep  alten 
nenplatonischen  Erklfirer  des  Aristoteles  in 
den  anf  enropftischen  Bibliotheken  vorhan- 
denenHandschriften.  Diesermfihsamen  Arbeit 
er  mehrere  Jahre  lang  anf*  den  Biblio- 

:en  Italiens,  sowie  in  Paris  nnd  Oxford 
nach.  Im  Jahre  1821  wnrde  er  ordentlicher 
Professor  an  der  nengegrtlndeten  Universitat 
in  Bonn,  wo  er  neben  einzelnen  von  ihm 
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Hber  einzelne  Aristotelische  Schriften  ver- 
5ffentlichten  Abhandlnngen  seit  1835  sein 
^Handbnch  der  Geschidite  der  griechisch- 
rOmischenPhilosophie'^heransgab,  dessenzwei- 
ter  Band  1844,  der  dritte  1853  erschien,  wozn 
als  zweite  Abtheilnng  1864  noch  die  ^  Ge- 
schichte der  Entwickelung  der  griechischen 
Philosophic  nnd  ihrer  Nachwiu^nngen  im 
rdmischen  Reich''  hinznkam.  In  den  Jahren 
1837—1839  weilte  er  im  Gefolge  des  jnngen 
griechischen  KOnigspaars  zngleich  mit  Ernst 
Gnrtins  in  Griechenland  nnd  gab  nach  seiner 
Rtickkehr  seine  ^Mittheilnngen  fiber  Griechen- 
land", m  drei  Banden  (1842)  herans.  Eine 
freiere  tibersichtliche  Daistellnng  der  alten 
Philosophic  anf  Gmnd  des  dnrchforschten 
Materials  gab  er  1862  bis  1864  als  ^Ge- 
schichte der  Entwickelnng  der  griechischen 
PhUosophie  nnd  ihrer  Nachwiiknngen  im 
rdmischen  Reiche",  in  zwei  Banden  herans. 
Ansserdem  hat  er  im  Rheinischen  Mnsenm 
nnd  in  den  Denkschrifken  der  Berliner  Aka- 
demie einzelne  Abhandlnngen  Hber  Gegen- 
stande  der  griechischen  PhQosophiegeschichte 
verOffentlicht,  sowie  die  anf  Aristoteles  be- 
zfiglichen  Arbeiten:  Arisiotdis  et  Theophrcuti 
metaphysica  ed.  Chr.  A.  Brandis  (1823); 
Scholia  inAristoielem  coUegit  Chr.A.Brandis 
(1836),  als  yierten  Band  der  dnrch  die  Ber- 
liner Akademie  veranstalteten  Ansgabe  des 
Aristoteles,  nnd  Scholia  graeca  in  Aristotelis 
Meic^hysica  collegit  Chr.  A.  Brandis  (1837) 
als  zweiten  Theil  zn  seiner  Ansgabe  der 
Metaphysik  des  Aristoteles.  In  seinen  eignen 
philosophischen  Anschannngen  stand  Brandis 
nnter  dem  Einflnsse  von  Jacob! ,  Schleicar- 
macher  nnd  Schelling.  Er  starb  1867  in  Bonn. 
Trendelenburg  y  A.,  znr  Erinnerang  an  Chr.  A. 

Brandis.    (Separatabdmck  aus  den  Berliner 

Akademieschnften)  1868. 

Braniss,  Christlieb  Jnlins,  war  1792 
in  Breslan  geboren.  dort  seit  1826  Professor 
der  Philosophic,  als  welcher  er  1874  starb. 
Er  hatte  sich  znerst  dnrch  seine  gekrdnte 
Preisschrift:  rPid  Lo^  in  ihrem  Verhaitniss 
znr  Philosophic  geschichtlich  betrachtet" 
nL823)  bekumt  gemacht,  dann  in  der 
schrift  nUeber  Schleiermacher's  Glanbens- 
lehre"  (1824)  den  Nachweis  geliefert.  dass 
nach  den  Principien  Schleiermacher  s  der 
YoUendete  Mensch  nicht  in  der  Mitte,  sondem 
nnr  am  Ende  der  Geschichte  erscheinen 
konnte.  In  seinem  ^Grundriss  der  Logik" 
(1829)  nnd  in  dem  sich  daran  anschliessen- 
den  ^System  der  Metaphysik"  (1834),  welches 
hanptsachlich  specnlatiye  Theologie  nnd 
Gmndlage  f^r  die  Ethik  ist,  zeigt  er  sich 
im  Wesentlichen  anf  der  logisch-metaphy- 
sischen  Gmndlage  des  Hegerschen  S^rstems 
stehend,  indem  er  damit  Ideen  der  frflhem 
Schelling'schenPhilosophie  nnd  Anschanun^n 
von  H.  Steffens  verbindet,  ohne  doch  seine 
philosophische  Selbststandigkeit  einznbflssen. 
Eine  beabsichtigte  ^  Geschichte  der  Philo- 
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Sophie  seit  Eanf^  begann  er  im  ersten  Bande 
(1842)  mit  einer  Uebersicht  des  Entwickelnngs- 
ganges  der  Philoaophie  in  alter  nnd  mittlerer 
Zeit,  ohne  die  Arbeit  weiter  fortznftlhren. 
Noch  eischien  yon  Braniss  eine  Schiiffc: 
^Die  wissenschaftliche  Anfgabe  der  Oegen- 
wart  als  leitende  Idee  im  akademischen 
Studium**  (1848). 

Kletke,  C.  A.,  die  g^BchichtsphilosophiBche  Welt- 
anschauung Yon  Braniss.     1849. 

Bradwardine ,  siehe  Thomas  von 
Bradwardine. 

Brastberger,  Oebhaid  UlTich,  war 
1754  zn  GuBsensta^t  (im  Wflrttembergfschen 
OberamteHeidenheim)  geboren,  1779  Repetent 
am  liieologischen  Stifi  in  Ttlbingen,  1783 
Diakonns  in  Heidenheim,  1796  Professor  an 
der  Elosterschnle  zn  Blanbenren  nnd  1807 
Rector  des  Gymnasiums  in  Stnttgart^  als 
welcher  er  1813  starb.  Ansser  klemem 
philosophischen  Arbeiten  in  Zeitschriften^  ver- 
dffentlichte  Brastberger  ^Untersnchnngen  liber 
Kant's  Kritik  der  reinen  Vemnnft"  (1790) 
nnd  solche  ^  liber  Kant's  Kritik  der  prak- 
tischen  Vemnnft'^  (1792)  worin  er  in  einzelnen 
Pnnkten  Widerspmch  gegen  Kant  erhob,  sich 
aber  zngleich  Bestimmungen  des  Systems  der 
kritischen  Philosophie  aneignete.  In  seinen 
^Untersnchungen  liber  den  Grnnd  nnsers 
Glaubens  an  Gott  nnd  nnsere  Erkenntniss 
von  ihm^  (1802)  bestreitet  er  das  fOr  das 
Dasein  Gottes  yon  Kant  anfgestellte  sogenannte 
moralische  Argument  nnd  gelangt  zn  dem 
Ergebnisse,  Kant  habe  nns  weder  theoretisch 
etwas  genommen,  noch  anf  der  praktischen 
Seite  etwas  gegeben;  Kant's  Gegensatz  gegen 
den  Dogma&smns  bemhe  im  Wesentlichen 
anf  einem  Wortstreit,  nnd  bei  einiger  Nach- 
giebigkeit  von  beiden  Seiten  sei  eine  Ver- 
stftndigung  mOglich,  nnd  es  bleibe  sonach 
eben  Alles  beim  Alten,  d.  h.  bei  der  seit- 
herigen  Leibniz- Wolff 'schen  Metaphysik  oder 
bei  einem  philosophischen  Synkretimnns^  der 
keiner  Partei  genel. 

Bromley,  Thomas,  gehOrte  in  der 
zweiten  Hftlfte  des  17.  Jahrhnnderts  (er  starb 
1791)  als  ein  Schtder  von  John  Pordage  zn 
den  ntheosophischen  Natnrphilosophastem^, 
welche  von  Jacob  BOhme  angeregt  waren, 
nnd  ist  der  Hanptapostel  des  „Philosophus 
Teutonicus*'  in  England  gewesen. 

Brontinos  ans  Metapontnm  (in  Gross- 
griechenland)  war  ein  Anhftnger  des  Pytha- 
goras ^  welcher  dessen  Tochter  Theand 
geheirathet  haben  soil.  In  spftterer  Zeit 
wnrde  imter  seinem  Namen  ein  Werk  ^llber 
den  Verstand  nnd  die  VemnnfV'  verbreitet, 
worans  ein  Bmchsttlck  erhalten  isi 

Broussais,  Francois  Josef  Victor, 
war  1772  in  Saint  Malo  ffeboren,  hatte 
Medicin  studirt  nnd  einige  Juure  als  Chimrg 
anf  der  See  zngebracht,  war  dann  1799  nach 
Paris  gekommen  nnd  mit  dem  Anatomen  nnd 
Physiologen  Bichat  nnd  dem  Inenaizt  Pinel 


bekannt  geworden,  deren  dfriger  ZnhOrer 
er  war.  Spftter  wnrde  er  Militftrarzt  nnd 
1814  zweiter  Lehrer  am  Militftispital  in 
Val-de-Grftce.  In  seiner  Schrift  Traiii  de 
rirritoHon  ei  de  la  folic  (1828)  schliesst  er 
sich  an  die  Lehren  von  Gabanis  nnd  Gall 
an  nnd  erklftrt  die  Seele  fOr  nichts  weiter 
als  das  thfttige  Gehim.    Er  starb  1838. 

Brown,  Peter,  war  ehi  ZeitgeiioBse 
nnd  Gegner  von  John  Locke  nnd  als  ^rasehof 
von  Gorke  nnd  Ross  1736  gestorben.  Gegen 
Locke  hat  er  fblgende  Schriften  verMentlidit: 
Two  dissertations  concerning  sense  and  ima- 
gination with  an  essay  on  eonsdausness 
(1728),  The  procedure,  extent  ant  limits  of 
human  understanding  (1729),  ^egen  welche 
Schrift  Berkeley  in  seinem  „Aiciphron'*  seine 
Pfeile  gerichtet  hat,  nnd  Things  divine  and 
supernatural  conceived  by  analogy  with 
things  natural  and  human  (1733).  Seine 
Lehre  gipfelt  in  der  Erkenntniss.  dass  wir 
von  Gott  nnd  der  geistigen  Welt  nnr^  ans 
Analogic  mit  den  Sinnesgegenstftnden  wissen 
nnd  darom  alle  nnsere  E&kenntnisse  ttber  die 
Geisteswelt  nnbestimmt  nnd  nnsieher  sind, 
wir  also  lediglich  anf  das  Licht  der  Offen- 
bamng  angewiesen  bleiben. 

Brown,  Thomas,  war  1778  in  Kirk- 
mabreck  bei  Edinbnrg  geboren,  las  achon 
im  15.  Lebensjahre  die  Elemente-  der  Philo- 
sophic des  menschlichen  Geistes  von  Dngald- 
Stewart,  hbrte  dann  dessen  Vorlesnngen  in 
Edinbnrg  nnd  erwarb  sich  dessen  Frennd- 
schaft.  Als  Arzt  hatte  er  keine  grosse  Praxis 
nnd  beschilftigte  sich  viel  mit  Poede  nnd 
Philosophie.  Seine  Dichtnngen  erschienen 
nach  seinem  Tode  in  vier  Bftnden  (1821 
nnd  1822).  Als  einer  der  Grflnder  der 
Edinburgh -Rewiew  Ueferte  er  darin  pbilo- 
sophische  Artikel,  nnter  Andem  1803  eine 
Darstellnng  der  Philosophie  Kant's  nnd 
Untersuchnngen  tiber  das  Verhtttniss  yon 
Ursache  und  Wirkung  (ankntlpfend  an  eine 
Prtlfnng  der  Lehre  Hume's).  Im  Jahr  1808 
wnrde  er  Vertreter  Dngald  -  Stewart's  nnd 
1810  dessen  Nachfolger  als  Professor  der 
Moralphilosophie  in  Edinbnrg,  welche  Stelle 
er  mit  grossem  Erfolg  bis  zu  seinem  schon 
1820  erfolgten  Tode  bekleidete.  Seine  Be- 
deutnng  fdr  die  Entwickelungsgeschichte  der 
Philosophie  liegt  im  Felde  der  Psychologie, 
in  welcher  er  zu  den  sogenannten  Associations- 
psychologen  geh((rt  Er  ^hrte  das  ganze  Vor- 
stellungs-  undBegehmngsleben  adf  dasPrincip 
der  „§uggestion**  d.  h.  anf  die  Erwecknng 
der  cinen  Vorstellung  dnrch  andere,  znrttok, 
indem  er  zngleich  me  sogenannten  Oesetze 
der  Assodation  (Daner.  Lebhaftigkeit,  Friache, 
Wiederhotung,  Gewonnheit,  ansMluiesaende 
Verbindun^,  verschiedenheit  der  mraprflng- 
Hchen  Constitnlion,  Verftnderung  der  leib- 
lichen  nnd  psychischen  Stiramnng)  anf  das 
einzige  Gesetz  der  Anerenznng  {ccnlifuitv) 
znrtlokftlhrt     Die  Anmerksamkeit  ist  m 
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Zuammen  von  Begehren  mit  Sinneswahr- 
nehnimg.  QedHohtniflskraft  ist  eipe  alien 
ToTsteUongenankommendeEigenflchJift.  Seine 
Boerat  im  Jahr  1822  TeiOffentlichten  ^Vor- 
lerangen  tlber  diePhilosophie  des  menachlichen 
Geistos^'  eraehienen  unter  dem  Tltel:  Thomas 
Brown's  Lectures  on  thephilosqphy  of  human 
mmd,  wUh  a  portrait  and  a  memoir  by  the 
JDr,  wash  in  19.  Anflage  ld66--68  in  yier 
BiadeB,  seine  Lectures  on  Ethics,  with  a 
mrefaee  by  Br.  Chahners,  1856.  In  seiner 
iUik  warden  die  moralisclien  Gefilhle  auf 
den  QesellBcliaftstiieb  znrttekgeftUiri 

Welsh,  An  acoonnt  of  the  life  and  writings  of 
I.      Thonkas  Brown.    1826. 

Brveker,  Johann  Jacob,  war  1696 
in  Aagsbnig  geboren,  hatte  in  Jena  studirt 
nnd  war  erst  Pfarrer  in  Eiaufbenren,  dann 
m  seiner  Taterstadt,  wo  er  1770  starb.  £r 
ist  dnieh  seine  Sehrifken  der  eigentliche 
Begrflndar  der  gelehrten  Bearbeitoig  der 
PhilosoiAiei^eschichte  geworden,  sa  welcher 
er  snerst  in  dem  Werke  ,,Earze  Fragen 
aasderi»iiilosoplusoh6nHistorie<^(1731— 1736) 
in  sieben  Bftnden  den  Anfang  maohte.  Daranf 
folgte  die  „ffistaria  critica  philoscphiae  a 
mundi  incunabulis  ad  nostram  usque  aetatem 
deducta^%  {n4;2-^nU)  in  6  BHaievL.  Dieses 
Work  ist  aine  vorwattend  vom  WoUTsolien 
Standpnnkt,  aber  mit  wenig  Eritik  nnd  ohne 
eigeBtiiohen  Sinn  fOr  historische  Entwickelnng 
abgefasste  fleissigeMaterialiensammlnng.  Sein 
natar  dem  Titel  ,y[nHitutiones  historiaephHo- 
sejjMae''  (1747)  verdffentlichter  Aoszng  ans 
dem  grctasem  Werke  ist  lange  Zeit  als 
Handbneh  im  Gebranoh  geblieben,  bis  das- 
selbe  dnrdi  die  in  dentscher  Sprache  abge- 
fassten  philosophie-geschiditlicaen  Arbeiten 
▼on  Borne  nnd  Tennemann  verdrftngt  wnrde, 

BrAder,  die  lantern,  oder  Brttder  der 
Bainhelt  (ihwdn  ec-fafa)  nannte  sich  ein 
Gekeimbnnd  philosophiseher  Mlinner,  der  sich 
im  eehnten  Jahrhnndert  in  Ba^a,  als  dne 
Alt  mnhamedanischer  Freimanrer  in  der 
Absiditgebildet  hatte,  das  vom  strengUnbigen 
Islam  yerfolgte  fireie  Denken  zn  pflegen«  Sie 
haben  das  gesammta,  den  Araoern  damals 
zngingliche  Wissen  in  51  Abhandlongen 
eneyclopAdischaosammengefasst  Die  in  diesen 
Scluriften  der  ,.lantevn  Srtlder^'  enthaltene 
phiiosophische  Wettansioht  mht  im  Wesent- 
Uohen  aof  aristotelisdiar  nnd  in  Bezng  anf 
die  Lehre  von  der  £rde  und  den  Gestimen 
aof  ptolem&ischer,  ans  dem  arabischen 
Ebnaaisii  geschdpfter  Grondlage,  welche 
jedoon  mit  nenplatonischen  nnd  neupythago- 
riisehen  Elementen  versetzt  ist  Der  Gmnd- 
gedanke  ihrer  Philosophie  ist,  dass  die  ganze 
Bchdpfnag  als  eine  in  sich  geschlossene  und 
harmoniadi  gegUederte  Eette  von  Wesen  er- 
selieint,  deren  Vielheit  nnd  Mannichfaltigkeit 
ansder  demSeienden  odar  Gott  entspreehenden 
Einhait  in  nenn  Stofm  ansitr(tai^  sich  mi- 
wiekelt  hat,  nm  dann  in  einer  langen  Ent- 


wickelnngsreihe  vom  leblosen  Stoffe  an,  dnrch 
die  Planzen-  nnd  Thierreiche  bis  zu  den 
vollkommenBten  lebenden  Wesen,  den  Men- 
schen  nnd  dann  zor  Stofe  der  Engel  herauf, 
znm  |;5ttlichen  Einen  znrflckzostrdmen.  Die 
Yon  den  Weisen  zu  Bacra  aufgebaute  makro- 
und  mikrokosmische  Weltanschauung  wurde 
im  Stillen  verbreitet,  dann  aber  von  der 
Orthodoxie  verfolgt  und  von  ihren  Anhl&ngem 
nach  Spanien^  dem  zweiten  Culturlande  des 
arabischen  Mittelalters,  hinflbergetragen. 

Diatorici,  Fr.,  die  Philosophie  der  Araber  im 
10.  Jahrhnndert  ans  den  Schriften  der  lantern 
BrUder,  1858  n.  ff. ,  in  acht  Bttnden  (wovon 
der  erste  allgemeine  Theil  die  Einleitnng 
nnd  den  Makrokosmos  enUuUt). 

Dioterici,  Fr.,  Aristotelismos  nnd  Platonismus 
im  10.  Jahrhnndert  bei  den  Arabern  (Yortrag 
in  den  Yerhandlnngen  der  29.  yersammlnng 
dentscher  Philologen  nnd  Schulmanner  im 
Jahr  1874)  1876,  S.  89-96. 

Briinet,  Claude,  war  ein  Arzt  und 
Philosoph  in  Paris,  dessem  Geburts-  und 
TodeEijahr  unbekannt  ist  und  welcher  ausser 
physiologischen  und  medicinischen  Werken 
im  Jahr  1703  oder  }704  auch  eiue  phiio- 
sophische Schrift  Projet  d*tme  nouvelle  me- 
taphysique  verdffentlichte,  welche  man  jedoch 
nur  aus  TageblHttern  jener  Zeit  kennt,  worin 
er  sich  als  Vorlilufer  Berkelev's  una  J.  G. 
Fichte*s  zeigt,  indem  er  die  Sede  oder  das 
Ich  Qe  Moi)  als  ein  Licht  von  Intelligenz 
und  Empfindung  betrachtet,  das  sich  selbst 
erleuohtet  und  mittelst  des  Bewusstseins  AUes, 
was  es  ist,  nicht  bios  inne  wird  und  erf^hrt, 
Bondem  selber  wirkt.  sodass  es  sich  in  den 
Ideen  alle  Dinge  intelligibel  und  empfindbar 
macht  in  Folge  der  verschiedenen  EindrUcke, 
die  sich  in  seinem  eignen  Wesen  von  selbst 
bilden. 

Bruni,  Leonardo  (Leonardus  Are- 
tin  us),  war  1369  in  Arezzo  geboren,  woher 
er  seinen  gewdhnlichen  Beinamen  filhrt  Ein 
Schtller  von  Manuel  Chrysoloras,  wurde  er 
apostolischer  Secretftr  bei  den  PApsten  Inno- 
cenz  Vni^  Alexander  YI.  und  Johann  XXIII., 
zuletzt  Kanzler  der  Republik  Florenz  una 
starb  1444.  Unter  seinen  zahlreichen  Werken 
Bind  diejenigen,  welche  die  Philosophie  be- 
rtihren,  moistens  Uebersetzungen.  Unter 
diesen  erschienen  gedruckt:  Aristotelis  de 
moribus  ad  Eudemum  latine,  Leonardo 
Aretino  interprete  (1475),  Aristotelis  Ethi- 
corum  libri  decern,  d.  h.  die  Nikomachische 
Ethik  (1504),  Aristotelis  Politicorum  libri  octo 
(1504),  Aristotelis  Oeconomicorvm  libri  (1538), 
Apologia  Socratis  (1502),  Mard  Antomni 
vita  per  Leonardum  Aretirdtm  e  graeco  in 
latinum  translata  (1542).  Seine  Uebersetzung 
der  Briefe  Platen's  befindet  sich  handschrift- 
lich  in  BibHotheken  Italiens  und  FrankreichS| 
seine  Uebersetzungen  von  Platen's  Phaedon, 
Gorgias.  Phaedrus.  Ejriton  liegen  handschrift- 
lich  in  dfer  Nationalbibliothek  zu  Paris.  Seine 
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„Epigtolae  famliares'*  warden  vom  AbM 
M^hns  (1741)  und  seine  Schrift  y,de  dis- 
putationum  usu"  von  Feueilin  (1734)  herans- 
gegeben.  In  letzterer  bekilmpft  er,  onter  Hin- 
weisung  aof  die  philosophischen  Meister 
Aristoteles  nnd  Ciceio,  die  Bcholastische 
Barb&rei. 

Bruno,  Filoteo  Giordano,  war  1548  zn 
Nola  in  der  Terra  di  Lavoro  (in  Campanien) 
unweit  des  Vesnvs,  als  der  Sobn  eines  an- 
gesehenen  Kriegsmannes  geboren  nnd  in  der 
Tanfe  mit  dem  Namen  Filippo  genannt,  den 
er  sp&ter  in  seinen  Schriften  in  Fuoteo 
((jotuieb)  nmwandelte,  nacbdem  er  den  Namen 
Giordano  (Jordan)  ala  Eiostemamen  erhalten 
batte.  £in  Mann  ana  Ravenna  lebrte  den 
Enaben  schon  frtth,  er  soUe  znsammen- 
gehOrige  Dinge,  z.  B.  Metalle,  mvtbologisebe 
Namen  u.  8.  w.  alpbabetiscb  ordnen,  nm  sie 
leichter  im  Ged&cntniss  zn  bebalten.  Dieser 
in  die  Seele  des  Enaben  gefallene  Fnnke 
erwncbs  sp&ter  znr  Flamme  nnd  braehte  ihn 
in  Verbindnng  mit  der  Lnllischen  Gedanken- 
nnd  Gedftcblmssknnst  anf  iUmlicbe  Bestre- 
bungen,  wodnrcb  er  das  Dnnkel  des  Geistes- 
lebens  zn  erhellen  meinte.  In  seinem  zehnten 
oder  elften  Jahre  war  er  zur  weitem  Ans- 
bildnng  nacb  Neapel  gebracbt  worden,  wo 
er  Logik  nnd  Dialektik  lemte.  In  seiner 
ersten  Jflnglingszeit  batte  sieb  Bmno*s  fenriger ' 
and  lebbafter  Geist,  onter  dem  Einflnsse  der 
alten  Griecben  and  R5mer,  poetiscben  Be- 
scbftftigangen  gewidmet,  obne  bei  sieb  selbst 
darflber  znr  Entscbeidongkommen  zn  kdnnen, 
ob  er  sieb  der  tragiscben  Melpomene  oder 
der  komiscben  Thalia  widmen  soUe.  MLt 
^Itlbender  Sinnliebkeit  batte  er  ancb  schon 
tmh  den  Tanmelkelch  der  Wollost  kosten 
gelemt,  so  dass  er  noch  in  sp&tem  Lebens- 
jahren  sieb  seiner  Trinmpbe  in  der  Liebe 
rflhmen  and  bekennen  konnte,  dass  ancb  ihn 
die  Nympben  geliebt  b&tten,  obwohl  ihm 
(wie  er  in  einer  seiner  Sonette  gestebt)  erst 
im  dreissigsten  Lebensjabre  der  wahre  Sinn 
der  Liebe  anfgegangen  war.  Hatte  er  sieb 
dnreb  die  Art  seiner  poetiscben  Jagend- 
versnche  Feindscbaften  nnd  Streitigkeiten 
zngezogen,  ohne  wlirdige  GOnner  and  Ver- 
tbeidiger  znr  Seite  zn  haben,  die  ihn  sicber 
gestelit  h&tten;  so  glanbte  er  in  der  Ueber- 
zengong,  dass  der  MOncbsstand  mit  der  F^ii- 
beit,  me  er  vom  Kampf  am  die  Notbdorft 
des  Lebens  gewftbre,  zngleicb  ancb  die 
Geistesfreibeit  za  fbrdem  im  Stande  sei,  die 
Masse  zar  Bescbftftigang  mit  den  Mnsen  am 
Besten  dadarcb  zn  nnden,  dass  er  sieb  dem 
geistiicben  Stande  widmete  and  1563  in  das- 
selbe  neapolitanische  E^loster  ging.  in  welcbem 
einst  Thomas  von  Aqnino  gelebt  natte.  Hier 
sah  er  sieb,  dem  damals  llblichen  Stndien- 
gange  gemftss,  zn  pbilosopbischer  Betrachtang 
and  pMosophischen  Stadien  yerpflichtet  An- 
fangs  sah  er  diese  als  die  Pflegeeltem  der 
Mnsen  an  and  hoflte  daraos  Air  die  Poesie 


Oewinn  zn  Ziehen.    Bald  aber  fthlte  er  aich 

vom  Stadiam   der  Pbiloflopbie  mit  solcher 

Last  and  Liebe  gefesselt,  dass  bei  ibm  die 

Poesie  fortan  der  PhUosopbie  dienstbar  wnrde 

and  ihn  der  Enthnsiasmos  jener  gOttlicben 

Liebe  ergriff.  welche  Platen  als  den  philo- 

sophischen  Trieb  in  der  Person  des  Eros 

so  begeistert  and  hinreissend  geschildert  batte. 

Als  Dominikanermdnch  widmete  er  dem  Papste 

Pins  V.  eine  nnter  dem  Titel  ^die  Arche  Noft"" 

verfasste  Schrift,  die  jedoch  nicht  mehr  vor- 

handen  ist    Das  ELlosterleben  gewfthrte  ilim 

reicblich  die  Masse.*  am  seinen  Wissensdorst 

za  befiriedigen.     Ear  batte  die  griecbischen 

Philosopben  von  den  ftltesten  jonischen  Natar- 

philosophen  bis  herab  zn  den  Neaplatonikem 

and  Nenpythagori&em  stadirt,  insbesondere 

aber  den  ^g5ttlichen  Platen "",  die  Schriften 

des  Aristoteles  and  der  Stoiker,  sowie  das 

philosophische  Lehrgedicht  des  ROmers  La- 

cretias  grtlndlich  in  sich  anfgenommen  and 

ihre  Grandgedanken  sich  angeeignet    Wie 

aber  der  Nolaner  ans  dem  wieder  belebten 

klassischen  Altertbnme  reicblich  seinen  Geist 

gen&hrt  batte ,  so  waren  anch  die  Schrift- 

steller  seines  iteitalters.  welche  die  beredten 

Dolmetscher  der  ans  ihrem  mittelalterlichen 

Winterschlafe  wieder  erwachten  Natarstadien 

gewesen,  seine  Lehrmeister  geworden.    Br 

hatte  ans  dem  Wissensschatze  seines  Zeit- 

alters  sich  einen  Reichthnm  mathematischery 

physikalischer   and   astronomischer  Kennt- 

nisse  erworben,  insbesondere  die  Kopemika- 

nische  Weltanschaaang  in  sich  anfgenommen 

nnd  ftlr  schriftstellerische  DarsteUong  sich 

an  den  Schriften  des  scharfisinnigen  Oardinal- 

bischofs  NicoLans  von  Gosa  gesehait,  der 

ihm  als  einer  der  grdssten  Schdpfergeister 

gait,  welche  je  die  irdische  Lnft  geathmet 

hfttten,  ids  ein  Mann  von  bewnndemswiirdig 

reichem  Geist,  der  ibm  den  Pythagoras  weit 

zn  ttberragen  schien,  wftre  derselbe  nicht 

bisweilen   dnrch  das  priesterlicbe  Gewand 

getrtlbt  worden.     Nicht  minder  wax  Brnno 

anf  seiner  Geistesbahn  dnrch  Cardano's  and 

Telesio's  S<^ften  gefbrdert  worden,  deren 

Namen  er  stets  mit  Lob  erwi&hnt    WoUte 

man  ans  Brano's  Schriften  alle  Sfttse,  die  er 

Mhem  Schriftstellem  entlehnt  bat,  als  Crem- 

des  Elgentibom^  znsammenstellen,  so  kOnnte 

Bmno  als  ein  reiner  Eklektiker  erscbeineny 

hfttte  er  nicht  zngleicb  den  Worth  nnd  die 

Verdienste  seiner  Gewfthrsmftnner  mit  selbsi- 

st&ndigem  IJrtheil  abzuwilfi;en  and  zn  be- 

nrtbeilen  verstanden  nnd  alien  jenen  Lehren 

mit  originalem  Geist,  der  rdmischen  Kirche 

nnd  dem  Christenthnm  gegentlber,  eine  bia 

dahin  anerh5rte  none  Stellang  zn  geben  ge- 

wnsst    Der  Brnch  mit  bdden  ist  seine  eigne 

Geistestbat  gewesen;  er  ist  der  erste  phuo- 

sophische  Denker  gewesen,  der  nch  gans 

ansserhalb  des  Christentboms  stellte.    In  der 

DarsteUnng  seiner  Gedanken  blieb  er  aaoh 

als  Phiiosoph  ein  Dichteri  and  seine  meiaten 
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Weikeenthalten  zahlreiche  poetischeErgtiSBey 
welche  in  die  Prosa  eingeflochten  werden. 
Freiiich  leidet  seine  Darstellang  nicht  selten 
an  Dunkelheity  Verworrenheit  and  einem 
Ueberflnss  von  schwdlstigen  Bildern. 

Wfthrend  der  sieben  Jahre  seines  Kloster- 
lebens  hatte  der  feniige  Nolaner  seinen  Ordens- 
▼orgesetzten  wiederholt  dnrch  seine  frei- 
sinnigen  Anschaunngen  Anstoss  gegeben  and 
Bollte  endlioh  wegen  ketzerischer  Anschanon- 
gen  Uber  die  Menschwerdnng  Gk)ttes  znr 
Reehenschaft  gezogen  werden.  £r  verliess 
sein  Kloster  nnd  entwich  ans  Neapel  nach 
Rom,  wo  er  in  das  Kloster  della  Minerva 
anfgenommen  wnrde.  Als  ihm  anch  hier 
die  Gefahr  der  Maassregelong  drohte,  verliess 
er  Rom,  warf  die  Mdnchskntte  ab  nnd  wandte 
sich  (1576)  znn&cbst  nach  Oenua,  wo  er 
sich  vergebens  nach  einer  lohnenden  Thfttig- 
keit  nmsah.  Daranf  begab  er  sich  nach 
Novi  bei  Savona  (im  Genuesischen  Oebiete), 
wo  er  Knaben  in  der  Grammatik  nnter- 
riehtete  nnd  einigen  Edelleuten  Vortri&ge  fiber 
Himmelsknnde  hieh.  Nach  fOnf  Monaten 
wandte  er  sich  nach  Venedig,  wo  er  des 
Gelderwerbs  wegen  eine  kleine  Schrift  tlber 
die  Zeichen  der  Zeit  drucken  liess,  von  da 
nach  Padna,  Brescia  (wo  er  sein  Oidenskleid 
wieder  anlegte),  Mailand  nnd  trat  zu  Cham- 
bery  nochmals  in  ein  Kloster  seines  Ordens 
ein.  Da  er  sich  jedoch  bald  genng  liber- 
zengte,  dass  anch  hier  seines  Bleibens  nicht 
sei .  reiste  er  1776  nach  Oenf ,  wo  er  als 
weltlicher  Oelehrter  mit  Hut  nnd  Degen  zn- 
Ttlckgezogen  lebte  nnd  sich  als  Corrector 
einer  Dmckerei  emfthrte,  daneben  auch  cal- 
vinistische  Predigten  hOrte.  Da  er  jedoch 
von  der  rOmischen  Hierarchic  nicht  znr 
calvinifltischen  tibertreten  wollte,  fand  er 
im  dortigen  calvinistischen  Heerlager  keine 
Untersttltznng  nnd  reiste  tlber  Lyon  weiter 
nach  Tonlonse,  wo  er  Unterricht  in  der 
Philosophic  nnd  Astronomic  gab  nnd  anch 
Magister  der  freien  Kllnste  nnd  Professor 
der  Philosophic  an  der  Universitftt  wnrde. 
Als  Oegner  aller  Scholastik  konnte  er  sich 
jedoch  dem  dortigen  „furor  scholcLsiicus'' 
gegenflber  nicht  lange  halten  nnd  begab 
sich  1779  nach  Paris ,  wo  er  als  Lehrer  an 
der  Sorbonne  mit  solchem  Erfolg  anftrat, 
dass  er  dnrch  kdnigliche  Gnnst  eine  Professnr 
erhielt.  Hier  trat  Bmno  znm  ersten  Male 
als  Schriftsteller  hervor,  indem  er  ein  bnr- 
leskes  satyrisches  Drama  II  candelajo  (der 
Lichtzieher)  verOffentlichte.  anf  dessen  Titel- 
blatte  er  sich  selber  als  ^Akademiker  keiner 
Akademie,  genannt  der  Verschmilhte^  be- 
zeichnete.  Es  war  dieses  Gedicht  ein  tlber- 
mtlthiges  nnd  derbes,  die  Regeln  des  An- 
standes  dnrch  Ansmalnng  flppiger  nnd  scham- 
loser  Scenen  mit  FUssen  tretendes  schlllpfri^ 
Jugenderzengniss.  worin  er  zngleich  aer 
Dnmmheit  nnd  Henchelei,  der  Geheimniss- 
krftmerei,  der  Stnbengelehrsamkeit  nnd  der 


ganzen  Verkehrtheit  seines  Zeitalters  tlber- 
hanpt  einen  scharfgeschliffenen  Spiegel  vor- 
hielt  nnd  schliesslich  einen  italiUnischen  Mann 
in  der  Kutte  mit  der  Erkl&rnng  grflssen 
l&sst.  dass  ihm  selber  jetzt  die  Philosophic 
Krauft  and  Schwnng  genng  gebe,  am  Esel 
nnd  Schweine  verlachen  zn  kdpnen.  Um 
den  tlberfliessenden  Reichthnm  seiner  An- 
schaaangen  zn  ordnen  nnd  der  g&hrenden 
Phantasie  selbst  Maass  and  Ztigel  anznlegen, 
hatte  Brnno  die  sogenannte  Lallische  Er- 
findongsknnst  zn  Hfllfe  genommen,  welche 
in  der  letzten  H&lfte  des  dreizehnten  Jahr- 
hnnderts  von  Raymnndns  Lallos  (siehe  den 
Artikel  ^Lnllas^),  einem  Zeitgenossen  des 
Thomas  von  Aqnino,  aafgestellt  worden  war. 
Anch  Brano  entwaurf  sich  fertige  Modelle 
von  Begriffen,  wonach  alles  M5gliche  ge- 
fanden,  nachgedacht  nnd  benrtheilt  werden 
sollte.  Die  Lallische  Kanst  war  ihm  die 
Knnst  der  Gedankenbildnn^,  der  Erinnernng 
and  VergegenwHrtigang  aer  Vorstellnngen 
nnd  insotem  zngleich  Gedftchtnissknnst  Ja 
er  rtihmt  von  ihr,  dass  hier  die  Qnelle  der 
Weisheit  fliesse,  aas  welcher  selbst  ein  Denker 
wie  Nicolans  von  Cnsa  gesch5pft  habe.  ^Der 
erste  and  hanptsilcUichste  Maler  (sagt  Bmno 
in  dieser  Beziehnng)  ist  die  Lebhaftigkeit 
der  Phsjitasie,  der  erste  and  hanptsilchlichste 
Dichter  ist  die  mit  dem  Triebe  der  Gedanken- 
tiefe  gleich  nrsprllngliche  oder  ihm  nen  hinzn- 
tretende  Begeistemng,  dorch  deren  gdttlichen 
oder  dem  (^5ttlichen  verwandten  Anhanch 
sic  sich  getrieben  ftihlen ,  das  Gedachte  an- 
gemessen  darznstellen.  Sic  bildet  fdr  Beides 
das  nftchste  Princip.  Deshalb  sind  die  Philo- 
sophen  in  gewissem  Sinne  Maler,  die  Dichter 
Maler  nnd  rhilosophen,  die  Maler  Philosophen 
nnd  Dichter;  wi^e  Dichter,  Maler  and  Philo- 
sophen Heben  sich  nnd  bewnndern  sich 
wechselseitig.  Der  ist  kein  Philosoph,  der 
nicht  dichtet  nnd  malt.  Daher  sagt  man 
nicht  ohne  Gmnd:  Verstehen  heisst  Phantasie- 
gestalten  schanen,  nnd  Verstftndniss  ist  Phan- 
tasie oder  nicht  ohne  dieselbe.^  Die  erste 
Schrift  Bmno's,  welche  sich  anf  die  Lallische 
Gedankenknnst  bezieht,  erschien  za  Paris 
anter  dem  Titel  De  campendiosa  architeciura 
ei  camplemento  ariis  Raymundi  Lulli  (von 
der  knrzgedr&ngten  Architektnr  and  ErgHn- 
znng  der  Lullischen  Kunst)  1582  and  war 
dem  Venetianischen  Gesandten  Joh.  Moro  in 
Paris  gewidmet  Daran  schliesst  sich  die 
Schrift  Cantus  Circaeus  ad  memoriae  praxin 
judiciariam  omatus  (1582).  Es  besteht  dieser 
^Circeische  Gesang^  ans  zwei  aaf  die  Lallische 
Konst  gegrflndeten  Dialogen.  Ein  drittes, 
dem  Kdnige  Heinrich  HL  gewidmetes  Work 
De  umbris  idearum  et  arte  memoriae  (vom 
Schatten  der  Ideen  nnd  der  Gedftchtniss- 
knnst),  1582,  erbant  aaf  die  Lallische  Kanst 
in  wnnderlichem  Gemisch  von  tiefsinnig  phan- 
tasievollen  Anschannngen  mit  seltsamen  Ge- 
dankenschlacken  eine  Mosaik,  deren  Grand. 
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gedanke  in  den  Sfltzen  ansgedrtlckt  ist: 
Unserer  Natnr  gemfias  sind  wir  nicht  die 
WaJiTheit  selbst  nnd  kdnnen  folglicli  anch 
nicht  die  Wahiheit  in  That  nnd  Wirklich- 
keit  besitzen,  sondern  wir,  sind  nnr  des 
Schattens  dei  idealen,  fIbeTsinnlichen  Wahr- 
heit  theilhaftig.  Weil  jedoch  Alles  in  den 
Dingen  geoirdnet,  das  H5here  mit  dem  Nie- 
deren  durch  Mittleres  verbnnden  nnd  Alles 
duTch  eine  eoldene  Eette  so  veiknllpft  ist, 
dass  das  Ende  des  Einen  mit  dem  Anfang 
des  Andern  znsammengereiht  ist;  so  vennag 
anch  dieser  Schatten,  wenn  wir  uns  seiner 
richtig  zn  bedienen  verstehen,  nns  ebenso 
wie  Yom  Himmel  hemnter,  anch  zn  ihm 
hinanf  zn  fnhren.  Denn  anch  in  nnsem 
Schatten  der  Ideen  giebt  es  einen  hdchsten 
nnd  reichsten,  aUe  in  sich  beschliessenden, 
dnrch  welchen  vermittelst  Znsammensetznn^, 
Verminderung  nnd  Ver&ndemng  im  AU- 
gemeinen  alle  andern  gebildet  nnd  bestimmt 
werden,  der  Analogic  gemfiss,  ^e  zwischen 
dem  Metaphysischen,  rhysischen  nnd  Lo- 
gischen  oder  dem  Vomatflrlichen,  Natttrlichen 
nnd  Vemflnftigen  herrscht,  wie  zwischen 
Wahrem,  Bild  nnd  Schatten. 

Auch  in  Paris  war  fttr  Bmno,  trotz  der 
kdniglichen  Gunst,  deren  er  sich  erfreute, 
nicht  der  rechte  Bioden  der  ihm  znsagenden 
Wirksamkeit  Mit  einem  kOniglichen  Em- 
pfehlungsschreiben  an  den  nanzdsischen 
Gesandten  Michel  de  Castebmn  (Chateannenf) 
begab  sich  der  fahrende  Nolaner  1583  nach 
London,  wo  er  (mit  Unterbrechnng  durch  eine 
dreimonatliche  Lehrthfttigkeit  in  Obdbrd)  als 
Gast  des  franzOsischen  Gesandten  in  dessen 
Hanse  zwei  Jahre  lang  znbrachte.  Er  benutzte 
diese  Musse  znr  Heransgabe  einer  weitem 
Reihe  von  Schriften,  von  denen  er  zwei  anf 
die  Gedilchtnissknnst  sich  beziehenden  seinem 
Londoner  G5nner  widmete,  der  ihm  London 
zn  Nola  nnd  die  Fremde  znr  Heimath  geraacht 
habe.  In  der  Schrift  Ea^Ucaiio  triginta 
sigiUorwn,  quibus  adjectus  est  sigiUus  st- 
gillarum,  welche  ohne  Ort  nnd  Jahr  gedmckt, 
nach  der  Widmnng  iedoch  im  Hanse  Castel- 
nan's  nnd  wahrscuemlich  1582  verfasst  ist, 
kann  Bmno  das  Geheimniss  gewisser  Galilfter 
nicht  begreifen,  welche  plOtzUch  zn  ^ossen 
Gottesgelehrten  geworden  nnd  dnrch  Hftnde- 
anflegen  Andere  zu  gleicher  Vollkommenheit 
erhoben  haben  sollen.  Nachdem  er  gewisse 
nbematdrliche  Erscheinnngen  im  Geistesleben 
der  Menschen,  wie  Femgesichte,  Visionen, 
magische  Wirknngen.  pldtzliche  Heilnngen 
in  dieselbe  Elasse  georacht  hat,  reiht  er  in 
diese  anch  die  ans  wolltlstiger  Erring  der 
Phantasie  im  Schlafe  entroringenden  Ge- 
schlechtsgelnste,  die  der  Wahnglanbe  als 
Wirknng  bdser  Geister  fasse,  nnd  sieht  endlich 
anch  die  erfindungsreichen  religiOsen  Apo- 
kalyptiker  an  derselben  widrieen  Melancholie 
leiden^  so  dass  sie  sich  von  len  andern  Ge- 
nannten  nnr  dnrch  die  Versohiedenheit  ilures 


WoUnstgefllhles  nnterscheiden.  Eine  andere 
Schrift  voll  derber  Satyre  nnd  hnmoristiscber 
Ironie  gab  Bmno  im  Jahr  1584  in  ita- 
lienischer  Sprache  nnter  dem  THtel:  Spaccio 
delta  hesHa  trianfante  (Vertreibnng  des  tri- 
nmphirenden  Thiers,  d.  h.  der  allgemein 
menschlichen  Niedertrftchtigkeit)  in  drei 
Dialogen  herans.  Das  Ganze  soil  eine 
moralphilosophische  Allegoric  sein,  worin  er 
den  von  seinem  GOtterrath  nmgebenen  nnd 
namentlich  vom  Gotte  Momus  nnterstdtzten 
Herrscher  des  Olymp  mit  einer  andern  An- 
ordnnng  des  Stemenhimmels  zngleich  eine 
Reform  nnd  Reini^nng  des  menschlichen 
Lebens  vomehmen  Iftsst  Unter  den  Formen 
nnd  Thiemamen  von  48  Sternbildem  stellt 
er  Gmppen  von  Tugenden  nnd  Lastem  vor. 
Die  Verkehmng  des  Natnrgesetzes  sei  keine 
Handlnng  der  Religion  nnd  tibematllrlichen 
FrOmmigkeit;  der  Kenschheit  nnd  Enthalt- 
samkeit  komme  an  nnd  ftlr  sich  aUerdings 
Worth  nnd  Verdienst  zn,  aber  von  den 
Gesetzen  der  Natnr  sich  lossagend,  werde 
sie  znm  Irrwahn  von  Thoren,  wfthrend  sie 
dem  Drange  der  Natnr  folgend  znm  mensch- 
lichen Umgange  nnd  zn  ehrbarer  Befriedignng 
Anderer  beitrage.  Jupiter  beabsichtigt,  nnter 
den  Menschen  jenes  Gesetz  der  Natnr  vrieder- 
herznstellen^onach  es  jedem  Manne  erlanbt 
sei,  so  viele  Weiber  zn  haben,  als  er  emfthren 
nnd  befruchten  k5nne,  da  es  etwas  Ungerechtes 
nnd  Naturwidri^es  sei,  in  eine  schon  be- 
frnchtete  und  schwangere  Fran  oder  in  den 
Schooss  leichtfertiger  Dimen  jenen  menschen- 
schOpferischen  Samen  zn  ergiessen,  welcher 
Heloen  zn  erwecken  nnd  die  leeren  Sitse 
des  Empyr&ums  ansznfttllen  vermOge.  Die 
nftchstfolgende  italienische  Schrift  Cabala  del 
cavailo  Pegaseo  con  faggmvta  deTasIno 
Cillenico  (Rftnke  des  Pegaseischen  Rosses, 
mit  einem  Anhang  vom  Gillenischen  Esel) 
1585,  ist  eine  ironisch  -  humoristische  Ver- 
herrlichung  der  Glttckseligkeit  des  geistigen 
nnd  geistlichen  Eselthnms  nnd  des  mit  der 
Unwissenheit  erossthnenden  EOhlerglanbens. 
Auf  eine  Wiamung  an  den  Bischof  von 
Casa  Marciano  folgt  ein  Sohett  znm  Lobe 
des  Esels,  nnd  in  Prosa  wird  dann  ansgefOhrt, 
dass  der  ideale  nnd  kabalistische  Esel,  der 
in  biblischen  und  Profanschriften  vorkommt, 
nichts  anders  ist,  als  das  allgemeine  Princip 
des  Eselthnms  llberhanpt,  die  Eselei  in  jeder 
Gestalt  nnd  Verkleidung,  thierische  nnd 
menschliche,  gemeine  una  vornehme.  In 
anderer  Stimmnng  zeigt  sich  der  poetische 
Genius  des  phiiosophischen  Freidenkers  in 
dem  gleichfiaUs  ans  Sonetten  nnd  Prosa  go- 
mischten  Buche:  Degli  eroici  furari  (tlber 
die  heroische  Raserei  oder  den  Enthnsiaamns 

g^ttlicher  Liebe)  1585.  Der  philosophische 
ichter  will  darin  die  berecntigte  Sinnen- 
ginth  der  Liebe  znr  Entzllckung  rein  geistiger 
iebe  erhoben  wissen,  welche  dem  Mencpcheii 
die  Pforten  der  Wahrtieit  dflhe  nnd  ab 
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Einklang  aller  Gegensfttze  ihn  mit  Gott 
veieinige.  Er  findet  es  eines  Mannes  an- 
wUrdig,  wie  Petrarka  nach  einem  Weibe 
zu  schmachten  und  demselben  alle  Gaben 
und  Energie  einer  grossen  Seele  zu  opfern^ 
die  dem  Streben  nach  dem  Gdttlichen  ge- 
widmet  werden  kdnnten.  Weisheit,  welche 
Schdnheit  und  Wakrheit  zugleich  ist,  sei  der 
Geg^istand,  den  der  wahre  Held  veiehrt 
Liebt  ein  Weib,  wenn  ihr  wollt,  aber  ver- 
geast  nichty  anch  ein  Verehrer  des  Unendlichen 
za  sein!  WaJirheit  ist  die  Nahrung  jeder 
Heldenseele,  ihr  nachzi\jagen  die  einzig 
wlirdige  BeschUftigong  eines  Helden. 

In  den  Mittelpunkt  der  Weltansicht 
dea  Nolaners  fdhren  una  drei  andere  im 
Jahr  1584  zu  London  in  italienischer  Sprache 
herausgegebene  Schriften,  deren  erste  er 
La  cena  de  le  ceneri  (das  Aschermittwochs- 
mahl)  betitelte,  weil  die  fUnf  GesprHche,  aos 
denen  sie  beateht,  bei  einem  Gastmahl  am 
Aaehermittwoch  stattgef onden  hatten.  Freonde 
Bruno's  unterreden  aich  darin  mit  tlber- 
achw&nglicher  Bewunderung  dea  Nolaners 
fiber  deasen  Weltanachauung.  In  einer  zweiten 
Schrift  dieser  Gruppe,  einen  Platon's  wOrdigen 
Dialog  outer  dem  Titel:  Delia  causa, 
principio  ed  uno  (Ueber  die  Uraache,  daa 
Princip  und  daa  Eine)  wird  mit  lyriacher 
Begeii^rung  die  unendliche  und  hdchate 
Einheit  ala  der  inwohnende  Gmnd  und  daa 
Wesen  der  Dinge  gefeiert,  nachdem  er  in 
der  Einleitung  ebenao^  wie  er  bereita  im 
^Aachermittwochamahl^  gethan  hatte^  ein 
ausachweifendea  Lob  der  damala  fUnfzig- 
j&hrigen  jungfrftulichen  Kdnigin  Englanda 
angestimmt  hatte.  Im  Uebrigen  ist  dieae 
Schrift  die  eigentiiche  Summe  der  philo- 
aophiachen  Anschauungen  Brmio's^  zu  welcher 
aeme  tibrigen  Lehrdaratellungen  nurNeben- 
partieen  ninzubringen.  Sie  iat,  nachdem 
Ft.  H.  Jacobi  in  aeinen  Briefen  Hber  die 
L^re  dea  Spinoza,  in  der  eraten  Beilage 
einen  guten  Auazug  daraua  g^geben  hatte, 
neuerdin^s  als  53.  Band  der  MPhilosophiachen 
BibUothek^  von  A.  Lasaon  in  deutacher 
Uebeisetzung  und  mit  erlHutemden  An- 
merkungen  veraehen  herauagegeben  worden 
(1871).  Die  dritte  Schrift  dieaer  Gruppe 
unter  dem  Titel:  Der  infinito,  universo  e 
mandi  (tlber  daa  Unendliche,  daa  All  und  die 
Welten)  entwickelt  vorzugaweiae  Bruno'a 
Naturanachauung,  und  zwar  zunHchat  durch 
Widerlegung  entgegenatehender  Meinungen, 
namentlich  Axiatoteliacher  Lehren,  welche 
damala  noch  einen  groaaen  Theil  der  wiaaen- 
achaftUchen  Geiater  beherrschten.  Mit  fiber- 
atrdmendem  SelbatgefOhle  hat  aich  zugleich 
Bruno  in  den  letz^enannten  Schriften  Hber 
seine  Peiaon  imd  aeine  Geiateathaten  in 
einer  Weiaeauagelaasen,  diean  philoaophiachen 
Hochmuth  und  Verwegenheit  grenzt.  Auch 
in  einer  ohne  Jahr  una  Ort  gedruckten  und 
wahraeheifllich  gegen   den   Schluaa   aeinea 


Aufenthalta  in  England  abgefaaaten  latei- 
niachen  Anrede  an  die  Uniyersit&t  Oxford 
liegt  etwaa  Marktschreierischea  in  der  Weise, 
wie  er  aein  Licht  auf  den  SchefFel  atellt. 

Indem  Bruno  die  kopernikanische  Welt- 
anachauung nach  dem  Princip  der  Einheit 
Yon  Stoff  und  Form  erweiterte,  erfaaste  er 
den  Gedanken  der  all -einen  Unendlichkeit 
dea  Univerauma.    Daa  Eine  in  Allem,  die 
Anachauung  von  der  unendlichen  Wirkung 
der  unendlichen  Uraache  iat  der  Grundge- 
danke,  worin  die  Weltanachauung  Bruno'a 
wie  im  Eeime  verachlosaen  rnht.    Ea  ist  die 
Eine  und  hdchate  achdpferische  Ursache^  die 
nicht   minder   in   Metallen,    Pflanzen    und 
Thieren,  wie  im  Menschen  als  hdchstem  Welt- 
gebilde  wirkt    Darum  erscheint  dem  All- 
Einheitslehrer  das  Denken  als  eine  Kunst 
der  Seele,  durch  innere  Schrift  ebendasselbe 
im  Geiate  darzustellen,  was  die  Natur  ftusser- 
lich  durch  die  Weltdinge  als  eine  Hussere 
Schrift  zur  Erscheinnng  bringe.    Was  nicht 
selber  erste,  unendliche  Ursache  ist,  das  hat 
ein  erstes  Princip  und  eine  erste  Ursache, 
welche  Gott  ist.    Die  erste  Ursache  und  der 
erste  Grund  kdnnen  an  und  ftlr  sich  nur 
wie  im  Spiegel  oder  im  Schatten  und  ver- 
neinungsweise  erkannt  werden.    Ein  Anderes 
ist  es  dagegen  um  ihre  Betrachtung,  wiefem 
sie  apurweiae  entweder  die  Natur  aelbat  smd 
oder  doch  im  Schooaae  der  Natur  wieder- 
leuchten.   WoUen  wir  indessen  des  deutlichen 
Verh&ltnisses  halber  den  in  seiner  einfachen 
Wesenheit  und  stoMosen  Natur  schlechthin 
yerborgenen,  sich  selber  allein  bekannten 
und  Yon  keinem  Geschdpf  erreichbaren  Gott 
in  jenen  Beziehungen  auffassen,  wodurch  er 
sich  den  Dingen  mittheilt  una  sich  in  sie 
ergiesst  und  woraus  sein   eignes  Sein  mit 
Nothwendigkeit  gefolgert  wird;    so   sagen 
wir,   dass  er  die  allgemeine  Substanz  sei, 
wodurch  Alles  ist,  die  Wesenheit  ala  aller 
Weaen  Quelle;  die  Wahrheit,  durch  welche 
AUea  wahr  iat  und  an  welcher  in  der  Reihen- 
folge  der  Dinge  Alles  Theil  hat;  das  Eine 
Grdsste  oder  die  Grdsse  schlechthin,  alles 
Guten  Gtite,  aller  Grttnde  Grund,  aller  Ur- 
sachen  bewirkende  Ursache,  der  Elemente 
Ordner,   der   in  seiner  Unendlichkeit  den 
unendlichen  Raum  mit  unendlich  empHlng- 
licher  Kraft  befruchtet,  die  thUtige  Allmacht 
und  VoUkommenheit,  der  schdpferische  Geist, 
der  durch  seineu  Willen  Alles  zum  Ziele 
fahrt  und  ohne  Gegensatz  und  Unterschied 
in   sich  selbst  die   Ueberwesenheit  ist,   in 
welcher  alle  GegensHtze  aufgehoben  sind  und 
in  Einheit  zusammenfallen,  welcher  Alles  ist, 
was  er  sein  kann,  und  als  der  Grand  dea 
Seina  schlechthin  Allem  das  Sein  giebt.   Was 
aber  die  Ursachen  und  Grttnde  in  der  Natur 
betrifft,  so  sind  drei  Ursachen:   wirkende 
Ursache,  Formursache  und  Endursache.    Die 
wirkende  Uraache  in  der  Natur  iat  der  all- 
gemeine Yeratand  der  Weltseele,  welche  die 
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allgemeine  Form  der  Welt  ist    Als  innei- 
licher  Werkmeister  und  Etinstler  erfQllt  dieser 
Verstand  das  All^  indem  er  als  Fonnnrsache 
Yon  innen  heraus  die  formlose  Materie  bildet. 
Endnrsache  ist  die  VoUkommenheit,  die  das 
Ziel  der  wirkenden  Ursache  ist     Fllr  die 
WeLtseele  als  thfttige  nnd  wirkende  Fonn 
bildet  die  Matexie  die  ewige  Unterlage,  woiin 
jene  sich  als  in  einem  formlosen,  darnm  abet 
doch  nicht  kraftlosen  Stoffe  answiikt,  einem 
Stoffe  jedoch,  der  nicht  mit  den  Sinnen  wahr- 
genommen,  sondern  nnr  im  Oeiste  geschant 
werden  kann.    Das  erste  Princip  oder  die 
erste   Ursache    enthftlt  also    zngleich    die 
Mateiie  in  sich;  denn  AUes,  was  sein  kann, 
ist  in  der  ersten  Ursache  enthalten.    In  ihr 
sind  Th&tigkeit  and  Vermdgen,  Mdglichkeit 
nnd  Wirklichkeit  eins  nnd  dasselbe  nnd  nn- 
zertrennlich     von     einander.      Als    Oottes 
lebendiges  Bild  ist  die  nnerzeugte  Natnr  AUes 
anf  einmaly  was  sie  sein  kann.    Da  aber  die 
bidividnen  nnd  ihre  Theile  nnd  Eigenschaften 
bestftndig  wechseln,  so  ist  die  erscheinende 
Welt   das  Werdende,   welchem  gegentlber 
Oott  das  Seiende  ist    In  der  reinen  Einheit 
des  Seins  ist  aach  die  Materie  von  der  Form 
nicht  verschieden;  sie  ist  selber  alle  Form, 
die  ans  sich  selbst  die  nnendliche  Mannich- 
faltigkeit  von  Formen  hervorbringt.     Das 
Eine,  nnermessliche.  nnendliche  All  ist  fiber- 
all  ganz  nnd  das  Ueberall  selbst  und  die 
Mitte  and  der  Umkreis  selbst    Alle  Ver- 
Undemng  un  All  geht  nicht  anf  das  Sein 
selbst,  sondern  nnr  anf  die  Weise  des  Seins. 
Ist  nun  aber  gleich  AUes  in  AUem,  so  ist 
das  AU  doch  nicht  ganz  nnd  anf  aUe  Weise 
in  einem  JegUchen.    Die  nnendUche  Vielheit 
der  Wesen  findet  sich  im  nnendUch  Einen 
nicht   etwa   wie   in    einem   Beh&lter   oder 
Ranme^  sondern  gleich  den  S&ften  and  dem 
Blnte  mi  Leben  des  Leibes.  Dadnrch  aber, 
dass  dasEine  zahllose  Arten  nnd  Oeschlechter 
nnd  eine  UnendUchkeit  einzelner  Dinge  her- 
vorbringt,  ninunt  das  Eine  f&r  sich  selbst 
keine  Zahl,  kein  Maass,  kein  Verhilltniss  an, 
sondern  bleibt  nntheUbar  Eins  nnd  dasselbe 
in  aUen  Wesen,  Spar  and  Siegel  des  Un- 
endUchen  ist  llberall,  auch  in  nns;  nnr  von 
einzelnen  Dingen  kOnnen  wir  sagen,  dass  sie 
endUch  seien,  wenn  wir  sie  losl5sen  kdnnten 
nnd  wenn  nicht  das  Oanze  in  ihnen  gegen- 
wftrtig  wftre,  wie  das  Leben  des  Thiers  in 
aUen  Gtiedem  desselben.    Da  jedoch  aUes 
Wirken  des  UnendUchen  nicht  bios  Einheit, 
sondern  zngleich  Scheidnng  nnd  Gegensatz 
ist,  and  nnr  dorch  diesen  sich  Eiger^eit  be- 
hanpten  kann,  so  findet  man  nirgends  zwei 
gleiche  Dinge,  weder  an  GrOsse  oder  Ge- 
wich^  noch  an  Stimme  oder  Bewegnng.  Nnr 
im  Emklang  mannichfaltiger  Tdne^  nor  im 
Wechsel  von  HOhe  and  Tiefe,  von  Pansen 
and  raschem  Gang,  von  Lftnge  and  Ktirze 
der  El&nge  bUdet  sich  die  grosse  Symphonic 
des  onenoUchen  lebendigen  All,  dessen  Seele 


and  Mittelpnnkt   tiberaU   ist,    wo   sich   in 
mannichfaltiger  Ordnnng  and  in  den  Gegen- 
s&tzen  VersOhnnng  and  Friede  findet    Da 
die  nnverg&ngUche,  nnd  fOr  die  Formen 
empf&ngUdie   Materie    and    Substanz    der 
Dinge  doch  nicht  idle  Formen  in  Einem 
AngenbUck  anfiiehmen  kann,  so  geschieht 
dies  in  bestftndiger  Verftnderang  nach  and 
nach,  in  bestftndiger  Emenerang  and  Wieder- 
gebnrt  des  Lebens  im  AU.    Aber  AUes  hat 
am  Leben  Antheil,  and  wo  wir  sagen,  dass 
etwas  stirbt,  ist  dies  nnr  ein  Hervorgang  za 
nenem  Dasein ;  das  AnflOsen  der  einen  Yer- 
bindnng  ist  das  Eingehen  einer  nenen.  Nichts 
vermag  ans  dem  AUes  amfassenden  Ganzen 
weggerissen  zn  werden.    Was  das  Eine  zer- 
stOrt,   erhftlt  des  Andem  Leben,  and  des 
Einen   Tod   raft   des  Andem  Dasein   in's 
Leben.    Das  Licht  ist  die  erste  Substanz, 
das  BUd  des  ewigen  Lebens.    Im  unermess- 
lichen  Raume  aber  haben  wir  zunftchst  den 
Gegensatz  des  Warmen  und  Ealten;  die  Er- 
scheinung  des  einen  ist  das  Fener,  die  des 
andern  das  Wasser.   Sie  mttssen  tiberaU  sich 
finden;  jenachdem  aber  das  erstere  oder  das 
andere  vorwiegt,  nennen  wir  die  WeltkOrper 
Sonne  oder  Erde.    Die  Sterne  sind  GUeder 
des  Universams,  die  sich  aus  natfirlichem 
WUlen  gegen  einander  bewegen;  die  kalten 
bedtlrfen  der  Wftrme,  die  fenrigen  der  Er- 
frischung  und  beides  gewinnen  sie  von  ein- 
ander.    Planeten   nnd   Sonnen   sind  nicht 
leere,    unfruchtbare   Massen,    sondern   die 
lebendigen    Wohnstfttten    beseelter   Wesen. 
Und  wie  die  Geschdpfe  der  fenchten  kalten 
Erde  durch  das  warme  Sonnenlicht  belebt 
werden,  so  bedHrfen  die  Sonnenbewohner 
der  Erfrischung  durch  die  Planeten.    Be> 
trachten  wir  die  Erde  als  ein  Ganzes,  so  be- 
findet  sich  das  Wasser  nicht  ober-   oder 
ausserhalb,  sondern  innerhalb  derselben;  denn 
auch  die  Luft  gehdrt  zu  ihr,  und  diese  sowie 
einzelne  Bergesgipfel,  sind  das  Aeusserste, 
wfthrend   Quellen   and  StrOme   wie  Adem 
ihres  gOttlichen  Leibes,  Wolken.  Winde,  Fluth 
und  Ebbe  wie  ihr  Ein-  und  Ausathmen  er- 
scheinen.  Pflanzen  und  Thiere  sind  lebendige 
Bilder  der  Natnr,  welche  selber  nichts  anders 
ist,  als  Gott  in  den  Dingen,  in  einem  Jeg- 
Uchen nach  dessen  Fassungskraft  offenbar. 
In  der  Mitte  des  Lebens  zwischen  GdttUchem 
und  Irdischem  steht  der  Mensch,  an  Bdden 
TheU  habend.    Er  ist  das  Band  der  Welten 
und  zeigt  in  seinen  Trieben  und  Erftften  aUe 
Arten  des  Seins,  aUe  Formen  der  Natnr. 
Die  Seele  lebt  im  ganzen  KOrper,  wie  die 
Weltseele  in  der  ganzen  Natnr.  Bei  der  Er- 
zeugung  und  Geburt  breitete  sich  der  bauende 
Geist  in  die  Masse  aus,  vom  Herzen  aus 
sein  Gewebe  beginnend;  dorthin  schllngt  er 
die  FUden  zurdck,  am  wieder  auszuscheiden 
und  sich  in*s  Centrum  zurdokznziehen,  von 
dort  aber  sich  wieder  in  das   nnendUche 
Leben  der  Welt  einzusenken,  im  Forfgange 
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des  Lebens  eines  nenen  Gescluckes  gewSrtig. 
Dieses  Leben  bienieden  kt  nar  Tod,  nnd 
Sterben  des  wahren  Lebens  Erwacben.  Docb 
eoisteigen  nicbt  Alle  dem  Eerker  des  Leibes, 
Hebiere  Binken  in  die  dnnkle  Tiefe  binab, 
ibter  Maaae  erliegend  und  der  gOttlicben 
Flamme  baar.  Mit  nrsprtliigliobem  Lickte 
aber  ist  imseTe  Seele  begabt,  wie  die  Welt- 
seele.  Diese  fabrt  nns  ancb  das  Abwesende 
sicbtbar  vor,  so  dass  wir  trftumend  Gestalten 
seben,  deren  Sicbtbarkeit  dem  Licbte  ent- 

SQillt,  welcbes  dem  Leben  eingeboren  isi 
o  ist  der  Sebende  and  das  Licbt  Eins,  ein 
sehender  Spiegel,  welcber  die  Fonnen  der 
NatoT  nicbt  bios  in  sicb  anfimnmt,  sondem 
sie  ancb  selbstthlltig  znsammenfUgt.  Nicbt 
dnrcb  Znfall,  sondern  dnrcb  Vernnnft  will 
der  Oeist  geleitet  sein,  nnd  dazn  mnss  er 
offenen  Sinnes  in  die  Welt  blicken,  nm  in 
diesem  Spie^l  das  Bild  nnd  Gesetz  Ooties 
nnd  somit  diesen  selbst  zn  erkennen  nnd  die 
bOcbste  Harmonie  mit  sinnlicbem  Obi  zn 
geniessen.  Sein  Sebnen  nnd  Hoffen  gilt  der 
Unendlicbkeit,  der  allformenreicben  Er- 
scbeinnng  des  allfonnenreicben  Gottes.  Dieses 
erkennend  gebt  der  Menscb  in  Gott  fiber, 
nm  Alles  zn  werden,  wie  dieser  Alles  ist. 
Snneswabmebmnng  nnd  Pbantasie,  Verstand 
nnd  geistige  Intelligenz  sind  die  vier  Stnfen 
der  Erkenntniss.    Anf  der  b<(cbsten  Stufe 

fewinnt  der  Geist  Alles  in  Einer  Anscbannng. 
leben,  Licbt,  Sinn  nnd  Begriff  sind  Ein 
Wesen,  Eine  Kraft,  Eine  Tbat,  das  All-Eine. 
Wer  dieses  nicbt  sncbt  nnd  findet,  der  tbnt 
Nicbts  nnd  weiss  Nicbts,  denn  in  ihm  haben 
wir  Alles  znmal.  Das  Gnte  ist  das  Eine,  das 
Seiende,  das  GOttliche ;  das  Bdse,  das  Kicht- 
seiende,  welcbes  Gott  nicbt  znkommt.  sondem 
nnr  im  Endlichen  als  Mangel  nna  Gegen- 
satz  ist  nnd  Ar  sicb  keine  Wesenheit  bat, 
sondem  nnr  als  Abwesenbeit  des  Gnten,  als 
ein  Nicbtsein  im  Seienden  erkannt  wird. 
Wer  Yom  Gnten  abfUlt,  entfemt  sicb  von  sicb 
selbst  nnd  wird  dnrcb  die  Eette  des  Irrthnms 
nnd  der  Begierde  gefesselt.  Ist  aber  die 
Seele  in  ibr  selbst  dnrcb  die  Kraft  des  Gnten 
wiedergeboren,  dann  findet  sie  nnr  die  wahre 
Frende  an  sicb  nnd  an  der  Welt  Im  sitt- 
licben  Gebiete  hat  die  Wabrbeit  die  erste 
Stelle,  denn  sie  ist  das  Eine  nnd  Gnte  vor 
AUem,  in  Allem  nnd  fiber  allem  Besondem. 
Weisbeit  ist  das  Streben  nacb  der  Wabrbeit 
nnd  ibr  thiltiges  VermOgen,  die  Gerecbtigkeit 
ist  des  Gesetzes  Herrschaft  nnd  Verwaltung. 
Wo  aber  Wabrbeit,  Gesetz  nnd  Gerecbtig- 
keit sind,  da  darf  die  Tapferkeitmit  Dnldnng, 
Hochberzigkeit  mit  Langmntii  nicbt  feblen. 
Der  Menscb  soil  nicbt  denken,  obne  zu 
bandeln;  Erkennen  nnd  Handeln  aber 
vollenden  sicb  in  der  Liebe.  Was  wir  ver- 
stebeoL  das  lieben  wir,  nnd  was  wir  lieben, 
Yerstenen  wir,  das  wird  Ems  mit  nns.  Gleich- 
dem  Fener  vermag  die  Liebe  Alles  in  sicb 
zn  verwandeln,  nnd  wo  sie  im  Geiste  des 


Menscben  einkebrt,  wird  er  Gottes  yoU.  Die 
Begeistemng  der  Liebe  ist  aber  kein  Yer- 
gessen,  sondern  ein  stetes  Erinnem,  ein  Ver- 
langen  nacb  dem  Scbdnen,  nm  in  dasselbe 
Yerwandelt  zn  werden.  Das  Ziel  der  Liebe 
ist  die  g5ttlicbe  Sch5nbeit,  die  sicb  den 
Seelen  mittheilt.  Wie  wir  unserer  Natnr 
nacb  in  Gott  sind,  der  nnser  Wesen  nnd 
Leben  ist,  so  sind  wir  es  dnrcb  die  Liebe 
ancb  mit  nnserm  Denken,  Wollen  nnd 
Handeln.  Die  Liebe  ist  die  Gottheit  selbst; 
sie  ergiesst  sicb  in  alle  Dinge,  nnd  alle 
Dinge  streben  zn  ibr  bin,  so  dass  sie  sicb  in 
Allem  geniesst 

Dies  ist  der  Kern  der  Weltanscbannng 
des  Nolaners,  wie  er  sie  in  den  bis  dabin 
erw&bnten  Scbriften  dargelegt  hat  Er  wollte 
darin,  wie  er  ansdrficklich  erkUrt,  das  philo- 
sopbische  Alterthnm  mit  der  Nenzeit  Yer- 
knfipfen,  Heraklit  nnd  Parmenides^  Pytha- 
goras nnd  Demokrit,  Platon  nnd  Anstoteles, 
Epiknr  nnd  Zenon,  die  nenplatonische  Theo- 
sophie  nnd  die  Scholastik  des  Mittelalters 
mit  einander  Yers((hnen  nnd  anf  diesem  Wege 
zngleich  dnrcb  Anfnabme  nnd  Yerwertbnng 
der  nenermngenen  Natnrkenntnisse  seines 
Jabrbnnderts  nnd  der  kopemikanischen  Welt- 
anschannng  eine  ebensowohl  Yorw&rtsschrei- 
tende,  als  rttckwftrtsgreifende  Philosophic 
grfinden.  Er  phantasirte  fiber  die  Welt,  die 
er  mit  dem  Ange  des  Dicbters  anscbante 
nnd  blieb  damm  im  Gmnde  ancb  nnr  der 
fahrende  Ritter  einer  pbantastiscben  Natnr- 
weisheit,  welche  schon  im  nftcbsten  Jabr- 
bnndert  dnrch  die  melbodischeren  Reform- 
bestreben  Yon  Bacon  nnd  Descartes  in  Schatten 
gesteUt  wnrde.  la  Bmno's  Geiste  liefen  die 
Fftden  der  gesnnden  Bildnng  znsammen, 
welche  als  frnchtbarer  Gewinn  desklassischen 
Alterthnms  zn  der  krankhaften  oder  bench- 
lerischen  NatnrYcrachtnng  des  Mittelalters 
ein  wohlth&tiges  Gegengewicht  bildete,  nm 
einer  reifem  nnd  freiem  Bildnng  nnd  Welt- 
anscbannng den  Weg  zn  babnen.  Als  der 
Enthnsiast  des  begeisterten  Glanbens  an  die 
erldsende  Macht  dieser  nenen  Lebensansicht, 
die  sich  anf  den  Trfimmern  des  znsammen- 
stflrzenden  GebAndes  ■  der  mittelalterlicb- 
kirchlichen  Weltansicht  erheben  sollte,  hat 
Bmno  seine  Stellnng  nnd  Bedentnng  in  der 
Geschicbte  der  Philosophie;  er  war  ein  scharf 
ansgeprflgter  Charakter,  bei  welcbem  die 
persdnliche  Ueberzengnng  zngleich  Leiden- 
schaftdesHerzenswar,  einer  jenerkochenden, 
Ynlkanischen  Natnren,  wie  solche  in  cnltnr- 
gescbichtlicben  Uebergangsepochen  als  pro- 
phetische  Verkflndiger  der  in  ihnengftbrenden 
Nenzeit  anftreten,  obne  fHhig  zu  sein,  den 
im  Innem  gibrenden  Sturm  und  Drang  zn 
mbiger  Verstandesklarbeit  heranszngestalten. 

Bmno's  Anfenthalt  in  England  war  die 
Blflthezeit  seiner  Yon  stannenswertber  Leicb- 
tiekeit  des  Schaffens  zengenden  literarischen 
Tnfttigkeit,  wenn  nicbt  etwa  die  zaUreicben 
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und  soTgftltig  aoBgearbeiteteB  Werke  die 
er  dort  innerhalb  zweier  Jahre  drucken  liesB, 
schon  wfthrend  seines  Anfenthaltes  in  Italien 
Yollendet  oder  wenigstens  begonnen  waren 
und  die  Absieht  ihxer  Verdffentlichiing  die 
Hanptveranlassnng  seiner  Flncht  war.  In- 
dessen  war  das  Frenndsehafteverbftltniss  des 
Nolaners  zn  seinem  Qdnner  Sidney  dadurcb 
getitlbt  worden,  dass  er  sich  mit  einem 
Frennde  desselben  entzweite.  Es  kamen 
Verleumdnngen  nnd  Verdilehtigangen  binzu^ 
denen  vielleicht  Bruno  durch  eigene  Unvor- 
sichtigkeit  in  seinem  gesellscbanlichen  Yer- 
halten  und  durch  seine  leidenschaftliche 
Bewunderung  der  englischen  Frauen  Nahrung 
gegeben  hatte.  Er  liielt  es  ftlr  gerathen, 
London  zu  verlassen  und  mit  seinem  Gdnner 
Herm  von  Oastebau  1585  nach  Paris  zurflck- 
zukebren,  wo  er  im  folgenden  Jahre  eine 
kleine  lateinische  Schrift  heraui^b  und  sein 
Schfller  Jean  Hennequin  auf  Fnngsten  1586 
eine  Reihe  von  Lehrsfttzen  Bruno's  dffentlich 
vertheidlgte.  Auch  in  Paris  war  nicht  lange 
seines  Bleibens.  Er  wollte  versuchen,  ob 
sich  in  deutschen  Landen  ftir  seine  Lenren 
ein  emp&iglicher  Boden  zeige,  und  wandte 
sich  zunftchst  fiber  Mainz  im  Juli  1586  nach 
Marburg^  und  als  er  sich  hier  you  der 
UniversitAt  ^aus  hinl&nglichen  Grtlnden^  ab- 
gewiesen  sah,  nach  der  Universitftt  Witten- 
berg, deren  Lehrern  er  das  Lob  ertheilt, 
dass  sie  tlber  seine  Philosophie,  obwohl  sie 
gegen  die  hergebrachte  aristotelisch-scho- 
lastische  Lehrmethode  verstossen  babe,  weder 
die  Nase  gertimpft,  noch  die  Zfthne  gewetzt, 
noch  die  Backen  aufgeblasen,  noch  die 
^Schulwnth^  gegen  ihn  aufgeregt  h&tten. 
Neben  PriYatvorlesungen,  wodurch  sich  Bruno 
die  Subsistenzmittel  erwerben  musste,  ver- 
5ffentlichte  er  in  Wittenberg  zwei  lateinische 
Schriften  aus  dem  Oebiete  der  Lullischen 
Oedanken-  und  Ged&chtnisskunst,  nilmlich 
„Lampas  camMnataria  lofficanm"  (1587) 
und  „Acrotismus  sive  rationes  articulorum 
physicorum  adversus  Pmpateticos  Parisits 
propositorwn''  (1588).  Auch  von  Wittenberg 
trieb  ihn  sein  unruhiger  Qeist  nach  zwei 
Jahren  wieder  weg.  In  seiner  dort  gehaltenen 
Abschiedsrede  kniipfte  er  an  einen  heftigen 
Ausfall  auf  den  Papst,  ais  den  mit  Schlilssel 
und  Schwert  bewaflheten  Mann  der  Heuchelei 
und  des  Trugs.  den  Fuchs  und  Ldwen  und 
Stellvertreter  des  Tyrannen  der  Unterwelt, 
ein  begeistertes  Lob  auf  Luther ,  als  den 
Herakles  der  Oeistesfreiheit,  der  den  Hdllen- 
hund  bilndigte.  Von  Wittenberg  begab  er 
sich  nach  Prag,  wo  damals  Kaiser  Rudolf, 
der  Gdnner  der  Astronomen  Tycho  de  Brahe 
und  Keppler  residirte.  Er  widmete  diesem 
Kaiser  eine  lateinische  Schrift  nnter  dem 
Titel:  ^160  Artikel  ^egen  die  Mathematiker*', 
wodurch  er  den  Kaiser  zn  gewinnen  hoflte, 
und  verOfientlichte  ansseodeon  zwei  weitere 
3ehriften  aus  dem  Berekhe  der  LuiUsohen 


KuBsi  Da  es  ihm  jedoch  fttr  die  Dauer  nioht 
nach  Wunsch  ging,  begab  er  sich  1589  nach 
Braunschweig,  wo  ihm  der  hochgebildete  und 
freidenkende  Herzog  Julius  Aufnahme  und 
Schutz  gewfthrte.  So  schien  es,  als  ob  jetzt 
endlich  der  philosoplusche  Irrfahrer  eine 
bleibende  Stfttte  gefunden  h&tte,  die  er  suchte. 
Der  Herzog  flbertrug  ihm  eine  Professur  mit 
Oehalt  an  der  kurz  vorher  gegrtlndeten  Uni- 
versitftt  zu  Hehnstildt  Aber  der  hochsinnige 
Fllrst  starb ,  als  Bruno  wenige  Monate  in 
seinem  Lande  gelebt  hatte*  Der  zum  prote- 
stantischen  BekenntnissflbeigetreteneNolaner 
hielt  nach  dem  Tode  des  S^rzogs  vor  der 
versammelten  Universit&t  zu  Heunstadt  die 
Trauer-  und  Trostrede,  die  er  auch  drucken 
liess.  Nach  dem  Tode  seines  Odnners 
scheinen  ihm  Theologen  und  Philosophen  an 
dieser  Universitftt,  wo  durch  die  Stiftungs- 
urkunde  die  von  Bruno  bekftmpfte  aristo- 
telische  Philosophic  eingeftlhrt  worden  war, 
keine  Ruhe  gelassen  zu  haben,  obwohl  ihm 
der  neue  Herzog  Heinrich  Julius  seine  Gunst 
und  Unterstfltzung  nicht  entzog.  Der  Hanpt- 
pastor  der  Stadt  schloss  ihn  auf  Offentlicher 
Kanzel  aus  der  lutheriBchen  Earohengemein- 
schaft  aus,  worflber  sich  Bruno  beim  Prorector 
der  Uni  versitftt  beklagte  und  verlangte,  seinem 
Gegner  zur  dffentlichen  Rechtfertigung  gegen- 
Uber  gestellt  zu  werden.  Nach  zwei  Jahren 
verliess  der  mit  seiner  Geistesrichtung  Uberall 
alleinstehende  Mann  auch  das  Hefnstftdter 
Asyl  und  begab  sich  1590  nach  f^ankfurt  a.  M., 
wo  i]^n  ein  Buchdrucker,  den  er  gewann, 
eine  Wohnung  im  ELarmeliterkloster  ver- 
schafite.  Hier  trat  Bruno  1591  zuerst  mit 
einer  lateinischen  Schrift  aus  dem  Bereiche 
der  Gedanken-  und  Gedftchtnisskunst  hervor, 
unter  dem  Titel:  ^Ueber  die  Zusammen- 
setzung .  der  Bilder,  Zeichen  und  Ideen^, 
worauf  zwei  andere  Lateinische  Werke,  aus 
prosaischen  Abschnitten  mit  Gedichten  ver- 
webt,  unter  dem  Titel  folgten:  „De  triplici 
mnimo  et  mensural' (iihei  das  dreifachKleinste 
und  das  Maass)  in  ftlnf  Btlchem  (1591)  und 
ein  Buch :  ,J)e  monade,  numero  et  figuraf* 
(tlber  Monade,  Zahl  und  Figur)  und  endlich 
eine  lateinische  Ueberarbeitung  d»  frtther 
in  italienischer  Sprache  verdffentlichten  Schrift 
„J>e  immenso  et  innvmerdbiUbus  h,  e.  de 
absolute  magno  et  innumerabili  unwerso  et 
de  mundis"  (1791)  in  sieben  Bachem.  Diese 
letzten  drei,  dem  Herzog  Heinrich  Julius 
von  Braunschweig  gewidmeten  Schriften 
zeigen  eine  mit  Bruno's  frtlherer  pantheistisch- 
naturphilosophischen  Weltanschauung  im 
Grundgedanken  nicht  mehr  ganz  einstimmigei 
neue  Entwickelungsphase  seiner  PhilosopMe, 
um  derenwillen  man  den  Nolaner  ebenao 
als  einen  Vorlftufer  der  Leibniz'schen  Mo- 
nadenlehre  bezeichnet  hat,  wie  er  um  seiner 
Mhem  philosophischen  Schriften  willen  als 
ein  Yormann  Spinoza's  und  als  eine  Weis- 
sagung  aof  die  Schelling'sche  Nitor-  und 
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IdelititifeipliaoBOpliie  gfii  Die  Monadenlehre 
Bnmo'0isl  aber  im  Wedentlichen  niebts  anders, 
ak  der  Abglans  mid  Naobball  pbilosopbiscber 
Gedailken  das  Cwrdinalg  Nicolans  von  Cusa, 
die  sich  der  befweglicbe  Nolaner  ebenso  an- 
zneignen  rerstand,  wie  spftter  der  philoso- 
pbiscbe  Polybistor  Leibniz,  welcher  Bruno's 
wie  des  GuBaners  Schriften  kannten  nnd 
Yon  beiden  nicht  bios  den  Namen  der 
Monaden  ftr  die  Einzelwesen  nnd  die  Be- 
zeicbnnng  ,,Moilade  der  Monaden^^  Air  Gott, 
sondem  ancb  eewisse  mathematiseh-pbilo- 
sopliisehe  Gmndanschannngen  entlehnte.  Wie 
aber  eineVielheit  selbststftndiger  Einzelwesen 
mit  dem  absolnt  Einen  nnd  Unendlichen  zn- 
sammengedacbt  werden  kdnne,  ohne  dass  der 
eine  oder  der  andereBegriff  als  widersprechend 
aieh  anfhdbe,  dies  ist  ans  Bruno's  F^incipien 
weder  zu  begreifen^  noeh  hat  er  selber  einen 
Yenach  gemaeht,  diesen  Widersprucb  auf- 
znlOsen^  Die  elementaren  Theile  alles  Seienden 
(so  lefart  er),  die  nicht  entstehen  noch  ver- 
gehen,  sondem  sich  nur  mannichfach  yer- 
binden  nnd  trennen,  sind  die  ,, Minima*' 
(kleinsten  Dinge)  oder  Monaden,  die  als 
pnnktsrtige,  kleinste  materielle  Sphftren  vor- 

festellt  werden.  Es  giebt  so  vlele  Arten 
esEleinBten,  als  es  sinnlich  wahmehmbare 
Dinge  giebt,  die  in  Bewegung,  Zahl  nnd 
Grdsse  bestehen  nnd  nach  Graden  yerschieden 
sindy  alle  aber  anf  die  Einheit  als  das  Kleinste 
der  Zahl,  anf  den  Punkt  als  das  Kleinste 
der  Bewegung^  auf  das  Atom  als  das  Elleinste 
der  Kdrper,  schliesslich  anf  die  Honas  als 
das  Kleinste  im  metaphysischen  Sinne  sich 
beziehen.  Darum  ist  zugleich  das  Kleinste 
das  Mftchtigste  nnd  ftUt  mit  dem  Grdssten 
zusammen.  Darans  erhellt  die  Bedeutung 
der  Zahlen  nnd  der  ihnen  entsprechenden 
Fignren;  denn  wie  die  Einheit  die  Snbstanz 
des  Dinges  ist,  so  ist  die  Zahl  dessen  innere 
Eigenschaft  oder  besonderer  Unterschied,  die 
Pignr  sein  ftnsseres  Zeichen.  Dnrch  die 
Einheit  stimmt  Alles  flberein,  dnrch  die  Zahl 
ist  Alles  ein  Yerschiedenes,  dnrch  die  Figur 
smd  sich  die  Dinge  entgegengesetzt  Die 
Einheit  schanen  wir  im  Kreis.  die  Zahl  in 
der  dreifachen  Dreiheit  der  llbrigen  Urbilder^ 
die  Elemente  der  Flgur  in  jedem  Einzelnen. 
Als  Eines  ist  die  Monade  der  Hittelpnnkt 
eines  unendlichen  Kreises,  nnd  als  Alles  ist 
sie  dieser  Kreis  selbst,  der  Mittelpunkt,  von 
weldiem  alle  Gattungen  der  Dinge  wie 
Radi^  atttgefaen.  Anch  die  nnsterbliche 
Seele  ist  eine  Monade.  In  jedem  Individnmn 
beteraehtet  sieh  eine  Welt  wie  ein  Spiegel. 
Gott  o(kft  die  wirkende  Natnr  {natura  na- 
turans)  ist  als  Monade  der  Monaden  ebenso 
das  Kleinste,  well  Alles  (d.  h.  natura  naturata 
oder  g«fv7ordene  Natnr)  ans  ihm  ist,  wie 
er  sogleieh  das  Gr(teste,  weil  Alles  in  ihm 
nnd  mit  Nothwendigkeit  ans  ihm  hervor- 
gegangen  ist. 

Noch  war  der  Dmck  dieser  letzten  Werke 


Bmno's  in  Frankfurt  nieht  zn  Ende  ge- 
kommen,  als  den  Yerfasser,  wie  der  Yerieger 
meldet,  ein  nnerwarteter  vorfall  (1591)  hin- 
wegriss.  Dnrch  zwei  venetlanische  Buch- 
dmcker,  die  er  auf  der  Frankfurter  Messe 
kennen  gelemt  hatte^  wurde  der  vomehme 
Yenetianer  Giovanni  Mocenigo  anf  Bmno 
anfmerksam  nnd  wollte  ihn  hanptsiehlich 
nm  seiner  Schriften  fiber  die  Lullische  Ge- 
dftchtniss-  nnd  Erfindungsknnst  willen  kennen 
lemen.  Bmno  liess  sich  dadurch  verleiten, 
Frankfurt  zu  verlassen.  Er  langte  nach  mehr- 
monatlichem  Anfenthalte  in  ZUrich  im  Juli 
1591  in  Yenedie  an.  ging  auf  einige  Zeit 
nach  Padua  nnd  wonnte  zuletzt  im  Hause 
des  Mocenigo,  wo  er  sich  mit  einer  syste- 
matischen  Darlegnng  seiner  Lehre  beschftf- 
tigte,  die  er  dem  Papste  vorzulesen  beab- 
sichtigte,  ujn  die  Erlanbniss  zu  ernalten,  in 
seinem  Ordensgewande  ausserhalb  des  Oraens 
zu  leben.  Aber  der  edle  Yenetianer  meinte, 
Bruno  halte  mit  seiner  rechten  GedftchtniBS- 
und  Erfindungsweisheit  vor  ihm  znrflck,  nnd 
flberfiel  ihn  Nachts  mit  der  Drohnng,  ihn 
der  Inquisition  anzuzeigen,  wenn  er  ihn  nicht 
Alles  lehre.  Da  aber  Bmno  nichts  welter 
lehren  konnte,  als  was  er  selber  wnsste,  so 
schrieb  Mocenigo  an  die  Inmiisltion,  nnd 
der  Nolaner  wurde  am  23.  Mai  1592  in 
Yenedig  verhaftet  Im  Yerhdr  wies  er  den 
'  Missverstand  nnd  Lug  der  g^^ii  ihn  er- 
hobenen  Beschuldigungen  nach  nnd  erkl&rte, 
dass  er  niemals  zu  einer  andem  Confession 
tlbergetreten  sei.  Wiederholte  YerhOre^  die 
er  zu  bestehen  hatte,  fllhrten  zu  keinem 
weiteren  Ergebnisse.  Yon  Rom  wurde  die 
Ausliefemng  des  Gefangenen  verlangt,  die 
Anfangs  verweigert,  zuletzt  doch  gewlihrt 
wurde.  Er  ward  1593  nach  Rom  gebracht, 
wo  er  nach  siebenjfthrigerHaft  am  9.Febmar 
1600  im  Palaste  des  Grossinquisitors  ^mit 
gebeugten  Knien^  sein  Todesnrtheil  empfing 
und  sieben-  Tage  spilter  zum  Scheiterhanfen 
auf  dem  Oampo  di  Flora  geftihrt  und  lebendig 
verbrannt  wurde.  „Das  Urtheil  (hatte  er 
zu  seinen  Richtem  gesagt),  das  ihr  tlber 
mich  geflQlt  habt,  fl5sst  eucn  vielleicht  mehr 
Furcht  ein,  als  mir !  ^  In  seinen  letzten  Angen- 
blicken,  bcTor  der  Holzstoss  angeztlndet 
wurde,  ward  ihm  von  seinen  geistlichen  Hen- 
kem  ein  Gmcifix  gereicht;  er  warf  einen 
Blick  des  Hohns  darauf  und  wandte  die 
Augen  weg.  Der  Holzstoss  loderte  auf,  und 
die  ^gdttliche  Komddie''  hatte  ihr  Opfer 
verschlungen.  Unter  dem  Titel  ^Die  gOtt- 
liche  Komddie^  hat  den  Tod  Bmno's  Leo- 
pold Schefer  zum  Gegenstand  einer  gross- 
artigen  und  ergreifenden  Novelle  gemacht 
Ein  StandbOd  hat  das  befreite  ItaUen  dem 
hochstrebenden  Nolaner  in  Neapel  errichtet^ 
vor  welchem  am  7.  Januar  1865  Stodenten 
die  pilpstliche  Encyolica  vom  8.  Decenber 
1864  verbrannten* 
Opere  di  Giordano  Bruno  Nolano,  «ra  per 
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prima  Tolta  raccolte  e  pubblicate  da  Andr. 
Wagner.    I.  H.     1829.  30. 

Jordan!  Bruni  Nolani  scripta  quae  latine  con- 
fecit  omnia  (nnyollst&ndig  geblieben).  I.  II. 
1834.  a5. 

SteffenSy  H.,  dber  das  Leben  des  Jordanas 
Branns.  (Nacbgelassene  Schriften  yon  Steffens, 
berausgegeben  von  Schelling,  1846,  8. 41 — 76. 

Bartholmess,  Chr.,  Jordano  Brono.  I.  IL  Paris, 
1847.  44. 

Clemens  y  F.  J.,  Giordano  Bruno  and  Nicolans 
Ton  Cusa.     1847. 

Bertiy  Dom.,  Vita  di  Giordano  Bruno  da  Nola. 
Turin,  1868. 

Bryant,  Jacob,  bertlbmter  Alterthmns- 
forscher,  am  Plymouth  gebUrtig  tuid  1804 
gestorben,  hat  1780  An  adress  to  Br,  Priestley 
upon  his  doctrine  of  philosophical  necessity 
iUustrated  veroffentlicht,  worin  er  duich 
Eingehen  anf  einzelne  Siltze  Priestley's  nach- 
znweisen  snchte,  dass  in  dessen  Lehre  nnr 
der  antike  Fatalismns  enthalten  set.  Bryant 
l&ngnet  eine  nothwendige  Gansalverknflpfn^g 
der  Vorstellungen,  woranf  die  Lehre  des 
JDeterminismufl'*  geban t  ist  Er  lilagnet  ferner, 
dass  der  Wille  schlechthin  Yon  ilnssem  Mo- 
tiyen  abhftngig  sei  und  bestreitet,  dass  anf 
dem  Standpnnkt  des  ^Determlnismns^  eine 
moralische  Verantwortlichkeit  des  Menschen 
mddlch  sei. 

Jirvsdn  oder  Drysdn  wird  als  Sohn 
nnd  SchUler  des  Megarikers  Stilpon  bezeich- 
net  Nach  andem  Nachrichten  war  Brysdn 
ein  Sokratiker  oder  SchUler  des  Bokratikers 
Enkleid^  aus  Megara  nnd  wird  bei  Aristo- 
teles  als  Mathematiker  wegen  seiner  ver- 
,  fehlten  Qnadratur  des  Ereises  dfters  erwilhnt 
Vielleicht  ist  dleser  letztere  Brysdn  eine  und 
dieselbe  Person  mit  demHerakleoten  Brysdn, 
aus  dessen  Dialogen  Platdn  Manches  ent- 
nommen  haben  soU.  Derselbe  scheint  sich 
an  die  Lehren  des  Demokritos  gehalten  zu 
haben.  Auch  ein  Achiler  Brysdn  wird  als 
Eyniker  erwilhnt  Pemer  wird  ein  Brysdn 
als  ein  Platoniker  zur  Akademie  gerechnet 
Endlich  begegnet  uns  der  Name  Brysdn  unter 
den  angeblich  altpythagorftischen  Schrift- 
stellem  und  ist  uns  ein  Bruchstflck  unter 
seinem  Namen  erhalten. 

Buchez,  Philipp  Joseph  Benjamin, 
war  1796  in  Montage,  einem  belgischen 
Dorfe  im  Departement  der  Ardennen  (heut- 
zutage  pays  Wallon)  geboren  und  in  Paris 
erzogen,  wo  er  sp&ter  auch  Natorwissen- 
schanen  und  Medicin  studirte  und  mehrere 
Jahre  fast  allein  das  Journal  ,,L'Europien" 
redigirte,  worin  er  ids  Republikaner  in  seiner 
Opposition  gegen  die  Jnlimonarchie  verharrte, 
bis  er  im  Jahre  1848  President  der  con- 
stituirenden  Versammlung  wurde  und  nach 
dem  Falle  der  zweiten  Kepublik  sich  in's 
Privatleben  zurllckzog.  Er  starb  1866.  Er 
yerdffentlichte  alsPhiloeoi)h  eine  Introduction 
a  la  science  de  fhistaire  ou  science  du 
divelappement  de  VkwnamU  (1833)  und  einen 


Essai  d'un  traiti  complet  de  philosophie, 
au  point  de  vue  du  caiholicisme  et  du  pro- 
gres  (1839),  in  drei  Bilnden,  und  zeigt  sich 
in  diesen  geschichts-philosophischen  Arbdten 
als  theolodsirender  Philosoph  in  der  Weise 
von  Bonsud  und  Bordas-D^moulin,  indem 
er  Wissenschaft  und  Offenbaruns  mit  ein- 
ander  zu  verquicken  sucht  und  hinter  der 
Idee  einer  fortschreitenden  Elntwickelung  in 
der  Natur  zugleich  filr  eine  Priesterhierarchie 
mit  dem  Papst  an  der  Spitze  Platz  hat, 
wilhrend  er  oie  Wissenschanen  nach  ilusser- 
lich  logischer  Schablone  organisiren  wilL 
J.  Simon,  Philosopbie  de  M.  Baches.  (BeTuo 
des  deux  mondes.     16.  Mai  1841.) 

Budde,  Franz  (Franciscus  Buddeus), 
war  1667  zu  ^clam  (in  Pommem)  geboren, 
hatte  seit  1685  in  Wittenberg  studirt,  wo  er 
spftter  Adjunct  bei  der  philosophischen  Fa- 
cultilt  war.  Nachdem  er  dann  als  Priyat- 
decent  in  Jena  thiltig  gewesen,  ging  er  1692 
als  Professor  der  griechischen  und  lateinischen 
Sprache  nach  Ck^burg,  1695  als  Professor 
der  Moral  nach  Halle,  1705  als  Professor 
der  Theologie  nach  Jena  und  starb  1729 
auf  einer  Reise  nach  Gotha.  Als  Theologe 
gehdrte  er  der  Spener'schen  Richtung  an 
und  betheiligte  sich  an  den  Strdtigkeiten 
gegen  Christian  Wolff.  In  der  Philosophie 
huldigte  er  einem  durch  philosophiegeschicht- 
liche  Studien  genfthrten  Eklekticismus.  Seine 
„Analecta  htstoriae  philosophicae"  (1706) 
und  sein  yon  J.  G.  Walch  herausgegebenes 
„Compendium  historiaephilosophicae'*  (1721) 
sind  als  kritiklose  Arbeiten  heutzutage  worth- 
ies; doch  ist  sem  Schiller  Brucker  durch 
ihn  zu  seinen  philosophie  -  geschichtUchen 
Materialiensammlungenangerc^worden.  Als 
Gegner  von  Christian  Thomasius  hat  er  im 
Gebiete  der  Bechtsphilosophie  eine  „Historia 
juris  naturae  et  synopsis  juris  naturae  et 
gentium'*  (1626)  und  „Selecta  juris  naturae 
et  gentium^*  (1704)  verdffentlicht  Den  von 
ihm  empfohlenen  philosophischen  Eklekticis* 
mus  {„de  syncretismo  philosophico"  1701) 
hat  er  selbst  in  seinem  Werke  „Elementa 
philosophiae"  in  drei  Theilen,  nfimlich 
L:  „elementaphilosophiaeinstrumentaUs  seu 
instittitionum  pJulosophiae  eclecticae;  IL  ele- 
menta  philosophiae  theoreticae;  UL  elementa 
philosophiae  practicae"  vertreten,  welche 
oft  anfgelegt  worden  sind  und  als  philo- 
sophische  Lehrbflcher  auf  vielen  Gymnasien 
eingefahrt  waren.  Sein  philosophischer  Stand- 
pnnkt ist  ohne  klare  und  feste  Principien. 
Das  Merkmal  der  Wahrheit  fUr  diejenigen 
Dinge,  welche  wir  durch  sich  selbst  erkennen, 
soil  in  der  Lebhaftigkeit  des  Eindmckes 
liegen,  den  sie  auf  uns  machen:  dag^n 
f&r  diejenigen  Dinge,  welche  wir  durch  Ver- 
mittelung  von  Ideen  erkennen,  in  der  Evidenz 
dleser  Ideen,  ohne  dass  erdrteort  wtlrde,  worin 
diese  Evidenz  liege.  Ueber  den  Urspning 
der  Ideen  wissen  wir  Nichts,  eben  so  wenig 
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vom  Wesen  nnd  von  den  Ki&ften  dei  Dinge. 
Dabei  beschilftigt  sich  ein  Abschnitt  seinei 
ntheoretischen  rhilosophie^  damit,  dass  er 

Segen  Balthasar  Bekker  (sielie  diesen  Artikel) 
en  Glanben  an  Vertr&ge  mit  dem  Tenfel. 
an  Besessensein  vom  Tenfel|  an  Zaubeiei  nnd 
Geistererscheinnngen  in  Schntz  nimmt 
In  seiner  ^pniktiselien  Pliilosopliie^  schlieast 
er  sich  meistens  an  Thomasins  an,  nnr  dass 
er  Recht  nnd  Moral  mit  einander  vermengt. 
BufBer,  G 1  a  n  d  e ,  war  1640  von  franzOsi- 
Bchen  Eltem  in  Polen  geboren  nnd  erhieit,  als 
Kind  naeh  Frankreioh  znrdckgekehrt,  seine 
Bildong  zn  Rouen  bei  den  Jesuiten,  in  deren 
GeseUschaft  er  in  seinem  19.  Lebensjahre 
eintrat  Sp&ter  lebte  er  im  JesaitencoUe^nm 
zn  Rom,  wo  er  sich  seinen  Stndien  nnd  dem 
UnteiTichte  widmete  nnd  1737  starb.  In  den 
Angen  Voltaire's  war  er  der  einzige  Jesait, 
der  etwas  Vemflnftiges  in  der  Pmlosophie 
gesehrieben  habe.  £r  stand  in  seinem  Deuen 
znm  Theil  nnter  dem  Einflnsse  von  Des- 
cartes, indem  er  dessen  Lehre  ans  John  Locke 
ergfinzt  Seine  eignen  philosophischen  Ge- 
dftoken,  die  manohe  Analogieen  mit  dem 
schottischen  Philosophen  Reid  zeigen .  sind 
vorzngsweise  in  der  Traite  des  verites  pri- 
tmeres  enthalten  nnd  in  dialogischer  Form 
wiedergegeben  in  den  EUments  de  mita- 
physique  mis  h  la  portie  de  tout  le  mande. 
Die  meisten  seiner  Arbeiten  hat  er  nnter 
dem  Titel:  Cours  des  sciences  sur  des  prin- 
cg^es  nauveaux  et  smiles  (1732)  gesanmielt 
heraosgegeb^L 

Bahre,  Johann  Gottlieb  Gerhard, 
war  1763  in  Braunschweig  geboren,  wnrde 
1787  Professor  der  Philosopme  in  GOttingen, 
1804  solcher  in  Moskau  nnd  1815  Mitglied 
des  Directoriums  am  Garolinnm  in  Braun- 
schweig, wo  er  1821  unverheirathet  starb. 
Unter  seinen  philosophischen  Schriften  sind 
zn  nennen:  ^Entwuif  einer  Transscendental- 
philosophie^  (1798),  sein  ^Lehrbnch  des 
Katurrechts''  (1799).  Er  zeigt  sich  dann 
als  ein  Kantianer  mit  Hinneigung  zur  Ja- 
cobrschen  GefQhls-  nnd  Glaubensphilosophie. 
Dieser  philosophische  Standpunkt  tritt  fralich 
am  Wenigsten  in  deigenigen  Arbeiten  hervor, 
in  welchen  sein  Hauptverdienst  liegt,  nftm- 
lich  in  seinem  ML^hrbuch  der  Geschichte 
der  Philosophic  und  einer  kritischen  Literatur 
derselben''  (1796  —  1804)  in  acht  B&nden, 
und  in  seiner  ^Geschichte  der  neuem  Plulo- 
sophie  seit  der  Wiederheistellung  der  Wissen- 
schaften''  (1800  —  1805),  in  sechs  B&nden. 
Er  zeigt  darin  grosse  Belesenheit  und  kri- 
tischen Blick,  so  dass  diese  beiden  Werke 
auoh  jetzt  noch  ihren  Worth  besitzen. 

Buonafede.  Appiano,  war  1716  zn 
Gommachio  im  Herzoe;thum  Ferrara  geboren, 
trat  1735  in  den  Orden  der  GOlestiner  und 
studirte  in  Bologna  und  in  Rom.  Er  wurde 
1740  Professor  der  Theologie  in  Neapel,  wo 
er  sich  durch  seine   „Elogi  poetici^'  als 


Dichter  bekannt  machte.  Seit  1752  war  er 
Abt  in  verschiedenen  ELldstern  seines  Ordens, 
zaletzt  im  Kloster  des  heiligen  Eusebins  zu 
Rom,  wo  er  1793  als  General  seines  Oidens 
starb.  Auf  dem  Titel  seiner  Schriften  nenut 
er  sich  mit  dem  Namen  Agatopisto  Groma- 
ziano,  welchen  ihm  die  ^Akademie  der 
Arkadier^  beigelegt  hatte.  Nach  einer  „Istoria 
critica  e  filosophica  del  suiddo"  (1761)  ver- 
dffentlichte  er  sein  Hauptwerk  Bella  istoria 
e  della  indole  di  ogni  filosofta  (1766—1772) 
in  sieben  Bftnden,  woran  sich  als  Fortsetzung 
das  Work :  Delle  restaurazione  di  ogni  filo- 
Sophia  n^  secoli  XV.,  XVI..  XVE.  (1785 
bis  1789)  in  drei  Bftnden  anschuesst,  welches 
letstere  Werk  unter  dem  Titel  ^Buonafede's 
kritische  Geschichte  der  Revolutionen  der 
Philosophic  in  den  drei  letzten  Jahrhuuderten, 
aus  dem  Italienischen  mit  prtlfenden  Anmer- 
kungen  tibertragen  von  K.  H.  Heydenreich^ 
(1791)  in  zwei  Theilen  eischien.  Ausserdem 
verdffentlichte  er  noch  „  Istoria  critica  del 
modemo  dmtto  di  natura  e  delle  genii" 
(kritische  Geschichte  des  modemen  Natur- 
und  Vdlkerrechts).  In  aUen  diesen  Schriften 
zeigt  sich  Buonafede  seiner  Kirche  aufrich- 
tig  zugethan  und  dem  Protestantismus  ab- 
hold,  obwohl  die  das  achtzehnte  Jahrhundert 
beherischenden  Ideen  nicht  ohne  Einfluss 
auf  seinen  philosophischen  Standpunkt  ge- 
blieben  sind. 

Burana,  Johannes  Franciscus, 
blUhte  um  das  Jahr  1340  und  trat  mit  seinen 
„Quaestiones  ad  Aristotelis  octo  libros  Po- 
liticorum  (Ozonii  1640)  als  Erklftrer  des 
Aristoteles  auf. 

Buridan,  Johannes,  war  zu  Bethune 
in  Artois  gegen  den  Schluss  des  dreizehnten 
Jahrhunderts  geboren,  studirte  zu  Paris,  wo 
er  SchUler  Occam's  war  und  spftter  Lehrer 
der  Philosophic  wurde,  als  weicher  er  sich 
durch  seine  Erklftrung  der  Schriften  des 
Aristoteles  einen  Namen  machte.  Unter  die 
in  seine  Lebensgeschichte  verflochtenen  Fabeln 
gehOrt  auch  die  Sage  von  seiner  Vertreibung 
aus  Paris  und  seine  Flucht  nach  Wien, 
wodurch  er  die  Veranlassung  zur  Stiftung 
der  dortigen  Universitftt  (1356)  gegeben  h&tte. 
Nach  Boulay,  dem  Geschichtschrelber  der 
Pariser  Universitftt.  lebte  er  noch  1358  als 
ein  etwa  Sechzigjimriger  in  Paris  und  be- 
wohnte  dort  ein  Hans,  welches  er  der 
Picard'schen  Nation,  deren  Vorsteher  er 
war.  vermachte  und  welches  noch  bis  auf 
BouLay's  Zeit  den  Namen  Buridans  ftlhrte. 
Seme  philosophischen  Schriften,  die  ihn  als 
fireimtithigen  und  geschickten  Vertreter  der 
nominalistischen  Geistesrichtung  des  Mittel- 
altezB  in  ihrer  ftussersten  Gonsequenz  zeigen, 
enthalten  meistentheils  Gonmientare  zu  den 
physischen,  metaphysisdien,  logischen  und 
ethischen  Schriften  des  Aristoteles.  Ausser- 
dem hat  er  cine  „Summa  de  diQlectica'%  die 
zuexst  1487  in  Paris,  und  ein  „  Compendmn 
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logkae*',  welches  suerst  1489  in  Venedig 

fedrnckt   wnrde,    verfasst  and   in   seinen 
chiiften  ttberhanpt  nur  die  logischen,  meta- 
physischen  nnd  ethisohen  Probleme  bebanddt, 
von  eiffentlich  theologischen  Fiagen  dagqgen 
sicb   &rn   gehalten,    weii   dieselben    einer 
^bdbern  Facnlt&t^  als  der  philosopbiscben 
angehdrten.    Insbesondere  war  es  oas  Pro- 
blem der  Willenafreiheity  was  ihn  besoh&ffigte. 
Er  erklArte  die  Frage,  ob  sich  der  Wille 
nnter  gleichen  Umstftnden  beliebig  tOi  oder 
gegen  das  Nftmliche  nnd  zn  einem  von  zwei 
Kntgegengesetzten  entsobeiden-  kdnne.   fUr 
nnentscheidbar.     Denn  wenn  es  der  wille 
nicbt  vermag,  so  ist  er  nicbt  frei,  isondem 
Jtnsserlich  be&rtimmt;  vermag  er  es  aber,  so 
geschieht  es,  ohne  dass  sich  der  WHle  be- 
stimmty  indem  die  Grttnde  fOr  nnd  wider  als 
gleich  stark  angenommen  sind,  nnd  er  ist 
also  wieder  ilnsserlich  bestimmt.   Entscheidet 
sioh  die  Vemnnft  fttr  einen  aUe  Freiheit 
anfhebenden  Determinismns,  so  erkliixen  sich 
Antoritftt  nnd  Brfahrang,  Glanbe  nnd  Sitt- 
lichkeit  ftlr  den  Indetmrminiamns.     Befoiflt 
nnn  die  zwisehen  beiden  Standpnnkten  schwe- 
bende  Streitfragei  das  VerhlUtniss  zwisohen 
Wille  nnd  Verstand.  so  erklJirt  Bnridan  die 
ganze  Seele^  als  welche  Verstand  nnd  Wille 
nmfiasse,  fftr  die  totale  Ursadhe  ihrer  Th&tig- 
keiten,  mit  Vorbehalt  des  gdttlichen  Ein- 
flnsses.    Die  Seele  heisst  Verstand,  well  sie 
versteht   oder  verstehen   kann;   sie   heisst 
Wille,  weil  sie  will  oder  wollen  kann,  nnd 
es  sind  nnr  abgekflrzte  Ansdrflcke,  wenn  wir 
sagen:  der  Verstand  versteht,  der  WiUe  will, 
nnd  vollstftndiger  mflsste   es  heissen:    die 
Seele  als  Verstand  versteht,  die  Seele  als 
Wille  wilL    Damm  ist  anch  der  Wille  nicht 
freier  als  der  Verstand,  da  Verstand  nnd 
Wille  die  eine  nnd  selbe  menschliche  Seele 
sind,   nnd  der  gate  Wille  kein  Verdienst 
h&tte,  wenn  er  nieht  mit  Einsicht  des  Ver- 
standes  voUzogen  wttrde.    Wie  der  Verstand 
nrtheUt,  so  ist  der  Wille  th&tig;  nrtheilt 
daher  der  Verstand,  dass  ein  erkanntes  Gnt 
in  jeder  Beziehnng  ein  voUkommenes  Gnt 
sei,  nnd  ist  er  der  Wahrheit  dieses  seines 
Uruieils  voUkommen  gewiss,  so  moss  der 
Wille  nothweiid%  danach  streben,  ist  also 
deteiminirt;  andererseits  bleibt  der  Wille 
anch   nnter   dem  Einflosse  jenes   (Jrtheils 
indifferent    Aber  der  WiUe  kann,  dem  Ur- 
theile  des  Verstandes  gegeuflber,  anch  die 
Entscheidnng   anfischieben   nnd    ein   dnreh 
weitere  Untersachnng  der  Umstftnde  bedingtes 
anderes  Urtheil  des  Verstandes  abwarten. 
Da  nnn  d^r  Act  des  Verstandes  in  einer 
namittelbareren  Verbindnng  mit  dem  fadchsten 
GtgwiHtando  der  E^enntoiss  steht,  als  der 
Wme,   der   nnr  nnter  Voraoasetanng   des 
firkenntnissactes  mit  dem  bdchsten  Gegen- 
stande  des  Wollens  in  Verbindnng  tritt,  so 
ist  Asi  Verstand  eine  vozzttglichere  Seden- 
tfaftttgkeit,  als  der  Wille,  nnd  damm  besteht 


anch  des  Mensohett  hdehste  GlfldEseligkett 
nicht  in  der  Thiltigkeit  des  Wiliens,  sonton 
des  Verstandes,  nitaiUeh  in  der  vaUkommenen 
Erkenntniss  Gottes.  —  Der  vidgenannte 
^Esel  Bnridan's^,  wdcher  zwiselMO  zvei 
^eich  grosses  Bllndeln  Hen  oder  zwisehen 
Fntter  and  Wasser  gestellt  nnd  gleidi  stork 
nach  beiden  Seiten  hingezogen«  nnentsehloesen 
nnd  nnbeweglich  bleibt  nnd  deshalb^  ver- 
hnngert  oder  versehnmchtet,  ist  in  Bniidan's 
gedrnckten  Werken  ebenso  wenig  anfinfinden, 
wie  die  angeblich  von  ilim  erfnndene  ,,EBel8- 
brttcke'S  welche  znr  leic^item  Anmndnng 
des  MittelbegriA  be!  logisohen  Sohlllssen 
dienensoU.  ^nrsaeUich,  ohne  das  fiMapiel 
des^Esels,  finden  sioh  in  Buidaii's  Sohimeii 
dergleichenErOrtemngen,  sowie  ancblogisohe 
Begeln  znr  Anffindnng  dee  MittethagBiflB 
zwischen  den  beid^  Endbegnffea,  nu  anf 
den  Witz  von  G^nem  Boridan'a  warden 
damm  Esel  nnd  Esdsbrttcke  zarfleksoflteea 
sein.  Gesammtansgaben  seiner  Werke  er- 
schienen  1690.  1516  nnd  1518  in  Paw. 
Burke,  Edmnnd,  war  1738  in  Dnblin 

feboren,  wo  er  seit  seinem  sechzehsten 
lebensjahre  das  Trinity -Oollege  der  Uni- 
veiBitilt  besnchte  nnd  sich  fOr  die  Advokatnr 
bestimmte.  Als  er  sich  jedooh  1750  tuuek 
London  begeben  hatte,  am  sidi  der  Audits- 
prasds  za  widmen,  behagte  ihm  diese  Lanf- 
bahn  so  wenig,  dass  er  sich  einige  Jahre 
spilter  nm  den  Lefasstnhl  der  Logik  an  der 
Universitttt  Glasgow  bewar b  nnd  fibr  dmsa 
Zweck  eine  Widerl^^g  der  L^e  Berkeley's 
schrieb,  die  jedoch  nicht  mehr  voadumden 
ist  Bekannt  wnrde  er  erst  im  Jahr  1756 
dnrch  seine  anonym  verOffentliehte  Schrift 
A  vindication  of  natural  society  (Beeht- 
fertigang  der  natlLrlichen  Gesellsohaft)  wmrin 
er  die  philosophische  nnd  rtilistische  Maniar 
des  Lord  Boungbroke  parodirte  nnd  den 
Nachweis  versachte,  dMs  die  Debel  der 
Menschheithaaptsftchlich  in  der  verkflnaMten 
Gesellsohaft,  in  den  Gesetzen  nnd  in  der 
Begierang  ihien  Gmnd  h&tten.  EtwaaspSter 
in  aemselben  Ji^e  erschien  di^enige  Schrift, 
die  seinen  Rohm  begrflndeie,  das  Bach 
„A  philosophical  inquiry  inio  the  origin 
ofour  ideas  of  the  Sublime  and  the  Betmti/ul" 
(Versnch  aber  das  Erhabene  and  ScbOne, 
welcher  1773  von  Garve  in's  Dentaehe  flber- 
setzt  erschien).  Nachdem  er  aeit  1761  einige 
Zeit  mit  B[amilion.  demSecretir  desiiischen 
Statthalters,  in  Irland  angebracht  hatte,  trat 
er  1766  als  Vertreter  des  Fle<Aens  Wendowar 
in  BackuDjehamshire  in's  Pariamont  nad 
stand  anf  Seiten  der  Opposition  gegen  den 
Herzog  von  GraAon.  Nach  der  Anf Itenog 
des  Pailaments  (1768)  gait  er  ^iae  JmVi  lang 
als  VerCuasw  der  bertthmten  „Binefe  dea 


\^^  wfthrend  er  eh  JUuulwirth  ^in  Baa- 
oonafield  in  Bnokingfaamabiie  Idbte.  .QtAt 
1784  Beetor  der  Univeuit&t  Glasgeffr  mid 
wiedemmBedner  der  OppositienimP«rLament, 
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06liii6b  er  1790  sein  Hauptwerk  ,,Qedaiikeii 
ttier  He  Bevoliition  in  Frankreich^^,  welehes 
einen  ansserordeBtlicheii  Erfolg  hatte.  Er 
Btiib  1797.  Seinen  Plaiz  in  der  Geenkichte 
dor  Philosophie  hat  «r  sich  dnrch  seine 
JsgendBchiin  ,;  liber  das  Erhabene  nnd 
Sdidne^  ermngen,  welche  ftlr  die  Philo- 
sophie der  Kuist  nnd  Aesthetik  epoohe- 
maohend  war.  Sie  giebt  eine  psychdogisohe 
Analyse  der  ftsthetiscfaen  Empnndnng,  indem 
er  im  mensehlichen  Gemflth  die  Triebe  der 
SdbBterhaltnng  nnd  der  Gesellsehaft  als  die 
beiden  wesentuch  verschiedenen  Gmndtriebe 
nnterseheidet  nnd  anf  jenem  das  Gefbhl  des 
Erhabenen,  anf  dem  andem  das  OefOhl  des 
8oh5nen  bemhen  liisst,  worans  die  einzelnen 
weiteren  Begriffsbestimmnngen  seharfsinnig 
entwiekelt  werden.  Von  Bnrke*8  Gedanken 
waren  Lessing  nnd  Moses  Mendelssohn  leb- 
haft  ergriffen  nnd  anch  anf  Kant's  An- 
seliavnngen  haben  dieselben  nnyerkennbar 
dagewirkt 

n  BuriaettSy  OnalternS;  sieheBnrleigh, 
Walter. 

Burlaeiis,  Johannes,  war  ein  Kar- 
mefiiermdnoh  ans  der  Grafiichaft  Lineoln  nnd 
1333  geetorben.  Er  sefarieb  Oommentare  zn 
des  Porphyrins  „de  quxnqae  vocilnts",  an 
Sehiiften  des  Aristoteles,  des  Petrus  Lom- 
baidos  nnd  des  Oilbertns  Porretonns. 

Borlamaqui,  Jean  Jaeqnes,  war 
1694  in  Genf  geboren  nnd  wan  sioh  mit 
so  grossem  £^£Br  anf  das  Stndinm  des  Natnr- 
nnd  V(Mkerrechts,  dase  er  daiin  sehon  in 
seinem  26.  Lebensjahie  Professor  in  Genf 
wnrde.  Naoh  seiner  Rttokkehr  ron  einem 
mehijfthrieen  BeiBeleben  in  England,  Holland 
nnd  Fraiucreieb  widmete  er  sich  snnAchst 
seimem  Lehnunte,  anf  welohes  er  jedoch 
m^Ater  am  Qesnndheitsrfloksiohten  vereichtete. 
Im  Jahr  1742  wnrde  er  Mitglied  des  kleinen 
Baflies  in  seiner  Vaterstadt  nnd  starb  1748. 
In  seinen  dnrch  eine  klare  nnd  bogriffs- 
gsteane  Dosieilnng  sich  anszeichnenden 
reehtsphilosophischen  Schriften  „Principes 
du  droit  naturet'^  (1747)  nnd  den  nachge- 
lassmen  ^JEUments  du  droit  natural''  (1774) 
hat  er  awar  den  Staadpnnkt  des  Rechts  nnd 
der  Moral  nioht  i^vne  genng  nnterschieden, 
iedoeh  einen  gvten  Ud[)^lick  der  geschicht-. 
nehen  Entwiokelnn^  des  Natorrechts  gegeben 
nnd  dnrch  Yerarbeitnng  der  rechteq^hiio- 
sophiseheia  Ansbhanungen  seines  Frenndes 
Barbeyrac  die  phiiosophisohe  Behandlnng  des 
Natorreohts  geftrdert 

Barleigh,  Walter  (Gnalterns  Bnr- 
laens),  war  1273  in  Qnord  gebocfn  nnd 
nftadirte  snerst  dort  nnd  dann  in  Paris,  wo 


er  ein  Sehtller  des  Dnns  Seotns  nnd  Mit- 
■ehlller  Oeeam's  war.  Nvehdem  er  einige 
Zeit  lang  hi  Paris  stndirt  hatte,  wnrde  er 
in  EnglMd  Lehrer  fidaard's  IIL  uad  dsranf 
Lelnrer  der  Theologie  in  Oxford,  als  welcher 
er  sich  den  Elurennanien  ,J)octor  planus  et 


perspkuuaf^  erwaarb  nnd  1357  starb.  Ansser 
ErklAmngssohriften  za  den  logischen,  phy- 
sischen,  metaphysischen  and  ethischen 
Schriften  des  Axistoteles  hat  er  eine  von 
Thales  bis  Seneca  reichende,  Ton  Fehlem 
nnd  sachlichen  VerstOssen  wimmelnde  Sehrift 
„De  pita  et  moribus  philosophomm  et  poe- 
tarum'^  (znerst  in  Kdln  1472  nnd  in  NUm- 
berg  1477  gedmckt)  nnd  in  Form  eines 
Gommentars  fiber  die  ,/lsagoge*'  des  Nen- 
platonikers  Porphyrios  eine  Sehrift  tiber  die 
^Universalien**  (Gemeinbegriffe)  yerfasst, 
liber  welche  er  sich  anch  in  seinem  Commentar 
znr  Physik  des  Aristoteles  ausspricht.  Und 
diese  seine  Stellung  in  der  grossen  Streitfrage 
der  Scholastiker  tiber  die  Bedeutnng  der 
AUgemeinbegriffe,  als  Vertreter  eines  ge- 
m&ssigten  Realismns.  bildet  das  einzige 
Interesse,  welches  Bnrleigh  fOr  die  Geschichte 
der  Philosophie  gewfthrt.  Er  stellt  in  diesem 
Betracht  zwei  Sfttze  anf  nnd  sacht  dieselben 
zn  beweisen:  1)  Aliqmd  est  extra  animam 
quod  nott  est  singtUare  (es  giebt  etwas  ansser 
nnserm  Geiste,  welches  kein  Einzelnes  ist) 
nnd  2)  Non  omne  universale  est  conceptus 
animae  (nicht  jedes  AUgemeine  ist  ein  Ver- 
standesbegriff)-  ^^^  ersten  Satz  sncht  er  so 
zn  begrllnden:  Was  die  Natnr  in  erster 
Linie  im  Ange  hat,  ist  etwas  ansser  nns 
Vorhandenes,  ihr  Hanptzweck  geht  aber 
nicht  anf  das  Einzelne,  sondem  anf  das 
AUgemeine  oder  die  Gattnng,  dieses  ist  also 
etwas  ansser  nns  Seiendes  nnd  nicht  ein 
blesses  Gedankending.  Anch  nnser  natflr- 
liches  Begehren  ist  anf  etwas  ansser  nns 
seiendes  Wirkliches  gerichtet,  anf  dieses  aber 
als  ein  Allgemeines;  denn  wir  hnngem  oder 
dtkrsten  nicht  nach  einer  besonderen  Speise 
oder  einzelnem  Trank,  sondem.  nach  Speise 
nndTrankflberhanpi  SchliesstfemerJemand 
mit  einem  Andem  einen  Vertrag,  z.  B.  ihm 
ein  Pferd  zn  beschaffen,  so  wird  dabei  kein 
bestimmtes  Pferd  im  Ange  behalten,  sondem 
ein  Pferd  tlberhanpt.  In  Bezng  anf  den  zweiten 
Satz  stellt  Bnrleigh  folgende  Beweisftlimng 
anf:  Die  Art  nnd  das  Einzelwesen  mttssen 
stets  zn  derselben  Gattnng  gehdren.  Da  die 
in  der  Seele  sich  vorfindenden  Bemffe  etwas 
sind,  was  dem  Sein  nach  von  den  Einzel- 
dingen  ansser  der  Seele  getrennt  ist,  so  wUrde 
ans. der  Annahme,  dass  die  Uniyersalien 
blosse  Gedankendinge  seien,  die  Folgerung 
hervorgehen,  dass  die  Universalien  Uberhanpt 
dem  Sein  nach  von  den  Einzeldingen  getrennt 
wftren,  was  der.Lehre  des  rhilosophen 
(Aristoteles)  dnrchans  widerstreitet  Mnss 
also  das  AUgemeine  als  ein  wirkUches  Etwas 
gelten  so  duf  damm  dech  die  Art  nicht 
etwa  als  ein  TheU  des  Binzelwesens  betrachtet 
werden ,  da  dieses  dnrch  seine  bestimmte 
(diese)  Form  nnd  Materie  besteht;  eondem 
die  Art  drttokt  eben  nnr  die  Washett  {Qmd- 
dUas)  des  Einzelwesens  ans.  AUgemeines 
nnd  Emzelwesen  and  wohl  zwei  Dinge,  aber 
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nicht  zwei  Substanzen  oder  zwei  Kdiper. 
Dasjenige  abei,  was  dem  MenBchen  das 
Deiucen  des  Allgemeinen  mdglich  macht,  ohne 
dass  er  dabei  zngleicb  das  EiDzehie  mitdenkt, 
ist  der  th&tige  Verstand.  In  der  yerworrenen 
Erkenntniss  wird  das  Einzelne  zuerst  erkannt. 
Yon  welcbem  das  AUgemeine  erst  abstrahirt 
wird;  in  der  bestimmten  oder  genanen  Er- 
kenntniss  di^egen  wild  das  Alk^emeine  frtthei, 
als  das  EinzelnCi  erkannt,  da  nier  znerst  alle 


jene  alleemeine  Bestimmnngen  erkannt  wer- 
den.  welcbe  im  Einzelnen  enthalten  sind  nnd 
in  oie  es  sicb  aufldsen  ULsst 

Butherus  war  nach  Jambliohos  ans 
Kyzikon,  einer  Inselstadt  am  Propontis  in 
Mysien  gebftrtig  nnd  wird  als  angeblieb  alt- 
pythagorttisober  Schriftsteller  una  Verfaaser 
eines  Werkes  fiber  die  Zahlen  erw&hnt  ans 
welcbem  ans  Stobftns  einige  Brachsmeke 
mitgetbeilt  hat 


c. 


CabaniSy  Pierre  Jean  Georges,  war 
1757  in  dem  franzdsiscben  Landstftdtcben 
Gosnac  bei  Briyes  im  alten  Ldmonsin  (De- 
partement  Oorr6ze)  geboren.  In  seinem 
14.  Lebensjahre  Yon  seinem  Vater  nacb  Paris 
gebracbt,  studirte  er  dort  neben  alten  nnd 
nenem  Classikem  eifrig  die  Schriften  Yon 
Voltaire  nnd  Ronssean,  ging  aber  scbon  im 
16.  Lebensjahre  mit  dem  Fflrstbischof 
Massalski  Yon  Wilna  als  dessen  Secretftr 
nach  Warschan,  wo  er  kurz  daranf  Professor 
der  8ch5nen  Wissenschaften  an  der  dortigen 
Akademie  wnrde.  In  seinem  18.  Jahre  (1775) 
kehrte  er  mit  einer  frtlhzeitlgen  ^Verachtong 
der  Menschen  und  einer  tie^n  Melancholic^, 
wie  er  selber  nachmals  bekannte,  nach  Paris 
znrdck,  wo  er  die  Beschilftigang  mit  den 
schdnen  Wisisenschaften  noch  cine  ^eit  lang 
fortsetzte,  woYon  seine  im  Jahr  1797  heraus- 
gegebnen  Melanges  de  litterature  cUlemande 
cu  choix  de  traductions  de  Vallenuxnd 
Zengniss  ablegen.  Sein  Vatei^  der  die  Land- 
wirthscbaft  nach  wissenscbanlichen  Grnnd- 
siltzen  betrieb,  war  dem  Minister  Tnrgot  be- 
freundet,  una  durch  Letztem  wurde  der 
jnnge  Cabanis  bei  der  Wittwe  Yon  HelYctius 
eingefiihrt,  welcbe  seit  ihres  Mannes  Tode 
(1771)  in  dem  anderthalb  Stonden  Yon  Paris, 
am  Elngange  des  Boulogner  Willdcbens  ge- 
legenen  Stftdtchen  Anteml  das  schdne  Landr 
haus  bewohnte,  das  einst  der  Dichter  Boilean 
zu  einem  ^Pamass  der  wahren  Kinder 
Apollon's^  gemacht  hatte,  nnd  welches  nnn 
die  nene  Besitzerin  fur  die  gelehrten, 
schdn^eistigen  nnd  gesellschafOichen  Be- 
rtlhmtheiten  der  franzdsiscben  Hanptstadt 
oflfen  hielt  In  der  ^freien  Gesellschm  der 
^oisten'^,  die  sich  ein  Paar  mal  in  der 
Woche  bei  der  geistreichen  Fran  zn  Ycr- 
sammeln  pflegte,  wnrde  der  Yon  Tnrgot 
empfohlene  jnn^  Mann  mit  dem  Baron  Ebl- 
bach,  dem  bereits  sechziffillhrigen  Condillac, 
so  wie  mit  Diderot  nnd  Voltaire  persOnUch 
bekanni     Aber  der  Yater  Cabanis  drang 


daranf,  dass  der  jnnge  Schdngeist  sich  sn 
einem  bestimmten  Lebensbemfe  entscheiden 
solle.  Der  Arzt  DnbreiL  zn  welcbem  Oabanis 
dnrch  seine  Erftnklichkeit  gefllhrt  wnrde, 
brachte  ihn  dazn,  dass  er  sich  znr  Fahne 
Aeskulap's  schlng  nnd  nnter  der  Leitnng 
seines  Arztes  sechs  Jahre  lang  eifirigst  der 
Medicin  oblag.  Im  Jahr  1783  wnrde  er 
Doctor  der  Medicin  nnd  nahm  mit  seinem 
in  Versen  al^efassten  „serment  d'un  midecin '' 
in  bester  Form  Yon  den  schdnen  Wissen- 
sehaften  Abscbied.  WfihrendderReYolntions- 
stfirme  wirkte  er,  da  ihn  ErSnklichkeit  in 
der  medicinischen  Praxis  behinderte,  als 
Professor  der  Oesnndheitslehre  an  der  Gen- 
tridschnle  in  Paris  nnd  ids  Professor  der 
Elinik  an  der  dortigen  GesnndheitBchnle. 
Aber  sein  Blick  blieb  nicht  anf  den  nSchsten 
Ereis  seines  ta&tlichen  Bemfes  beschr&nkt; 
er  hatte  eine  nmfassende  Einwirknng  anf  das 
Menschenleben  im  Ange.  Fttr  den  Grafen 
Yon  Mirabean,  mit  welcbem  Cabanis  beim 
Beginne  der  BeYolution  bekannt  geworden 
war,  arbeitete  er  eine  nmfangreiche  Arbeit 
fiber  die  dffentliche  Erziehnng  ans,  worin 
manche  keimkr&fdge  Gedanken  ansgesprochen 
waren,  die  znm  Theil  schon  im  Vwlanfe  der 
nAchsten  Jahre  bei  der  Um^staltnng  des 
Unterrichtswesens  in  Frankreioh  in*s  Leben 
traten*  Wie  aber  Cabanis  als  Arst  an 
Mirabean*s  Todbett  stand,  so  war  er  zngleich 
in  der  Umgegend  Yon  Antenil  als  Anst  der 
Dorfbe  wohner  thitig,  deren  Liebe  ihn  wihrend 
d^r  Schreckenszeit  nnan^efochten  erhielt, 
wfthrend  Condorcet,  mit  aessen  Schw&gerin 
sich  Cabanis  Ycrheirathet  hatte.  sich  mit  dem 
Yon  Letzterem  erhaltenen  Gift  den  Yer- 
folgnngen  der  SchreckensmSnner  entsog. 
Als  nnter  der  Directorialregiemng  an  die 
Stelle  der  Akademie  der  Wissenscluiften  nnd 
schdnen  Eflnste  im  Jahr  1796  das  National- 
institat  der  Wissenschaften  in*8  Leben  trat, 
erhielt  die  Klasse  der  moralischen  nnd  histo- 
rischen  Wissenschaften  eine  besondere  Section 
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fllr  die  Analyse  der  Sinnesempfindungen  nnd 
Ideen,  nnd  Cabanis  Wnide  Mitglied  dieser 
Section.  Alfl  solcbes  las  er  in  den  Jahren 
1796  nnd  97  das  erste  balbe  Dutzend  der 
Abbandlnngen  fiber  die  Beziebnngen  des 
Physischen  nnd  Moralischen  im  Menschen, 
die  er  spftter  vollstftndig  als  selbstftndiges 
Bnch  der  Oeffentiichkeit  Ubergab.  nnter  dem 
litel:  Traiti  du  physique  et  du  moral  de 
Thamme  (1802),  in  zwei  Bilnden.  In  den 
spfttem,  nach  Cabanis*  Tode  veranstalteten 
Ansgaben  dieses  seines  Lebenswerkes  wnrde 
seit  1815  statt  „Trait6"  das  Wort  ^Rapports" 
anf  den  Titel  gesetzi  Die  8.  Anflage  wnrde 
1844  dnrch  L.  Peisse  besoret  Den  leitenden 
Gmndgedanken  dieser  Abbandlnngen  batte 
Cabanis  bereits  1795  in  einer  Scfarift  „  C&up 
^oeil  sur  la  rivolution  et  la  riforme  de 
la  midedne^'  mit  folgenden  Worten  ans- 
ffesprocben:  ^In  der  Physiologie  mtissen  ^r 
die  LOsnng  aller  Probleme  nnd  den  Stfitz- 
pnnkt  aller  Wahrheiten  snchen.  Ans  der 
natflrlichen  Empfindnngsftbigkeit  des  Men- 
sehen  fliessen  die  Ideen,  Geftlble,  Leiden- 
sebaften,  Tngenden  nnd  Laster.  Die  Qnelle 
der  Moral  fiegt  in  der  menscblicben  Or- 
ganisation, von  welcber  nnsere  Fahigkeit  zn 
empfinden,  sowie  die  Art  nnd  Weise  nnsers 
Empfindens  abb&ngt.'^  Dem  entspracb  ancb 
die  Weltanscbannng  des  Cabanis  tiberbanpt 
^AUe  Erscbeinnngen  des  Weltalls  waren, 
Bind  nnd  werden  immer  sein  die  notbwendige 
Folge  der  Eigenscbaften  der  Haterie  oder 
der  Oesetze,  welcbe  alle  Wesen  r^eren. 
Dnrcb  diese  Eigenscbaften  nnd  diese  Oesetze 
offenbart  sich  nns  die  erste  Ursacbe,  nnd  ancb 
schon  Yon  Hebnont  nannte  sie  in  seiner 
Weise  die  Ordnnng  Gottes.'^  Nicbt  ganz 
blieb  Cabanis  dieser  Qmndanscbannng  seines 
Lebenswerkes  in  seinen  letzten  Lebensjahren 
eeiren.  Wle  ans  einem  Briefe  bervorgebt^ 
aen  Cabanis  an  seinen  Frennd  Fanriel  ge- 
scbrieben  batte  nnd  der  im  Jabre  1824  als 

„  Lettre  poslhume  et  inedite  h  Mr.  F 

sur  les  causes  primikres,  avec  des  notes  de 
Birard"  Yerdffentlicbt  wnrde,  setzte  znlelzt 
Cabanis  an  die  Stelle  einer  AUes  dnrcb- 
dringenden  Weltseele  wenigstens  als  Gegen- 
stand  des  Olanbens  eine  mit  Bewnssteein 
wollende  Weltkraft,  eine  intelligence  vaulante, 
nnd  in  der  kleinen  Welt  des  lebendigen 
Menscben  an  die  Stelle  eines  blossen  In- 
begrift  seeliscber  Fnnctionen  des  Leibes 
wiedemm  die  Seele  als  ein  bleibendes  nnd 
unzerstdrbares  Wesen  nnd  als  blossen  Diener 
jener  ersten  Ursacbe  anf  den  Thron.  Nacb- 
dem  sicb  anf  diese  Weise  im  Fortgange  der 

Solitiscben  Entwickelnng  Frankreicbs  dnrcb 
ie  Consnlairegiemng  znm  Kaiserreicbe  ancb 
das  Mitglied  des  Nationalinstitnts  die  goUeth 
gUnbige  Seele  gerettet  batte,  starb  er  im 
Frflbiabr  1808,  im  52.  Lebensjabre,  zn  Rneil 
bei  raiis.  Nocb  bei  Lebzeiten  von  Cabanis 
war  dessen  wissenscbaftlicbes  Lebenswerk 
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dnrcb  den  HaUiscben  Professor  L.  H.  Jakob, 
welcber  damals  als  Erfahmngsseelenlebrer 
Rnf  genoss,  dnrcb  eine  Uebersetznng  ^P.  J. 
G.  Cabanis  fiber  die  Verbindnng  des  Pby- 
siscben  nnd  Moraliscben  im  Menscben:  ans 
dem  Franzdi^cben ,  mit  einer  Abbanalnng 
fiber  die  Grenzen  der  Pbysiologie  nna 
Antbropolo^e**  (1804,  in  zwei  Bftnden)  in 
Dentschland  eingefElbrt  worden,  wo  einige 
Jabrzebnte  spftt^  Molescbott  nnd  Earl  Vogt 
anf  die  Leistnnff  von  Cabanis  znrfickgriffen, 
nm  dessen  Work  nnd  Ricbtnng  fortznsetzen. 
Er  war  der  erste  franzdsiscbe  Scbriftsteiler, 
welcber  in  der  Nacbfolge  von  Jobn  Locke, 
Helvetins,  Condillac,  Yolney,  Saint  Lambert 
metbodiscn  nnd  pbilosopbisch  fiber  den  Zn- 
sammenbang  des  rbysiscfaen  nnd  Psycbisohen 
im  Menscben  gebandelt  bat  nnd  die  pby- 
siolog^cbe  Psycbologie  d.  b.  die  Psychologic 
als  einen  Zweig  der  ffrossen  Wissensclmft 
des  Lebens,  begrfindet  bat,  an  deren  Ansban 
das  gegenwftrtige  Zeitalter  rfistig  fortarbeitet 
Den  Standpnnkt  nnd  die  Tendenz  seines 
babnbrecbenden  Werkes  bezeicbnet  Cabanis 
in  folgender  Weise:  Der  Mensch  hat  Be- 
dfirfhisse;  er  bat  Fabigkeiten,  sie  zn  be- 
friedigen,  nnd  beide  bftngen  nnmittelbar  von 
seiner  Organisation  ab.  Lftsst  es  sich  ans- 
machen,  dass  die  Entstehnng  der  Gedanken 
nnd  Strebnngen  in  nns  von  gewissen  be- 
sondem  Bewegnngen  in  bestimmten  Organen 
abh&ngen  nnd  dass  diese  Organe  denselben 
Gesetzen  nnterworfen  sind,  wie  die  fibrigen 
Organe  nnsers  Leibes?  Entspringen  alle 
gesellscbaftlichen  Yerbftltnisse  nnter  den  Men- 
scben geradezn  entweder  ans  ihren  wechsel- 
seitigen  Bedflrfnissen  oder  ans  der  Uebnng 
ihrer  Ffthigkeiten?  Bieten  diese  gesell- 
scbaftlichen Verhflltnisse  verschiedene  Er- 
scbeinnngen dar,  die  dem  Znstande  der 
Gesnndheit  nnd  der  Krankheit  gleichen? 
Lassen  sich  dnrch  Beobacbtung  die  Umst&nde 
erforscben ,  welche  diese  Znst&nde  erhalten 
nnd  veranlassen?  nnd  kdnnen  sie  nns  mit 
HQlfe  von  Vemnnft  nnd  Erfahmng  Mittel 
an  die  Hand  geben,  wodnrch  die  moralische 
Natnr  des  Mensdien  im  Znstande  der  Ge- 
snndheit erhalten  oder  von  ihren  Krankheiten 
geheilt  werden  kann?  Das  sind  die  Fragen, 
welche  der  Psycholog  anfznl5sen  wttnscht, 
indem  er  die  Erscheinnngen  des  Lebens  nna 
der  Organisation  zn  er^finden  sncht  Nnr 
wenn  man  sich  an  die  bleibende  nnd  all- 
^emeine  Natnr  des  Menscben,  als  an  den 
festen  Pnnkt  hftlt,  von  welchem  man  bei  alien 
sie  betreffenden  Untersnchnngen  ansgehen 
kann,  nnr  anf  diesem  einzigen  Wege  Kann 
man  hoffen,  in  dieser  Wissenschaft  wahre 
Fortschritte  zn  machen  nnd  zn  allgemein 
^tigen  Er^bnissen  zn  gelangen.  Man 
nndet  bier  mcbts  von  dem,  was  man  lange 
Zeit  Metaphysik  genannt  hat  Die  Behanp- 
tnng,  als  ob  man  das  Wesen  der  Dinge  an 
sich   zn  erkennen  verm5ge,   ist  eine  Un- 
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gereimtheit.  die  bei  der  geringsten  Aufmerk- 
samkeit  in  die  Angen  fSAlt  FUr  una  existiren 
keine  andern  Uisachen,  als  solche,  die  auf 
nnsere  Sinne  wirken  kdnnen;  was  nicht 
Gegenstand  nnserer  Sinne  sein  kann,  ist  Ton 
nnsern  Untersncbmigen  ausgescblossen.  Die 
Bogenannten  ersten  Ursachen  der  Hetaphysik 
kOnnen  niemals  Gegenstand  der  Untersnchnng, 
ja  nicht  einmal  des  Zweifels  sein,  nnd  das 
einzige  Ergebniss.  wozn  uns  ein  weiser  Ge- 
braneh  unserer  Eirkenntnisskiftfte  in  Betreff 
jener  ersten  Ursachen  fflhrt,  besteht  darin, 
dass  wir  darUber  fflr  immer  in  Unwissenheit 
bleiben  mtissen.  Diese  Wege  sind  also  nn- 
gangbar;  wir  betrachten  nor  die  Erscbei- 
nnngen,  welche  das  die  Kdrper  belebende 
Princip  Ton  andern  wirkenden  Krftften  der 
Natnr  nnterscheidet,  oder  die  Umstftnde,  nnter 
welcben  die  Erscbeinnngen  stattfinden,  nnd 
snchen  naeh  den  ihre  Thfttigkeit  beherr- 
schenden  Gesetzen.  Wenn  wir  Yon  Ffthig- 
keiten  nnserer  Natnr  reden,  so  ist  dies  nnr 
ein  allgemeiner  Ansdmck  fOx  die  Wirknngen, 
welche  dnrcb  das  Spiel  der  Organe  hervor- 
gebracht  sind,  oder  fflr  die  fiedingnngen, 
ohne  welche  die  Erscbeinnngen  nicht  statt- 
finden,  oder  ftir  die  allgemeinen  Ergebnisse 
der  Yerricbtungen  nnserer  Organe,  nnd  ich 
bin  weit  davon  entfemt,  ans  diesen  Erscbei- 
nnngen anf  die  Existenz  eines  besondem 
Wesens  zn  scbliessen,  welches  die  Fnnctionen 
trflgt  oder  bervorbringt  Eigentlich  zn  reden, 
so  machen  die  leibUchen  Ffthigkeiten  oder 
organischen  Anlagen,  ans  welchen  die  see- 
lischen  Erscbeinnngen  bervorgehen,  den  In- 
begriff  der  eleichen  nnd  selben  Verrichtnngen 
ans,  nnd  oeide  Modificationen  der  mensch- 
lichen  Existenz  bemhen  anf  einem  gemein- 
schaftlicben  Gmnde.  Alle  Operationen  des 
Verstandes  nnd  Willens  haben  ihre  Qnelie 
in  den  nrsprUnglichen  oder  ab^eleiteten  Zn- 
stJlndien  der  leibuchen  Organisation  nnd  fallen 
mit  den  nrsprttnglichen  Lebensbewegnngen 
derselben  znsammen.  In  Wahrheit  l&nft  dabei 
Alles  anf  Untersnchnngen  der  Physiologic 
hinans.  die  jedoch  anf  das  besondere  Studinm 
einer  oestimmten  Klasse  von  Verrichtnngen 
gehen;  die  Psychologic  ist  nichts 
anders,  als  Physiologic  nnter  ge- 
wissen  besondem  Gesichtspnnkten 
betrachtet  Anch  die  moralische  (geistig- 
sittliche)  Natnr  des  Menschen  ist  ein  Resnltat 
der  Neigungen^  Geftlhle  nnd  Begriffe  des 
Menschen;  es  giebt  nichts  UnabhUngiges  nnd 
Unverftnderlicbes  in  den  Phftnomenen  nnserer 
geistig-sittlicben  Natnr,  als  was  darin  dnrcb 
ewige  nnd  feste  Natnrgesetze  bestimmt  ist 
Bis  jetzt  sind  die  Geisteswissenschaften  dnreh 
eine  Menge  rober  nnd  nnbestimmter  meta- 
physischer  Hypothesen*  verdnnkelt  worden; 
es  gilt  zn  zeigen,  dass  die  Geisteswissenschaft 
ein  blosser  Zweig  der  NatnrgeBchicbte  des 
Menschen  sei. 

Die  aUgemeine  Thatsache  der  lebendigen 


Natnr  ist  die  Sensibilitftt  oder  Empfindnnga- 
fSlbigkeit.  Das  Leben  ist  nichts  als  eine 
Reihe  von  Bewegnngen,  welche  s&mmtlicb 
mittelst  der  Eindrficke  erfolgen,  welche  die 
verschiedenen  Organe  des  Leibes  empfangen. 
Ohne  die  EmpfindnngsHlhigkeit  nnserer  Or- 
gane wflssten  wir  Nichts  von  der  Gegenwart 
ftnsserer  Gegenstftnde  nnd  kOnnten  selbst 
nnsere  eigne  Existenz  nicht  wahmehmen. 
Wenn  nnn  gleich  die  Sensibilitftt  in  den 
lebendigen  Kdrpem  anch  solcheEigenschaften 
entwickelt  nnd  Erseheinnngen  bervorbringt, 
die  den  Eigenschaften  ibrer  sonstigen  me- 
chanischen,  physikalischen  nnd  chemischen 
Bestandtheile  in  keiner  Beziehnng  fthnlich 
sind;  so  ist  damit  doch  noch  nicht  bestimint, 
dass  die  Sensibilitftt  nicht  selbst  wiedemin 
von  allgemeinen  Gesetzen  der  Kdrperwelt 
herrflbrte. .  Es  drftngt  sioh  die  Vermnthnse 
anf,  dass  zwischen  dem  Pflanzentrieb  nnd 
der  thierischen  Sensibilitftt  anf  der  einen 
Seite  nnd  der  in  der  Ubrigen  Natnr  ttber- 
haupt  sich  offenbarenden  Wahlverwandtscbaft 
nnd  anziehenden  Schwerkraft  eine  Analogic 
stattfinde.  Dann  wftren  die  vegetabiliscben 
Yerwandtschaften ,  die  chemischen  Anzie- 
hnngen  nnd  die  allgemeine  Schwerkraft  nichts 
als  verschiedene  Aenssemngen  einer  Art  von 
Instinct  anznseben,  der  anf  niedem  Stnfen 
noch  schwankend  nnd  nnbestimmt,  sich  anf 
den  folgenden  Stnfen  immer  mehr  entwickelt, 
anf  den  nftchsthOhern  schon  einen  Ansaiz 
von  Willen  zeigt  nnd  weiterhin  eine  Reihe 
von  Neigungen  dnrchschimmem  Ulsst;  eine 
Art  von  Instinct,  der  in  seiner  fortschreitenden 
Entwickelnng  alle  Grade  der  Oi^anisation 
dnrchlftnfl;  nnd  sich  nach  nnd  nach  zn  den 
erstannlichen  Wnndem  des  Verstandes  nnd 
Willens  erhebt  Es  ist  m5glich,  dass  die 
besondem  Umstftnde,  welche  bei  der  Bildnns 
eines  jeden  Individnnms  obwalten,  den  Grad 
von  Energie  nnd  die  Beschaflfenheit  der 
Sensibilitftt  nnwidermflicb  bestimmen.  Da 
wir  aber  nicht  wissen,  von  welchen  Ver- 
bindnngen  das  Phftnomen  der  Sensibilitftt 
abhftngt,  so  kdnnen  wir  die  Ursache  seiner 
Modificationen  nnr  in  denjenigen  Theilen  anf- 
snchen,  worin  eben  Sensibilitftt  sich  ftnssert, 
die  jedoch  nicht  nothwendig  immer  mit  Be- 
wnsstsein  verbnnden  ist  Das  Bewnsstsein 
der  Eindrtlcke  setzt  allerdings  jederzeit  die 
Wirksamkeit  der  Sensibilitftt  vorans;  aber 
diese  selbst  ist  anch  in  Organen  wirksam, 
wo  das  Ich  ihre  Gegenwart  nicht  wahmimmt 
Es  giebt  also  thatoftchlicb  Sensibilitilt  ohne 
Wahmehmnn^  der  Empfindnngseindrttcke. 
Die  Nerven  kdnnen  Eindrtlcke  empfangen, 
die  gewisse  Bewegnngen  veranlassen,  onne 
dass  von  diesen  Eindrtlcken  nnd  Bewegnngen 
das  Gehirn  etwas  gewahr  wird.  Obwobl  das 
Ich,  wie  wir  nns  dasselbe  vorstellen,  nnr  in 
dem  gemeinschaftlichen  Mittelpnnkt  der  Ein- 
drtlcke nnd  dnrch  die  bis  dahinfortgepflanzten 
Eindrtlcke  selbst  existirt,  so  werden  doch 
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diKrnm  nicht  alle  dahin  gelangendenEiBdzficke 
mch  wirklieb  Tom  Ich  wahrffenommen,  Tiel- 
mebr  bleibt  eine  grosse  Menge  derselben 
dem  Ich  ganz  fremd.  Um  das  Bewnsstsein 
des  Ich  ZH  erlangen,  reicht  es  hin,  Eindrttcke 
der  Lost  Bnd  unluBt  zu  eifahren,  an  die 
sich  Strebungen  knUpfen,  bo  schwach  und 
unbestinunt  ^eselbeii  auch  Anfangs  noch  sein 
mdgeiu 

Die  Op^ationen  der  Sensibilit&t  gehen 
ia  zwei  Zeiten  Yor  Each.  Zuerot  empfangen 
die  Nesrven  der  empfindungsf&higen  Organe 
den  StofiS  des  Eindrucks  nnd  theilen  ihn  dem 
gaazen  empfindangsf&higen  Organe  mit 
Hieranf  wirkt  dieses  anf  sie  znrtlck,  um  die 
Empfindung  als  solche  voUstftndig  hervorzn- 
bnngen.  Dazn  kommt  noch  der  Mechanismns, 
dwrch  den  die  empfangenen  Eindrttcke  fort- 
gepflanzt  werden  nnd  WiUensbestimmnngen 
nnd  Mnakelbew^ongen  entstehen.  die  sich 
den  EmpfindungseindxQcken  zugeseilen.  Ein- 
drttcke zn  empfangen  nnd  durch  Empfinden 
derselben  zn  Bewegungen  bestimmt  zn  werden^ 
ist  jedem  lebendigen  Organe  des  Leibes  eigen- 
thttmlich.  Die  Eindrttdce  gelangen  stets  zn 
einem  Mittelpunkte  der  Reaction,  woher  sie 
aU  Triebe  oder  Willensbestimmangen  nnd 
wdterhin  ais  Bewegnngen  gegen  die  Theile 
Kwrttckgeschickt  werden^  nlr  welche  jede 
dieser  einzelnen  Operationen  eingerichtet  ist. 
Action  nnd  Reaction  kdnnen  oft  stattfinden, 
ohne  dass  das  Indiyiduum  etwas  davon  weiss. 
Manche  Eindrttcke  werden  nicht  nnmittelbar 
als  solohe  wahrgenommen,  soudem  geUmgen, 
als  Quelle  anderer  daraus  folgender  Bewe- 
gungen ^  erst  in  ihren  Wirkungen  zum  Be- 
wusstseiiL  d.  h.  in  den  Urtheilen  und  ttber- 
legten  WiUensbestimmungen,  welche  aus  ihrer 
Vereiniguig  im  Gehimcentrum  entspringen. 
Es  gie^  keine  Bewegungen  im  lebendigen 
Leibe,  welche  nicht  nnmittelbar  von  der 
Sensibilitilt  abh&ngen.  Diejenigen  Nerven, 
welche  sich  in  den  Muskeln  verlieren,  sind 
diid  wahre  Seele  ihrer  Bewegungen.  Die 
Bewegungsorgane  werden  lediguch  durch  die 
Empmidungsorgane  belebt  una  regiert.   Was 

feht  denn  vor.  wenn  ein  Qlied  sich  bewegt? 
^ie  Ursache  der  Bewegung  wird  demselben 
durch  den  Nerven  zugeftthrt,  und  diese  Ur- 
sache richtet  sich  nach  den  Eindrttcken, 
welche  in  einem  Mittel-  und  Vereinignngspunkt 
des  Kervensjstems  empfangen  Oder  mitein- 
ander  verknttpft  worden  sind.  Jede  Muskel- 
bewegong  setzt  im  Innern  des  Gehims  oder 
in  dc»^jenigen  Nerven,  welche  diese  Muskeln 
regieren,  eine  vorff&ngige  analoge  Bewegung 
voraus,  wovon  die  Muskelbewcffung  gewisser- 
massen  die  hinausgesetzte  Wirkung  ist.  Un- 
mittelbare  Erf&hrungen  haben  gezeigt,  dass 
Gehim^  verlftngertes  Mark  und  Nerven  die 
eigentlichen  Organe  der  Empfindungen  sind; 
djuch  die  Nerven  wird  alien  flbrigen  Organen 
dies  Leibes«  deren  allgemeines  Band  sie  aus- 
madben,  die  SendbUit&t  mitgetheili    Das 


Qehim  ist  zum  Denkgeschftft  ganz  eigentlich 
bestimmt,  wie  der  Magen  zum  Verdauen,  die 
Leber  zur  Absonderung  der  Galle.    Sowie 
die  Eindrttcke  erst  noch  isolirt  und  ohne 
Zusammenhang  zum  Gehirn  gelangen,  setzen 
sie  dasselbe  in  Thfttigkeit,  um  durch  Um- 
wandlung  der  Empfindungen  Bilder  der  be- 
sondern  Eindrttcke   zu  gestalten,  sie  unter 
einander  zu  vergleichen,  Urtheile,  Schlttsse 
und  Willensbestimmungen  daraus  zu  Ziehen. 
Auch  im   Gentralorgangebiete  des  Gehims 
kdnnen  Operationen  entstehen,  die  ihm  aus- 
schliesslich  eigen  sind.  bald  durch  eine  all- 
gemeine  Reizung  des  Gehirns  veranlasst,  bald 
nur  in  einem  besondem  Theile  desselben 
vor  sich  gehend.    Alle  Theile  des  Nerven- 
systems  stehen  mittelst  des  Rttckenmarks  und 
Gehirns  mit  einander  in  Verbindung;  alle 
wirken  auf  einander  ein  und  zurttck,  nur 
aber  ist  das  Wie?  dieser  Wechselwirkung 
noch  in  Dunkel  gehttllt.     Auf  Grund  der 
Versuche   ttber   den  Galvanismus   bin   ich 
geneigt  zu   glauben,    dass    die    durch   die 
Lebensthiitigkeit  modificirte  Elektricitftt  das 
unsichtbare  Mittel  ist,  welches  das  Nerven- 
system   best&ndig  durchstrdmend   die  Ein- 
drttcke der  empfindlichen  Nervenenden  zu 
den  GentralsteUen  im  Gehirn  leitet  und  von 
da  gegen  die  Muskelfaser  den  Stoss  ftthrt, 
welcher    in   den   Organen    die   Bewegung 
hervorbringen  solL    Durch  Gondillac's  Zer- 
gliederung  der  Sinnesempfindungen  mittelst 
einer  lebendigen  Statue  h&tte  dieSeelenkunde 
leicht,  zum  Nachtheil  ihres  Fortschrittes,  in 
eine  falsche  Richtung  kommen  kdnnen.  Nichts 
ist  einerseits  dem  lebendig-wirklichen  Men- 
schen  weniger  &hnlich',  ak  eine  dergleichen 
vorgestellte  Statue,  die  man  auf  einmal  mit 
der  FlUbigkeit  begaot,  die  einem  leden  Sinne 
besonders   zustehenden  Eindrttcke  zu   em- 
pfangen,  dann   darflber  zu  urtheilen  und 
endlich  diesen  Urtheilen  gemi&ss  Willensbe- 
stimmungen zu  bilden.  Nichtsgleicht  andrer- 
seits  weniger  der  Art  und  Weise,  wie  die 
Eindrttcke  wahrgenommen,  Begnffe  und  Ur- 
theile gebildet  werden  nnd  Willensbestim- 
mungen im  lebendigen  Menschen  entstehen, 
als  jene  von  Condillac  beliebten  abgesonderten 
Operationen  eines  einzelnen  Sinnes,  den  man 
getrennt  vom  ganzen  Systeme  der  Sinnes- 
thAtigkeit  wirken  iMsst     Nichts  ist  aben- 
teuerlicher,  als  jene  vermeintliche  Operation 
eines  DenKor^ans^  das  man  wie  eine  unab- 
hftngige  Eiatt  wirken  Iftsst  und  von  der 
Menge  sympathischer  Organe  absondert,  deren 
Nerven  ihm  eine  Menge  Material  zum  Denken 
oder   zn   Bewegungen    zuftthren,    die  zur 
Hervorbringung  des  Denkens  beilsragen.   Es 
ist  unmdglich,   dass  jemals  ein  besonderes 
Sinnesorgan  abgesondert  fttr  sich  wirksam 
sein  und  dass  die  ihm  eigenthttmljichen  Ein- 
drttcke stattfinden  kdnnten,  ohne  dass  sich 
andere  Eindrttcke  diunit  vermischen  und  die 
in  Mitleidenschaft;  stehenden  Organe  dazu 
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mitwirken.  Denn  es  ist  ansgemacht,  dass 
der  Tast-  oder  GefUhlfisinn,  welcher  die 
gemeinschaftliche  Quelle  aller  tibrigen  Sinne 
isty  mit  seiner  Sensibilitftt  in  einem  gewissen 
Grade  immer  an  den  Operationen  der  andern 
Sinne  Antheil  nimmt  nnd  eine  best&ndige 
Oorrespondenz  zwischen  alien  Sinnen  nnter- 
halt.  Anch  ist  es  for  einen  besondem  Sinn 
gar  nicht  einerlei,  ob  er  die  anf  ihn  wirken- 
den  Eindrtlcke  isoHrt,  oder  ob  er  sie  zugleich 
mit  den  Eindrllcken  empf&ngt,  welcbe  eben* 
dieselben  Gegenstilnde  anf  die  tibrigen  Sinne 
machen.  Die  Verricbtanfi^en  der  Sinne  ver- 
scblingen  sich  nnd  modificiren  einander; 
ttberdies  verricbtet  jedes  Sinnesorgan  seine 
Leistongen  nnr  in  steter  nnd  nnmittelbarer 
Verbindong  mit  dem  Gebim.  dessen  Znstand 
am  allerersten  HUiig  ist^  me  Ordnnng  und 
Beschaffenbeit  der  Sinnesftndemngen  abzu- 
andern  y  ja  sie  ganz  nmzukebren.  Eine 
ricbtige  Zergliedemng  der  Sinnesempfindnn- 

§en  darf  also  die  Operationen  der  einzelnen 
inne  nicbt  von  denen  der  (Ibrigen  Sinne 
trennen;  nm  den  Mecbanismns  der  Intel- 
lectnellen  Operationen  kennen  zn  lemen, 
mnss  man  sie  zngleicb  bis  zn  ibrem  ersten 
Urspmng  im  Kinde  verfolgen.  Eine  grtlnd- 
licbe  nnd  yollst&ndige  zliergliedemng  des 
Znstandes  der  Vorstellnngen  beim  Kinde^ 
ehe  nocb  seine  Sinnestbfttigkeiten  dnrcb 
Gegenstande  iet  Aussenwelt  in's  Spiel  eesetzt 
sind,  ist  aber  keine  Saebe,  die  sicb  so  knrzer 
Hand  abmacben  Ifisst  Ein  festes  Gesetz  der 
lebendigen  Natnr  ist  es,  dass  die  Eindrflcke 
dnrcb  dftere  Wiederkebr  dentlicber  nnd  die 
Bewegnngen  dnrcb  Wiederbolnng  leicbter  nnd 
sicberer  werden.  Die  Sinne  nicbt  minder, 
wie  die  Bewegungsorgane  mlissen  in  Uebnng 
erhalten  werden,  wenn  sie  nicbt  einscblafen 
und  stnmpf  werden  sollen.  Ein  nicht  minder 
allgemeines  und  festes  Gesetz  der  lebendigen 
Natnr  ist,  dass  allzu  lebhafte  und  zn  oft 
wiederbolte  oder  gebftufte  Eindrttcke  scbwft- 
cher  werden;  die  FAbigkeit  zu  empfinden 
bat  ibre  Grenze,  die  nicbt  tlberscbritten  werden 
darf.  In  Bezi^;  auf  ibre  allgemeinen  Wir- 
kungen  im  Empfindungsorgan  unterscbeiden 
sich  die  Sinneseindrflc^e  in  Lust-  und  Un- 
lust-EindrUcke,  nnd  beide  Ph&nomene  wirken 
zurErbidtung  des  lebendigen  GeschOpfs  gleicb 
mftcbtig  ein«  Zur  Bildnng  von  Begriffen  und 
WiUensbestimmungentragenaber  ^tsllchlicb 
nicbt  bios  die  von  ftussem  Gegenstftnden 
berrtlhrenden  Sinneseindrdcke,  sondem  anch 
die  von  den  Thatigkeiten  innerer  Organe 
vemrsacbten  Eindrtlcke  das  ibrige  bei.  In 
Bezng  auf  diese  doppelie  Art  von  Eindrtlcken 
der  Aussem  und  der  innern  Empfindungs- 
organe  bestebt  nocb  eine  grosse  Lflcke  in 
unserm  Wissen.  Von  den  Eindrtlcken  der 
innern  Empfindungsorgane  hftngen  die  so- 
eenannten  Instinctersoheinungen  ab.  Die 
nrOhesten  Triebe  und  instinctartigen  Fertig- 
keiten  sind  eine  Folge  der  Bildungs-  und 


Entwickelungsgesetze  dieser  Organe;  die 
sjpatem,  erst  ktlrzere  oder  langere  Zeit  nach 
der  Geburt  sicb  bildenden  Triebe  tragen 
schon  Spuren  des  Einflusses  der  von  aussen- 
her  durcfa  die  Sinne  empfangenen  Eindrtlcke 
an  sich.  Dnrcb  die  stete  Wiederbolune  der 
Eindrtlcke  eizeugen  sie  die  erste  bestAndigste 
und  stilrkste  Gewobnbeit  des  Instincts,  den 
der  Selbsterbaltung.  Die  Gewobnbeit  und 
das  Bedtlrfnias  der  bei  der  VerdEiuung  be- 
merkbaren  Reibe  von  Eindrtlcken  una  Be- 
wegnngen bringen  den  Instinct  der  Emftbrung 
bervor.  Die  Fahigkeit  der  Muskelfasern  zu 
Zusammenziebnngen  wird  dnrcb  gewobnbeits- 
massige  Wiederbolnng  der  Bewegnngen  be- 
festigt  und  macbt  die  Bewegupgsinstincte  des 
MuskeUystems  aus.  In  dem  Maasse,  als  sicb 
dieser  Instmct  entwickelt,  tritt  er  in  enge 
Verbindung  mit  den  Instincten  der  Selbst- 
erbaltung und  der  ErnAbmng.  Im  Innern 
sind  die  Eindrtlcke  dnrcb  ibre  Jiannich- 
faltiffkeit  und  dnrcb  die  Verschiedenbeit  der 
Wirkungen  mit  einander  verwebt  und  ver- 
wickelt  Sie  baben  einen  unbestimmten 
Gharakter,  und  das  Individuum  bat  nnr  ein 
verworrenes  Bewusstsein  davon.  Trotzdem 
wird  es  der  Forscbung  vielleicbt  mdglicb 
sein,  die  Frage  zu  beantworten,  welches  die 
Geftlble  und  Begriflfe  sind,  die  von  solcben 
innern  Eindrtlcken  abhilngen  nnd  wobei  die 
sogenannten  ftussern  Sinnesorgane  nur  Htllb- 
werkzeage  sind.  Von  der  Art  und  Weise, 
wie  die  Eingeweide  des  Unterleibes  die  ibnen 
zukommenden  Funktionen  verricbten,  wie 
sie  Eindrtlcke  empfangen,  wodurch  ibre  Be- 
wegnngen bestimmt  werden,  hangen  Lust- 
oder  Unlustgefllhle,  hdtre  oder  trtlbe  Gedanken 
ab;  ja  der  Znstand  der  Eingeweide  des 
Unterleibes  kann  sogar  die  Ordnnng  der 
Geftlble  und  Begriffe  ganz  umkebren  und 
Yerrtlcktbeit  veranlassen.  Die  Quelle  des 
mtitterlichen  Instincts  ist  in  den  Eindrtlcken 
zu  suchen,  welcbe  schon  die  Gebftrmutter 
wahrend  der  Schwang^schafk  erhalten  hat 
Die  Zeugungsorgane  mit  ibrer  grossen  Sen- 
sibilitat  anssem  Einfluss  auf  das  gauze 
Nervensystem:  im  Zeitpunkt  der  Mannbar- 
keit  nimmt  der  Mensch  andere  Neigungen, 
Gewobnheiten  und  Begriffe  an,  eg  entsteht 
ein  ganz  anderer  Gemtlthszustand  in  ihm; 
ein  neues  System  von  Thatigkeiten  tritt  bervor 
und  AUes  Andert  sich  durch  dieses  System 
und  alle  Dinge  erhalten  ein  anderes  Ansehen. 
Dass  die  Empfindnngsl^bigkdt  nnseres  Leibes 
die  Quelle  idler  Begriffe  und  F&higkeiten  ist, 
babe  Locke,  Gondillac,  Bonnet,  Helvetius 
bis  zur  grdssten  Evldenz  dargethan.  Aus 
den  Bewegnngen  des  Gehirns,  die  von  em- 
pfangenen Sinneseindrtlcken  der  ftussem  oder 
innern  Organe  herrtthren,  entspringen  aile 
Operationen  der  Seele  oder  des  Geistes.  Durch 
Association  und  Vergleichung  der  Empfin- 
dungen,  welcbe  ein  und  dasselbe  Ding  auf 
unsere  verschiedenen  Organe  maobt|  aber- 
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Beagen  wir  una,  daas  ihre  Ursache  ansser 
uiis  nnd  nnabh&ngig  Ton  uns  existirt,  nnd 
daa  Ergebniss  nnseiei  verglichenen  Empfin- 
dnngen  sind  nnBere  Begriffe.  Die  Ait  und 
Weise  zn  empfinden  ist  bei  verschiedenen 
MenBchen  yenchieden  nach  Maassgabe  ibrer 
nnprftnelichen  Organisation  nnd  anderer 
Umstilnde  des  Alters.  Temperaments  and 
Gescblecbts,  die  ansschliesslicb  von  der  Natar 
abbilngen.  Sie  wird  gleicbmfissig  verilndert 
dnrch  Klima,  Lebensweise,  Nahmngs-  nnd 
Gennssmittel,  Arbeiten  und  Beschftftignngen, 
Lebensordnung  nnd  flberhanpt  dnieh  den 
ganzen  Inbegriff  pbysiseber  Oewohnbeiten. 
Umgekebrt  bedentet  der  Einflnss  des  geistig- 
sittUchen  Znstandes  anf  nnsere  pbvsische 
Natnr  nichts  anders,  als  eben  diesen  Einflnss 
des  Gehims  als  Denk-  nnd  Willensorganes 
anf  die  flbrigen  leiblichen  Oigane,  deren 
Yerricbtnngen  die  sympathisebe  Tbfttigkeit 
jenes  Organs  erwecken,  anfheben  nnd  gftnz- 
licb  verkebren  kann. 

Cabanis  setzt  die  wissenscbafUiche  Be- 
dentnng  seines  Lebenswerkes  ftlr  die  Fort- 
entwiekelnng  des  ^Sensnalismns^  mit  gutem 
Rechte  in  die  Untersncbnng^  worin  die 
Empfindnngsftbigkeit  bestebe,  nnd  in  das 
Ergebniss,  dass  es  keine yonder Empfindungs- 
ftbigkeit  yerschiedene  „ cause  active'*  gebe, 
sondern  Mnskelbewegnng  nnd  Empfindnng 
ans  einer  nnd  derselten  Quelle  kommen  una 
dass  demeemflss  das,  was  wir  ^Seele** 
nennen,  Kein  besonderes  Wesen,  sondern 
blosse  Thatigkeit  oder  Function 
nnserer  leiblicben  Organe  sei.  Es 
war  ein  Fortschrittgegen  seine  sensualistiscben 
Vorg&nger,  dass  Cabanis  dureb  den  Hinweis 
anf  die  Empfindnngsf&higkeit  innerer  Organe 
nnd  anf  den  schon  yon  Geburt  an  yorhandenen 
eignen  Fond  innerer  Organisation  die  Mdg- 
lichkeit  und  den  Boden  einer  yon  ftussem 
Sinneseindrdcken  unabbftngigen  spontanen 
Th&tigkeit  nnsers  Innern  zeigte  nnd  den 
sogenannten  ^innern  Sinn''  der  ftltem  Psy- 
cbologen  an  physioiogiscbe  innere  Organe 
kntlpfte.  Ein  Fortschritt  war  es  femer,  dass 
Cabanis  yor  der  wichtigen  Entdeckung  der 
ftor  die  Empfindnngs*  nnd  Bewegungsneryen 
thatsfichlich  im  Rttckenmark  yorhandenen 
doppelten  Wnrzeln  durch  Karl  Bell  (1811) 
Einpfindung  nnd  Muskelerregnng  auf  eine 
una  dieselbe  Quelle  der  Neryenerregbarkeit 
dnrch  Reize  zurflckfahrte:  denn  darauf  Iftaft 
doch  wesentiich  dasjenige  ninaus,  was  Cabanis 
unter  ^Sensibilitaf'  yerstanden  wissen  woUte. 
Und  wie  unklar  und  schwankend  auch  in 
manchen  Pnnkten  der  Versucb,  dasWesender 
Sensibilit&taufzuklaren,  gewesen  sein  mochte, 
so  bewegte  er  sich  doch  unzweifelhaft  anf 
dem  Wege  und  in  der  Richtung,  welche  die 
hentige  rsychopbysik  im  Auge  hat,  wenn  sie 
eine  Znrtlckfflhrung  der  sftmmtlichen  Sinnes- 
empfindnngen  auf  die  Perception  yon  yer- 
schieden  gearteten  Bewegungen  in  Aussicht 


stellt  Das  Werk  yon  Cabanis,  sagt  der 
Franzose  R6mnsat,  ist  eine  Tendenz,  aber 
kein  Abschiuss.  Er  hat  die  Richtung  der 
neuern  physiologischen  Psychologie  ange- 
geben,  ohne  den  Anspruch  zu  machen,  sie 
zugleich  zum  Ziele  zu  fdhren. 

Caesalpinus,  Andreas  (Andrea 
Cesalpino)  war  1519  zuArezzo  inToscana 
geboren  nnd  lehrte  lange  Zeit  in  Pisa  neben 
der  Medicin,  die  er  zugleich  praktisch  als 
Arzt  flbte,  und  den  Naturwissenschaften  die 
Aristotelische  Philosophic.  Der  unter  seiner 
Aufsicht  stehende  Pnanzengarten  hatte  ihn 
zur  Abfassung  der  ersten  systematischen 
Botanik  yeranlasst  Auch  yerfasste  er  ein 
Werk  liber  die  Ordnnng  der  Mineralien.  In 
der  Medicin  war  er  ein  G^ner  des  Galenus 
und  sympathisirte  mit  Hippokrates.  In  der 
Philosophie  war  er  ein  entschiedener  Peri- 
patetiker  und  bildete  den  ayerroistischen 
AristoteUsmus  zum  Pantheismus  fort,  so  dass 
er  gewisisermaassen  als  Vorlaufer  des  Spinoza 
gelten  kann.  Nur  aber  wollte  er  den 
Aristoteles  nicht  an  der  Hand  seiner  alten 
Commentatoren,  sondern  ans  den  Schriften 
des  Aristoteles  selbst  erklftren  und  dessen 
reine  und  ftchte  Lehre  an's  Licht  steUen, 
yon  welcher  er  jedoch  zugab,  dass  sie  nicht 
in  alien  Punkten  mit  der  christlichen  Lehre 
Ubereinstimme.  Sdne  Quaesiitmes  per^- 
teiicae  ersohienen  zn  Venedig  1671;  der 
zweiten  Ausgabe  (Venedig  1593)  ist  die 
Schrift  Daemonum  investigatio  peripateHca 
angeh&ngt  Da  sich  seine  Philosophie  dem 
Urtheile  der  Earche  unterwarf  und  selbst  in 
der  Naturlehre  dem  Wander  Platz  liess,  so 
blieb  er  in  Italien  unangefochten,  wahrend 
ihn  in  Deutschland  Nicolaus  Taurellns  des 
Atheismus  beschuldigte.  Noch  in  hohem 
Alter  wurde  er  yom  Papste  Clemens  VIII 
als  dessen  Leibaizt  nach  Rom  berufen,  wo 
er  1603  starb.  Seine  philosophischen  Grund- 
gedanken  fassen  sich  in  folgenden  S&tzen 
zusammen.  Unser  Denken  geht  yom  All- 
gemeinen  ans,  entweder  yon  allgemeinen 
Gmnds&tzen  des  Verstandes,  oder  yon  einer 
allgemeinen  Vorstellung,  welche  wir  durch 
die  Sinhe  yom  Gegenstand  empfarigen  haben. 
Dieses  durch  Induction  yon  nns  erkannte 
Allgemeine  ist  jedoch  nur  ein  unbestimmtes 
and  yerworrenes  Gauze,  das  sich  erst  durch 
Erkenntniss  der  Unterschiede  zu  einer  deut- 
lichen  und  bestimmten  Einsicht  in  die  Natur 
^der  Dinge  gestaltet  Die  BegrifGsbestimmung 
zeigt,  was  die  Substanz  ist  und  fdhrt  uns 
auf  den  Gegensatz  zwischen  Form  und 
Materie  der  Dinge.  Die  Beweisfflhrnng  leitet 
nns  zur  Ursache,  wamm  die  Substanz  so  ist 
und  wie  sie  ist,  ohne  dass  wir  beweisen 
kOnnten,  dass  Seiendes  ist  Wo  sich  in  der 
Welt  der  nattlrlichen  Dinge  keine  Zusammen- 
setzung  yon  Haterie  und  Form  findet,  kann 
keine  Begriflsbestimmung  gegeben  werden; 
die  reine  Form  ist  daher  unerklftrbar,  sie 
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ist  das  Allgemeinste  nnd  Einfachste.  das 
Seiende,  welches  keine  Ursache  haben  kann. 
Es  giebt  jedoch  keine  andern  Snbstanzen, 
als  lebendige  Wesen  und  deren  Theile ;  doch 
sind  viele  Dinge  nur  belebt,  sofern  sie  als 
Theile  der  Welt  betrachtet  werden,  und  in 
diesem  Betracht  werden  anch  die  leblosen 
Elemente  vom  Leben  des  Ganzen  dnrch- 
drungen.  AUe  Dinge  der  niedem  Welt  haben 
in  dem  rUnmlich  Yon  ihnen  getrennten  Himmel 
die  Qaelle  ihres  Lebens  und  ihrer  Bewegung. 
Von  dieser  bewegenden  Ursache  ist  jedocn 
Oott  als  die  Endursache  oder  der  Zweck 
aller  Dinge,  als  die  von  der  Materie  und 
ihrer  Bewegung  g&nzlioh  gesonderte  „anima 
universalis''  unterschieden.  Nur  aber  ent- 
zieht  sich  der  Begriff  Gottes  den  Formen 
unsers  Denkens;  er  ist  im  eigentlichen  Sinne 
weder  unendlich  noch  endlich,  weder  ruhend, 
noch  bew^.  somit  reine  Geistigkeit  und 
lediglich  durch  sein  Denken  und  unvermischt 
mit  der  Welt  ftlr  sich  seiend.  Die  Seele, 
welche  alle  Glieder  des  Leibes  zur  Einheit 
verbindet,  ist  nicht  Materie ,  sondem  Form. 
Ihr  Sitz  ist  im  Herzen,  von  welchem  alle 
tlbrigen  Theile  des  Leibes  belebt  und  zur 
\>^rksamkeit  gefUhrt  werden.  Die  sinnUchen 
Bilder,  welche  die  Seele  empHtngt,  haben 
keine  r&umliche  Ausdehnung;  aber  in  der 
menschlichen  Seele  bildet  sich  eine  vom 
KOrper  gesondeite,  unyergftngliche  Substanz, 
welche  nach  dem  Tode  ihres  EOrpers  mit 
der  reinen  und  allgemeinen  Materie  ver- 
bunden  bleibt.  Indem  wir  das  Eine  in  alien 
Dingen  ergreifen  und  in  uns  selbst  das 
Ewige  und  Gdttliche  erkenneu;  wie  es  sich 
auch  in  unserer  Seele  findet,  gewinnen  wir 
im  Schauen  die  wahre  gdttliche  GlUckselig- 
keit,  welche  uns  iedoch  voUstftndig  erst  dann 
zu  Theil  werden  Kann,  wenn  sich  unsere  In- 
teUigenz  im  Tode  von  den  rein  menschlichen 
Th&tigkeiten  losgemacht  hat  un4  in  den  Stand 
des  reinen  Fttisichseins  eingetreten  ist. 

Caesar,  CremoninuS;  siehe  Cremo- 
nini,  Cesare. 

Caesar,  Earl  Adolf,  war  1744  in 
Dresden  geboren  und  seit  1778  Professor 
der  Philosophic  in  Leipzig,  wo  er  1810  starb. 
Ausser  Uebersetzungen  verschiedener  Werke 
aus  dem  Italienischen  und  Franz((sischen 
und  zahlreichen  akademischen  Gelegenheits- 
schriften  hat  er  folgende  philosophische 
Schriften  verdffentlicht:  Betrachtungen  fiber 
die  wichtigsten  Gegenst&nde  der  Philosophic 
(1783),  L  Band  (Einleitung  in  die  Philosophic 
und  ihre  Geschichte);  Denkwdrdigkeiten  aus 
der  philosophischen  Welt,  1786—88,  in  sechs 
Bftnden;  Philosophische  Annalen,  1787—93, 
zwei  Theile  in  vier  Bftnden:  Geist  der  neuesten 
Philosophic  des  In-  und  Auslandes,  1801  bis 
1806;  tlnvemunft  mit  den  Augen  der  Ver- 
nunft  betrachtet,  1799. 

Cigetanus  (Cardinal),  siehe  Vio,  Tho- 
mas de. 


Calker,  Friedrieh  van,  war  1790 
zu  Neudietendorf  im  Herzogthum  Gotha  ge- 
boren, studirte  in  Jena,  wo  er  sich  an  J.  F. 
Fries  anschloss,  war  dann  Privatdocent  in 
Berlin  und  seit  1818  Professor  der  Philo- 
sophie  in  Bonn,  wo  er  1870  starb.  Im 
Wesentlichen  hat  er  in  seinen  Schriften  nur 
die  Fries'sche  Philosophic  vorgetragen,  wenn 
auch  Mn  und  wieder  mit  verftnderter  Ter- 
minologie  und  in  besserer  Uebersichtliehkeii 
Nachdem  er  1818  eine  kleine  Schrift  fiber 
^die  Bedeutung  der  Philosophies  verdffent- 
licht  hatte,  trat  er  1820  mit  seinem  Haupt- 
werke:  ^Urgesetzlehre  des  Wahren,  Guten 
und  Sch5nen,  Darstellung  der  sogenannten 
Metaphysik^  hervor,  dessen  Grundgedanken 
folgende  sind:  Die  Philosophic  ist  wesentlich 
nur  die  wissenschaftliche  Erkenntniss  der 
innem  Welt,  also  Selbsterkenntniss  des  Geistes, 
Theorie  der  Vernunfl;.  Darauf  zielt  sie  in 
ihren  Haupttheilen  als  Psychologic,  Logik 
und  Metapnysik,  wfthrend  der  Mathematik, 
Natnrlehre  und  Geschichtswissenschaft  die 
Erkenntniss  der  ftussem  Welt  zuf&llt  Die 
Metaphysik  insbesondere  geht  darauf  aus,  die 
Urgesetze  des  Wahren,  Guten  und  Schdnen 
im  selbstbewussten  Geiste  und  in  dessen 
Naturanlagen  und  Lebensftusserungen  als  Ur- 
gesetze seiner  eignen  Thfttigkeit,  seines 
Wissens  und  Glaubens,  seines  Wollens  und 
Handelns,  seines  Ftthlens  und  seiner  Liebe, 
aufzusuchen.  Alle  hdheie  Erkenntniss  be- 
ruht  auf  dem  Bewusstsein;  Erkenneu,  Thun 
und  Lieben  sind  die  drei  Grundztige  '  des 
menschlichen  Geisteslebens,  durch  welche  der 
Geist  in  Gemeinschaft  mit  dem  Ganzen  der 
Dinge  steht  und  die  Urgesetze  im  Wesen 
der  Dinge  zu  erkennen  vermag.  Diese  Ge- 
setze,  die  wir  durch  Beobachtung  in  uns 
finden,  sind  Wahrheit,  Gtite  und  SchOnheit 
Drei  Arten  von  Ueberzeugnng  giebt  es: 
Wissen,  Glatiben  und  Ahnen.  Dem  Wissen 
ist  vollendete  Einheit  unmdglich;  die  Ver- 
bindung  des  Wissens  mit  dem  Glauben  ist 
die  Aufhebung  dessen,  was  im  Wissen  die 
Erkenntniss  der  Wahrheit  beschrftnkt  Dera 
Wissen  gegenUber  enthalten  Glauben  und 
Ahnen  die  Erkenntniss  der  Ewiskeit;  die 
Anerkennung  des  Ewigen  im  Endiichen  ist 
die  wahre  Bedeutung  aller  Gefdhle  der 
Ahnung.  Der  Glaube  ist  Erkenntniss-,  That- 
und  Herzensglaube,  ihre  Vereinigung  der 
urgesetzliche,  rein  geistige  Glaube.  Die 
hdchste  Eine  leben  dige  &raft,  welche  der 
erhabene  Grund  alles  Seins  ist,  die  allmSeh- 
tige  weltschaffende  und  welterhaltende  Liebe 
ist  Gott,  der  als  ErlOser  und  YersOhner  aller 
Menschen,  als  der  Weltheiland  geahnt  wird. 
Nach  dieser  ^UrRcsetzlehre^  ver5ffentlichte 
Calker  noch  zwei  Hefte:  ^Propftdeutik  der 
Philosophic  %  L:  Methodologie  der  Philoso- 
phic (1820)  und  n.:  System  der  Philosophie 
m  tabellarischer  Uebersicht  (1821)  und  ^Denk- 
lehre  oder  Logik  und  Dialektik,  nebst  eineni 


OalliBen 


183 


Campanella 


Abriss   der  Qesohichte  iind   Literatur  der- 
gelben*'  (1822). 

€alliseii,  Chr.  Friedrich,  war  1777 
zu  Glflckstadt  geboren,  stndirte  in  Eiel^ 
Leipzig  iind  Jena,  wurde  1799  Privatdocent 
der  Philosophie  in  Kiel,  1804  aber  Pastor 
in  Schleswig,  spHter  Generalanperintendent 
nnd  starb  1861  in  ScMeswig.  Seine  philoso- 
phischen  Schriften  sind:  Kurzer  Abriss  einer 
pbilosopbiBchen  Encyolop&die  als  Gnindlage 
bei  Vorlesnngen  tiber  dieselbe  (1803);  Theo- 
philns,  ein  Beitrag  zur  Pbilosopbie  der  Re- 
ligion (1803);  Knrzer  Abriss  der  Logik  nnd 
Metapbysik,  als  Leitfaden  bei  Yorlesnngen 
(1805);  Knrzer  Abriss  der  pbilosophiscben 
Recbts-  nnd  Sittenlebre  als  Leitfaden  bei  Yor- 
lesnngen (1805);  Knrzer  Abriss  des  Wissens- 
wflrdigsten  ans  der  Seelenlebre  nnd  ans  der 
Lebre  vom  riehtigen  Denken  nnd  Wollen, 
ein  Leitfaden  beim  Unterricbt  (1808);  Pro- 
pftdentik  der  Pbilosopbie  oder  Leitfaden  znm 
Vortrag  fiber  Erfahrnngs  -  Seelenlebre  nnd 
Encyclopildie  der  pbilosophiscben  Wissen- 
schaften  anf  gelehrten  Scbnlen  nnd  beim 
Anfang  der  akademiscben  Stndien  (1846); 
Entwnrf  einer  Religions -Philosophie  (1856). 
Nach  der  reljgi5sen  Seite  sebliesst  sich  Cal- 
lisen  an  die  Glanbensphilosophie  von  Fr.  H. 
Jacobi  an,  wftbrend  er  in  seinen  logischen, 
psyobologiscben  nnd  metapbysiscbenScbriiten 
im  Allgemeinen  den  Standpnnkt  der  Wolff*- 
schen  Philosophie  vertritt  nnd  sich  gegen 
Kant's  kritischeErgebnisse  ablehnend  verhjllt 

€alli8thenes,  siehe  Kallisthen^s. 

Calvisius  Taurns,  siehe  Tanrns. 

Campanella,  Tommaso,  warimDOrf- 
chen  Steinano  bei  Stilo  im  sUdlichen  Calabrien 
1568  geboren  nnd  sollte,  da  er  schon  als 
Knabe  mit  einem  ansserordentlichen  Ged2lGht- 
niss  eine  bewnndemswfirdige  Redqgabe  yer- 
einiffte,  nach  dem  Willen  seiner  Eltem  die 
Recbtswissenschaft  studiren.  Aber  der  Ein- 
dmck  eines  Dominikanerpredigers,  sowie  die 
Lectttre  der  Lebensgeschichte  Alberts  des 
Grossen  nnd  des  Thomas  von  Aqnino  brachten 
ihn  zn  dem  Entschlnsse,  sich  der  Theologie 
zn  widmen.  Nachdem  der  Sechzehnjilhrige 
in  den  Dominikanerorden  eingetreten  war, 
machte  er  seine  pbilosophiscben  Stndien  in 
der  Ordensschule  des  ELlosters  znm  heiUgen 
GeoTg  zn  Morgentia  in  den  Abrnzzen  nnd 
die  theologischen  zn  Cosenza,  besch&ftigte 
slob  jedoch  wemger  mit  den  Kircbenvfttern, 
als  mit  den  Schriften  des  Aristoteles  nnd 
seiner  Erklftrer,  mit  Platon,  den  Anhftngem 
Demokrits,  den  Stoikem,  Plinins  nnd  Galenus. 
Vor  Allemaber  beschftftigten  ihn  die  Schriften 
des  damals  noch  alsGreis  in  Cosenza  lebenden 
Philosophen  Bernardino  Telesio.  Im  Kioster 
Altomonte  in  Ober-Abrnzzo  setzte  er  seine 
Stndien  fort,  von  wo  er  sich  nach  Neapel 
begab.  Hier  verdffentlichte  er  eine  anf  den 
Tod  des  Telesins  gedichtete  Elegie  {Elegia 
in  marteBemardmi  Telesii,  1588)  nnd  sdbloss 


I  sich  an  die  zn  Neapel  gegrtindete  Telesianiscbe 
oder  Cosentinische  Akademie  begeistert  an. 
In  Neapel  im  Hanse  eines  Telesianers  lebend 
liess  er  seine  Lectiones  physicae,  logicae  et 
(xnmasticae  (1588)  nnd  Philosophia  sensibus 
demonstrata  cum  vera  defensione  B,  Telesii 
(1590)  drncken,  worin  er  die  Lehre  des 
Telesins  gegen  die  Angriffe  des  Antonins 
Marta  vertiieidigte.  In  Folge  vou  religiOsen 
Streitigkeiten,  in  die  Campanella  znfilUig  mit 
einem  alten  Franziskaner  gerathen  war,  ver- 
liess  er  Neapel  nnd  begab  sich  1592  nach 
Rom.  Aber  abentenerlich  im  Denken  und 
Leben,  wie  er  war,  hielt  er  es  auch  in  Rom 
nicht  lange  ans  und  fflhrte  w&hrend  der 
nilchsten  Jahre  ein  nnstetes  Wanderleben. 
In  Florenz  widmete  er  dem  Grossberzoge 
Ferdinand  I.  seine  Abhandlung  ^  tiber  den 
Sinn  der  Dinge^;  dann  lebte  er  einige  Zeit 
in  Venedig,  wo  er  jnngen  Lenten  Rheto*rik 
vortmg,  und  in  Padua,  fortwfthrend  mit 
schriftetelleriscben  Arbeiten  besch&ftigt.  Aber 
die  Mannscripte  derselben  wurden  ihm  in 
Bologna  auf  eine  unerklftrliche  Weise  ent- 
wendet  Ungebeugt  dnrch  den  Verlnst  be- 
gann  er  in  Padna  neue  Arbeiten,  verlor  in 
Rom  abermals  seine  Handschriftien,  fand  aber 
dort  die  in  Bologna  verlorenen  in  den  H&nden 
des  heiligen  Officinms  der  Inquisition,  vor 
welchem  er  sich  wegen  der  darin  vor- 
getragenen  Ansichten  verantworten  mnsste. 
Wilhrend  der  damals  in  Neapel  nnd  Calabrien 
herrschenden  politischen  Verwirrung  hatte 
sich  Campanella  in  engem  nnd  weitemKreisen 
(iber  die  dffentllchen  Znstftnde  ansgesprochen 
und  nach  den  Prophezeihungen  des  Abtes 
Joachim  und  des  freimttthigen  Dominikaner- 
m5nchs  Savonarola,  sowie  nach  dem  Stande 
der  Himmelskdrper  fflr  die  nftchste  Znkunft 
grosse  politische  und  gesellschafkliche  Ver- 
Undemngen  in  Aussicht  gestellt.  Dergleichen 
Aeussemngen  waren  dem  spanischen  Yice- 
kdnig  von  Neapel  hinterbracht  worden  und 
batten  ihn  bei  der  dortigen  Regierung  ver- 
dftchtig  gemacht.  Kaum  war  er  1598  in 
seine  Heimath  Stilo  znrflckgekehrt,  so  wurde 
er  daselbst  weffen  Verdachts  der  Theilnahme 
an  einer  Verschw5rung  gegen  die  spanische 
Regierung  pldtzlich  verhaffcet  und  nach  Neapel 
gebracht,  um  nicht  weniger  als  27  Jahre  lang 
in  50  verschiedenen  Kerkern  gefangen  ge- 
halten  und  siebenmal  auf  die  Folter  gespannt 
zn  werden.  Anfangs  wurden  ihm  Bttcher 
und  Besuche  versagt,  und  so  suchte  er  Trost 
und  Erhebung  darin,  dass  er  lateinische  und 
italienische  Gedichte  verfertigte,  die  er  heim- 
lich  niederzuschreiben  Gelegenheit  fand.  Da 
dem  Gefolterten  kein  Gest&ndniss  abzupressen 
war  und  schon  1608  der  Papst  Paul  V.,  sowie 
die  dsterreichische  Regierung  sich  fkr  ihn 
verwendeten,  so  wurde  ihm  allm&lig  die  Ge- 
fangenschaft  leichter  gemacht;  er  erhielt 
BUcher,  durfte  Besuche  annehmen  und  mit 
auswftrtigen  Gelehrten  correspondiren.    Un- 
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gebengt  im  Oeiste  entfaltete  der  Oefangene 
nnnmehr  eine  fruchtbaie  schriftstelleriBche 
Thfttigkeit  Ein  Dentschei,  Tobias  Adami, 
der  als  Erzieher  eines  sachsischen  Edel- 
mannes  anf  der  Rtlckkehr  von  einei  PaUstiiia- 
Reise  im  Jahre  1611  acht  Monate  Uung  sm 
Neapel  in  Verkehr  mit  dem  Gefangenen  lebte, 
hat  sich  die  Verdffentlichung  mehreier  Mann- 
Bcripte  desselbeu  angelegen  sein  lassen.  Nach 
27jalirigeT  Gefangenschaft  wnrde  Campanella 
endlicb,  anf  Betrieb  des  Papstes, Urban  Yin., 
welcber  von  der  Neapolitiuiischen  Regiemng 
die  Ansliefernng  des  Gefangenen  an  die  In- 
quisition verlangte,  1626  nach  Rom  ans- 
geliefert  nnd  hier  zwar  der  Form  wegen 
noch  drei  Jahre  In  gelinder  Haft  gehalten, 
dann  aber  anf  freien  Fnss  gesetzt  Aber  die 
Kraft  seiner  Gesnndheit  war  dnreh  die  lange 
Kerkerhaft  gebrochen,  nnd  nnter  seinen 
kOrperlichen  Leiden  hielt  ihn  nnr  seine  eiserne 
Wilienskraft  anfrecht.  Obwohl  ihm  der  Papst 
Wohnong  nnd  Unterhalt  gewfthrte,  so  blieb 
er  doch  auch  in  Rom  Yon  politischen  Intri- 
gnen  nmgarnt  nnd  floh  deshalb  anf  den  Rath 
nnd  mit  Empfehlnngsbriefen  seines  pApst- 
lichen  Gdnners  nach  Frankreich,  wo  er  den 
Winter  1634  —  35  im  Hanse  des  Nicolans 
Peiresc,  eines  Frenndes  von  Galilei  nnd 
Gassendi,  in  Aix  zubrachte  nnd  dann  anf 
Einladung  des  Cardinals  Richelieu  1635  sich 
nach  Paris  begab,  wo  er  in  der  Vorstadt 
Si  Honor^  im  Dominikanerkloster  St  Jacques 
mit  einer  Pension  lebte.  Er  beschflftigte  sich 
hier  mit  einer  Gesammtausgabe  seiner  Schrif- 
ten,  welche  zehn  Bande  nmfassen  sollte,  von 
denen  jedoch  nur  vier  erschienen  sind,  da 
ihn  1639  im  Tl.Lebensjahre  der  Tod  erreichte. 
Ausser  den  oben  genannten  Schriften,  die 
Campanella  in  Neapel  heransgab.  wnrden 
von  ihm  foigende  phUosophische  Aroeiten  ge- 
dmcki  Dnrch  Tobias  Adami  wnrden  foi- 
gende verdffentlicht:  Prodromus  philoso- 
phiae  f.  e.  dissertatianes  de  natura  rervm 
compendium,  secundum  veraprincipia,  zuerst 
1611  in  Padna,  dann  1617  in  Frankfurt  a.  M. 
gedmckt;  De  sensu  rerum  et  magia 
librilVj  1620  in  Frankfurt  in  neuer  Anf- 
lage,  mit  einer  Widmung  an  KicheUeu,  1636; 
Apologia  pro  Galileo  mathematico 
Florentino,  1622  in  Frankfurt;  Scetta 
d'akunepoesiefilosofiche  diSeptimon- 
tano  SqmUa  (d.  h.  Gldcklein  von  den  sieben 
Bergen,  ein  Pseudonym,  der  auf  den  Namen 
Campanella's  anspielt,  welcher  Glocke  be- 
deutet)  1622  in  Paris,  nen  heransgegeben 
von  J.  G.  Orelli:  PoeHe  fiiosofiche  di 
T.  Campanella,Ij\istaio  1834;  RecUis philo- 
sophiae  epilogisticae  partes  IV:  de 
rerum  natura  (Physiologica),  de  hominum 
moribus  (AforaUa),  Politica,  cut  „Civit(u 
solis^'  (der  Sonnenstaat)  iuncta  est,  et 
Oecanomica,  1623  in  Frankfurt.  Die  Schrift 
Atheismus  triumphatus  sivereductio  ad 
religionem  per  sdeniiarum  verikUes  erschien 


zu  Rom  1630;  dann  in  Paris  1636,  verbunden 
mit  der  Schrift  De  praedestinatione, 
electione,  reprcboHone  et  auxitiis  divinae 
gratiae,  welche  dem  EOnie  Ludwig  XIIL 
gewidmet  war,  und  der  Sdirift  De  gen- 
tilismo  non  retinendo.  In  der  von 
Campanella  beabsichtigten  Gesammtausgabe 
erschien  in  Paris  als  „operum  meorum  pars 
pnma^'dasWerk:  Philosophiae  raiionalis 
partes  y J  juxta  propria principia:  Gramma- 
tica,  Dialectica,  Rhetorica,  Poetica,  Historuh 
graphia  (1638),  als  zweiter  Theil:  Dispu- 
taiionum  in  IV  partes  suae  philosophiae 
realis  libn  IV  (1637),  mit  Wiederabdruck 
von  Civitas  soUs; als  vierter  Theil:  Univer- 
salis philosophiae  seu  metcq^hysicarum 
rerum  juxta  propria  dogmata  partes  WL 
(1638).  Nach  seinem  Tode  erschien  noch  die 
Schrift  De  libris  propriis  et  recta 
ratione  studendi  syntagma,  1642  in  Paris 
und  1645  in  Amsterdam.  Vom  Anfang  seiner 
schriftstellerischen  Thitigkeit  an  hatte  Cam- 
panella den  durch  seine  ganze  Gefangen- 
schaft hindurch  festgehaltenen  Gedanken 
einer  Emenerung  der  Wissenschaften  (tn- 
stauratio  sdentiarum)  un  Ange.  Er  wolite 
an  die  Stelle  der  bisherigen  Aristotelischen 
Philosophic  eine  bessere,  mit  der  christliohen 
Offenbarnng  und  der  Kirchenlehre  im  Ein- 
klang  stehende  Philosophic  setzen  undsuchte 
in  der  Schrift  „de  gentilismo  non  retinendo** 
seine  Bemflhungen  zur  Reform  der  Philosophic 
durch  den  dreifachen  Nachweis  zu  recht- 
fertigen,  dass  es  erstens  gut  und  fOr  einen 
christlichen  Philosophen  geziemend  sei,  eine 
neue  Philosophic  statt  der  hddnischen,  be- 
sonders  der  aristotelischen  herzustellen;  dass 
es  zweitens  nicht  bios  erlaubt  sei,  den 
Aristoteles  zu  Boden  zu  werfen  oder  wenig- 
stens  sein  Ansehen  zu  schm&lern,  sondem 
geradezu  nothwendig  in  alien  deigenigen 
Punkten,  in  welchen  derselbe  der  heiligen 
Schrift  und  der  Yemunft  widerstreite;  und 
dass  man  drittens  nicht  auf  das  Wort  irgend 
eines  Lehrers  schwdren  dlirfe,  und  wenn  sich 
der  grosse  Lehrer  seines  Ordens,  der  heilige 
Thomas  von  Aquino,  der  Aristotelischen 
Philosophie  zur  Begrflndung  seiner  Theologie 
bedient  habe,  so  sei  das  nur  darum  ge- 
schehen,  well  dieselbe  damals  allgemein 
herrschend  und  keine  andere  Philosophie 
bekannt  gewesen  sei.  Fflr  die  Eenntniss 
des  philosophischen  Standpunktes  von  Gam- 

Sanelk  ist  seine  „  Universalis  pJUlosophid'^ 
ie  wichtigste  unter  seinen  Schriften^indem 
er  darin  eine  Art  von  System  aller  Wissen- 
schaften zu  geben  versuehte.  Zwischen  der 
Physik  und  der  Theologie  steht  ihm  als 
mittlere  Wissenschaft  die  Metaphyaik)  welche 
die  Yoraussetznngen  f&r  alle  flbrigen  Wissen- 
schaften enthalt  und  dieselben  begrfindet 
W&hrend  ihm  Hathematik  und  Logik  nur 
ala  Hfilfswissenschaften  fDr  die  Physik  und 
Maihematik  eracheineni    sieht    er    in  dei 
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Hetapbymk  die  Weteheit  aller  Wiggenscbaften 
mid  oie  ^Bibel  der  Philogopben'*  und  will  anf 
gie  gogar  die  Politik  und  die  Gegetzgebung 
begrflndet  wiggen,  go  freilicb,  dagg  die  Me- 
tapbygik  mit  alien  Itbrigen  Wiggengcbaiften 

femeingam  der  Theologie  dienen  goll  nnd 
Kngemftgg  die  ganze  Philogopbie  einen 
tbeoTogigcben  Cbaiakter  annimmt.  Cam- 
panella entwarf  in  der  ^Univergalpbilogopbie^ 
ancb  geine  pbilogopbigche  Grammatik,  nm 
die  allgemeine  Grnndlage  der  yeigcbiedenen 
Spracben  fegtzngtdlen.  Die  Dialektik  igt  ibm 
eing  mit  der  Logik,  nilmlicb  die  Enngt  deg 
Weigen,  jede  Rede  in  aller  Wiggengcbaft 
wobl  zn  ordnen  nnd  einzuricbten.  Die 
Rbetorik  gilt  ibm  alg  Mittel,  nm  vom  B(^gen 
abznmabnen  nnd  dag  Gnte  anznratben;  ibre 
Grflnde  entlebnt  gie  der  Dialektik,  ibien 
Stoff  der  Etbik.  Sofem  die  Rbetorik  gicb 
dieger  Mittel  bedient,  nm  dag  Leben  zn 
ordnen,  Gemfttbggtimmnngen  bervorznmfen 
Oder  zn  begebwichtigen,  igt  gie  ein  Tbeil  der 
Magie.  Die  Poetik  gewinnt  flberall  Alle, 
anen  die  das  Gnte  nnd  ScbOne  nicbt  bdren 
woUen,  indem  gie  gtigge  Empfindungen  weekt 
nnd  dnrcb  Anmntb  der  Worte  nnmerklicb 
znm  Edeln  binftlbrt  Die  Enngt  igt  eine 
Erbalterin  nngerg  Gegcblecbtg,  nnd  indem  gie 
nng  ibre  Maebt  alg  nngre  eigne  Macbt  zeigt, 
erreet  gie  Lust  Die  Higtorik,  alg  Enngt  der 
Gegcbicbte  nnd  alg  ricbtige  Dargtellnng  deg 
Gegebebenen,  kann  aller  Wiggengcbaft  znr 
Grnndlage  dienen.  Alle  Wiggengcbaft  beginnt 
vom  Sinne  (senstis)  nnd  wird  ang  ibm  durcb 
Induction  gewonnen.  Nicbtg  igt  im  Vergtande, 
wag  nicbt  vorber  im  Sinne  war,  der  allein 
weigg.  Aber  nnger  Sinn  flndert  gicb  mit  den 
Gegengtftnden  nnd  mitnngenn  empfindenden 
Oeigt  Ueberdiegg  zeigt  nng  der  Sinn  die 
Dinge  nicbt,  wie  gie  gind,  gondem  nnr  go, 
wie  der  Sinn  Ton  ibnen  afficirt  wird.  Eben- 
gowenig  wiggen  wir  in  nngerm  Empfinden 
etwag  Yon  nngerm  Wegen ,  ob  wir  wacben 
Oder  gcblafen,  ob  wir  todt  gind  oder  leben 
Oder  vielleicbt  wabnginnig  gind.  Die  ginn- 
liebe  Ergcbeinnng  kann  una  tttngcben  nnd  gie 
bedarf  damm  der  Ergflnznng  nnd  Ver- 
beggemng.  Aber  gewisg  ist,  dagg  icb  alg 
denkend  ancb  wirklicb  bin,  mag  icb  nnn 
ricbtig  denken  oder  irren.  Wie  nngere 
Tbfttigkeit,  go  gebt  ancb  nngere  Erkenntnigg 
yon  nng  gelbst  ang.  Die  empfindende  Seele 
wobnt  im  Gebim  nnd  Iftnft  als*  ein  feiner 
Lebensgeist  dnrcb  die  Nerven ;  die  Sinne  gind 
die  Eanftle,  dnrcb  welcbe  die  Wirknng  ent- 
femterer  Dinge  an  nng  berangebracbt  wird, 
nm  Ton  nna  anfgenommen  zn  werden.  Oe- 
dXcbtnigg  nnd  Einbildnnggkraft,  deren  natttr- 
licbe  Folge  der  Yergtand  igt,  vermitteln  die 
Sammlnng  ginnlicber  Eindrflcke  nnd  ftibren 
znr  Erfabmng,  go  dagg  demgemftgs  alle  nngere 
Wiggengcbaft  von  den  weltucben  Dingen  gicb 
anf  Gegcbicbte  grflndet.  In  den  allgemeinen 
T<»rstellnngen  baben  wir  nnr  die  abgescbwlch- 


ten  Naebwirknngen  von  Empfindnngen  rtick- 
gt&ndig.  Zum  Angsem  Sinne  tritt  der  innere 
Sinn  ^g  der  „Sinn  geiner  gelbgt^  ergftnzend 
binzn;  ja  die  Erkenntnisg  nngerer  gelbgt  igt 
die  Voranggetznng  ftir  die  Erkenntnigg  dnrcb 
den  ftnggem  Sinn.  EOnnen  oder  Macbt, 
Wiggen  Oder  Weigbeit,  WoUen  oder  Liebe 
gind  Gmndeigengchaften  aller  Dinge  nnd 
Wegen  in  der  Welt  nnd  alg  golche  ancb  die 
Urgacben  der  verscbiedenen  Wirknngen, 
welcbe  wir  einem  Wegen  «ngchreiben.  Da 
aber  jedeg  endlicbe  Wegen  aug  Sein  nnd 
Nicbtgein  begtebt,  go  kommen  ibm  ancb  die 
Gmndeigengchaften  deg  Nicbtseing  in  einer 
gewiggen  Weige  zn,  gofem  jedeg  endlicbe 
Wegen  nicbt  AUeg  vermag,  wag  m5glicb  igt, 
ferner  nicbt  AUeg  erkennt,  was  erkennbar 
igt  nnd  endlicb  nicbt  blog  liebt,  gondem  ancb 
baggt  Giebt  eg  aber  Wegen,  welcbe  ans 
Sein  nnd  Nicbtgein  zugammengegetzt  gind, 
go  mngg  denselben  notliwendig  ein  Wegen 
voranggegetzt  werden,  T^lcbeg  kein  Nicbtgein 
in  gicb  gcbliesst,  gondem  lantereg  Sein  ist 
Dag  Ergte  kann  nnr  dasjenige  sein,  welcbes 
Yon  aller  Begobr&nktbeit  frei,  folglicb  dag 
Sein  gcblecbtbin,  dag  nnendlicbe,  nnbegrilnzte 
Sein  igt,  welcbeg  weder  Anfang  noch  Ende 
kennt;  nnd  diegeg  Sein  nennen  wir  Gott 
Wir  kdnnen  die  Vorgtellnng  Gotteg  nicbt 
gelbgt  in  nns  erzengt  baben,  gondem  wir 
mtlggen  gie  durcb  eben  diegeg  Wesen  erbalten 
baben,  welcbeg  deghalb  ancb  wirklicb  gein 
mugg.  Obwobl  wir  Gott  daa  Seiende  nennen, 
igt  er  docb  vielmebr  Uebergeiendeg;  er  igt 
AUeg,  aber  zugleich  Nicbtg  von  AUem.  Die 
Gmndeigengchaften  der  endUcben  Dinge, 
EOnnen,  (Macht),  Weigbeit  nnd  Liebe  bUden 
in  Gott  eine  absolute  Einbeit,  gie  gind  zu- 
gleich die  Dreiheit  in  der  Einbeit  .Gotteg  nnd 
jede  dieger  Gmndeigengcbaft;en  ist  in  ibm 
nnendlicb,  unbegrenzt  wie  das  Sein,  das 
dnrcb  sie  bedeutet  wird.  Eraft  dieser  drei 
Grnndeigenscbaften  ist  Gott  die  Uisacbe  aUer 
Dinge:  als  unendUcbe  Macbt  kann  er  sie 
bervorbringen,  als  unendUcbe  Weisbeit  erkennt 
er  dasjenige,  was  er  bervorbringen  kann. 
nnd  vermOge  seiner  unendUcben  Liebe  will 
er  die  Dinge  bervorbringen.  Die  Hervor- 
bringung  selbst  ist  eine  ScbQpftmg  ans  Nicbts. 
Obgleich  Gott  nur  der  Urheber  des  Seins 
der  gescbdpnicben  Dinge,  nicbt  des  ibnen 
anbsjtenden  Nichtseins  ist,  welcbes  er  nur 
zul&sst;  so  bedient  er  sicb  docb  des  Nicht- 
seins wie  eines  Seins,  nm  die  Ordnungnnd 
Abstufting  der  Dinge  nnter  einander  zn  be- 
werkstelUgen.  Die  drei  Grnndeigenscbaften 
Gottes  kommen  in  der  Welt  als  drei  grogse 
Einfltlsse  {mftuxus)  znr  Offenbamng,  sofem 
die  absolnte  Macbt  die  allgemeine  Notb- 
wendigkeit  bervormfl;,  die  araolnte  Weisbeit 
das  aUgemeine  Fatnm  oder  die  Verkettnng 
der  Ursacben  begrfindet  und  die  absolute 
Liebe  die  allgemeine  Harmonic  im  Universum. 
bewirkt    Eraft  seiner  Macbt^  Weisbeit  nnd 
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Ltebe  hat  Gott  die  Ideen,  die  Eagel^  die 
unsterbliclien  Menschenseelen,  den  Ranin  mid 
die  endlichen  Dinge  heiYorgebracht,  welche 
diurch  Wflrme  and  Kftlte  als  thatige  Grnnd- 
krafte  ana  der  Materie  hervorgehen.  Das 
erste  Werkzeng  der  ersten  Weisheit  ist  die 
Weltseele,  die  das  Uniyersnm  belebt  nnd 
regiert  nnd  zngleich  der  Gmnd  nnd  die 
Qnelle  aller  natttrliclieu  Weissagnng  ist. 
Alle  Dinge  stehen  ferner  in  einer  gewissen 
S3m)pathie  zn  einander;  denn  da  jedes  Ding 
eine  gewisse  Kraft,  sowie  eine  gewisse 
Empfindnng  nnd  ein  gewisses  Streben  hat, 
so  itihlt  es  sich  zn  andem  Dingen  entweder 
hingezogen,  oder  von  ihnen  abgestossen. 
Una  daranf  bemht  znm  grossen  Theile  das- 
jenige,  was  wir  nattlrliche  Magie  nennen,  in 
welcher  Campanella  die  hdchBte  praktische 
Wissenschaft  erkennt,  die  der  Metaphysik 
an  Wtirde  gleichstehe.  In  jedem  besondem 
Sein  der  Dinge  wird  stets  anch  Theil  ge- 
nommen  am  allgemeinen  Sein  oder  Gott. 
Alle  Dinge  wissen  nnd  lieben  daher  Gott 
mehr.  als  sie  das  beschrflnkte  Sein  wissen 
nnd  heben,  in  welchem  sie  sind.  Diese  Liebe 
wohnt  als  Instinct  nnd  Trieb  der  angebomen 
Weisheit  nnd  Macht  in  den  Dingen.  Der 
Mensch  aber  soil  sich  dieser  Liebe  Gottes 
anch  bewnsst  werden:  darin  besteht  seine 
Religion,  die  ihn  tiber  die  nnvemtinftigen 
Thiere  erhebt.  Der  Mensch  erkennt  sich 
als  ein  Wesen,  welches  ansserhalb  der  ihm 
passenden  Region  lebt,  well  er  erfthrt,  dass 
er  sich  selbst  nicht  kennt.  Unf&hig,  wie  wir 
sind,  nns  ans  diesem  niedem  Stande  wieder 
abznziehen,  kommt  nns  Gott  zu  HUlfe,  indem 
er  zn  nns  niedersteigt  nnd  Mensch  wird, 
nm  den  Menschen  zn  Gott  emporznheben, 
nach  dessen  Anschannng  nnsere  Natnr  ebenso 
strebt,  wie  das  wahre  Wesen  des  Menschen, 
der  Geist,  nnvergftnglich  ist.  Ans  dem  Tode 
nnsers  gegenwfirtigen  Lebens  soUen  wir  zn 
ewigen  Leben  erwachen  nnd  die  Hoffhnng 
nicht  preisgeben,  dass  die  Zeiten  des  Ver- 
derbens  enden  nnd  die  Welt  emenert  werden 
soil,  indem  Alles  zn  seinem  Urspmng  znrflck- 
kehrt.  Der  Mensch  ist  aber  nicht  bios  fllr 
sich,  sondern  fttr  ein  gr((s8eres  Ganze,  den 
Staat  geboren,  welcher  gleich  dem  Menschen 
selbst  ein  Abbild  Gottes  ist.  Seine  socialis- 
tische,  anf  v5lllge  Gtitergemeinschaft  nnd 
all^emeihe  Brtiderlichkeit  gegrtindete  Staats- 
nnd  Gesellschaftslehre,  wie  sie  in  seiner 
Jngendschrift  ^der  Sonnenstaat^  dargesteUt 
ist,  ruht  anf  der  platonischen  Repnbliik,  nnr 
dass  Campanella  die  znr  Herrschdl  bemfenen 
Philosophen  oder  Metaphysiker  als  Priester 
betrachtet,  nnter  deren  Anfsicht  die  Ehen 

feschlossen,  die  Gerechtigkeit  gehandhabt, 
ieGewerbebetrieben  werden.  Daranschliesst 
sich  In  Gampanella's  spfttem  politischen 
Schriften  der  Gedanke  der  Unterordnnng  des 
Staats  nnter  die  Kirche  nnd  einer  allgemeinen 
Berrsehaft  des  Papstes,  nm  welehen  sich  die 


weltlichen  Ftlrsten  wie  ein  Senat  schaaren 
soUen. 

Opere  di  Tommadb  Campanella,  heransge- 
geben  yon  Alessandro  d'Ancona.  Torina,  1854. 

Rixner  nnd  Siber,  Leben  nnd  Meinnngen  be- 
ruhmter  Phjslker  im  16.  nnd  17.  Jahrhnndert. 
1819—1826.    Heft  VI, 

Baldachlni,  Vita  e  filosofia  di  Tommaso  Cam- 
panella.   2  Toll.    Napoli,  1840.  43. 

Sigwaii,  Thomas  Campanella  nnd  seine  poU- 
tiscben  Ideen*  (Prenssische  Jahrbiicher.  1866. 
Bd.  18,  8.  616—647.) 

Canz,  Israel  Gottlieb,  war  1690  zn 
Griinthal  in  Wtlrttemberg  geboren  nnd  nach 
langerer  Th&tigkeit  im  geistlichen  Amte  seit 
1734  Professor  der  Beredsamkeit  nnd  Dicht- 
knnst  nnd  seit  1739  Professor  der  Logik  nnd 
Metaphysik,  dann  aber  seit  1747  Professor 
der  Theologie  in  Tttbingen,  als  welcher  er 
1753  starb.  Seine  anf  die  Philosophic  be- 
ztiglichen  Schriften  sind  folgende:  IWlo- 
sophiae  Leibnitianae  et  Wolfianae  usus  in 
theologia  (1728);  Disdplinae  morales  omnes 
perpetuo  nexu  iraditae  (1739);  Ontologia 
polemica  (1741);  MedUcUiones  philosophicae 
(1450).  £r  zeigt  sich  in  diesen  Schriften 
als  Vertreter  der  Leibniz- WolfT'schen  Philo- 
sophic mit  eklektischer  Richtnng. 

Capito,  siehe  Robert  Greathead. 

Capreolus,  Johannes,  war  ans  Lan- 
guedoc,  nach  Andem  ans  Tonlouse  gebtlrtig, 
wnrde  DominikanermOnch  nnd  Magister  der 
Theologie  in  Paris,  wo  er  tlber  die  ,3«n- 
tenzen^  Peters  des  Liombarden  Vorlesnngen 
hielt  Seit  1426  lebte  er  im  Ordenshanse 
der  Dominikaner  zn  Bodes,  wo  er  seine 
Commentarii  in  IVUhros  sententianan  Petri 
Lombardi  (in  Venedig  1483  nnd  Ofter  gedmckt) 
verfasste  nnd  1444  starb.  Die  letzte  Ansgabe 
dieses  Werkes  erschien  zn  Venedig  1589, 
mit  Znsfttzen  versehen,  dnrch  den  Domini- 
kaner Matthias  Aqnarins,  in  vier  Bftnden 
nnter  dem  Titel:  „In  libros  sententianm 
amplissimae  qtuzestianes  pro  ttUeia  doctrinae 
S,  Tfumae  ad  scholasticwn  certamen  egre- 
ffie  disputaiae".  Dieses  vorzflglichste  Werk 
der  mittelalterlichen  Thomistenschnle,  welches 
anch  in  Ansztlgen  verbreitet  wnrde,  hat  dem 
Verfasser  den  Ehrennamen  des  Princeps 
Thomistamm  verschafft  nnd  enth&lt  eine 
trene  Darstellnng  der  Thomistischen  Lehre 
mit  steter  Bezngnahme  anf  die  abweichenden 
nnd  gegensiitzlichen  Meinnngen  anderer 
Schola^iker. 

Cardaillae,  Jean  Jacqnes  S^verin 
de,  war  1766  im  Schlosse  Lotraine  im  De- 
partement  Lot,  als  Sohn  des  Marqnis  de 
Cardaillae,  geboren  nnd  nnterm  ersten  Kaiser- 
reiche  Professor  der  Philosophie  an  den 
CoUegien  zn  Montanban  nnd  zn  Bonrbon, 
sowie  sp&ter  bei  der  philosophisohen  Facnltftt 
zn  Paris,  wo  er  1845  starb.  £r  yerdffentlichte 
1830  Etudes  ilimentaires  de  pMosopMe,  in 
zwei  Banden,  worin  er  sich  ds  einen  Eklek- 
tiker  zeigt,  anf  dessen  philosophische  An- 
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sohaunngeii  CondMUc,  Laromigai^re,  Rover- 
Ck)llaTd  nnd  Oousiii,  aber  aach  Kant  Einnnss 
gehabt  haben.  In  Frankieicb  vergessen,  bat 
er  bei  dem  scbottiscben  Pbllosopben  Wiliiam 
Hamilton  Beacbtung  gefonden. 

Cardano,  Giorlamo  (Cardanus,  Hie- 
TonymnB)  stammte  ans  einer  vornebmen 
Familie  in  Mailand  und  war  als  der  Sobn 
des  Recbtsgelebrten  Fazio  Oardano  1501  in 
Pavia  geboren.  Seine  Amme  starb  an  der 
Pest,  nnd  Pestbeulen  nnd  Blattempasteln 
batten  sweimal  sein  Oesicbt  bedeckt  Seit 
seinem  nennten  Jabre  lebrte  ibn  sein  Yater 
■I^teiniscb  nnd  die  Anfilnge  der  Matbematik, 
nfibrte  aber  zngleieb  in  dem  von  Jngend 
auf  zu  Hallncinationen  mid  Visionen  geneigten 
Sobne  den  Binn  fiir  magiscbe  nnd  <  astro- 
loglsebe  Trftumereien  nna  die  Vorstellong 
von  einem  ibm  beiwobnenden  „daem<m  /ami- 
Uaris".  Bodass  sicb  derselbe  spilterbin  rflbmte, 
viermal  in  seinem  Leben  ansserordentlicber 
Eklencbtongen  tbeilbaftig  geworden  zu  sein. 
In  seinem  nennzebnten  Jabre  kam  er  nacb 
Pavia,  wo  er  Medicin  nnd  Pbilosopbie  stndirte 
und  nacb  des  Yaters  Tode  in  drflckender 
Armutb  lebend,  sicb  dem  Scbacb-  und  Wllrfel- 
spiel  ergab.  Nacbdem  er  in  Padua  1525, 
nadi  wiederbolter  Yerweigerung,  den  medi- 
ciniscben  Doctorgrad  erworben  und  secbs 
Jabre  lang  als  praktiscber  Arzt  an  ver- 
scbiedenen  Orten  gelebt  batte,  erbielt  er 
1533  die  Erlaubniss,  in  Mailand  Matbematik 
und  spftter  aucb  Dialektik  und  Pbilosopbie 
zu  lebren.  Im  Jabr  1543  erbielt  er  eine 
Professur  der  Medicin  in  Mailand ,  von  wo 
er  1559  nacb  Pavia  und  1562  nacb  Bologna 
als  Lebrer  der  Medicin  bemfen  wurde. 
Wegen  eines  Yersucbs,  das  Leben  und 
Wirken  Cbristi  astrologiscb  zu  erklflren. 
wurde  er  1570  zu  Bolo^^  verbaftet  una 
einige  Zeit  eingekerkert,  jedocb  bald  wieder 
freigesprocben  und  kam  1571  nacb  Rom,  wo 
er  in  das  Collegium  der  Aerzte  aufgenommen 
wurde  und  vom  Papst  ein  Jabresgebalt  er- 
bielt. Zuletzt  entbielt  er  sicb  der  Speisen 
und  starb  am  15.  October  1516,  aneeblicb 
an  dem  Tage,  den  er  zuvor  als  seinen  letzten 
bezeicbnet  batte.  In  seiner,  zum  Tbeil  scbon 
1542  in  Basel  gedruckten,  dann  bis  zum 
Jabr  1575  fort^setzten  Scbrift  „De  vita 
propria**  bat  er  mit  merkwilrdiger  Offenbeit 
seine  Pebler  und  Leidenscbaften  blosgelegt, 
wie  seine  Talente  und  guten  Eigenscbaften 
bervorgeboben  und  sicb  zu  dem  Wablsprucbe 
bekannt,  dass  die  Wabrbeit  Allem  vorgebe 
und  dass  er  keinen  Anstand  nebme,  um 
ibrer  willen  aucb  den  Oesetzen  zuwider- 
zubandeln.  Nacb  seiner  Ansicbt  stand  sein 
Leben  und  sein  Scbicksal  mit  dem  All  im 
Zusammenbang  nnd  war  in  den  Stemen  vor- 
gesebrieben.  Innerlicb  ohne  sittiicben  Halt 
nnd  Selbstbeb^rscbung,  war  er  in  seinem 
Leben  voll  von  Widersprdcben  und  Sonderbar- 
keiten  und  kleidete  sicb  bald  als  Scbotte, 


bald  als  Spanier,  bald  als  Tflrke,  bald  in 
Lumpen,  bald  in  Sammet  und  Seide.  Nacb- 
dem er  seit  seinem  21.  Lebensjahre  in  Folge 
llbermJlssigen  Genusses  sinnlicba  Liebe  sein 
mftnnlicbes  Yerm5gen  verloren  batte,  das  er 
jedocb  nacb  glQcklicber  Heilung  von  der 
Scbwindsucbt  nacb  seinem  dreissigsten  Jabre 
wieder  erlangte,  bat  er  sicb  bis  in  sein 
Greisenalter  mit  unverhoblener  Herzenslnst 
gescblecbtlicben  Genttssen  ergeben«  Aucb 
seine  beiden  talentvollen  S(>bne  fdbrten  ein 
ausscbweifendes  und  liederlicbes  Leben;  der 
iUtere  Bobn  woUte  sein  gleicbfalls  aus- 
scbweifendes Weib  ver^ften  und  vnirde  im 
Gef&ngniss  mit  dem  Beil  Mngericbtet  Yon 
dem  Bewusstsein  seines  Talentes  war  Cardano 
in  so  bobem  Grade 'durcbdrungen ,  dass  er 
unter  sein  Bildniss  in  lateiniscber  Spracbe 
die  Distloben  scbrieb,  welcbe  in  deutscber 
Uebersetzung  also  lauten: 

Erde  bedeckt  mich  Dicht;  emporgehoben  gen 

Himmel 
Leb'  in  der  M&nner  Mond  herrlicher  immer 

ich  fort; 
Was  aach  kunflig  erblicke  dieSonn',  in  jeglichem 

Jabre 
Siebt  aie  Cardano's  Bnhm,  siebt  sie  Cardano's 

Gescblecbt  I 

Als  Arzt  ausgezeiobnet  und  durcb  zahlreiobe 
mediciniscbe  Werke  bekannt,  bat  ibn  Kurt 
Sprengel  in  seiner  Gescbichte  der  Medicin 
anerkennend  beurtbeilt.  Als  Matbematiker 
bat  er  in  der  Algebra  und  Analysis  wicbtige 
Entdeckungen  gemacbt  und  wurden  seine 
Leistungen  von  Libri  (histoire  des  sciences 
mathimatiques  en  ItaJie,  III.  pag.  167—177) 
gewflrdigt.  Seine  „Ars  magna  sive  de  reffulis 
algebraicis"  erschien  im  Jabr  1543.  Unter 
seinen  pbilosopbiscben  Scbriften,  in  denen 
er  jedocb  ohne  systematiscbe  Ordnung  und 
Metbode  verHlhrt  und  fiber  welcbe  sein 
Nacbfolger  Campanella  sebr  abf&llig  urtbeilt, 
kommen  ftlr  die  Eenntniss  sein^Lebre  be- 
sonders  zwei  naturpbilosopbiscbe  Werke  in 
Betracbt,  deren  eines  unter  dem  Titel  „I>e 
subUlitate  libri  XXP*  1552  und  in  zweiter 
Ausgabe  1554  erschien,  w&brend  das  andere 
unter  dem  Titel  „De  varietate  rerum  libri 
XVIP*  1556  im  Druck  erschien.  G^n 
Cardano's  Scbrift  „de  subtilitate'*  bat  Julius 
Oaesar  Scaliger  seine  „Exercitationes 
exotericae'*  (Paris  1557)  gericbtet,  worauf 
Cardano  seine  Recbtfertigung  unter  dem 
Titel  „/«  cdtumniatorem  libronon  de  sub- 
tilitate  rerum  actio  prima*'  der  spfttern 
(dritten)  Ausgabe  dieser  Scbrift  (1259)  bei- 
geftlgt  hat.  Nacbdem  das  Werk  „De  vita 
propria**  von  Gabriel  Naudaeus  (Naud6) 
1643  neu  heransgegeben  worden  war,  erschien 
eine  Sammlung  der  Werke  Cardano's  unter 
dem  Tiiel  „meronymi  Cardani  Medio- 
lanensis  philosophi  et  medici  celeberrmd 
opera  omnia  curd  CaroU  Spomi,  1663  zn 
Lyon,  in  zebn  Foliob&nden,  die  nur  l«ider 
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Yon  smnentstellenden  DrnckfeUem  wimmeln. 
Die  Bftnde  1—3  nnd  10  enthalten  die  philo- 
BopMscheiiy  Band  4  die  mathematischen  nnd 
die  Bftnde  5  —  9  die  medicinischen  Werke. 
Einen  Anszng  ans  Cardano's  Bflchem  „Von 
der  Freiheit^  nnd  ^Von  der  Versohiedenheit 
der  Dinge""  enthftlt  das  zweite  Heft  (1820) 
Yon  Rixner*8  nnd  3iber'8  nLeben  nnd  Lehr- 
meinnngen  bertthmter  Physiker  des  16.  nnd 
17.  Jahrhnnderts"^.  Die  Grnndgedanken  seiner 
philosophischen  Lehre  lassen  sich  in  Folgenden 
zusammenfassen:  Gott  ist  das  Eine,  ewige 
Sein,  nnd  well  das  Nichtsein  nirgends  ist, 
waltet  er  Uberall  nnermesslich  nnd  nnendlich. 
Die  Welt  ist  die  Eatfaltnng  seines  Lebens 
nnd  sie  wird  von  ihm  immerdar  geschaffen. 
Als  der  Eine  heisst  er'der  Gnte,  nnd  das 
Eine  Sein  ist  zugleich  selbstbewnsstes  Leben 
der  Liebe.  Dem  Gesetze  der  Zahien  hat 
Gott  seine  Werke  nnterworfen  nnd  die  ma- 
thematische  Erkenntniss,  welche  die  Natnr 
der  Zahien  betrifift,  gehdrt  znr  wahren  Weis- 
heit  Lufty  Wasser  nnd  Erde  sind  die  drei 
einzigen  materieilen  Elemente;  die  himm- 
Usche  W&rme  nnd  die  irdische  Fenchtigkeit 
wirken  als  das  active  nnd  passive  Princip 
aller  Zengnng,  welche  dnrch  ihr  Znsammen- 
treten  die  Ursache  aller  K5rper  sind.  Die 
mit  dem  Licht  identische  hinunlische  Wflrme 
regt  sich  als  allgemeines  beseelendes  Lebens- 
princip  in  jedem  der  materieilen  Elemente 
anf  eigenthtlmliche  Weise,  nnd  dnrch  diese 
belebende  Seele  des  Alls,  die  (iberall  nnd 
nirgends  wohnt,  stehen  alle  Dinge  in  der 
Natnr  in  einer  allgemeinen  Sympathie  mit 
einander.  Anch  oue  Antipathic ,  als  Ab- 
stossnng  des  Ungleichen,  ist  in  der  Anziehnng 
des  Gleichen  mitbe^flndet  Es  giebt  in  der 
Natnr  nichts  absolnt  Unbelebtes,  sondem 
Mineralien  nnd  Metalle  sind  nnr  nnvollkom- 
mene  Mischnngen  jener  beiden  allgemeinen 
Prindpien;  die  Pflanzen  zeigen  schon  eine 
Spnr  von  Liebe  nnd  Hass,  deren  Wirksam- 
keit  in  der  Thierwelt  deutlicher  hervortritt 
In  der  Stnfenleiter  der  irdischen  Dinge  steht 
der  mit  alien  thierischen  Trieben,  llberdiess 
aber  mit  List  nnd  Verstand  ansgestattete 
Mensch  obenan,  geschaffen  znr  Erkenntniss 
Gottes  nnd  der  edttlichen  Dinge ,  znr  Ver- 
mittelnng  des  Irdischen  mit  dem  Gdttlichen 
nnd  znr  Herrschaft  Uber  die  irdische  Welt 
Dieser  Bestimmnng  entsprlcht  des  Menschen 
Ansstattnng  mit  dem  Geiste  (mens)^  dnrch 
den  er  das  Gdttliche  erkennt,  mit  der  Ver- 
jkuo&(rcUio\  die  ihn  fiber  alle  irdischen  Dinge 
erhebt,  nnd  mit  der  Hand,  dnrch  die  er  sich 
das  Iidische  nnterthftnig  macht  Anf  der 
untersten  Menschenstnfe  stehen  diejenigen, 
die  sich  tftuschen  lassen,  in  der  Mitte  die- 
jeni^n.  die  tftnschen  nnd  getftascht  werden, 
aof  der  nOchsten  Stnfe  diejenigen,  die  tftnschen, 
aber  nicht  getftnscht  werden.  Nur  der  dnrch 
den  Lebensgeist  mit  dem  beseelten  Leibe 
v^bondene  immaterielle  Geist  ist ,  als  das 


Gottverwandte  nnd  in  fortsehreitender  Er- 
kenntniss sich  steto  YervoUkommnende  im 
Menschen  nnd  als  in  alien  Menschen  gleich- 
wesentlich,  anch  nnsterblich,  wfthrend  die 
Seele  zngleich  mit  demEdrper  vergeht.  Dnrch 
gOttliche  Gnade  erhebt  sich  der  Geist  in  der 
mystischen  Ekstase  znr  Anschannng  des 
GOttlichen  nnd  znm  wahren  Leben  nnd  wird 
vom  gQttUchen  Lichte  durchlenchtet  Eins  mit 
Gott,  wirkt  Wnnder  nnd  weissagt, 

Cameades,  siehe  KarneadSs. 

Carpentarius  oder  Carpentier,  siehe 
Charpentier. 

Carpocrates,  siehe  Karpo^ratds.    • 

Cariesius,  Renatns,  siehe  Descartes. 

CaruS)  siehe  Lncretins. 

Carus,  Friedrich  Angnst,|war  1770 
zu  Bantzen  geboren  nnd  seit  1796  Prediger, 
seit  1805  Professor  der  Philosophic  in  Leipzig, 
wo  er  schon  1807,  im  37.  Lebensjahre  starb. 
Er  snchte  anf  Eant'scher  GmndUge  mit 
Vorliebe  fUr  Jacobl's  Geftlhlsphilosophie 
weiter  zn  banen  nnd  hat  verdiensthche 
Arbeiten  ans  dem  Gebiete  der  Philosophie- 
geschichte,  so  wie  znr  Psychologic  hinterlassen, 
in  welchen  er  einen  reichen  Stoff  in  wohl- 
geordneter  Answahl  des  Einzelnen  darbot 
Seine  nachgelassenen  Werke  erschienen 
1808  —  1810  in  sieben  Theilen,  welche  ent- 
halten: L  IL  Psychologic  (1808,  in  2.  Anfl. 
1823);  III:  Geschichte  der  Psychologic  (1808) ; 
IV:  Ideen  znr  Geschichte  der  Philosophic 
(1809);  V:  Psychologic  der  Hebrfter  (1809); 
VI:  Ideen  zur  Geschichte  der  Menschheit 
(1809);  VII:  Moralphilosophie  nnd  Relinons- 
philosophie;  nebst  dem  Leben  des  Verfassers 
(1810). 

SchwarzS,    C.  A.,   sam  Andenken  an   F.   A. 
Gams.     1808. 

Carus,  Karl  Gnstav,  war  1789  in 
Leipzig  geboren,  seit  1811  Privatdocent 
daselbst  ftir  vergleichende  Anatomic,  als 
deren  Mitbegrttnder  er  in  Dentschland  gilt, 
seit  1815  Professor  der  fintbindnngsknnst 
nnd  Director  der  medicinisch-chirnrgfschen 
Akademie  in  Dresden  nnd  seit  1827  kOnig- 
Ucher  Leibarzt,  als  welcher  er  1869  starb. 
Abgesehen  von  seinen  ^Grnndztlgen  der  ver- 
gleichenden  Anatomic  nnd  Physiologic"*  (1825, 
in  drei  Bftnden)  nnd  seinen  ^GmndEtlgen 
einer  nenen  nnd  wissenschaftUch  begrttndeten 
Cranioscopie  (Schadullehre)''  (1841),  mit  Atlas 
in  zwei  Heften  (1843  nnd  1845),  woran  sich 
eine  Abhandlung  ^tlber  Gmnd  nnd  Bedentong 
der  verschiedenen  Formen  der  Hand  in  ver- 
schiedenen  Personen"*  (1846)  anschliesst,  hat 
Gams  mit  besonderer  Vorliebe  das  Goblet 
der  Psychologic   bearbeitet      Seine  dahin 

fehdrigen  Arteiten  sind:  ^Vorlesungen  Uber 
svchologie''  (im  Winter  1829--30  in  Dresden 
gehaiten)  1831,  femer  ^ Psyche;  zur  Ent- 
wickelungsgeschichte  der  Seele  (1846)  nnd 
M Vergleichende  Psychologic^  (1860).  Daneben 
bat  er  anch  eine  Schrift  nnter  dem  Titel 
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wOiganoii  der  Nator  nnd  des  QeiBtes''  (1856) 
verOffentlicht  In  seinen  philoBophischen 
AiiBchaaiiiigen  dnrch  ScheUing  angeregt, 
kennzeichnefe  ein  Ssthetischer  NatorpantheiB- 
mna  seine  Arbeiten.  die  dmoh  Leichtigkeit, 
Oewandheit  und  Klarheit  des  Ausdiaeka 
ansiehen. 

C.  G.  Car  as,  LebeiiMrinneningen  and  Denk- 
wfirdigkeiten.     1865. 

Casmann,  Otto,  war  ein  Schfller  des 
Halb-Hamisten  Goclenius  and  erst  Rector  in 
Steinfnrt  and  dann  Prediger  in  Btade,  wo 
er  im  Jahre  1607  starb.  Er  sachte  sioh 
Ton  der  Aatoritftt  des  Aristoteles  aa  befireien 
and  hat  sioh  am  die  empirische  Psvchologie 
Terdienste  erworben  darch  seine  debriften: 
„Pfychologia  caUhrapologica  sive  amxmae 
hwnanae  dodrma*^  (1594)  and  ^Anthropo- 
logicae  pars  IL,  A.  e.  de  fabrica  humam 
carpims  mdhodice  scripta*'  (1596). 

Caspe,  Josef  ibn,  siehe  Ibn  Caspe. 

Gassiodorius,  Magnas  Aareiias, 
war  wahrscheinlich  za  Bcyilaciam  in  der 
Promina  Brattien  geboren  and  hiess  eigentlch 
Senator.  Die  Ga&st,  in  der  schon  sein  Vater 
bei  dem  OstgothenkdnigTheodorich  gestanden 
hatte,  ttber&ag  sich  frOh  aaf  den  Sohn.  wel- 
cher  alsGeheimsecretibr  beim  K5nig  in  hohem 
Ansehen  stand ,  bis  er  sich  am*s  Jahr  540 
Ton  den  Btaatsgesch&ften  in  das  von  ihm 
in  Brattien  gegrtindete  EJoster  Vivariam  sa- 
rUckzog^  wo  er  als  93j&hr]ger  widirschein- 
lich  im  Jahre  570  starb.  In  seinem  Werke 
n/>e  artibus  ac  disdplinis  Uberalium  lUera- 
mm^y  welches  Ubrigens  nar  das  zweite  Bach 
eines  nm's  Jahr  544  verfassten  grdsseren 
Werkes  anter  dem  Titel  ^Imtiiutionum  di- 
vinartdm  et  saecularwm  lectianum^  war, 
welches  die  theoiogische  and  weltliche  Wissen- 
schaft  zasanunenuusste^  giebt  der  Verfasser 
eine  haaptsftchlich  aas  den  Schriften  seines 
ZeitgenoBsen  Bofitias  geschOpfte  kar^efasste 
Uebendcht  der  Wissenschanen,  als  der  drei 
^ariei^^  n&mlich  Grammatica,  JbieUectica  nnd 
Rhetartca,  and  dann  der  vier  ^scierUiae 
reales'^f  nftmlich  Arithmetica,  Geometria, 
Musica  and  Astranomia,  welche  sich  seitdem 
flir  den  Unterricht  w&hrend  des  Mitteialters 
als  ^Trivium^  and  ^Quadrwium*^  gestalteten. 
Aasserdem  hat  Cassiodorias  eine  kleine,  anter 
dem  Einflass  der  Lehren  des  Aagastinas  and 
des  Glaadianas  Mamertos  abgeiasste  philo- 
sophische  Schrift  ^e  animal  verfasst,  worin 
er  die  Lehre  Ton  der  Kdperliohkeit  der 
Seeie  bekAmpft  and  die  menschliche  Seele 
als  eine  von  Qott  geschaffene  geistige  and 
eigenthttmliche  Sabstanz  bezeicmiety  welcke 
ihren  KOrper  belebt,  Tomflnftig  and  ansterb- 
lioh,  aber  zam  Gaten  and  j£)sen  wendbar 
isty  ihrem  Wesen  nach  Licht,  well  nach 
Gottes  Bilde  geschaffen,  and  aasser  den  vier 
Cardinal  -  Tagenden  der  griechischen  Philo- 
sophen  noch  Contemplation,  Urtheilsknift  and 
Gedllchtnissy  ttberdies  aber  noch  ftinf  nattir* 


liche  Tagenden  {trirtus  sensibilis,  imperaiiva, 
principalis,  vitalis  and  delectatio  besitzt 
Ihr  Sitz  ist  der  Kopf ,  obgleich  sie  ganz  in 
ihren  Theilen  aach  ttberall  im  Leibe  gegen- 
w&rtig  sich  verbreitet  Zagleich  giebt  er  die 
Zeichen  and  Indicien  an,  woran  die  gaten 
and  b<)sen  Menschen  za  anterscheiden  and 
erkennbar  sind,  and  handelt  endlich  Ton 
der  Unsterblichkeit  der  Seelen  and  ihrem 
Zastande  nach  dem  Tode* 

Magni  Aorelii  Cassiodoiii  Senatoris  opera 
omnia  erschienen  suerst  Rotomagi  1679,  dann 
ad  fidem  mss.  codd.  emendata,  notts  et  ob- 
Berrationibos  illnstrata  opera  et  stadio  J. 
GaretU,  Venetiis  1729,  %  yoU. 

Thorbocks,  A.,  CassiodorinB  Senator.  1867  (Pro- 
gramm  des  Heidelberger  Lyceums). 

Franz,  A.,  M.  A.  Cassiodorias  Senator.     1B72. 

CassiuS)  ein  bei  Diogenes  von  Ladrte 
erw&hnter  Skeptiker,  dessen  Zeitaiter  nicht 
bekannt  ist 

Cassius,  CajaSy  der  Mdrder  Cisar's, 
wird  bei  Cicero  als  Epikarfter  genannt 

Castrieiiis.  Firmas,  ein  Schfller  des 
Neaplatonikers  Plotinos,  wird  als  npolitischer 
Mann^  bezeichnety  an  welchen  der  Nea- 
platoniker  Porphyries  seine  Schrift  ^Ueber 
die  Enthaitong  vom  Beseelten''  richtete,  da 
dieser  Mann  frtther  die  Enthaltang  vom 
Fleischgenasse  gebilligt  hatto,  die  er  nachher 
bekftmpfte. 

Catius,  Cajas,  aas  Insabrien  (in  Gallien) 
gebttrtig,  war  ein  Epikarfter  Tor  Cicero's 
Zeit  and  hat  zaerst  liber  Philosophic  latei- 
nisch  geschrieben,  woven  sich  jedoch  Nichts 
erhalten  hat. 

Cato,  M.  Porcias,  derjflngere  (Uti- 
c  ens  is)  wird  Ton  Cicero  als  ^ToUendeter 
Stoiker^  bezeichnet,  der  die  Schiiften  seiner 
Schale  eifrig  stadirt  babe,  and  gait  den 
nachfolgenden  Stoikem  als  Mosterbiid  eines 
Weisen,  der  namentlich  Ton  Seneca  mit 
maasslosen  Lobsprtlchen  yerherrUcht  wirdL 

CatuliM.  Cinna,  ein  Stoiker.  wird 
antra  den  Lehrem  des  Kaisers  Marcas 
Aarelias,  des  Stoikers  aaf  dem  Kaiserthrone, 
genannt. 

Gatulus^  Q.  Latatias,  der  College 
des  Marias  im  Kimbhschen  Kriege,  wird 
yon  Cicero  als  Anhflnger  der  Lehre  des 
Eameades  erwfthnt,  ohiie  dass  von  einer 
genanem  Eenntniss  der  griechischen  Philo- 
sophic bei  ihm  etwas  Nitheres  bekannt  wftre. 

Gausis.  de  (von  den  Ursachen),  ist  der 
Titel  einer  ileinen  Schrift,  welche  den  latei- 
nischen  Werken  des  Aristoteles  and  AverroSs 
in  der  Venetianischen  Aasgabe  vom  Jahre 
1^2,  im  siebenten  Bande  beigefflgt  is^ 
wfthrend  sie  in  der  Ititem  Venetianischen 
Aasgabe  vom  Jahre  1496  aaf  das  Bach  y^de 
mundo^  folgt  Dieser  ^libellus  de  causis^  ' 
enthfllt  32  metaphysischcThesen  mit  kllrzerer 
Oder  Ungerer  Bcweisfilhrang  and  war  bei 
den  grossen  Soholastikem  des  lfittelalterS| 


Cebei 


IJM) 


Ohalybi 


Albert  dem  OrosseD,  Thomas  von  Aquino 
uad  Aegidins  de  Ck)lonna  so  hocbgeBchitzty 
dasB  er  vob  denselben  mit  Commentaren 
venehen  wnrde.  Offenbar  dieselbe  Sohrift 
wkd  bei  AlaDim  ab  insulis  (von  Ryssel)  unter 
dem  Titel  rtliber  de  essentia  purae  boniiatis** 
aagef^lhrt.  Naeh  der  Meinnng  Alberts  des 
Grossen  war  daa  Bttchlein  von  einem  soiiBt 
ganz  unbekaimten  jlldlsehen  PhiloBophen 
David  auf  Grnndlage  eines  angeblich  Ansto- 
telischen  Briefs  unter  HinzufUgong  weiterer 
Erdrterungen  aos  Avicenna's  und  Alfarabi's 
Schriftenverfassi  NachdemscbftrfeienBlicke 
des  Thomas  von  Aquino  war  es  ein  ur- 
sprilnglich  arabisch  verfasster  Auszue  aus 
einer  dem  Proklos  zugeschriebenen  Sohrift 
j^Stoicheidsis  theological  (d.  h.  institutio 
theologica).  Es  ist  davon  in  der  That  das 
arabische  Original  noeh  bandsehrifttich  in 
der  Wamer'schen  Sammlung  su  Lejden  vor- 
handen.  Als  angebliches  Werk  des  Aiisto- 
teles  wurde  das  Buch  aueh  in*s  Hebrftische 
und  durch  den  Archidiakonus  Dominions 
Gundisalvi  von  Segovia  tnit  Hftlfe  des  be- 
kehiten  Joden  Jolumnes  Avendeath  um^  Jahr 
1150  ana  dem  Arabischen  in's  Lateinisdie 
ttbersetzty  und  in  'dieser  Oestalt  als  „i2^ 
eaum  libeUus*^  verbreiteie  sich'dasSchrift- 
ehen  in  der  zweiten  Hftlfte  des  zwdlften  Jakr- 
handerts  bei  den  seholastischen  Lehrem*  £s 
enthftlt  eine  Zusammenstellnng  und  weitere 
Entwiokelnng  neuplatonischer  o&tae  ant  dem 
Ereis  der  in  der  Schule  des  Proklos  herr- 
schenden  Ansohauungen.  Die  Begriffe  werden 
su  selbststftndigen  KrAften  and  Wesen  er- 
hoben;  den  absfaractiven  Begriffen  entsprechen 
die  hdheren  und  frtlhearen  Ursachen;  dem 
Leben  geht  das  Sein,  der  individueUen 
Existenz  das  Leben  voraus.  Das  hOohste 
Eine,  Welches  mit  dem  seUechthln  Guten 
identifieirt  vird.  ist  vor  der  Ewigkeit^  die 
himmlisohe  Inteliigenz  ist  mit  der  Ewigkeit, 
die  fiber  der  Natnr  stehende  Seele  ist  nach 
der  Ewigkeit  und  vor  (fiber)  der  Zeit,  und 
nur  die  zeitUohen  Dingo  selbex  bleiben  eben 
in  der  Zeit  besehlossen. 
Haneberg,  fiber  die  neaplatoniBche  Schrift  „ron 

den  UrBftchen'*  (Miinchener  Sitsongiberichte 

186a  I;  S.  361  — 88a) 

Cebea,  mxhe  KebSa. 

• 

Celsus,  Oornelius,  zur  Schule  der 
Sextier  m  Rom  geh9rend,  war  ein  fracht- 
batrer  Sohrfftsteller  im  Kime  des  mit  pytha- 
goreiflchen  Elementen  versetzten  SMeismns 
dieser  Schule. 

Ceisus,  siehe  Kelsos. 

Censorinus,  ein  Platoniker  aus  der 
zweiten  Hftlfte  des  zweiten  chtistlichen  Jahr- 
hundertSy  welcher  von  Alexander  aus  Aphro- 
disias  wegen  einer  Behauptung  fiber  Epikuis 
Farbenlehre  angegriffen  wurde* 

CerdOi  siehe  Eerddn« 

Cerinttius^  siehe  Kdrinthos. 


Cesalpiiio,  (Cesalpinus))  siehe 
Caesalpinus. 

Chaeredemus,  siehe  Chaireddmos. 

ChaerecrateSy  siehe  Ghairekratds. 

Chaereiuon,  siehe  Ghairemdn. 

Chaerephon,  siehe  Ghairephdn. 

Chaireaditios,  wird  als  Bruder  und 
Anh&nger  Epikufs  neben  dessen  beiden 
andem  Brfidern  Neokl6s  und  Anstobfilos  ge- 
nannty  ohne  dass  etwas  Nftheros  ttbtr  Dm 
bekannt  wfire. 

Chairekratto,  Bruder  des  Ghaire- 
phdn,  wird  iJs  pendnlicher  Sohfiler  des 
SokratSs  genanni 

Chairemdii,  ein  Stoikmr,  weloher  als 
einer  der  Lehrer  des  Kaisers  Nero  gesMint 
wird  und  nachher  Vorsteker  einer  Schule  in 
Alexandrien  war.  Die  unter  seinem  Nanen 
erhaltenen  Bruchstfioke  entiialtMi  nicbta 
Philosoplusches. 

Chaireph6o  war,  wie  sein  Brtder 
Ghairekratesy  ein  schwftrmerisehei  Vecehrer 
des  Sokrat^s. 

Chalkidios  (Ghalcidius),  ein  aaiaer 
Pers((nUchkeit  nach  ganz  unbekannter  neu- 
platonischer  Grammatiker  aus  dem  vicertea 
Oder  ffinften  christUchen  Jahrhuadert^  hal 
sich  durch  eine  lateinisehe  Ueberaetzung  und 
Erklftrung  des  platonischen  Dialogs  Tinaios 
bekannt  gemacht,  welche  unter  dem  Titel: 
InterpreUUio  latina  partis  prions  Timaei 
PlcUanis  et  commentarius  in  eundem  ziierat 
1520  in  Paris,  dann  1617  in  Leiden  gedinokt, 
neuerdings  in  der  von  Mullach  heraus- 
gegebenen  Sammlnng  der  „Fra0menia  phih- 
sophorum  Graecorum",  VoL  II  (18&7) 
S.  147 — ^258  wieder  abgedrudct  worden  ist 

Chalybaeus,  Heinrich  Moritz,  waa 
1796  zu  Pfaffroda  im  sftchsischen  Erzgebiig 
geboren,  hatte  seit  1816  in  Leipzig  stndirt 
und  nahm  1820  als  Doctor  der  rhuosophie 
eine  Hauslehrerstelle  in  Wien  an^  wurde 
1822  Gollaborator  an  der  Kreuzsohnle  in 
Dresden,  1826  Lefazer  an  der  Ffizstensehnle 
zu  Meissen  und  1828  Professor  an  der 
Militftrakademie  in  Dresden.  Hier  machte 
er  sich  durch  seine  spftter  dfter  au%elegtan 
Vorlesungen  fiber  cue  MHistorische  Eii- 
wickelung  der  speculativen  Philosophie  von 
Kant  bis  Hegel''  1837  (5.  Auflaffc  1860)  zu- 
erst  als  philosophischen  Denkec  bekannt  und 
wurde  daiaufhin  18Sd  als  Professor  der 
Philosophic  nach  Eiel  berufen.  In  dieser 
Stellung  verdffentlichte  er  welter:  ,,Phft- 
nomenologische  Blfttter""  (1841),  nDie  modema 
Sophistik''  (1843)  y  ^Entwurf  eines  Systema 
der  Wissensohaftslehre''  (1846).  «S]rstem  der 
speottlativen  Ethik''  (1850),  in  2  BftadeB^ 
JPhilosophie  und  Ghristenthum''  (1853).  Ec 

Sdemisirte  gegen  den  Pantheismus  der 
c^Fschen  PMoaoohie  ebenso,  wie  gMW 
den  Atomismus  Herbarts  und  venlaDgt^  Sum 
die  ethische  PenOnHohkeit  wieder  zum  HitteL- 
punkt  des  Weisheitsstrebens  werde  und  daoa 
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die  wWiseenscbaAslelDre^  als  die  eigentliche 
pUlosophische  OTnndwissenschaft  nicht  bios 
die  loff!8eh-metaphynflchen,  sondern  auch  die 
eihischeiL  Eategorieen  entwickele.  Den  Inhalt 
seiner  ^WiBsenflchaft^ehre^  hat  Chalybflus 
kurs  vor  seinem  Tode,  welcher  1862  auf 
einer  Herbstferienreise  erfolgte,  kHrzer  nnd 
gemeinfasslieher  dargestellt  in  der  Schrift 
^Fnndamentalphilosophie;  ein  VeTsneb,  das 
System  der  Philosopnie  anf  ein  Realprincip 
zu  begrflnden^  (1861).  Die  Philosophie  gilt 
ibm  nicht  bios  als  Wissenscbaft  der  Wissen- 
schaften,  noeh  Uberhaupt  vorzogswelse  als 
Wissen^  sondern  ist  weflentlich  ancb  WoUen 
nnd  da£u  bestimmt,  den  Zweck  des  menscb- 
licben  Daseins  zn  verwirklieben.  In  den 
Begriff  der  Philosopbie  mnss  der  menscb- 
licbe  Gmndtrieb  znmjpraktisoben  Leben  nnd 
damit  zom  etbischen  Wirken  mitaufgenommen 
werden,  sodass  die  voUendete  Pbilosophie 
zn^eich  die  Totalverfassung  des  ganzen  Ge- 
mUtbs,  der  Gesinnnng  nnd  des  Lebens  in 
sieh  begreift  nnd  mit  der  Weisbeit  znsammen- 
fUlt.  Somit  kann  die  Pbilosophie  nnr  als 
ein  lebendigesy  U^rer  selbst  nnd  ibres  Zieles 
bewnsstes  Streben^  mit  Einem  Worte  als  ein 
bestimmtes  Wollen  gefasst  werden,  als  Wollen 
der  Weisbeit  nnd  Liebe  der  Weisheit,  knrz 
als  der  wissenschaftlicbe  Weisheitiswille. 
Dieser  letztere  ist  sonacb  erstens  eine  solcbe 
theoretiscbe  Weltansicbt,  die  den  Menschen 
fiber  die  Wirren  nnd  Rfltbsel  der  Wirklicb- 
keit  anfklftrt,  ibn  sodann  znr  Mitthfttigkeit 
ftlr  die  Yerwirklicbnng  des  Weltideales  an- 
regt  nnd  ibm  endlicb  dnreb  das  Bewnsstsein, 
als  lebendiges  Glied  im  Ganzen  mit  einbe- 
griffen  zn  sein,  znr  Beselignng  gereicbt 

ChamaUedn,  ans  Herakleia  im  Pontns 
gebtlrtig,  ein  jtingerer  Zeitgenosse  des  Aristo- 
telesscbillers  Tbeophrastos^  bat  als  Peri- 
patetiker  eine  Schrift  ^tlber  die  Lnst^  ver- 
hastj  ans  welcher  nnsjedocb  Nichtsfiberliefert 
worden  ist. 

Champeaux,  siehe  Wilhelm  von 
Ohampeanx. 

Charlier,  Johannes,  war  als  der  Sobn 
eines  Landmannes  Lecharlier  in  dem  Dorfe 
Gerson  nnweit  Rheims^  im  Departement  der 
Ardennen  1363  geboren  nnd  wnrde  spftter 
nacb  seinem  Gebnrtsorte  gew5bnlioh  knrz- 
weg  Johannes  Gerson  genannt.  Seit 
1377  stndirte  er  in  Pans  Philosophie  nnd 
seit  1381  Tbeologie  nnd  wnrde  der  Schtller 
nnd  Frennd  des  Kanzlers  der  Universitftt^ 
Peter's  von  Ailly  (JRstri  de  Alliaco),  indem 
er  zngleich  die  Schriften  des  Hngo  nnd 
Bicbard  ans  der  Schnle  von  St.  Victor  nnd 
des  Wilhelm  von  Occam  eifrig  stndirte.  Naoh- 
dem  er  1392  Doctor  der  Tbeologie  nnd  nacb 
dem  Tode  Peter's  von  Ailly  Eanzler  der 
Universitftt  geworden  war,  erwarb  er  sicb  als 
Lehrer  bei  seinen  Zeitgenossen  den  Ehren- 
namen  ,,  Doctor  christiamssmus/'  Seine 
dffenttiohe  Wirksamkeit  ansser  dem  Lehramte 


war  hanptsftcblicb  anf  die  Beilegnng  der 
kirchlicben  Wirren  seiner  Zeit  gerichtet, 
indem  er  namentlich  seit  1415  als  franz5- 
sist^er  Abgeordneter  auf  dem  Concil  zu 
Eonstanz,  nnter  Festbaltung  an  dem  Grond- 
satze.  dass  das  Concil  fiber  dem  Papste  stehe, 
znr  Beseitignng  des  p&pstlicben  Schisma's 
mitwirkte.  Nach  Scbliessnng  des  Concils 
vom  Heizog  von  Bnrgnnd  des  Landes  ver- 
wiesen,  zog  er  sieh  in  Pilgerkleidung  nach 
Rattenberg  im  bayerischen  Gebirg  znrfick 
nnd  kebrte  erst  nach  dem  Tode  des  Herzogs 
(1419)  nach  Frankreich,  aber  nicht  menr 
nacb  Paris  znrfick,  sondern  begab  sicb  nach 
Lyon,  woselbst  er  im  Gdlestinerkloster  zn 
St.  Panl,  in  welcbem  sein  Bmder  Prior  war, 
noch  zebn  Jabre  lebte  nnd  1429  starb. 
Gersonis  opera  wnrden  zuerst  in  Cdin  1483 
(in  vier  Foliiuiten),  dann  in  Strassburg 
1488—1502  nnd  in  Paris  1521  gedmckt. 
Die  vollstftndigste  Ansgabe  ist  die  von  Dn 
Pin  besorgte,  Amsterdam  1706  in  ffinf 
Folianten.  In  seinen  Schriften  ist  der  Wider- 
wille  gegen  das  leere  scbolastiscbe  Treiben 
der  daoialigen  Wissenscbaft  immer  von  Neuem 
anf  das  Erftftigste  ansgesproeben.  Dialektik 
nnd  Pfaysik  will  er  in  die  Tbeologie  nicht 
eingemisebt  baben,  da  dnrcb  Embildnngs- 
krut  nnd  Vemnnftscblfisse  in  der  Eikennt- 
niss  Gottes  nichts  ansznrichten  seL  Logik 
nnd  Metaphysik  erscbeinen  ibm  nnr  notfa- 
wendig,  damit  wir  von  nnsem  Affeeten  nicht 
betrogen  werden.  Die  Philo8q)bie,  die  ibm 
fiberhanpt  nnr  als  Magd  der  Tbeologie  gilt, 
reicht  nicht  an  das  Verstftndniss  des  Glanbens- 
inhaltes  beran.  In  dieser  Ueberzengnng  sncht 
er  das  ^teresse  der  Geister  vom  logischen 
Formalismns  nnd  den  metapbysiscben  Spe- 
cnlationen  der  Soholastik  anf  die  mystisebe 
Tbeologie  zn  leiten,  welcbe  nach  dem  Vor- 
bUde  des  von  Geison  besonders  hocbgesteUten 
Bonaventnra  (Jobann  von  Fidanza)  mehr 
dnrcb  bnssfertige  Gesinnnng  als  dnrcb  mfib- 
selige  Untersnehnngen  soholastischer  Wiss- 
begierde  zn  Stande  komme  nnd  znr  eigent- 
lichen  Weisbeit  f fibre.  Unter  seinen  pbilo- 
sophiseben  Schriften  gebt  vorzngsweise  die 
in  seinen  letzten  Lebensjahren  abgefasste 
Abhandlnng  „de  concordmtia  metaphysical 
cum  logica*'  anf  eine  VersOhnnng  des  fiber 
die  Bedentung  des  Allgemeinen  nnter  den 
Scholastikem  obwaltenden  nominalistischen 
nnd  realistischen  Streites.  Er  glanbt  eine 
Ansji^ichnng  zwisohen  den  Realisten  (For- 
malisten)  nnd  den  Nominalisten  (Terministen) 
seiner  Zeit  dnrcb  die  Feststellnng  gewinnen 
zn  kdnnen,  dass  vom  ^realen^  Sein  der 
Dinge  oder  ihrem  Sein  an  nnd  fUr  sicb  ibr 
nobjectales**  Sein  im  erkennenden  Geiste 
nnterscbieden  werden  mfisse.  Er  biilt,  mit 
andem  Worten,  daran  fest,  dass  die  Dinge 
in  sicb  selber  ein  anderes,  ver&nderliches 
nnd  znfiQliges  Sein  baben,  als  in  den  reinen 
Begriffen  des  erkennenden  Geistes,  oder  dass 
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die  Dinge  in  sich  selber  nicht  allgemein^ 
nothwendig  und  QnTer&nderlich  sind,  wie  sie 
der  Verstand  denkt  Gleichwohl  soil  zwischen 
dem  realen  und  objectaien  Sein  der  Dinge 
eine  innerid  Beziehung  stattfinden,  sofern  das 
AUgemeine  seinen  Grnnd  im  Einzelnen  hat 
und  dnrch  Gott  in  den  Dingen  begrtlndet 
ist,  aber  erst  dnrch  die  Thftti^keit  des  Ver- 
standes  verwirklicht  wird,  welcher  auf  Gmnd- 
lage  der  Eindrflcke^  welche  die  Seele  als 
eine  „iabula  rasa"  empflkigt,  durch  Ab- 
straction Ton  ^Hier**  und  ^Jetzt^  den  all- 
femeinen  Begriff  als  die  Wesenheit  oder 
as  ^Was^  der  Dinge  gewinnt  Jedes  Ding 
ist  zngleich  ein  Zeichen  Gottes  nnd  die  ein- 
zelnen Dinge  sind  in  Gott  anf  eine  lebendigere 
nnd  frnchtbarere  Weise  enthalten,  als  im 
menschlichen  Geiste. 

Den  Schwerpnnkt  der  schriftstellerischen 
Thfttigkeit  Gerson's  bilden  seine  Arbeiten 
znr  mystischen  Theologie.  Er  brachte  in 
seinen  „  Consider aiiones  de  theologia  my- 
sHca'%  in  den  Schriften  »,I>e  per/ectiane'^ 
nnd  „De  meditatione  cordis"  die  seit  dem 
Yorgange  Bemhard's  von  Clairvanx  dnrch 
Hugo  nnd  Richard  Ton  St  Victor ,  Isaak 
Ton  Stella,  weiterhin  durch  Bonaventnra  und 
Meister  £ckard  in  verschiedenen  Entwicke- 
lungsphasen  vertretene  Mystik  des  katho- 
lischen  Eirchenglaubens  erst  eigentlich  zum 
Bewusstsein  undkritischem  Vers&ndniss  ihrer 
selbst,  indem  er  die  psychologische  Ent- 
stehung  dieser  Gdstesrichtnng  aufzeigte  und 
ihre  phantastischen  Auswlic^e  und  Ueber- 
schreituneen  blosslegte.  Die  Erkenntniss 
Gottes  als  Wissenschaft  ist  dreifach:  die 
symbolische  Theologie  tr&gt  aus  der  Sinnen- 
welt  entlehnte  Aehnlichkeiten  bildlich  auf 
Gott  tiber,  die  eigentliche  Theologie  steigt 
Ton  den  an  den  Geschdpfen  erkennbaren 
Eigenschaften  zu  Gott  auf,  indem  sie  hier- 
nach  ihre  Ausssagen  Ton  Gott  als  dem 
Seienden  undLebenden  bestimmlTon  welchem 
alles  Sein  und  Leben  stammt;  die  mystische 
Theologie  endlich  erhebt  sich  durch  Yer- 
neinung  alier  aus  der  Sinnenwelt  entlehnten 
Prlldicate  Gottes  nnd  durch  Aufschwung  des 
Oeistes  zum  gOttlichen  Dunkel,  in  welchem 
Gott  selbst  Terborgen  ist.  Sie  sttltzt  sich 
auf  die  innem  Erfahrungen  frommer  Seelen, 
die  aber  nicht  zur  unmittelbaren  Anschauung 
Solcher  gebracht  werden  kdnnen,  die  dieser 
Erfahruireen  entbehren.  Heisst  nun  Philo- 
Bophie  jede  aus  unmittelbaren  Anschanungen 
herTorgehende  Wissenschaft,  so  wird  die 
mystische  Theologie  die  wahre  Philosophic 
sein,  und  die  in  ihr  Unterwiesenen  werden 
mit  Recht  Philosophen,  noch  richtiger  Theo- 
Bophen  genannt.  denen  der  himmli^he  Vater 
dasjenige  offenbart,  was  er  den  Weisen  und 
Kiugen  Terbirgt  Als  einfaches,  unthdlbares 
geistiges  Wesen  ist  die  Seele  eine  bestand- 
hafte  Form,  welche  in  ihrer  Einheit  mit  dem 
Leibe  dessen  bewegendes  Princip  ist,  ohne 


jedoch  an  die  Leiblichkeit  unumglinglich  ge- 
kettet  zu  sein.  Ihre  Er&fte  sind  nur  Namen 
ihrer  Tcrschiedenen  Thfttigkeitsftusserungen. 
Zur  erkennenden  Kraft  (pis  cognitiva)  der 
Seele  gehSren  in  stufenmftssiger  Ordnung: 
die  reine  Anschauung  (inielligentia  sin^)lex)y 
durch  welche  mittelst  unmittelbarer  gdttlicher 
Erleuehtung  die  ursprflnglichen  irancipien 
der  Dinge  erkannt  werden;  dann  der  Ver- 
stand (ratio)  Oder  das  Yermd^en  der  Beffriffb 
und  der  Schltisse;  endlich  die  Sinnlicnkeit 
(sensiuUitas\  die  entweder  als  ftusserer  Sinn 
(sensm  commums)  oder  als  Phantasie  oder 
als  Urtheilskraft  oder  als  Gedlichtniss  thfttig 
ist.  Die  empfindlich  begehrende  Gmndkraft 
der  Seele  (vis  affecUv^  oder  das  Oefdhls- 
und  BegehrungsTcrmOgen  ist  auf  ihrer  hOch- 
sten  Stnfe  reines  BegehmnffSTermdgen  oder 
Gewissen  (synteresis),  welches  die  reine 
Neigung  zum  Guten  einschliesst,  dann  Tcr- 
Btftndiges  BegehrungsTermOgen  (appeHttu 
raHonalis\  zu  welchem  Wille,  Fr^eit,  Lust, 
Leidenschaft  ffehdren:  endlich  das  niedere 
sinnliche  Geftlhls-  una  BegehrungsTermOgen 
(appeiitus  animalis)  mit  seinen  Empfindungen 
und  Trieben.  Ursprtlnfflich  war  die  Tcr- 
ntinftige  Oreatur  so  geschaffen,  dass  sich  die 
Sinnlichkeit  der  Yemunft  und  diese  der 
Intelligenz  williff  unterwarf  und  bei  der 
ursprdnglichen  Gerechtigkdit  das  Aufsteigen 
Tom  Niedem  zum  H5hem  leicht  war.  Da 
aber  durch  den  aus  Undank  gegen  Gott  her- 
Torge^an^enen  Yerrath  die  ursprtlngliche 
Gerechtigkeit  Terloren  ging,  so  war  die  Stlnde 
da,  welche  die  gefangene  Seele  best&ndig 
abwflrts  zu  Ziehen  und  ihre  YermOgen  zu 
Terdunkeln  sucht  Die  mystische  Theologie 
ist  es  nun,  welche  den  Menschen  lehrt,  Tom 
Sinnlichen  sich  loszureissen  und  nach  dem 
HOhem  zu  streben.  Die  Stufen  dei^  Nach- 
denkens  (cogitatio).  der  Betrachtung  (medi- 
tatio)  und  der  Bescnaulichkeit  (contenq>laHo) 
fOhren  die  aufstrebende  Seele  zu  Gott,  unter- 
stfltzt  und  begleitet  Ton  den  entsprechenden 
Stufen  des  empfindlich  -  begehrenden  Yer- 
mOgens,  nftmlich  der  Lust  und  Begierde,  der 
demtlthigen  Herzenszerknirschung  una  der 
entzllckten  Liebe  zu  Gott  Um  aber  aus 
dem  stOrmischen  Meere  sinnlicher  Begierden 
zum  sichem  Hafen  der  gOttlichen  Liebe  zu 
gelangen,  muss  der  Mensch  die  innere  Be- 
rufung  abwarten  und  seine  natOrliche  Anlage 
zum  contemplatiTen  Leben  prtifen.  ingleichen 
auch  erw&gen,  ob  sich  seine  Dtlrgerliehe 
Stellung  damit  Tcrtrflgt  Hat  er  sich  aber 
dazu  entschieden,  so  muss  er  aller  Vielge- 
schftftigkeit  undKeugier  entsagen,  ausdauemd 
nnd  nuTerdrossen  sein,  sich  in  der  Selbst- 
erkenntniss  llben,  sich  m&ssig  und  nttohtem 
halten  und  die  Phantasie  ztlgeln.  Indem 
der  Mensch  2  durch  ToUkommene  Liebe  mit 
Gott  Tcreinigt.  in  der  Contemplation  Gott 
auf  unaussprechliche  Weise  erkennt,  nimmt 
die  Seele  auf  dieser  Stnfe  des  mystischen 
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Lebens   in   eewissem  Grade  die  Seligkeit 
Yorans,  welche  ihier  im  JenseitB  wartet 

LkNy,  Vie  de  Gerson.    Paris,  1882.    2  voll. 
Schmiby  Joh.  Baptist,  Johannes  Gerson,  Professor 

der  Theologie  and  Eanzler  der  Universitftt 

Paris.    1859. 

Charmadas.  znweilen  anch  Charmidas 
genannty  wird  alis  ein  SchUler  des  akade- 
miBchen  Skeptikers  Earnead^  be!  Cicero 
Terscbiedene  Male  erwftbnt  und  znr  soge- 
nannten  Tierten  Akademie  gerechnet 

Charmidte  gebdrte  zom  Ereis  der 
peisdnlichen  Schfller  des  Sokrates,  und  naoh 
ibm  ist  der  platonische  Dialog  ^Gbarmides^ 
benannt 

Charondas  soil  im  7.  Jahrhnndert  vor 
Chr.  Gesetzgeber  seiner  Vaterstadt  Catana 
in  Sicilien  ^ewesen  sein  nnd  wnrde  spfiter 
fOx  einen  Scblller  des  Pythagoras  ausgoReben 
nnd  als  Verfasser  einer  nntergescnobenen 
nenpythagor&ischen  Schrift  „Prooemia  le- 
gion" (Vorreden  der  Geseize)  bezeichnei 

Charpentier  (Car  pent  ier)y  Jacques 
(Jacobus  Carpentarius  Claromontanus) 
war  1524  zu  Clermont  in  BeauvoisiSy  im 
Departement  Oise .  geboren  und  lehrte  mit 

gossem  Beifall  Philosophie  im  College  von 
»urgo^e  sechs  Jahre  tang,  worauf  er  nach 
Paris  ging,  um  Philosophie  zu  studiren,  und 
wurde  1568Dekan  der  dortigen  medicinischen 
Facult&t  Seit  1566  bekleidete  er  eine  Lehr- 
stelle  der  Matbematik  am  Collie  de  France. 
In  der  Philosophie  war  er  ein  eifriger  An- 
han^er  und  Erklftrer  des  Aristoteles  und 
heftiger  Gegner  des  Petrns  Runus  (Rerre 
Ram6e)y  dessen  Tod  in  der  Bartholomftus- 
nacht  er  durch  gedungene  Meuchelm((rder 
veranlasst  haben  soil.  In  seinen  letzten 
Lebensyabren  verfiel  er  in  tiefe  Melancbolie, 
die  zuletzt  in  Schwindsucht  ttberging,  una 
starb  1574.  Seine  philosopbischen  Scnriften 
sind  folgende:  Animadversiones  in  Hbros 
III.  insUtuticnum  dialecticartm  Petri  Rami 
(1554);  Descriptio  umversae  naturae  ex 
Aristoiele  (1562)^  in  zwei  B&uden;  OraHanes 
contra  JRamum  (1566);  Piatonis  cum  Art- 
stotek  in  tmiversa  philosophia  camparatio 
(1573). 

CharroD,  Pierre,  war  1541  zu  Paris 
als  der  Sohn  eines  Buchhandlers  geboren 
bereits  einige  Jahre  als  Advokat  am  Parlament 
besch&ftigty  als  er  sich  zur  Theologie  wandte 
und  bald  als  Weltpriester  in  verschiedenen 
Stftdten  Frankreichs  sich  den  Ruf  eines  aus- 

fezeichneten  Eanzelredners  erwarb.  In 
Bordeaux,  wo  er  Iftngere  Zeit  lebte,  wurde 
er  mit  dem  Skeptiker  Michel  Montaigne  be- 
freundet,  der  auf  seine  Anschauungen  grossen 
Einfluss  gewann.  Sp&ter  hielt  er  sich  als 
Domherr  zu  Cahors,  dann  als  Kauonikus  zu 
Condom  auf.  £rst  in  seinem  53.  Lebenqahre 
trat  er  als  Schriftsteller  herror  und  zwar 
zunftchst  mit  einem  Werke  unter  dem  Titel: 
„Les  irois  viritis  centre  fous  Athies,  Ida- 

iMck,  Hudwdrterbacb. 


lolatres,  Juifs,  Mahometans,  HSretiques  et 
Schismatiques''(lb9^\  welches  in  drei  Bllchem 
zunflchst  gegen  die  Atheisten  das  Dasein 
Gottes  zu  beweisen  und  die  Grundlagen  der 
Religion  zu  legen,  dann  gegen  Heiden,  Juden 
und  Muhamedaner  das  Christenthum  als  die 
wahre  Religion  zu  erweisen  und  endlich  gegen 
die  Frotestonten  den  Eatholicismus  als  die 
alleinseligmachende  Religion  darzustellen 
suchte.  Einen  von  diesem  Werke  abweiohenden 
Standpunkt  nimmt  er  ein  in  dem  zu  Bordeaux 
verdfientlichten  Werke  „Traiti  de  la  sagesse'' 
(1601)y  worin  er  die  von  Montaigne  in  seinen 
„Essai^^  vorgetragene  skeptische  Denkweise 
in  ein  schulgemSsses  Gewand  und  geregeltere 
Formen  zu  bringen  slichte.  Das  erste  Bnch 
soil  den  Menschen  in  die  Eenntniss  seiner 
selbst  einweihen  und  den  Weg  zu  ihr  weisen; 
das  zweite  Buch  entwickelt  das  allgemeine 
Wesen  der  Weisheit  als  Rechtschaffenheit 
(altfininzdsisch  preud'hommie)  wahrend  das 
dritte  Buch  die  Weisheit  in  die  vier  Cardinal- 
tugenden  zerlegt  und  specielle  Moralvor- 
scnriften  fiir  die  verschiedenen  Stande  und 
Elassen  von  Menschen  enthalt.  Charron 
unterscheidet  in  diesem  Werke  scharfzwischen 
dem  von  der  Furcht  ausgehenden  Aberglauben 
und  der  wahren  Religion^  welche  Anbetung 
Gottes  im  Geist  und  in  der  Wahrbeit  sei. 
Alle  denmenschlichen  Verstand  fibersteigende 
Religionen  geben  starken  und  krmig^n 
Geistern  Anlass  zu  Spott,  weil  sie  auf  ausser- 
ordentliche  Offenbarung  gegrUndet  sein  wollen 
und  doch  thats&cblich  nur  durch  menschliche 
Hande  und  Mittel  gehalten  werden.  Grund- 
lage  und  Quelle  der  wahren  Religion  ist 
vielmebr  die  Sittlichkeit  oder  Rechtschaffen- 
beity  die  ohne  Paradies  und  HdUe  bestehen 
kann,  weU  die  allgemeine  Ordnung  und 
Verwaltung  der  Welt  sie  begrtlndet.  —  Durch 
diese  Aeusserungen  Uber  die  Religion  erweckte 
sich  Charron  viele  Gegner  und  Angriffe, 
namentlich  von  Seiten  des  Jesuiten  Garasse, 
der  ihn  fUr  den  gefUhrlichsten  und  bos- 
haftesten  Atiieisten  erkl&rte,  so  dass  Charron 
ftir  eine  zweite  Ausgabe  des  Werkes  Manches 
wegzulassen  und  zu  ftndem  beschloss.  Im 
Ja&  1603  kaum  nach  Paris  zurtlckgekehrt 
starb  er  pldtzlich  an  einem  Schlagamall  auf 
der  Strasse.  Im  Jahr  1604  erschien  die  von 
ihm  vorbereitete  neue  und  ver&nderte  Aus- 
gabe der  Schrift  „de  la  sagessef'^  worin  er 
sich  zur  Rechtfertigung  seiner  freien  Aeusse- 
rungen fiber  religiose  Gegenstftnde  darauf 
berufty  dass  er  fflr  das  bllrgerliche  Leben 
und  far  Weltleute  geschrieben  babe.  Von 
diesen  freigeistigen  Aeusserungen  abgesehen, 
enthalt  das  Work  die  Grundztige  einer  na- 
tilrlichen  Moral.  Im  Wesentlichen  sind  die 
darin  niedergelegten  philosopbischen  An- 
schauungen  und  Lehren  Charron*s  folgende. 
Der  Mensch  ist  aus  Leib  und  Seele,  ab  zwei 
entgegengesetzten  Bestandtheilen  zusammen- 
gesetzt,  die  aber  so  wundervoll  zu  Einem 
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Ganzen  znsammengefQgt  smd,  dass  6m  Theil 
des  andern  nicht  entbehren  kann.  Die  Seele 
ist  als  ein  feiner,  unsichtbarer  und  UBver- 
weslicher  Kdrper  zn  denken.  Sie  steht 
zwisehen  dem  Fleisch  odei  der  niedem,  sinn- 
liehen  Natnr  des  Menschen  nnd  dem  ihm 
als  gOttlichei  Fnnke  mitgetheilten  Geist  in 
der  Mitte,  nnd  je  nachdem  sie  sich  dem  einen 
Oder  dem  andern  znwendet.  ist  sie  geistig 
oder  fleischlich,  gnt  oder  bOse.  Verstand 
Oder  Intellect;  Einbildnngskraft;  nnd  Oedftcht- 
nisB  sind  die  ^esentlichen  Erkenntnisskr&fte 
des  Mensehen^  deren  Beschaffenheit  dnrch 
das  Temperament  des  Menschen  bedlngt  ist 
Nicht  ans  den  Sinnen,  sondern  ans  den  Tiefen 
nnserer  Seele,  welcher  die  Eeime  aller 
Wissenschaft  und  Tngend  eingepflanzt  sind. 
kommt  nnsere  Erkenntniss,  deren  Mittel 
jedoch  fdr  die  Erringung  der  im  Schoosse 
Gottes  wohnenden  Wahrheit  nicht  ausreichen. 
Der  menschliche  Verstand  stellt  sich  als  ein 
tiefer  Abgmnd  yoU  dnnkler  Hohlwege  nnd 
Schlnchten  dar;  der  Verstand  ist  ein  Grflbler 
nnd  Verwirrer,  welcher  alle  Uebel  in  der 
Welt  aussinnt,  erfindet  nnd  vernrsacht.  Darum 
sind  die  Skeptiker  die  wahren  Weisen.  Die 
eigentlich  herrschende  Ejraft  in  uns  ist  der 
Wille,  dnrch  den  alle  Tugend  nnd  Recht- 
schaffenheit  bedlngt  ist  Dem  sinnlichen 
Lebensbereiche  der  Seele  gehdrt  die  Leiden- 
schaft  an,  welche  als  Lnst,  Liebe,  Hass, 
Tranrigkeit,  Mitleid,  Fnrcht  entweder  ein 
Gnt  erstrebt  oder  ein  Uebel  abznwehren 
strebt  Um  sich  znr  Weisheit  vorznbereiten, 
mnss  man  sich  Ton  Irrthnm  nnd  Leiden- 
schftften  frei  machen,  im  Denken  nnd  WoUen 
voile  Selbststftndigkeit  nnd  Freiheit  des  Geistes 
zn  gewinnen  snchen,  indem  man  sein  WoUen 
keinemGegenstande  gefangen  giebt  nnd  seine 
Bedllrfnisse  mdglichst  einschrftnkt,  nnr  We- 
niges  nnd  dieses  nnr  natnr-  nnd  ordnnngs- 

femJIss  nnd  znm  eignen  Besten  verlangt, 
agegen  sein  Urtheil  offen  lasst  fOr  Alles 
nnd  dasselbe  nie  fQr  nnantastbar  halt,  da  die 
menschliche  Erkenntniss  stets  nnr  eine  gr((s- 
sere  oder  geringere  Wahrscheinlichkeit  be- 
anspmchen  kann.  Anf  diesem  Wege  ist 
der  Mensch  stets  fOr  den  Tod  bereitet  nnd 
geniesst  nngetrfibt  die  wahre  Ruhe  des  Geistes, 
die  das  hdchste  Gnt  ist. 

Oeuyres  de  Pierre  Charron.    Paris,  1686. 
Cfaah'on's  drei  Btlcher  von  der  Weifiheit,   ans 

dem  AltfransSsischen  Ubersetzt  imd  abgekurzt. 

1801. 

Cliartres,  siehe  Bernhard  von 
Chartres. 

Chasseboeuf,  C.  Fr.  de,  Graf  von 

Volney,  siehe  Volney. 

Chauvin,  Etienne,  war  1640  zn  Ntmes 
geboren  nnd  fltichtete  nach  dem  Widermf 
des  Edicts  von  Nantes  nach  Rotterdam,  wo 
er  ein  Pensionat  grtlndete  nnd  einige  Zeit 
bei  der  Wallonischen  Gemeinde  Prediger  war. 
WUhrend  einer  Krankheit  Bayle's  vertrat  er 


diesen  1688  anf  seinem  Lehrstnhle.  Von  hier 
wnrde  er  als  Prediger  der  franzOsisohen  Ge- 
meinde nach  Berlm  bemfen  nnd  1696  Pro- 
fessor am  franzdsischen  College  daselbst  Er 
war  in  seinen  philosophischen  Anschannngen 
ein  eifriger  Cartesianer.  Die  Fmcht  seiner 
Beschaftignng  mit  der  Gesohichte  der  Philo- 
sophic war  das  ^Lexkan  rationale  sive  the- 
saurus  philosophums  ordine  cUpfiabetico  di- 
gestus^  (Rotterdam  1692;  beste  Anagabe 
Lenwarden  1713).    Er  starb  1725  in  Beriin. 

Cheildn  oder  ChilOn,  des  Damag^tos 
Sohn  nnd  aiterer  Zeitgenosse  Aesop's,  stammte 
ans  Lakedaimon,  wo  er  anch  otaatsftmter 
bekleidete  nnd  wird  nnter  den  sogenannten 
sieben  Weisen  genannt.  Von  seinen  Sprttchen 
soUen  drei,  nftmlich:  ^Erkenne  dioh  selbst!^ 
^Nichts  zn  viel!'^  nnd  ,,Verpflb[ide  dich,  so 
ist  das  Verhilneniss  da!^  mit  goldenen  Bnch- 
staben  in  Delphoi  gestanden  haben.  Er  starb 
zn  Pisa  in  hohem  Alter,  wie  erzlthlt  wird, 
in  der  Frende  tlber  den  als  Sieger  im  Fanst- 
kampf  ans  den  Olympischen  Spiden  heim- 
gekehrten  Sohn.  Ansser  obigen  dreien  werden 
ihm  noch  folgende  Sprttche  zngeschrieben: 
Unterm  Trinken  rede  nicht  viel,  sonst  wirst 
dn  iehleni  —  Freien  Menschen  drohe  nidit, 
denn  das  ziemt  sich  nicht!  —  Rede  nicht 
ttbel  liber  Andere,  sonst  wirst  da  nichts 
Angenehmes  hOren.  —  Zn  den  Mahlzeiten 
der  Frennde  komme  langsam,  zn  ihren  Un- 
fHUen  selten  1  —  Hochzeiten  mache  mfissig.  — 
Den  Verstorbenen  preise  selig.  —  Den  Ael- 
teren  ehre.  —  Den  nm  firemde  Angelegen- 
heiten  sich  Ktlmmemden  basse.  —  Sdiimpf- 
liohem  Grcwinne  ziehe  Verlust  vor,  denn  lener 
bringt  dir  einmal,  dieser  immer  Leid.  — 
D^  Unglllcklichen  verlasse  nicht.  —  Bist 
dn  stark,  so  zeige  dich  ruhi^,  damit  dich 
Andere  mehr  verehren,  als  fdrchten.  ■—  Stehe 
deinem  Hanse  wohl  vor!  —  Lass  die  Znnge 
nicht  dem  Verstande  voranseilen.  —  Erstrebe 
nichts  Unmd^ches.  —  Anf  dem  Wctfo  eile 
nicht  voranznkommen,  noch  bewege  die  Hiiide ; 
denn  dies  ist  ein  Zeichen  des  Thoren.  —  Oe- 
horche  den  Gesetzen.  —  Ai^ethanes  Unreoht 
verzeihe,  angetiiiane  Schmach  rftehe.  —  Andere 
Qnellen  legen  dem  Cheildn  folgende  Sprdche 
bei:  Beneide  nichts  Vergftngliches.  —  Uebe 
Enthaltsamkeit  —  Meide  Schimpfliches.  — 
Geize  mit  der  Zeit  —  Thne  deine  Sache 
richtig.  —  Gefalle  der  Menge.  —  Verhalte 
dich  weise.  —  Erforsche  die  Sitten.  —  Arg- 
wdhne  Nichts.  —  Basse  Verlftnmdnngen.  — 
Sei  nicht  Iftstig.  —  Weissagnng  veraehte 
nicht  —  Geniesse  mhig.  —  Reiehthnm  ist 
der  Schatz  des  BOsen.  Htllfsmittel  im  Un- 
glttck,  Ftlhrer  der  Schlechtigkeit 

Cherbury,  siehe  Herbert  von  Cher- 
bnry. 

Chouet,  Jean  Robert,  wair  1642  zn 
Genf  gej^oren  nnd  erhielt  schon  1664.  als 
Zweinndzwanzlgjfthriger,  den  LehriBtahl  der 
Philosophie  zn  Sanmnr,  wo  er  die 
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ni8che  Philosophie  mit  eben  so  grossem  BeiMl 
lebrfce,  als  Beit  1669  in  Genf,  wo  nnter  Andern 
Le  Clerc  (Olericns)  nnd  Bayle  seine  SchtHer 
wsren.  Br  wnrde  dort  1686  Mitglied  des 
kleinen  Bathes  nnd  1690  Stadtschreiber,  nach- 
mab  mebrmals  Syndikns  nnd  staib  1781  im 
89.  Lebensjahre.  Unter  seinen  Scbriften  be- 
ziehen  sich  anf  die  Philosophie:  ^Theses  ex 
unwersa  philosophia*^  (Nismes,  1662  nnd 
Sanmnr,  1667)  nnd  ^Brevis  fianiiiaris  m- 
stUuiio  logicae"^  (16722- 

Chrypffs,  siehe  JSTicolans  von  Cusa. 

Chrysanthios  ans  Sardes,  znr  Schnle 
des  Nenplatonikers  Ja&iblichos  gehdrig.  war 
dmreh  den  Kappadokier  Aid^sios,  den  r^ach- 
folger  anf  dem  Lehrstnhle  Jamblichos*,  nnter- 
riehtet  worden.  Dnreh  den  Kaiser  Julianns 
znm  Oberpriester  von  Lydien  erhoben,  starb 
er  mehr  als  8Qjfthrig.  Ans. seiner  Schnle 
nng  Ennapios  herror,  der  Oeschichtschreiber 
der  Sehule  Jamblichs.  Von  seinen  zahlreichen 
Sehriften  hat  sich  Nichts  erhalten. 

Chrysaorliis,  ein  R((mer,  gehdrte  zn 
den  persOnliehen  Schtllem  des  Nenplatonikers 
Porphyrios.  der  ihm  einige  Sehriften  widmete. 

Chrysippos  war  zn  Soloi  in  Oilicien 
nm's  Jahr  280  (282)  vor  Chr.  geboren.  Sein 
Yater  ApoUonios  hatte  in  Tarsos  gewohnt 
nnd  deshalbwird  er  anch  selbst  einTarsenser 

fmannt  Als  ein  ans  seinem  Vaterlande 
erbaimter  nnd  seines  YermOgens  Beranbter 
kam  er  in  seinem  zwanzigsten  Lebenqahre 
nach  Athen.  Ob  er  Zenon,  den  Stiiter  der 
Stoa,  selber  noch  ffehOrt  hatte.  ist  zweifel- 
haft;  aber  zehn  Jaure  war  er  Kleanth's  Zn- 
hOrer.  Nnr  die  Lehren  des  Meisters  ver- 
langte  er  zn  hOren,  die  Beweise  di^r  wollte 
er  schon  selbst  finden.  So  kam  es ,  dass 
der  geistig  etwas  schwerftllige  Meister  Klean- 
thes  anf  den  znversichtlichen  jnngen  Cilicier 
bald  eifersQchtig  wnrde  nnd  ihn  ans  seiner 
Umgebnng  weg  an  den  KOnigshof  zn  Alexan- 
drien  empfahl;  aber  Ghrysippos,  der  sich 
spftter  rtthmte,  seine  Blicher  keinem  Kdnige, 
sondem  seinen  Frennden  widmen  zn  woUen, 
lehnte  die  erhaltene  Einladung  an  den  Ptole- 
mftisehen  Kdnigshof  ab  nnd  er((flhete  noch 
bei  Lebzeiten  Kleanth's  in  einem  Lycenm 
zn  Athen  eine  eigene  Schnle,  wo  er  nnter 
fireiem  Hinunel  lehrte.  Obwom  ihm  darflber 
Eleanthes  seine  Frenndsohaft  entzog.  so  Hber- 
gaben  doch  nach  dem  Tode  desseloen  seine 
ttbrigen  SchUler  ihrem  kilikischen  Mitschttler 
don  liehrstnhl  in  der  Stoa.  Mit  seinem  nm- 
faasenden  Wissen.  seiner  geistigen  Beweg- 
lichkdt  nnd  dialektischen  Oewandtheit,  wie 
dnrch  seinen  lebhaften  Yortrag  erwarb  er 
sich  dnrch  mflndlichen  Unterricht  nicht  min- 
deren  Rnhm,  als  andrerseits  seine  nngehenre 
Schriftatellerthfttigkeit  nnd  die  Ldchtigkeit 
im  Henrorbringen  s^on  von  seinen  Zeit- 
ffenossen  ang^tannt  wnrde.  Er  soil  im 
GaMsen  nicht  weniger  als  705  einzelne  Bttcher 
geschrleben  haben,  nnd  trote  dem  ansser- 


ordentlichen  Fleisse,  womit  er's  tftgllch  anf 
500  Zeilen  brachte,  indem  er  sich  zwischen 
dem  Sehreiben  dnrch  Sehnnpfen  von  Nies- 
wnrz  den  Eopf  anfrftnmte,  war  er  der  6e- 
selligkeit  des  Lebens  nicnt  abhold.  Seine 
Oewohnheit,  bei  Trinkgelagen  die  Beine  nn- 
rnhig  hin  nnd  her  zn  oewegen^  veranlasste 
das  Witzwort  seiner  alten  Sclavin,  nnr  seine 
Beine  seien  betronkeny  nnd  darans  meinte 
dann  sp&ter  ein  den  Wein  verachtender 
Grillenfttnger  den  Schlnss  zdehen  zn>dtlrfen, 
Chrysippos  sei  dem  Trnnk  ergeben  gewesen. 
Er  war  jedoch  nach  den  tlbereinstimmenden 
Zengnissen  der  Sltem  Gewflhrsmilnner  mUssig 
nnd  besonnen,  freimtithig  nnd  anch  gegen 
Tadel  dnldsam  nnd  von  lentseliger  Umgftng- 
lichkeit  Er  starb  nm's  Jahr  209  (206)  vor 
Ohristns.  W&re  Chrysippos  nicht,  so  wftre 
keine  Stoa!  pflegte  man  spftter  zn  sagen. 
Er  wnrde  der  zweite  Begrflnder  nnd  syste- 
matische  Yollender  der  stoischen  Lehre.  In 
seinen  Sehriften  machte  er  sich  viel  mit 
Widerlegnng  der  Gegner  zn  schaffen,  nnter 
welchen  er  besonders  die  Epikur&er  nnd  die 
Akademiker  angriff,  zngleich  aber  anchmaass- 
lose  Yerlftumdnngen  fiber  die  Epiknrfter  ver- 
breitete.  w&hrend  er  den  Sokrates,  Platon, 
Aristoteles  nnd  die  Eyniker  hochhielt  Anch 
anf  die  Widerlegnng  der,  besonders  von 
den  Megarikem  anfgeworfenen,  sophistischen 
Streitmgen  wandte  er  vielen  Fleiss.  Yon 
der  Masse  seiner  Sehriften,  fiber  deren  nach- 
lltasige  Form  nnd  Sprache,  trockene  nnd  oft 
nnklare  Darstellnng  nnd  ermfldende  Weit- 
schwdfigkeit  mit  massenhafter  AnfOhrnng 
ans  andern  Schrifl»tellem,  besonders  Dichtem, 
die  Alten.  einstimmig  klagen,  sind  nnr  die 
Titel  bei  Diogenes  von  La^rte  nnd  wenige 
Bmchstttcke  erhalten.  Die  bei  den  Stoikem 
fibliche  Dreitheilnng  des  ganzen  pliilosophi- 
schen  Fachwerkes  in  Logik,  Physik  nnd 
Ethik  rtthrt  von  Ohrysippos  her.  Die  Philo- 
sophie sollte  das  Forschen  nnd  Wissen  nm 
gOttliehe  nnd  menschliche  Dinge  nmfassen^ 
nnd  als  ihr  Ziel  gilt  ihm  die  in  der  Ans- 
fibnng  dieser  Weisheit  bestehende  Ennst,  die 
Tngend.  Um  zn  lemen,  worin  sie  bestehe, 
nnd  nm  Gntes.nnd  BOses  zn  nnterscheiden, 
dazn  allein  bedtirfen  wir  das  Wissen  von 
der  Natnr  der  Dinee  nnd  der  vemflnflagen 
Menschenseele.  Alles  Nachdenken  fiber  die 
Eennzeichen  des  Untersohieds  zwischen  wah- 
ren  YorsteUnngen  nnd  Einbildnngen  hat  zn- 
letzt  doch  nnr  den  Zweck,  den  Unterschied 
zwischen  dem  Weisen  nnd  Thoren  zn  be- 
greifen.  Die  Welt  ist  ein  beseeltes,  ver- 
nflnftiges  Wesen,  dessen  Leib  der  Stoff  (die 
Materie)  nnd  dessen  Seele  die  sch5pferische 
Gotteskraft  ist  Ans  dem  alien  Dingen  znm 
Gmnde  liegenden  Stoffe,  der  an  sich  be- 
wegnngslos  nnd  leidend,  aber  aller  Gestal- 
tnngen  nnd  Yerwandlnngen  flUiig  ist,  ent- 
steht  Alles,  was  wirkt  nnd  anf  sich  wirken 
Ulsst,  dnrch  die  den  Stoff  dnrchdringende, 
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bewegende   nnd  belebende   Eraft«    welche 
8ch(h>ferisch  bildend  thfltig  ist    Od  wir  sie 
alB  Aether,  ak  Haach.  als  Wftrme,  als  Fener 
wiikend  vorstellen;  ob  wir  sie  flJs  die  Ver- 
nmifl;   der   Welt,    als   wissendes,   heiliges, 
seliges.  volleiidetes  Wesen  denken,  als  Vater 
des  Alls  Oder  als  Voisehung   bezeichnen, 
welche  wohlth&tig  nnd  menschenfreandlioh 
f&r  nns  soxgt,  me  Oaten  belohnt  nnd  die 
Bdsen  bestraft;  immer  ist  Oott  nichts  anders, 
^ds  die  den  Stoff  wie  ihren  eignen  Leib  be- 
herrschende  Seele   der  Welt     In  ewigem 
Ereiglanfe  von  Verwandlnngen  bringt  sich 
alles  erscheinende  Dasein  ans  dem  gdttlichen 
Urfener  hervor,  nm  in  diesem  selber  wieder 
anfgezehrt  zn  werden.    Anf  die  Welt-Ver- 
brennnng  folgt  eine  nene  Welt-Bildnng  nach 
der  nnwandelbaren  Ordnnng  and  dem  ge- 
meinsamen  Oesetze  alles  Seins.    Nenne  es 
Nothwendigkeit  oder  VorherbesUmmnng  oder 
allgemeine  Vemnnft,   es   ist  stets  nnr   ein 
and  dasselbe  Walten  der  Seele  der  Welt, 
von  welcher  anch  die  im  Menschenleibe  wir- 
kende  Seele  nnr  ein  Theil  oder  Stttck  oder 
Ausflnss  ist.    Der  allgemeinen  Weltvemanft 
theilhaftig  flberdanert  des  Menschen  Seele 
zwar  den  Leib,  aber  doch  nnr  bis  zur  Wdt- 
yerbrennnng,  bei  welcher  anch  sie  in  das 
gdttliche  Urfener  znrflckkehrt    Einer  leeren 
Tafel  gleich,  erhfllt  die  Seele  des  Menschen 
erst  darch  Eindrflcke  von  aossen  ihren  In- 
halt    Die  Sinnesempfindnng  ist  ein  Abdrnck 
des  Geffenstandes  in  der  Seele,  welchen  die 
Vorstellang  aafninunt  and  f esthalt  Ans  Sinnes- 
eindrflcken  kommt  all*  hnser  Wissen,  indem 
die  Erinnernne  das  Gleichartige  znr  Erfah- 
rang  verknflpn,  ans  welcher  die  Seele  sich 
der  vemUnftigen  Wahrheit  dnrch  SchlUsse 
bemfichtigt.  Mag  dir  die  Gottheit  eine  falsche 
Einbildnng  vorspiegeln,  so  ist  es  doch  deine 
Schnld,  wenn  da  ihr  Beifall  giebsi    Nar 
ihre  eigene  St&rke  and  Ueberzengangskraft 
ist   es,  wodnrch  eine  nnsem  Sinnen  sich 
anfdrftngende  Vorstellnng  ans  fttr  sich  eiu- 
nimmt  and  sich  nnsere  Znstimmang  erzwingt 
Im  Einklan^e  mit  der  allgemeinen  wie  mit 
der  eignen  Natar  za  leben,  ist  das  Ziel  nnd 
die  Bestimmnng  des  Menschen.    Denn  Alle 
sind  einer  and  derselben  Nator  theilhaftig 
and  der  Einzelne  nicht  bios  am  seiner  selbst, 
sondem  anch  nm  der  Andem  willen  ge- 
schaffen.  Natargemftss  lebt  darnm  der  Mensch, 
wenn  er  mit  anbedingter  Ergebnng  der  die 
Welt  beherrschenden   Vemnnft   nnd   damit 
der  Nothwendigkeit   and  dem  Willen  des 
,  Schicksals  folgt  and  mit  der  nnwandelbaren 
Ordnnng  der  Dinge  tibereinsttmmt  In  solcher 
Weise  natnrgemftss  oder  vemtlnftig  leben, 
helBst  der  Tngend  gemftss  leben.    £k)  ist  das 
hOchste  and  einzige  Oat  die  Tagend:  sie 
ist  nicht  etwa  bios  hinreichend  znr  GlUck- 
seligkeit,  sondem  mit  dieser  eins  nnd  dasselbe. 
Nicbt  einmal  ein  wirkliches  Gnt  ist  die  Last, 
wie  kdnnte  sie  gar  letzter  and  hOchster  Zweck 


des  Lebens  sein?    Einen  vemtlnftigen  Worth 

hat  nicht  der  Gennss,  sondem  die  Heiterkeit, 

Znversicht,  Schmerzlosigkeit  and  Frendigkeit, 

welche  das  der  Tagend  gem&sse  Leben  be- 

gleiten.    Gleichwie  Traner,  Farcht  and  Be- 

gierde,  ist  anch  die  Last  nnr  ein  leidender 

Znstand  der  Seele.    Ein  Uebel  ist  ftlr  den 

Menschen  nor,  was  der  Tagend  widerstrebt, 

das  BQse.    Was  zwischen  beiden  in  der  Mitte 

liegt .  ist  flir  Glflckseligkeit  oder  Unglllck- 

seligKcit  gleichgditig.  Auch  scheinbare  (Jebel 

kdnnen    nnter    Unmt&nden    nns   wohlthiltig 

and  nfltzlich  werden.    Die  Tagend  ist  aber 

in  alien  einzelnen  Tngraden  doch  stets  die- 

selbe  and  nnr  Eine,  nnd'wer  eine  einzige 

Tagend  hat,   besitzt  alle  Tagenden.     Ein 

Mittleres  zwischen  Tngend  and  Schlechtig- 

keit  giebt  es  nicht;  nnr  freilich  ist  es  ein 

Unterschied)  ob  eine  Handlnng  als  bios  ge- 

setzmfissige  nicht  gegen  die  Pmcht  verstdsst, 

oder  ob  sie  die  richtige,  vollkommen  tngend- 

hafte  That  ist     Nnr  von  ersterer  Art  ist 

die  Tagend  der  gewdhnlichen  Menschen,  die 

nnr  als  ein  mittleres  Than,  nicht  eigentlich 

als  Tagend  gelten  kann.  Vollkommen  richtig 

handelnd  and  tagendhaft,  ohne  Irrthom  and 

Fehl  ist  nnr  der  reohte  Weise,  der  darnm 

aach  in  der  Oltlckseligkeit  hinter  Zens  nicht 

zartloksteht    Nnr  er  aUein  ist  frei,  bedflrf- 

nisslos,  nnabhftngig  von  allem  ansser  ihm 

Liegenden  nnd  leidenlos  bei  Allem,  was  von 

Aossen   ihn  trifft.     Ist  ihm  sein   Geschick 

nnertrftglich,  so  bleibt  ihm  der  ireiwiliige 

Ani^ang  aus  dem  Leben.    Wohin  ihn  sein 

Geschick  anch  stellt,  sei  er  Vater  oder  Frennd, 

Dichter  oder  Hedner,  Handworker  oder  Den- 

ker,  Feldherr  oder  K5nig:  anf  wahrhafte 

Weise  ist  dies  Alles  nor  der  Weise  dorch 

seine  Einsicht  and  sein  richtiges  Than. 

So  lehrte  Chrysippos;  aber  er  stellte 
seine  Lehre  nicht  bios  als  Weltanschaniing 
and  Lebensgmndsatz  bin,  sondern  sachte 
anch  den  Inhalt  des  Volksgiaubens  mit  der 
Weltansicht  seiner  Sohnle  in  Einklang  zu 
bringen,  dorch  kflnstliche  Anslegongs-  and 
Umdentongsversoche  zwischen  der  mytho- 
logischen  Yolksreligion  and  dem  philosophi- 
schen  Wissen  eine  Brficke  zn  schlagen,  so 
dass   man   (wie   schon    Cicero    heraosfand) 

flanben  kQnnte,  Homeros  and  Hesiodos  seien 
toiker  gewesen.  In  den  verschiedenen  GOtter- 
namen  sail  Chrysippos  nor  verschiedene  Be- 
zeichnongsweisen  des  vielnamigen  Zens,  wel- 
cher als  allgemeine  vemtlnftige  Wdtseele 
im  Aether  walte  and  an  welcher  alle  tlbrige 
im  Weltail  wirkenden  gOttlichen  Kriifte  An- 
theil  haben.  In  der  raUas  Ath6n6  sei  der 
reine  Aether  selb^  in  der  H6ra  die  Loft, 
im  H<§pluustos  die  Fenersmacht  im  Poseiddn 
des  Wassers  Gewalt,  in  der  D^6t6r  odor 
Hestia  der  Herd  der  mfltterlichen  Erde.  im 
ApollOn  die  Sonne.in  der  Artemis  der  Mond, 
im  Dioinrsos  der  Weia,  im  Ar^  die  kriege- 
rische  Kraft,  in  den  Moiren  das  gOttliche 
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YerhftngnisSy  in  den  Chariten  das  segnende 
Walten  gditUcher  Liebe,  in  den  Mosen  der 
gOttliche  Urspning  der  Bildnng  nnd  des 
Schdnen  und  Gnten  im  Menschenleben  ver- 
smnbildlicht  Anch  der  Wnndersncht  and 
Weissagungsknnst  der  lehrpriesterlichen  Len- 
ker  des  damab'gen  Yolksaberglanbens  ver- 
stand' Chrysippos  Rechnnng  zn  tragen.  £r 
wnsste  in  die  Wnnder  nnd  Weissagnngen, 
in  das  Tranmdeatnngs-  nnd  Orakelwesen  des 
hellenisehen  Volksglanbens  Vemnnft  zn  brin- 
gen,  indem  er  das  scheinbar  Uebematflrliche 
als  ein  natflrlicb  Gesetzmflssiges  nnd  aid  ans 
der  das  All  dnichdringenden  Ootteskraft  Her- 
vorgehendes  erklftrte,  in  den  Yorbedentnngen 
nnd  Zeicben  den  Znsammenhang  der  nn- 
wandelbaren  vernHnftigen  Weltoronnng  dar- 
znlegen  snchte  und  die  Gabe  des  Yerstftnd- 
nisses  solcher  aosserordentlicben  Dinge  theils 
anf  ai^ebome  Eigenscbaften,  tbeils  anf  er- 
bdhte  Stimmnngen  im  Zustande  des  Schlafes 
nnd  der  Yerzttcknn^  znrttckfttbrte. 

Als  seine  Scbtuer  werden  Z6n6n  ans 
Tarsos  nnd  Diogen^  ans  Seleukia  am  Tigris, 
der  Babylonier  genannt,  besonders  gertmmt, 
welcbe  dem  Cbrysippos  nach  einander  anf 
dem  Lebrstuhle  folgten. 

Baguet,   de  Chrysippo.     (Annales  Lovanenses 

VI,  1822). 
Pefsrsen,  philosophiae  Chiysippeae  fundaments. 

1827. 
Kiische,  A.  B.,  Forschungen  anf  dem  Gebiete 

der  alten  Philosophie.  I.  (1840)  S.  443--48t. 

Chytras,  siebeD6m6triosCbytras. 

Ch ytrdn  wird  beiJnlianns  als  ein  Kyniker 
seiner  Zeit  genannt. 

Cleero,  Marcus  Tnllins,  war  106 
Oder  107  vor  Obr.  zu  Arpinum  unweit  Rom 
geboren  nnd  znerst  nach  damaliger  rOmischer 
Sitte  durcb  griechisebe  Lebrer  im  Hause 
gebildei  In  seiner  Jngend  znerst  dnrcb 
rbaedms  mit  der  epiknreischen  Lebre  be- 
kannt  gemacbt,  dann  dnrcb  Phildn  von 
Larissa  in  die  Lebren  der  nenem  Akademie 
eingeftlhrt,  zn  deren  Genossen  er  sicb  selbst 
sein  Leben  lang  stets  am  Liebsten  ^erechnet 
wissen  wollte.  batte  er  gleicbzeitig  dnrcb 
Diodotos  die  Anscbannngen  nnd  Gmndsfltze 
der  Stoa  kennen  gelemt  Um  seine  Ans- 
bildnng  als  Redner  nnd  Staatsmann  zu  vol- 
lenden,  war  er  in  seinem  29.  —  30.  Lebens- 
jabre  (78—77  vor  Chr.)  einige  Zeit  in  Athen 
und  Rhodes  gewesen  nnd  hatte  in  Athen 
den  Enikureer  Z€ndn  und  den  Akademiker 
Antiocnos  zu  Askalon  gehOrt  und  in  Rhodes 
den  Stoiker  Poseidonios  persdnlich  kennen 
gelemt.  Nachdem  er  fiber  zwei  Jabrzehnte 
lang  in  Rom  als  Redner  und  Saehwalter 
seinen  Ruhm  begrtlndet  und  alle  Ehren- 
stellen  und  Staatoftmter  bis  zum  Consulate 
durcblaufen  hatte,  zog  er  sich  seit  dem 
Jahre  54  vor  Chr.  vom  dffentlichen  Leben 
anf  sein  Landgut  Tusculum  zurfick,  wo  er 
eine   Masse   umfangreicher  philosopbischer 


Schriften  zusammenschrieb.  um  deren  willen 
er  sich,  am  Wenigsten  nreHich  als  selbst- 
stftndiger  Denker,  in  der  Geschichte  der 
Philosophie  einen  Piatz  erworben  bai  Auf 
Befehl  des  Triumvir  Marcus  Antonius  wurde 
er  im  Jabr  44  oder  43  vor  Chr.  ermordet 
Seine  noch  ganz  oder  tbeilweise  vorhandenen 
philosophischen  Schriften  sind,  der  Zeitfolge 
ihrer  Abfassung  nach,  folgende:  Die  secns 
Bllcher  De  republica,  die  nur  unvoUstftndig 
auf  uns  gekommen  sind,  wurden  in  den 
Jahren  54 — 52  vor  Chr.  verfasst;  die  nicht 
vollendete  Schrift  De  legihus  im  Jabr  52 
begonnen.  Beide  Werke  sind  Nachbildungen 
der  gleichnamigen  Schriften  Platen's  und 
ibrem  Inhalte  nach  eine  Yerwebung  seiner 
eignen  politischen  Erfahrungen  mit  plato- 
nischen,  aristotelischen  und  stoischen  Lebren. 
Um's  Jabr  46  vor  Chr.  wurde  die  Schrift 
Paradoxa  Sioicorum  sex  (ad  Brtdum)  ver- 
fasst, worin  stoische  Lehisfltze  erdrtert  werden. 
In's  Jabr  45  fallen  die  fttnf  Blicher  De  finibus 
bonorum  et  malorum  {ad  BnUum).  welche 
in  Gesprftchsform  eine  Zusammenstellung  von 
Lebren  griechischer  Philosophen  fiber  das 
hdchste  Gut  und  das  Uebel  enthalten  und 
ans  den  Werken  des  Phaedrus,  Chrysippus, 
Eameades,  Philo  von  Larissa  und  Antiochus 
von  Askalon  geschdpft  sind.  Die  gleicbfalls 
im  Jabr  45  verfasste  Schrift  fforiensins  sive 
de  pMlosophia,  worin  zum  Philosophiren  er- 
mahnt  wird,  ist  bis  auf  wenige  Bruchstflcke 
verloren  gegangen.  Die  ursprflnglich  in 
zwei  Bflchem  im  Jabr  45  abgefasste  Schrift 
Acadendca  wurde  von  Cicero  sp&ter  in  vier 
Bflchem  umgearbeitet,  woven  uns  nur  zwei, 
ans  beiden  Recensionen  verschmolzene  Bflcber 
unvollstilndig  erhalten  sind.  Ans  den  Jahren 
44 — 45  rfihren  die  ftinif  Btlcher  Tusadanae 
dispidcUianes  (ad  Bndum)  her,  worin  ausser 
Platen  und  dem  Akademiker  Erantdr  auch 
Schriften  von  Stoikem  und  Peripatetikem 
benutzt  sind.  Der  Inhalt  der  ans  dem  Jabr 
44  stammeqden  Schrift  de  natura  Deomm 
(ad  Brutum)  in  drei  Bflchem,  ist  aus  der  in 
den  Herkulanischen  RoUen  wieder  aufge- 
fundenen  Schrift  des  Akademikers  Philod€mos 
^flber  die  Frdmmigkeif^  und  daneben  aus 
Schriften  der  Stoiker  Posidonius,  Eleantbes 
und  Chrysippus  und  der  Akademiker  Ear- 
neades  und  Ellitomachus  geschOpfli.  Die  im 
Jabr  44  verfasste  Schrift  Cato  major  sive 
de  senectute  enthalt  ein  Lob  des  Alters  mit 
Zeichnung  von  Cato's  Charakter.  Aus  dem 
Jahre  44  stammen  auch,  ausser  der  nur  un- 
voUstftndig auf  uns  gekommenen  Schrift  De 
fato  und  dem  Buche  Laelius  sive  de  ami- 
citia,  die  zur  Ergftnzung  der  Bflcber  ^von 
der  Natur  der  Gdtter"  bestimmten  zwei 
Bflcber  De  divinatione,  welche  aus  den 
Schrifl;en  des  Chrysippus  und  Posidonius, 
des  Eameades  und  Panfttius  geschdpft  sind, 
sowie  endlich  die  drei  Bflcber  De  officHs 
{ad  Marcum  filium)^  deren  Inhalt  haupt- 
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silchlich  aus  Panfttins  und  Poaidonins  ge- 
schdpft  ist.  In  den  meisten  dieser  FrticKte 
seiner  Muase  wfthrend  seiner  letzten  Lebens- 
jahre  Ifisst  Cicero  die  Vertreter  der  einzelnen 
rhilosophenschiilen  ihre  Lehren  selbst  ent- 
wickeln  and,  wie  er  sein  Leben  lane  ansser- 
ordentlich  viel  gelesen  hatte,  sclmeBst  er 
sich  auch  da,  wo  er  seine  eignen  Ansichten 
aussprichty  an  die  ihm  vorliegenden  Sltem 
Darstellnngen  eng  an,  so  dass  er  seinem 
vertranten  Frennde  Atticus  gestehen  konnte, 
dass  seine  pbilosophischen  Werke  oft  nnr 
Abschriften  und  UeDersetznngen  der  ihm  znr 
Hand  gewesenen  griechisehen  Schriften  seien. 
Darom  setzt  er  anch  selber  das  Verdienst 
dieser  Arbeiten  nicht  sowohl  in  eigne  philo- 
sophische  Forschung  und  Gedankenentwicke- 
lung,  als  yielmehr  in  die  Kunst,  durch  die 
Schdpfung  einer  philosopliischenTenninologie 
die  grieonische  rhilosopbie  in  ein  rdmisches 
Gewand  gekleidet  una  seinen  Landsleuten 
zus&nglicb  gemacbt  zu  haben.  Obwohl  er 
sich  selbst  ausdrtlcklich  zur  neuern  Akademie 
bekennty  so  geht  er  doch  nur  hinsichtlich 
der  rein  theoretischen  Untersuchungen  mit 
den  Neuakademikem  Hand  in  Hand,  wfthrend 
er  die  praktischen  Grunds&tze  una  die  mit 
diesen  zusammenh&ngende  religiose  Welt- 
und  Lebensansicht  nioht  in  gleicher  Weise, 
wie  es  bei  jenen  der  Fall  ist,  in  Frage  ge- 
stellt  wissen  will.  Im  Allgemeinen  versetzt 
ihn,  bei  seiner  Abhtngigkeit  von  griechisehen 
Vorg&ngem,  der  Widerstreit  der  philoso- 
phischen  Meinun^en  in  jene  skeptische  Stim- 
mung,  die  sich  nut  einer  blossen  Wahrschein- 
lichkeitserkenntniss,  die  ftir  das  praktische 
Leben  ausrelche.  b^tigt,  so  dass  sich  sein 
philosophischer  Stanopunktals  ein  aufSkepsis 
gegrtlndeter  praktiscner  Eklekticismus  be- 
zeichnen  Iftsst.  Nicht  die  Erkenntnlss  als 
solche,  sondem  ihre  Einwirkung  auf  das 
Leben  und  dessen  sittliche  Aufeaben,  g^t 
ihm  als  eigentlicher  Zweck  der  PhilosopMe. 
In  der  Erkenntnisstheorie  folgt  er  den  Lehren 
der  mittlem  Akademie.  W&hrend  er  die 
Epikureer  wegen  ihrer  Vemachl&asigung  der 
Definitionen,  der  EintheUungen,  der  Syllo- 
gistik  (Lehre  von  den  logischen  Schlflssen) 
tadelt  und  in  diesem  Befiacht  die  Peripa- 
tetiker  preist,  bestreitet  er  sowohl  Epikureer 
wie  Stoiker  mnsichtlich  der  Behauptung  eines 
sichem  Eriteriums  der  Wahrheit,  welches 
nicht  Yorhanden  sei.  Unter  demjenigen,  was 
sich  dem  Menschen  mit  grdsslmOglichster 
Wahrscheinlichkeit  aufdrfingt,  nimmt  ihm  die 
sinnliche  Gewissheit  einen  hohen  Platz  ein, 
daneben  die  unmittelbare  innere  Gewissheit 
des  natUrlicfaen  Wahrheitsgefbhls  und  der 
yermeintlich  angebomeuBegrifife  desRechten, 
sowie  des  natflrlichen  G^ottesbewusstseins. 
Das  Studium  der  Physik  und  Naturphilo- 
Sophie  will  er  trotzdem.  dass  hier  fast  Alles 
streitig  sei,  um  deswillen  betrieben  wissen, 
damit  die  Anmassungen  des  Wissens  gedftmpft 


und  der  forschende  Geist  zur  Bescheidenheit 
gefilhrt,  sowie  von  Furcht  und  Aberglaube 
befreit  werde.  Das  Fatum  der  Stoiker  gilt 
ihm  als  ein  Wahn,  die  Vorsehung  und  Welt- 
regierung  Gottes  steht  ihm  fest  und  die 
unserm  Geiste  wesensgleiche  Gottheit  gilt 
ihm  als  Eine,  die  der  Welt  geradeso  in- 
wohnt,  wie  unserm  Leibe  der  Geist.  •  Dass 
der  Geist  mit  den  grob  materiellen  Bestand- 
theilen  der  Welt  nichts  gemein  hat,  steht 
ihm  ebenso  fest,  wie  die  menschliche  Frei- 
heit  Auch  die  Unsterblichkeit  des  Mensohen- 
geistes  steht  im  Trotz  der  Unsicherheit  der 
dafdr  gel&ufigen  philosophischen  Beweise 
unerschfltterlidi  fest.  Die  tiauptsaohe  in  der 
PhOosophie  ist  ihm  die  Ethik,  in  weleher  er 
theils  den  Stoikem,  theils  den  Peripatetikern 
folgt,  wilhrend  er  die  epikureische  Lustlehre 
▼erschmfiht  und  bekftmpft.  Das  tou  den 
Griechen  als  sittUch-sch5n  bezeichnete  Wesen 
des  Guten  ist  dem  Rdmer  das  Anstftndige 
Oder  Ehrenvolle  Qionestum).  Die  Frage,  ob 
die  Tngend  an  und  fllr  sich  zur  Glflck- 
seligkeit  ausreiche,  ist  er  geneigt  zu  bejahen. 
Der  Weise  soil  ohne  Leidenschaften  sein; 
beim  gewOhnlichen  Menschen  reiche  es  schon 
hin,  wenn  er  nicht  hinter  der  Pflicht  zurflck 
bleibe.  Obgleich  nun  Cicero  durch  seine 
philosophischenSchriften  ftlr  die  Entwiokelung 
der  Philosophic  keine  Bedeutung  hat,  so 
Bind  doch  gerade  in  ihrer  von  Cicero  in  die 
lateinische  Sprache  tlbersetzten  Gestalt  die 
fiberlieferten  Lehren  der  griechisehen  Philo- 
sophic Ton  besonderer  Wirksamkeit  ftlr  die- 
jenigen  Jahrhunderte  gewesen,  welehe  aus 
der  rGmischen  Literatur  ihre  Budung  schOpf- 
ten.  Cicero's  philosophische  Schriften  sind 
die  Hauptgrun^age  zur  Eenntniss  der  grie- 
chisehen I'hilosophie  for  die  lateinuichen 
Eirchenvftter  und  ftlr  das  Mittelalter  gewesen 
und  haben  auch  nooh  spilter  auf  die  allge- 
meine  Bildung  einen  grossen  Einfluss  geUbt 
Ja  selbst  noch  die  Sammlung  von  Aussprtlchen 
Cicero's  Uber  griechische  Philosophie  und 
Philosophen,  wdche  unter  dem  Titel  „M,  T. 
Ciceronis  historia  philosophiae  anti- 
quae  ex  illius  ^crtp^i^'^Fr.Gedike  heraus- 
gab  (1782),  hat  lange  Zeit  auf  preussisehen 
(iymnaBien  als  Handbuch  der  Geschichte  der 
Philosophie  gegolten  und  mehrere  Auflagen 
(1801,  1814)  eriebt  Cicero's  Lehren  sind  iu 
wdrtlichen  Auszdgen  zusanunengestellt  bei 
Bitter  und  Preller,  historia  philosophiae 
GraecO'Bomanae  ex  fontwm  lods  contexta 
(1866,  editio  quarta  1869),  §.  436-446. 

€icero'S  philosophische  Sehriften  in  deatschen 
Uebersetsimgen  heraasgegeben  Yon  Klotz. 
1840  and  41,  ia  zwei  BILnden. 

N^rbarty  J.  Fr.,  iiber  die  Philosophie  dee  Cioero 
(im  KSnigsberger  Arohiv  fiir  PhiloBophiey 
1811,  gesammelte  Werke  Bd.  XII). 

Barnhardt,  C.  M.,  de  Cicerone  Ghraecae  philo- 
sophiae interprete  (1865,  Berliner  GytnnMJal- 
programin). 
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BolSSiar,  6.,  Cicero  and  seine  Frennde.  Eine 
Studie  fiber  die  romische  Gesellscbaft  za 
C&sar's  Zeit.    Deutsch  Ton  Dbhler.    1869. 

Claraoud,  ein  in  Seneca's  Brief  en  er- 
wfthnter^  nicht  welter  bekannter  Stoiker. 

Clarke,  Samuel,  war  1675  zu  Norvich, 
in  der  Giafschaft  Norfolk,  geboren  und  hatte 
seit  seinem  16.  Jahre  in  Cambridge  zuerst 
Mathematik  und  Philosophie  studirt,  die  er 
dort  als  Gartesianlsche  kennen  lemte. 
Nachdem  er  aber  dnrch  Zufall  das  im  Jahr 
1687  erscbienene  Werk  Isaac  Newton's 
^Ffiilosophiae  naturalis  principia  mathe- 
matica"  kennen  gelernt  und  dadurcb  ein 
begeisterter  Verebrer  Newton's  geworden  war, 
Hbersetzte  er  als  nocb  nicbt  Zweiundzwanzig- 
jlSbriger  das  in  Cambridge  eingefilhrte  car- 
tesianiscbe  Lehrbucb  der  Physik  von  Bobault 
in's  Lateiniscbe  und  begleitete  dasselbe  mit 
Anmerkungen,  worin  er  die  Cartesianische 
Lebre  bektopfte  und  auf  die  Newton'sche 
Pbilosopbie  ninleitete.  (Jacobi  Rohaulti 
Physica  latine  vertit,  recensuit  et  tiberioribus 
Jam  annakUionibus  ex  J.  Newtonis  philo- 
sophia  maximam  partem  haustis  amplificavit 
S.  Clarke,  1697.)  Nacbdem  sicb  darauf 
Claike  dem  Studium  der  Tbeologle  gewidmet 
batte,  wurde  er  1704  zum  Genusse  der 
Boyle'scben  Stiftung  berufen,  als  deren  Nutz- 
niesser  er  zu  regebn&ssigen  Yortr&gen  zur 
Vertbeidigung  der  Boyle'schen  Scbrin  ^tlber 
die  Zweckursacben^  gegen  materialistiscbe 
und  atbeistiscbe  Angriffe  verpflicbtet  war. 
Aus  diesen  dff'entlicben  Lebrvortr^en  ent- 
standen  die  beiden  ersten  tbeologiscben 
Scbriften,  welcbe  Clarke  in  den  Jabren  1705 
und  1706  verdffentlicbte:  Verity  and  cer- 
titude of  naiwral  and  revealed  religion 
(London,  1705)  und  A  demonstration  of  the 
being  and  attributes  of  God,  more  parti- 
cuiarly  in  answer  to  Mr,  Hobbes,  Spinoza 
and  their  followers  (1705  und  6  in  zwei 
Bibiden;  Clarke's  Abbandlung  vom  Dasein 
und  den  Eigenscbaffcen  Gottes,  Braunscbweig 
1756).  Mittlerweile  ward  er  in  einen  Streit 
mit  Dodwell  fiber  die  Unkdrperlicbkeit  und 
Unsterblicbkeit  der  Seele  verwickelt,  die 
Clarke  in  der  Scbrift  vertbeidigte:  A  letter 
to  Mr.  Dodwell,  wherein  all  the  arguments 
in  Ms  epistolary  discourse  against  the  im- 
mortality of  soul  are  particularly  answered 
(1707),  wortlber  er  wieder  mit  dem  Frei- 
denker  Collins  in  Streit  gerietb.  Im  Jabr 
1707  erbielt  Clarke  die  Pfarrei  St.  Bennet 
(Benedict)  am  Paulswerft  in  London  und 
1709  die  Hofpfarrei  zu  St.  James,  die  er 
bis  zu  seinem  Tode  bebielt  Im  Jabr  1708 
verdffentlicbte  er  dasjenige  Werk,  welcbes 
ibm  einen  Platz  in  der  Gescbicbte  der  pbilo- 
sopbiscben  Etbik  verscbafFt  bat:  A  discourse 
concerning  the  unchangeable  obligations  of 
natural  religion  and  the  thouth  and  certainty 
of  the  christian  revelation  (London,  1708). 
Das  Werk  entbfilt  die  Begrtlndung   einer 


nattirlicben  Moral,  indem  er  zuerst  den  bis 
dabin  geltenden  aristoteliscben  Standpunkt 
der  Etbik  verlassen  und  den  Anfang  einer 
neuen  etbiscben  Betracbtungsweise  gemacbt 
bat  Seine  darin  entwickelten  Ansicbten 
tlber  die  Freibeit  des  Willens  verwickelten 
ibn  abermals  in  einen  gelebrten  Streit  und 
Scbriftenwechsel,  auf  welcben  sicb  die  Scbrift 
beziebt,  die  er  1715  unter  dem  Titel  Philo- 
sophical inquiry  concerning  human  liberty 
und  in  neuer  Auflage,  mit  Zus&tzen  1717 
berausgab.  Indem  Clarke  als  Newtonianer 
den  Raum  als  das  ^Sensorium  Gottes^  fasste, 
kam  er  1715  in  einen  literariscb-polemiscben 
Briefwecbsel  mit  Leibniz,  worin  logiscbe  und 
metapbysiscbe  Fragen  erdrtert  und  eigentlicb 
zwiscben  den  metapbysiscben  Principien  von 
Newton  und  Leibniz  gestritten  wurde.  Der 
Tod  Leibnizens  unterbracb  1716  die  Ver- 
bandlungen ,  obne  dass  dieselben  zu  einem 
befriedigenden  Ergebniss  gefQbrt  biltten.  Sie 
wurden  von  Clarke  in  der  Scbrift  verSflfent- 
licbt:  „A  collection  of  papers,  which  passed 
between  the  late  learned  Mr.  Leibniz  and 
Dr.  Clarke  in  the  years  1715  and  1716  . 
relating  to  the  principles  of  natural  philo- 
sophy and  religion  by  Samuel  Clarke 
(London,  1717),  deutscb  mit  einer  Vorrede 
von  Cbr.  Wolf,  berausgegeben  von  Kobler 
(1720).  Indem  Clarke  gegen  Tbomas  Hobbes 
die  Notbwendigkeit  eines  ebenso  vom  Willen 
Gottes,  wie  von  menscbUcben  Vertr^en  un- 
abbtogigen  Sittengesetzes  bebauptete,  ver- 
sucbte  er  auf  empiriscbem  Wege  ein  Moral- 

grincip  zu  begrflnden.  Alle  Dinge  und  Wesen 
aben  nacb  den  ibnen  eingepflanzten  un- 
wandelbaren  Gesetzen  ibre  bestimmte  Natur 
und  ibr  bestimmtes  Verbmtniss  zu  einander 
und  zur  Harmonic  des  Weltganzen,  ebenso 
ibre  bestimmten  Krftfte,  wodurcb  sie  auf 
einander  einwirken,  una  einen  bestimmten 
Grad  von  Empf&nglicbkeit  ftir  die  Aufnabme 
solcber  Einwirkungen  von  Seiten  anderer 
Dinge  und  Wesen.  Dies  gilt  aucb  fUr  den 
Menscben.  Daraus  entstebt  notbwendig  eine 
Uebereinstimmung  oder  NicbtUbereinstim- 
mung  einiger  Beziebungen  oder  Verb^ltnisse 
unter  einander,  und  diese  Passlicbkeit  oder 
Scbicklichkeit  (fitness)  oder  Unpasslicbkeit 
oder  Unscbicklicbkeit  (unfitness)  zwiscben 
verscbiedenen  Dingen  oder  Verb&ltnissen 
gebt  dem  Willen  und  aUer  willkflrlicben 
Anordnung  vorber.  Durcb  die  Erkenntniss 
der  nattirlicben  und  notbwendigen  Bezie- 
bungen und  Verb&ltnisse  der  Dinge  und 
Wesen  werden  die  Handlungen  der  intelli- 
genten  Wesen  bestlbidig  gelenkt,  wenn  nicht 
mr  Wille  durcb  besondere  Interessen  oder 
Gemtitbszustftnde  verdorben  oder  von  un- 
verntinftigen  Ltisten  beberrscbt  ist.  Der  vom 
Willen  unabbUngige,  unvoreingenommene 
Vemunftaussprucb  als  Urtbeil  des  unmittel- 
baren  Wabrbeitsinstincts  belebrt  uns  ricbtig 
und  sicber  fiber  diese  Angemessenbeit  oder 
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Unangemessenheit  der  Beziebnngen  und  Ver- 
hiUtBisse  zwischenDingen  und  Weseu.  Daraus 
ergiebt  sich  das  Morfldprincip  als  die  Forde- 
mngf  die  leblosen,  empfindenden  und  ver- 
nllnftigen  Wesen  so  zu  bebandeln,  wie  es 
ibren  nattlrlicben  YeTbiUtnissen  nnd  Be- 
ziebnngen zum  Weltganzen  angemessen  nnd 
entsprecbend  ist.  Der  Menscb  bandelt  als- 
dann  naturgemftss  und  tugendbaft,  wenn  alle 
seine  Handlungen  den  natililicben  Verb^lr 
nissen  der  Wesen  unterebander  entsprecben 
und  wenn  er  die  Scbicklicbkeit  ooer  An- 
gemessenbeit  der  Dinge  zum  Weltganzen  an 
seinem  l^beil  befSrdert.  In  dieser  Tugend 
allein  bestebt  aucb  die  Glflekseligkeit  des 
Menscben.  Dieses  natHrlicbe  Si^ngesetz 
ist  an  sieb  selbst  verpflicbtend;  dass  aber 
auf  dessen  Befolgung  oder  Uebertretung  Strafe 
folgen  mllssen,  liegt  im  Wesen  Gottes  und 
seiner  Weltregierung  begrtindet  Da  Lobn 
und  Strafe  in  diesem  Leben  niebt  ricbtig 
vertbeilt  sind,  so  folgt  daraus  die  Unsterb^ 
licbkeit  der  Seele.  —  Mit  dem  Moridprincip 
Clarke's  war  dessen  Bruder  Job n  Clarke, 
welcber  als  Director  des  Gymnasiums  zu 
Hull  (in  Yorksbire)  starb,  niebt  einverstanden 
und  verOflTentlicbte  dagegen  eine  Scbrift  „The 
foundation  of  morality  in  theory  and  prac- 
tice, considered  in  an  examination  of 
Br.  Samuel  Clarke's  opinion  concermrg  the 
original  of  moral  obligation"  (York,  obne 
Jabresangabe),  worin  die  Selbstliebe  oder 
das  gegenw&rtige  und  ktinftige  Interesse  des 
Menscben  im  gegenwftrtigen  und  zukfinftigen 
Leben  als  Moralprincip  geltend  gemacbt  wird. 

The  works  of  Samnel  Clarke,  with  a  preface 
giving  some  account  of  the  aathor  by  Ben- 
jamin Hoadly,  Bischop  of  Westminster.  Lon- 
don, 1738—42,  in  4  Foliob&nden. 

William  Whiston,  EUstorical  memoirs  of  the 
life  of  Br.  Samnel  Clarke.    London,  1780. 

Zimmermaniiy  Bob.,  Samuel  Clarke's  Leben  und 
Lehre.  Wien,  1870.  (Aus  den  Denkschriften 
der  Wiener  Akademie  der  Wissenschaften, 
philosophisch-historische  Classe,  Bd.  19,  S.  249 
biB  336.) 

Clauberg,  Jobann,  war  1622  zu  So- 
lingen  in  Westpbalen  geboren  und  studirte 
bis  zum  Jabre  1644  in  Grdningen,  wo  er 
sicb  namentlicb  mit  der  damals  nocb  nenen 
Gartesianiscben  Pbilosopbie  bekannt  macbte. 
In  Saumur  und  Paris  setzte  er  seine  Studien 
fort  und  wurde  nacb  seiner  RUckkebr  1649 
Professor  der  Pbilosopbie  in  Herborn  und 
1651  in  Duisburg,  wo  er  1665  im  43.  Lebens- 
jabre  starb.  Als  Lebrer  wie  als  Sebrift- 
steller  bat  er  far  die  Yerbreitung  der  Car- 
tesianiscben  Pbilosopbie  in  Deutscbland  eifrig 
gewirkt,  indem  er  in  seinen  von  Cartesius 
selbst  empfoblenen  und  aucb  von  Leibniz 
gertlbmten  Scbriffcen  neben  der  Bestreitung 
einiger  Gegner  des  CartesiuS;  eine  kiare  una 
durcbsicbtige  Darstellung  der  Cartesianiscben 
Lebre  gab,  unter  besonderer  Betonnng  der 
beiden  Uauptprobleme  liber  das  Yerbftltniss 


Oottes  zur  Welt  und  tlber  das  Verbftltniss 
der  Seele  zum  Leibe.  Seine  in  Amsterdam 
erscbienenen  Scbriften  sind:  Differentia  inter 
philosopMam  Cartesianam  ettmlgarem{16bl); 
Befensio  Cartesiana  adversus  Jacobum  Re- 
vium  et  Cyriacum  Lenttihim  (1652>;  Logica 
vetus  et  nova  (1654^  und  yollstHndiger  1^8); 
Initiatio  philosophi  seu  de  dubitoHone  Car- 
tesiana{lQ5b)]  Ontosophia sive exerdtationes 
de  cognitione  dei  et  nostri  (1656);  Physica 
contracta,  qua  rerum  corporearum  vis  et 
natura  eo^licantur  (1664).  Sie  sind  gesammelt 
in  seinen  Opera  philosophica  curd  J.  Th. 
Schalbruchii  (Amstelaedami,  1691)  in  zwei 
Bftnden. 

Claudianus,  ein  Neuplatoniker  und 
Bmder  des  pbilosopbiscben  Tbeurgen  Maxi- 
mus,  aus  der  Scbule  Jamblicb's,  lebrte  im 
4  christlicben  Jabrbnndert  in  Alexandrien. 

Claudianus  (Ecdicius),  genannt  Ma- 
mertus,  war  in  seinen  spftteren  Lebens- 
jabren  Presbyter  der  Eircbe  zu  Yienne  Qn 
der  Daupbin^)  und  ein  Freund  des  galliscben 
Dicbters  Apollinaris  Sidonius  (428  —  484  n. 
Cbr.)y  der  in  seinen  Briefen  den  im  Jabre 
474  n.  Cbr.  gestorbenen  Freund  ein  Denk- 
mal  setzte.  Um's  Jabr  470  bat  Claudianus 
Mamertus  sein  Werk  „I)e  statu  animae 
libri  III/',  ver(5ffSentlicbt  (ed.  Caspar  Bartb, 
1655),  worin  er  mit  unbebolfener  Handbabung 
der  Begriffe  und  der  Spracbe  die  Unkdrper- 
licbkeit  der  Seele  daraus  zu  beweisen  sucbt, 
dass  sie  als  vemflnftiges  Wesen  nacb  dem 
Bilde  Oottes  gescbaffen,  niebt  der  r&umlicben 
Bewegung  unterworfen  und  obne  Ordsse 
(Quantit&t)  sei.  Zur  Unterstfltzung  der  Be- 
weise  ftibrt  er  die  Autorit&ten  griecbiscber 
und  rdmiscber  Pbilosopheu;  aber  aucb  Kircben- 
vftter  und  Bibel  in's  Feld  und  scbliesst  sich 
in  seinen  Erlftuterungen  bau^ts&cUich  an 
Augustinus  an^  obwobl  er  mit  Platon  und 
PorpbyrioS;  sowie  mit  den  angeblicben  Scbrif- 
ten  der  Pytbagor&er  Pbllolaos  und  Arcbytas 
niebt  unbekannt  ist. 

Claudius,  Maximus,  ein  Stoiker^  wird 
unter  den  Lebrem  des  Kaisers  Marcus  Aurelius 
genannt. 

Claudius  Severus,  ein  Peripatetiker 
des  zweiten  cbristlicben  Jabrbunderts^  war 
einer  der  Lebrer  des  Kaisers  Marcus  Aurelius. 

Cleanthes,  siebe  Kleantb^s* 

Climange  (de  Clemangis),  siebe 
Nicolaus  aus  Cl^ange. 

Clemens,  Titus  Flavins^  (in  der 
griecbiscben  Namensform  K16m6s)  stammte 
aus  Atben  oder,  nacb  Andem,  aus  Alexan- 
drien und  war  um  die  Mitte  des  zweiten 
cbristlicben  Jahrbunderts  von  heidniscben 
Eltem  geboren  und  Anfangs  in  griecbiscber 
Mytbologie  und  Pbilosopbie  gebudet,  spftter 
aber  durcb  cbristlicbe  Lebrer.  die  er  auf 
seinen  Beisen  in  Orosegriecbenland,  HellaSi 
Syrien,  Palflstina  und  Aegypten  kennen  ge- 
lemt  batte,  fllr  den  cbnstlicben  Glauben 
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fewonnen  worden.  In  Alexandrien  wnrde 
er  damatige  Vorstand  der  Eatechetenschnle, 
Pantaenna  (Pantainos)  sein  Lehrer,  welchem 
eT  selber  im  letzten  Jahizebnte  des  zweiten 
Jahrhonderts  in  dieser  SteUe  nachfolgte,  in- 
dcm  er  zugleich  Presbyter  der  jdexandri- 
niseben  Gemeinde  wnrde.  Der  nnter  dem 
Kaiser  Septimins  Sevems  aneb  tlber  Alexan- 
drien  ansgebroebenenCbristenverfolguiigent- 
zog  er  sicb  im  Jabre  202  n.  Cbr.  dnrcb  die 
Flncbt  nacb  Eappadokien.  Die  letzte  Nacb- 
ricbt  fiber  Clemens  als  einen  noch  Lebenden 
ftbrt  nicbt  tiber  das  Jabr  211  binans,  nnd 
es  bleibt  nngewiss,  ob  er  wieder  nacb 
Alexandrien  znrttckkebrte.  Er  zeigt  in  seinen 
Sebriften  eine  grttndlicbe  Eenntniss  der  alten 
Pbiiosopbie  und  obwobl  mit  Vorliebe  fttr 
Platon,  erklftrt  er  sicb  docb  fQr  eine  eklek- 
tiscbe  Pbiiosopbie^  wie  sie  bereits  zn  Anfang 
des  ersten  cbristlicben  Jabrbnnderts  in  den 
Sebriften  des  alexandriniscben  Jnden  Pbil6n 
bervorgetreten  war,  welcher  eine  Verscbmel- 
zung  der  gnecbiscben  Pbiiosopbie  mit  der 
jfldiscben  Welt-  nnd  Lebensanscbannng  er- 
strebt  nnd  namentlicb  die  Lebre  vom  gdtt- 
licben  Logos  (als  dem  Wort  oder  Sobn  Gottes) 
znm  Ansgangs-  nnd  Mittelpnnkt  seiner  Reli- 

fionspbilosopbie  erboben  batte.  War  nnn 
ereitB  im  vierten  Evaogelium  die  Lebre  vom 
gdttlieben  Logos  in  das  cbristlicbe  Bewnsst- 
sein  anfgenommen  und  mit  der  Anscbannng 
von  der  Person  Cbristi  verbnnden  worden, 
so  wnrde  dureb  Clemens  der  Weg  gebabnt, 
diese  Lebre  znm  lebendigen  Mittelpnnkt  ftlr 
ein  System  cbristlicher  Welt-  nnd  Lebens- 
anscbannng beransznarbeiten,  welcbes  sicb 
tbeils  dnrcb  Clemens,  tbeils  dnrcb  dessen 
Nacbfolger  in  der  alexandriniscben  Eate- 
cbetenscbnle,  Origenes,  als  cbristlicbe  Reli- 
gionspbilosopbie  (Gnosis)  anfbante.  In  diesem 
Betracbt  sind  nnter  den  nns  erbaltenen,  in 
griecbiscber  Spracbe  abgefassten  Sebriften 
des  Clemens  folgende  drei  von  besonderer 
Bedentnng.  Die  „Ermabnnngsrede  an 
die  Hellenen^  setzt  sicb  die  Anfgabe,  die 
Hellenen  von  der  Ungereimtbeit  nnd  Un- 
sittlicbkeit  des  alten  G5tterglaubens  zn  flber- 
zengen,  welcbem  ges^entlber  der  Gotteslebre 
der  gnecbiscben  Philosopben  zngestanden 
wird,  dass  sie  ans  den  beuigen  Sebriften  der 
Hebrfter  wenigstens  einige  Fnnken  vom  g5tt- 
licben  Worte  gewonnen  nnd  dadnrcb  fOr  ^e 
Wabrbeit  vorbereitet  worden  wftren.  In  der 
ans  drei  Btlcbem  bestebenden  Schrift  ,,Pai- 
dagogos**  (Erzieher)  tritt  der  gOttlicbe 
Logos  selbst  als  Ftlbrer  znr  cbristlicben  Weis- 
beit  nnd  znm  cbristlicben  Leben  anf ,  als 
dessen  Vorlftnferin  die  griecbiscbe  Pbiiosopbie 
erscheint .  indem  sie  die  Seele  reinigt  nnd 
zur  Empningniss  der  cbristlicben  Wabrbeit 
flibig  macbt,  wftbrend  zngleicb  die  von  den 
griecbiscben  Pbilosopben  ansgebildeto  Dia- 
lektik  ftlr  den  Beweis  der  chnstb'cben  Glan- 
benslebre  yon  Nutzen  ist.    Beide  genannte 


Sebriften  sind  nnr  Vorbereitungen  fttr  das 
nm's  Jabr  193  von  Clemens  verfasste  Hanpt- 
werk  in  acbt  Bticbem,  welcbem  er  wegen 
ibres  farbenreicben  nnd  mannicbfaltigen  In- 
baltes  nnd  der  Einwebnng  zabbreicber  Stellen 
ans  griecbiscben  Pbilosopben  den  Titel 
^Teppicbe**  (stromaia)  gab.  Die  vom  beid- 
niscben  Gdtterglauben  befreite  nnd  sittlicb 
wiedergebome  Seele  soil  dnrcb  die  Abband- 
Inngen  dieser  Scbrift  mit  dem  Wesen  der 
wanren  nnd  ancb  im  Leben  sicb  bewabrenden 
cbristlicben  Gnosis  (Erkenntniss)  oder  Reli- 
gionspbilosopbie  nnd  ibrem  Verb&ltniss  znr 
Pbiiosopbie  der  Hellenen,  sowie  znr  falscben 
cbristlicben  Gnosis,  die  sicb  diesen  Namen 
mit  Unrecbt  anmaasse,  bekannt  gemacbt  wer- 
den.  Znnftcbst  tritt  Clemens  als  Gegner  der 
damals  bervorgetretenen  gnostischen  SyBteme, 
namentlicb  des  Basileides  nnd  Valentin  anf 
nnd  macbt  gegen  dieselben  Folgendes  geltend: 
Die  Anhftnger  des  Basileides  halten  den 
Glanben  fflr  etwas  natflrlicbes,  wesbalb  sie 
ibn  aucb  einer  besondem  gOttlichen  Er- 
wftblnng  znscbreiben  nnd  ibn  als  eingeistiges 
Ergreifen  anffassen,  welcbes  die  Wabrbeit 
obne  Beweis  finde.  Die  Valentinianer  da- 
gegen  scbreiben  den  Glanben  nnr  den  ge- 
wdnnlicben  Christen,  als  den  EinflUtigen  im 
Geiste,  zn  nnd  bebanpten  von  sicb  selber, 
dass  sie  dnrcb  den  Vorzng  des  gdttlicben 
Samens  von  Natur  seUg  wflrden  nnd  im 
Besitze  der  Erkenntniss  seien,  die  vom  Glan- 
ben ganz  verscbieden  wftre.  Ancb  bebanpten 
die  Anbftnger  des  Basileides,  der  Glanbe 
ricbte  sicb  nacb  jeder  besonaern  Stnfe  der 
Geisterwelt  nnd  entspreche  der  tlberweltlicben 
Erw&blnng  einer  jeden  Natnr  nnd  ibren  be- 
sondem Hofihnngen.  Ist  aber  Glanbe  (so 
bemerkt  Clemens  weiter)  ein  Vorzng  der 
Natnr,  so  ist  er  nicbt  mebr  eine  Ricbtnng 
des  freien  Willens,  nnd  dann  triffl;  den,  der 
nicbt  glanbt,  keine  gerecbte  Vergeltnng,  da 
ibm  sein  IJnglanbe  eben  so  wenig  znzu- 
scbreiben  ist,  als  dem  Glanbenden  sein  Glanbe. 
Wenn  Einer  Gott  von  Natnr  kennt  nnd  von 
Natnr  glanbt  nnd  anserwilhlt  ist,  wie  Basi- 
leides glanbt,  so  kann  er  den  Glanben  nicbt 
f^  eine  vemflnftigc  Ueberzengnng  halten, 
die  ans  der  freien  Selbstbestimmnng  der  Seele 
bervorgehe,  nnd  wenn  Einer  von  Natnr  sebg 
wird,  wie  Valentin  will,  so  sind  die  Gebote 
des  alten  nnd  nenen  Testaments  nnd  die 
Erscbeinnng  des  Erl<5sers  tlberfltissig;  wo 
nicbt,  80  werden  die  Erwftblten  nicbt  von 
Natnr,  sondern  dnrcb  Unterricht,  Reinignng 
nnd  Vollbringnng  gnter  Werke  selig.  Trotz 
seiner  Polemik  gegen  die  gnostischen  Systeme 
ist  jedocb  Clemens  selbst  Gnostiker  nnd  ver- 
pflanzt  die  Gnosis  anf  kircblichen  Boden. 
Dem  Gnostiker  kommt  es  nicbt  zn,  nm  irgend 
eines  Nntzens  willen,  nnd  nicbt  einmal,  nm 
selig  zn  werden,  nacb  der  Erkenntniss  Gottes 
zn  streben,  sondern  das  Leben  hat  fttr  ibn 
nnr  insofem  Worth,  als  er  seine  Erkenntniss 
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vermehren  kann.  Dorch  fortgesetzte  Be- 
sch&ftlgiuig  wild  die  Qnoaia  e^as  Beharr- 
licheg  imd  Unwandelbares.  Ueber  Gates  und 
BOses,  tlber  alles  Entstandene,  fiber  AUes, 
was  derHerr  geredet  bat^  besitzt  der  Gnostiker 
die  genaueste,  den  Anfang  und  das  Ende 
der  Welt  umfassende  Erkenntniss  von  der 
Wabrbeit  selbsi  Er  bat  als  ein  Wissender 
seine  St&rke  im  Wissen  und  fUbrt  ttber  das 
Gute  das  Wort,  stets  mit  dem  IntelUgibeln 
besebilftigt.  Nennen  wir  Cbristus  die  Weis- 
beit  und  ist  seine  Tbfttigkeit  durcb  die  F^o- 
pbeten  vermittelt,  durcb  welobe  wir  die  gno- 
stiscbe  Ueberlieferung  kennen  lemen,  so 
erscbeint  die  Weisheit  des  Gnostikers  als 
ein  uns  vom  Sobne  Gottes  flberliefertes  und 
sieberes  Wissen  und  Begreifen  des  Seienden, 
wie  des  Gewesenen  und  Eflnftigen.  Olme 
Yorgjlngigen  Glauben  kann  darum  die  Gnosis 
nicht  nacbfolgen.  Sie  ist  die  wesentlicbe 
Vollendung  des  Menscben^  die  durcb  Er- 
kenntniss des  G5ttlicben  zu  Stande  kommt 
und  mit  sicb  und  dem  gdttlicben  Logos  ein- 
stimmig  ist.  Durcb  die  Gnosis '  wird  der 
Glaube  vollendet,  zur  Erkenntniss  und  Ein- 
sicbt  geftlbrt.  Ausser  der  Erkenntniss  ge- 
bdren  aber  zur  Gnosis  nocb  zwei  weitere 
wesentlicbe  Stticke:  die  ErflUlung  der  Gebote 
und  die  sittlicbe  Vollendung  im  Guten.  Der 
Gnostiker  ist  frei  von  alien  B^erden,  ausser 
von  denen,  die  zur  Erbaltung  des  Leibes 
dienen;  tiber  alles  Leiden  erbebt  er  sicb 
zur  Seelenrube,  und  indem  er  zu  Gott  seine 
unwandeibare  Ricbtung  nimmt,  ist  er  nicbt 
bios  ein  Freund  Gottes,  sondem  ein  im 
Fleiscbe  als  in  der  irdiscben  Htille  wandelnd^ 
Gott  selbst  Beztlglicb  des  Inbaltes  der  obrist- 
licben  Gnosis  treten  Gott,  der  Sobn  Gottes 
und  die  g^ttlicbe  Seele  des  Menscben  iJs 
die  Gardinalpunkte  in  der  Lebre  des  Clemens 
bervor.  Der  absolute,  bdcbste  Gott  ist  nacb 
seinem  ewigen  Wesen  selbst  kein  eigentlicber 
Gegenstand  der  Erkenntniss;  nur  der  Solm 
Gottes,  als  der  gOttUobe  Gedanke  oder  das 
gdttliche  Wort  (beides  im  griecbiscben  Worte 
^Logos^  vereinigt)  ist  als  Weisbeit,  Erkennt- 
niss, Wabrbeit  und  Alles  damit  Verwandte 
zu  begreifen.  Er  ist  das  bdcbste  Princip, 
welcbes  nacb  dem  Willen  des  Vaters  Alles 
regiert,  mit  nie  ermfldender  Maobt  Alles 
wirkt,  nicbt  getbeilt,  nicbt  getrennt,  llberall 
und  allzeit  gegenwftrtig,  nirgends  umgrenzt, 
ganz  Geist,  ganz  natflrlicbes  Licbt,  ganz 
Auge,  Alles  sebend  und  bdrend  una  AUes 
wissend,  das  ganze  Heer  der  Engel  und 
Gdtter  beberrscbend.  Der  gdttlicbe  Logos 
ist  der  Lebrer^  der  den  Gnostiker  durcb 
Mysterien,  den  Glflubigen  durcb  gute  Hoff- 
nungen,  den  Hartberzigen  durcb  Zucbt  er- 
ziebt,  welcbe  durcb  sinnlicbe  MittelBesserung 
wirkt  In  der  menschlicben  Seele  ist  der 
berrscbende  Tbeil,  welcber  Erkennen  und 
Willen  umfasst,  vom  unvemUnftigen  Tbeile, 
der  leiblicben  Seele  oder  dem  Lebensgeist 


des  Fleisches,  zu  nnterscbeiden,  wiLbrend 
durcb  den  Glauben  der  gdttlicbe  Geist  in 
die  Seele  eingegossen  wird.  Ein  gdtUiches 
und  gottftbnlicbes  Bild  ist  die  Seele  des  vom 
beiligen  Geist  angezogenen  und  zu  Grott  hin- 
geftlbrten  Gerechteui  in  welcber  der  ewi^e 
Logos  einen  beiligen  und  festen  Sitz  erbldt. 

Clementit  Alftxandrini  opera  ed  Dindorf.  Oxonii, 
1869,  in  4  Bftnden.  In  der  Bammlnng  to* 
griecbiscben  Kirohenvater,  Ton  Migne  heraue- 
gegeben,  nebmen  dieselben  den  8.  und  9. 
Band  ein. 

J.  Cognaty  Clement  d'Alezandrie,  sa  doctrine 
et  sa  poMmiqne.    Paris,  1858. 

Clementinen.  Unter  dem  Namen 
Clementina  (El^mentina  oder  Kl^ment  ia) 
sind  uns  in  griecbisober  Spracbe  ^Homilien^ 
(Unterredungen)  und  eine  andere,  zwar  nicbt 
mebr  im  griecbiscben  Originale,  aber  in 
einer  zu  Ende  des  vierten  Jabrbunderts 
durcb  den  Presbyter  Rufinus  aus  Aquileja 
verfassten  lateiniscben  Uebersetzung  vor- 
bandene  Scbrift  „Reeogmtiones^^  (Wieder- 
erken^ungen)  erbalten.  Beide  Werke  sind, 
nacb  den  Ergebnissen  4er  dartlber  wfthrend 
der  letzten  Jabrzebnte  geftthrten  kritiscben 
Untersucbungen,  aus  einer  wabrscbeinlicb 
in  der  ostsyriscben  Eircbe  entstandenen 
Grundscbrift  in  der  zweiten  Hlllfte  des 
zweiten  cbristlicben  Jabrbunderts  auf  dem 
Boden  indencbristlicber  Lebrentwickelung,  im 
Eampf  mit  beidniscb- cbristlicben  Bildungs- 
elementen,  bervorgewacbsen  und  baben  beide 
in  der  Absicbt,  fttr  die  vorgetragene  religions- 
pbilosopbiscbe  Lebre  in  der  rdmiscben  Eircbe 
einen  Boden  zu  gewinnen,  die  romanbafte 
gescbicbtlicbe  Einkleidune  des  Lebrstoffes 
mit  dem  Namen  eines  Tftngstverstorbenen 
Clemens  verkntlpft^  welcber  als  Nacbfolger 
des  Anacletus  im  letzten  Jabrzebnt  des  ersten 
cbristlicben  Jabrbunderts  Biscboi  von  Bom 

gewesen  sein  soil  und  vermutblicb  eine  und 
ieselbe  Person  mit  dem  Consular  Flavins 
Clemens  ist,  welcber  im  Jabr  95  n.  Cbr. 
unter  der  Regiemng  des  Kaisers  Domitian 
als  ^udaisirender  Atbeist^  (d.  h.  wabr- 
scbeinlicb Judencbrist)  bingericbtet  worden 
ist.  In  beiden  angeblicb  Clementiniscben, 
d.  b.  dem  Clemens  Komanus  fiUscblicb  bei- 
gelegten  Werken  nun  dient  die  (bier  ausser 
Betracbt  bleibende)  erdicbtete  ErzAblungs- 
grundlage,  welcbe  in  beiden  Werken  von 
unerbeblicben  Abweicbungen  abgeseben  im 
Wesentlicben  dieselbe  ist,  nur  als  ktlnst- 
leriscbes  Mittel  zur  Einkleidung  und  Dar- 
stellung  des  eigentbflmlicben  Lebrstoffes, 
welcber  in  den  vorgeftlbrten  Unterredungen 
dem  Apostel  Petrus  in  den  Mund  gelegt  wird. 
Der  Lebrbegriff  in  der  Darstellung  der 
„Recognitionen^  zdgt  sicb  durcbg&ngig  ab- 
hftngig  von  dem  der  ^Homilien^,  nur  dass 
in  oiesen  das  jadiscb-gnostiscbe  Element 
mebr  bervortritt,  w&brend  in  jenen  das 
cbristlicb-praktiscne  Element  mebr  tiberwiegti 
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so  dass  die  augenBchdnlich  spftter,  ak  die 
^Homilieii^  verfaasten  nRecognitioneii^  den 
&lteren  gnostisehen  Lehistoff  dei  ^Homilien^ 
in  einer  abgesehwttehten  Fonn  bringen. 
Diesel  gnoatiflGhe  Lehrbegriff  derClementinen 
abei  ist  eine  der  Hanptfoimen  des  sogenannten 
OnosticismuSy  welcher  sieh  in  vefsehiedenen 
religionsphiloflophiflchen  Systeman  wfihTend 
des  zweiten  <^ristlichen  Jahrhunderts  aus- 
breitete,  nnd  zwar  stellt  derselbe  diejenige 
Hanptform  des  Onostieismus  dar,  welche 
das  Heidentbnm  ansschliesst  nnd  das  Jaden- 
tbnm  in  seiner  Wabtbeit  anerkennt^  durcb 
beides  aber  den  Uebergang  in  die  kircb- 
liebe  Lebrfoim  der  Gnosis  anbabnt.  Der 
die  ^Hondlien^  beberrscbende  Gmndgedanke 
ist  di^  wesentUebe  Einbeit  des  ftcbten  Juden- 
ttinms  nnd  der  ehristiicben  Religion.  Wie 
es  ders^be  Geist  ist,  der  siob  in  Moses  and 
Gbristus  offenbartOy  so  ist  ancb  der  Inbalt 
beider  Religionen  eins;  denn  es  wftie  nn- 
gerecbti  wenn  Cbristas  erst  jetzt  die  vorber 
nnbekannte  Wabrbeit  verktUidigt  lifttte  nnd 
die  nnnmehr  so  vielen  Unwflrdigen  nnter 
den  Heiden  zn  Tbeil  gewordene  Erkenntniss 
den  Gereebten  nnter  den  Jnden  niebt  zn 
Tbeil  geworden  w&re.  Viebnebr  bat  die 
wabre  Religion  von  Anfang  an.  dnrcb  alle 
Gescblecbtuolgen  bindureb  in  der  Welt  be- 
standen.  Die  sieben  Silnlen  der  Welt  haben 
stets  die  yollkommenste  Erkenntniss  gebabt, 
nnd  von  ibnen  den  WOrdigsten  mitgetbeilt, 
bat  sich  die  Wabrbeit  als  Gebeimlebre  bis 
anf  Gbristus  fort^epflanzt  nnd  erbalten,  der 
sie  nnn  dffentlioh  gemaebt  nnd  Allen  ver- 
kUndigt  bat  Diese  Eine  nnd  ewige  Wabr- 
belt,  die  der  ftebte  Jnde  wie  der  Cbrist  be- 
sitzty  bestebt  in  der  ErkenntnieB  and  Ver- 
ebrong  Eines  bOcbsten  Gottes  nnd  dieses 
zngleicb  als  Weltscb()pferS;  and  im  Glauben 
an  ein  kUnftiges  Leben.  In  die  Welt  tritt 
Gott  als  in  seinen  Ort,  Er  als  der  Seiende 
in  das  Nichtseiende,  Leere,  Nicbts.  Dnrcb 
Aasstreeken    oder    Ansdehnen    der   Einen 

§5taieben  Snbstanz  wird  Gott  WeltscbOpfer, 
ie  g^^ttlicbe  Einbeit  wird  zur  Zweibeit; 
welche  sicb  dnrcb  die  ganze  Weltentwickelnng 
in  paarweisen  Gegensfttzen  (Svzygien)  fort- 
setzt  nnd  sicb  dnrcb  die  g5ttuche  Weisbeit 
vermittelt.  Beim  Menscben.  dem  Ebenbilde 
Gottes,  tritt  der  das  Gmnogesetz  des  Uni- 
Yeisnms  bildende  Gegensatz,  die  Zweibeit, 
als  das  mftnnlicbe  oder  stftrkere  nnd  zngleicb 
gnte  Prinzip  in  Adam  and  das  weiblicbe, 
schwftchere  nnd  bdse  Princip  in  der  Eva 
bervor,  von  welcber  fortwlibrend  Silnde  nnd 
Vemnreinigang  gOttlicber  Wabrbeit  ausgebt, 
Vielgdtterei,  Benecknng  darcb  Opferblat, 
Irrtbnm,  Betrog  and  Tod  nnter  die  Menscben 
kommi  Darom  repr&sentirt  Eva  mit  ibrer 
falschen  Propbetie  das  Heidentbnm  als  die 
Religion  des  dftmoniscben  Inl^nms,  Adam 
aber  ist  der  Propbet  der  Wabrbeit ;  der 
Trilger  der  reinen  Urreligion,  welcher  zn 


versQhiedenen  Zeiten  in  Henoch,  Noah, 
Abraham,  Isaak,  Jakob,  Moses  nnd  Christas, 
als  den  sieben  S&ulen  der  geschichtlichen 
Welt,  erschienen  ist  and  die  Menscben  anf 
den  zur  Liebe  Gottes  fdhrenden  Weg  leitete. 
In  der  Erfilllung  der  Zeiten  nm  seiner  MUh- 
sale  wiUen  mit  Gottes.  Eibarmen  gesalbt, 
erschien  Adam  zoletzt  in  Jesus  als  Christus, 
welcher  nns  die  Verehrung  des  Einen  Gottes 
als  Weltschdpfers  lehrte  and  die  AnhUnger 
der  falschen  d&monisehen  Religion  zur  offen- 
bar  gewordenen  Urreligion  hinftihrte,  in 
welche  sie  dnrcb  die  Tanfe  eintreten,  nm 
dnrcb  ein  streng  enthaltsames  Leben  voUendet 
zn  werden.  Wem  es  mOglich  ist,  ohne  Gott 
and  deasen  Btrafe  zn  fttrchten,  stindlos  zu 
leben^  der  fUrcbtet  Gott  nicht;  denn  Furcht 
Gottes  ist  geboten  nnd  Liebe  zu  ihm  ist  ver- 
ktlndet^  damit  Jeder  nach  der  eigentblim- 
lichen  Beschaffenheit  seiner  Natur  die  Furcht 
oder  die  Liebe  als  geeignetes  Mittel  anwenden 
kann.  Mag  es  also  ans  Furcht  oder  aus 
Li'ebe  geschehen,  nur  sfindiget  nicht! 

Clemsntit  Ronani  qaae  fenintur  homlliae  viginti 
nunc  primum  integrae  ed.  Dreasel.  1864. 

Clementina  ed.  Paal  de  Lagarde.  1866. 

Uhlhorily  die  Homilien  und  Seoogniti(men  des 
Clemens  Eomanus.     1854. 

Clemens,  Friedrich  Jacob;  war 
1815  in  Coblenz  geboren  nnd  im  Jesuiten- 
coUegium  zu  Freiburg  und  dann  im  Gymnasium 
zu  Ooblenz  gebildet  Seit  1834  stndirte  er 
in  Bonn  und  Berlin,  wurde  1839  Doctor  der 
Philosophic,  hielt  sich  einige  Zeit  in  Mttnchen, 
Italien  and  Rom  anf  und  habilitirte  sich  1843 
sAb  Privatdocent  in  Bonn.  Die  von  ihm  als 
Lehrer  verfolgte  Tendenz,  in  der  Philosophic 
an  die  katbolisch-kirchlicben  Prinzipien  der 
idten  ehristiicben  Scbulen  anzukniipfen,  tritt 
ancb  in  .sdner  zum  Theil  schon  1844  in 
einer  Zeitschrift  und  spHter  ids  selbstftndige 
Schrift  ver&flfentlichten  Abhandlung  ^Gior- 
danoBruno  undNicolaus  vonCusa^ 
(1847)  deutlich  hervor.  Mit  der  Schrift 
^Die  speculative  Theologie  Anton  Gflnthers 
und  die  katholische  Eirchenlehre''  (1853) 
trat  er  im  Interesse  der  letztern  als  Gegner 
der  Gtinther'scben  Philosophie  anf.  Im  Jahr 
1856  erhielt  er  eine  Professur  der  Philosophie 
an  der  katholischen  Akademie  zn  Mlinster 
in  Westpbalen  und  verdffentlichte  beim  An- 
tritt  seines  Amtes  die  Abhandlung  „I>e 
scholasticorvm  serUeniia,  philosophiam  esse 
theologiae  cmcUlam''  (1856).  Ueber  die  1859 
in  der  Zeitschrift  ^Der  Katholik^  verdffent- 
lichte  Abhandlung  ,,Unser  Standpunkt  in  der 
Philosophic",  worin  er  von  der  Philosophie 
die  Unterordnung  unter  die  Offenbarung  und 
die  kirchlicheLehrautoritilt,  so  wie  die  Wieder- 
anknllpfung  an  Thomas  von  Aquino  ver- 
langte,  gerieth  er  mit  dem  Tflbinger  Pro- 
fessor Knhn  in  Streit  und  verOffenti^chte  in 
dieser  Angelegenheit  die  Schrift:  ^Die  Wabr- 
beit in  dem  von  Professor  Kuhn  angeregten 
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Streit  fiber  Philosophie  and  Theologie""  (1860). 
Seit  1861  litt  er  an  der  Loffcrdhrenschwind- 
saoht  und  Hess  sich,  nachdem  er  znr  HeUnng 
B&der  besucbt  batte,  im  Winter  in  Rom 
nieder,  wo  er  1862  mit'dem  Segen  des  bei- 
ligen  Vaters  starb. 

Cleobulus,  siebe  Kleobtlos. 

Clericus,  siebe  Le  CI  ere. 

Clerselier,  Claude  de,  war  Advokat 
am  Parlament  in  Paris  nnd  im  Jabr  1686 
gestorben  und  verdient  in  der  Gescbicbte  der 
Pbilosophie  einen  Platz  wegen  des  Eifers, 
den  er  fttr  die  Verbreitung  der  Werke  des 
Descartes  an  dem  Tag  legte,  den  er  erst 
kurz  vor  dessen  Abreise  nacb  Scbweden 
kennen  gelemt  batte.  Er  war  nacb  dem 
Tode  des  Cartesins  nicbt  bios  als  Sammler 
and  Herausgeber  von  dessen  nacbgelassenen 
Werken  und  Briefen,  sondem  aucb  als  Ueber- 
setzer  von  dessen  lateinisch  geschriebenen 
Werken  in's  Franz5siscbe  thfttig  und  wurde 
bei  diesen  Arbeiten  durch  seinen  Sohn,  durcb 
seinen  Scbwiegersobn  Jacques  Robault  und 
Louis  de  La  Forge  unterstlltzt. 

Clinias,  siebe  Kleinias. 

Clinomachus,  siebe  Elinomacbos. 

Clitomachus,  siebe  Kleitomacbos. 

Clodius,  Christian  August  Heinricb, 
war  1772  in  Altenburg  geboren,  batte  seit 
1787  in  Leipzig  studirt  und  sicb  eifrig  mit 
Kant's  Scbriften  befasst.  Nacbdem  er  sicb 
daselbst  1795  als  Privatdocent  habilitlrt  batte, 
wurde  er  1800  ausserordentlicber  und  1811 
ordentlicber  Professor  der  praktiscben  Pbilo- 
sopbie.  Seine  eisten  Verdffenilicbungen  zeigten 
ibn  unter  Kant's  Einfluss  stebend;  sp&ter 
jedocb  trat  er  in  einzelnen  akademischen 
Abhandlungen  und  in  seinem  ^Orundriss 
der  allgemeinen  Religionslebre^ 
(1808)  als  Gegner  Kant's  auf,  indem  er  sicb  mit 
den  Anscbauungen  des  Glaubensphilosopben 
F.  H.  Jacob!  bertlhrt  Sein  Hauptwerk  er- 
scbien  unter  dem  Titel:  ^Gott  in  der  Natur, 
in  der  Menscbengescbicbte  und  im  Bewusst- 
sein**  1818—1822  in  zwei  Tbeilen  oder  ftnf 
BUnden,  die  2.  und  3.  Abthellung  des  zweiten 
Tbeils  aucb  unter  dem  Titel:  ^Cbristus 
und  die  Vernunft  oder  Gott  in  der 
Gescbicbte  und  im  Bewusstsein^ 
(1820  und  1822).  Indem  er  das  Bewusstsein 
von  vomberein  als  religidses  Bewusstsein  im 
Menscben  setzt,  baut  er  aus  dem  religidsen 
Gefllbl  zunjlcbst  eine  Physikotiieologie  und 
dann  eine  Historikotheologie  (religiose  Ge- 
schicbtspbilosopbie)  auf ,  an  welche  sicb  die 
religiose  Etbik  anscbliesst. 

Codani  (Goddam),  siebe  Adam 
Goddam. 

Code  de  la  nature,  siebe  Morellv. 

Coeranus,  ein  bei  Tacitus  erwftbnter 
Stoiker^  der  nicbt  welter  bekannt  isi 

Coing,  Jobann  Franz,  war  1725  zu 
Siegen  geboren,  seit  1749  Lebrer  der  Pbilo- 
sophie in  Herbom  und  seit  1753  in  Marburg, 


wo  er  1778  Professor  der  Theologie  wurde 
und  1792  starb.  Er  bat  ausser  akademischen 
Dissertationen  in  lateiniscber  Sprache  anoh 
„InsHtuti<mes  logicae**  (1767)  verttfltentlicbt, 
die  aber  fUr  die  Gescbicbte  der  Logik  ohne 
Bedeutung  sind. 

Collard,  siebe  Royer-Collard. 

Collier,  Arthur,  war  1680  zu  Steeple- 
Lonford  (Langdorf  magna)  bei  Salisbury  in 
der  englischen  Gra&chaft  Wilts  geboren  und 
nachdem  er  seit  1697  in  Oxford  studirt 
batte,  bis  zu  seinem,  im  Jahr  1732  erfolgten, 
Tode  der  Nachfolger  seines  Vate!rs  als  Rector 
und  Prediger  dieser  Pfarrei.  Durch  das 
Studium  von  Descartes  'und  Malebranche  ' 
Mhzeitig  angeregt,  war  er  dij^ch  das  im 
Jahr  1701  erscbienene  zweibftndige  Werk 
von  John  Norris  „  Essay  towards  (he  theory 
of  the  ideal  or  intelligible  worW*  schon 
im  Jahr  1703  zu  einer  mit  der  Ansicht 
Berkeley's  imWesentlichenflbereinstimmenden 
Lehre  gelangt,  die  er  1808  in  einer  un?e- 
druckt  gebliebenen  Abhandlung  ^fiber  die 
vom  Geist  abh&ngige  Existenz  der  sichtbaren 
Welt"  niederlegte,  bevor  noch  Berkeley's 
Scbriften  (1709—1713  erschienen  waien. 
Erst  1713  legte  er  seine  Ansicht  in  der 
Schrift :  „  Clavis  universalis  or  a  new  inquiry 
after  truth,  being  a  demonstration  of  the 
non-existence  or  itf^ossibility  of  an  external 
worW,  jedocb  nur  in  wenigen  Exemplaren, 
der  Oeffentlichkeit  vor.  Sie  wurde  in  Deutsch- 
land  erst  spftter  in  der  ^Sammlung  der  vor- 
nehmsten  Schriftsteller,  welche  die  Wirk- 
lichkeit  ihres  eignen  Edrpers  und  der  ganzen 
Kdrperwelt  leugneten"  in  deatscher  Ueber- 
setzung  von  J.  Chr.  Eschenbach  (1756)  be- 
kannt Ueber  Berkeley's  Schriflen  war  dessen 
Geistesverwandter  jCoUier  fast  vergessen,  nur 
bei  den  schottischen  Philosophen  Reid  nnd 
Stewart  flUchtig  erwiihnt,  und  erst  1837  wurde 
die  Aufmerksamkeit  wieder  auf  Collier  ge- 
lenkt  durch  Robert  Benson,  welcher  in  den 
„  Memoirs  of  the  life  and  writings  of  the 
reverend  Athur  Collier'*,  in  zwei  Bflnden, 
Einiges  aus  seinem  Nachlasse  mittheilte, 
wfthrend  gleichzeitig  Samuel  Parr  in  der 
Sammlung  von  „  Metaphysical  tracts  by  Eng- 
lish philosophers  of  the  eighteenth  century** 
(1837)  ausser  der  Clavis  universalis  aucb 
eine  Abhandlung  Collier's  „A  specimen  of 
true  philosophy  in  a  discourse  on  Genesis 
the  first  chapter  and  the  first  verse**  und 
einen  Auszug  aus  der  fheologiscben  Schrift 
^Logology*^  mittheilte.  Die  Grundgedanken 
seiner  Lehre  sind  diese:  Von  dem,  was  uns 
nicbt  erscheint,  haben  wir  keine  Eenntniss; 
von  den  Gegenstftnden  unserer  Sinnes- 
empfindung  aber  kdnnen  wir  nicht  leugnen, 
dass  sie  uns  erscheinen,  nur  folgt  daraus 
nicht,  dass  sie  aucb  ausser  uns  als  Gegen- 
stftnde  ftir  sicb  erscheinen.  Es  kann  vielmehr 
ausser  uns  nur  in  andem  Menscben  oder 
Geistem  in  ilhnlicher  Weise,  wie  in  mir  selbsti 
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geseheii  oder  empfimden  werden.  Gott  bringt 
diese  Bmpfindimgen.  YoTstelliuigeny  Ideen  im 
meiiBchlidien  Gemte  ueryor,  and  ihre  Ordnung, 
wie  ihr  Zasammenhang  ist  von  Gott  ab- 
hftBgig.  Die  Annalime  einer  auBser  Gott  and 
der  Seele  ftlr  sich  ezlstirenden  aasgedehnten 
Welt  ftihrt  zn  Widersprtlchen  and  wttrde 
daiaoa  folgen,  dass  dann  der  ttberall  in  der 
Welt  gegenw&rtige  Gott  ebenfalls  aosgedehnt 
sein  mViaae*  Das  eescbGpfliche  Sein  iiBt  nor 
alB  Insein  in  der  Wesenheit  Gottes  za  be- 
greifen,  indem  die  Ideen  im  g5ttlichen  Ver- 
Btande  die  Fonnen  fttr  die  Verschiedenheit 
der  geschdpflichen  Dinge  abgeben. 

Collins,  John  Anthony,  war  1676 
za  Heston  in  der  Grafschaft  Middlesex  ge- 
boren  als  der  Sohn  des  reichen  and  an- 
gesehenen  Bitters  Henry  Collins.  In  der 
Schole  zn  Eaton  bei  Windsor  and  dann  im 
Kings -College  za  Cambridge  gebildet,  kam 
er  sp&ter  nadk  London,  am  sich  dem  Stadiam 
der  Kechtswissenschaft  za  widmen,  woran  er 
jedoch  wenig  Gefallen  fand.  Nachdem  er 
sich  schon  im  22.  Jahre  verheirathet  hatte, 
warde  er  im  Jahr  1703  mit  dem  damals 
72  i&hrigen  Philosophen  John  Locke  bekannt, 
welcher  damals  beim  Bitter  Masham  za  Gates 
in  Essex  lebte.  and  es  entstand  zwischen  dem 
jngendHchen  Collins  and  dem  greisen  Philo- 
sophen ein  Briefwechsely  der  bis  za  dem  im 
Herbst  1704  erfoigten  Tode  Locke's  fort- 
dauerte.  So  kam  es,  dass  Collins  in  seinen 
Anschaaangen  ganz  dorch  Locke  gebildet 
war.  Nachdem  er  zweimal,  1711  ana  1713, 
sich  aaf  einige  Zeit  nach  Holland  zarfick- 
gezogen  hatte.  warde  er  1715  Friedensrichter 
and  1718  Schatzmeister  in  der  Grafschaft 
Essex  and  verheirathete  sich  1724  zam  z  weiten 
Male.  Seine  Gesnndbeit  nahm  sichtlich  ab, 
and  in  Folge  eines  heftigen  Anfalls  von 
Steinschmerzen  starb  er  1729  im  53.  Lebens- 
\ihre.  Schon  seit  1700  war  er  in  mehreren 
Kleinen  Sohriften  anonym  als  Schriftsteller 
aofgetreten.  In  den  Jahren  1707  and  1708 
erschienen  von  ihm  mehre  Streitschriften; 
anter  denen  besonders  ein  ^Versach  fiber 
den  Gebraach  der  Vemanft  in  Sfttzen,  deren 
E^eisUchkdt  aof  menschlichen  Zeugnissen 
beraht^,  bemerkenswerth  ist.  Wichtiger  ist 
jedoch  seine  Schrift:  j,A  discourse  Of  free- 
thinking,  occasicned  by  the  riese  and  growth 
of  a  sect  caird  freethinkers^'  (Abhandlang 
Yom  Freidenken,  veranlasst  darch  den  Ur- 
rorang  and  Fortgang  einer  Secte  sogenannter 
fVeidenker)  1713.  Sie  besteht  ans  drei  Ab- 
schnitten  worin  zaerst  das  Becht  and  die 
No&wendigkeit  der  Freiheit  za  denken 
nadigewiesen  werden  soil,  wfthrend  der 
zweite  Abschnitt  von  der  Pflicht  handelt, 
vom  Bechte  des  freien  Denkens  namentlich 
in  religiOsen  Dingen  Gebraach  za  machen, 
woraaf  im  dritten  Abschnitte  die  gegen  das 
freie  Denken  erhobenen  Einwttrfe  zarflck- 
gewiesen  and  Beispiele  von  Freidenkem  aas 


der  alten  and  neaen  GeschicUte  angefKhrt 
werden.  Die  wesentlichen  Grandgedanken 
des  Baches  sind  folgende:  Das  freie  Denken 
kann  nicht  besclurftnkt  werden,  es  sei  denn 
darch  einen  Grand  oder  Gedanken,  welcher 
zeigte,  dass  es  nicht  erlaabt  wftre,  liber  den 
Gegenstand  za  denken,  tlber  den  ich  denken 
will.  Das  freie  Denken  dar  f  nicht  beschrftnkt 
werden,  denn  es  ist  das  einzige  Mittel,  am 
zar  Erkenntniss  der  Wahrheit,  insbesondere 
der  reUgidsen,  zn  kommen,  and  sollte  Jemand 
aaf  diesem  Wege  gleichwol  irren,  so  ver- 
zeiht  ihm  Gott  seinen  Irrthum,  da  er  sein 
Mdglichstes  gethan  hat  Das  freie  Denken 
trftgt  zam  Wohle  der  Gesellschaft  wesentlich 
bei.  and  gewisse  Specalationen,  seien  sie  nan 
wanr  oder  falsch,  Andem  aafzazwingen, 
bringt  nar  Schaden;  der  Eifer  in  sittlichen 
Dingen  wird  dadarch  geschwiicht  and  der 
geselligeFriedegestOrt.  NardieBeschr&nkang 
des  Denkens  ist  die  Ursache  aller  darch 
Meinangsverschiedenheiten  in  der  mensch- 
lichen Gesellschaft  entstehendenUnordnungen 
and  Verwirrangen,  deren  Heilmittel  allein 
in  der  Freiheit  des  Denkens  liegt.  Christas 
selbst  fordert  aaf,  in  der  Schrift  za  sachen, 
d.  h.  ihren  Sinn  za  erforschen;  Paolos  ge- 
braachte  Grtlnde  and  Beweise,  liber  deren 
Beweiskraft  er  seine  Leser  in  alle  Zakanft 
entscheiden  liess.  Ueberdiess  macht  das  Be- 
nehmen  der  christHchen  Lehrpriester  and 
die  Verschiedenheit  ihrer  Ansichten  das  freie 
Denken  anamgftngUch  nOthig ;  denn  wir  haben, 
am  zar  richtiffen  £2rkenntniss  Gottes  and  zar 
richtigen  Aaffassang  der  Schrift  za  kommen, 

far  keinen  andem  Weg,  als  dass  wir  aaf- 
5ren,  ans  aaf  die  Lehrpriester  za  verlassen 
and  dagegen  selbst  denken.  Endlich  sind 
die  darch  Verstand  and  Tagend  ausge- 
zeichnetsten  Mftnner  aller  Zeiten  Freidenker 

Sewesen,  indem  sie  von  hergebrachten 
[einangen  abwichen.  —  Nachdem  Collins 
bei  seinem  zweiten  Aofenthalt  in  Holland  die 
rasch  ndthlg  gewordene  zweite  Aaflage  seines 
Baches  mit  Zasfltzen,  Yerbesserongen  and 
Verschftrfongen  besorgt  hatte,  liess  er  gleich- 
zeitig  (1714)  nach  dieser  eine  Uebersetzang 
desselben  in's  Franzdsische  veranstalten,  die 
im  Haag  1714  anter  dem  IHtel  erschien: 
„Disc(mrs  sur  la  libertS  de  penser  traduit 
de  VAnglois^'.  In  dieser  franz5sischen  Ueber- 
setzang warde  das  Bach  aach  in  Deatschland 
bekannt,  wo  man  sich  in  den  Jahren  1714 
and  1715  in  akademischen  StreitBchriften 
and  Dispatationen,  besonders  in  Helmstftdt 
and  Tttbingen  damit  zn  schaffen  machte. 
In  England  erschienen  schon  im  Jahr  1713 
eine  Menge  von  Gegenschriften,  anter  welchen 
die  bedeatendsten  vom  Bischof  Hoadly  von 
Winchester,  vom  Freidenker  William  Whiston, 
von  einem  anbekannten  Geistlichen  Benjamin 
Ibbot .  besonders  aber  von  dem  bertlnmten 
Philologen  Richard  Bentley  die  bedeatendsten 
waren.    Sie  alle  summon  mit  Collins  darin 
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tibeTein,  daaS  sie  das  freie  Denken.  wie  es 
Collins  fordert,  als  Grnndsatz  yollkommen 
anerkennen  und  dass  die  Vemimft,  das  Denken 
anch  bei  den  Fragen  fiber  Religion  and 
Offenbamng  in  yoller  Freiheit  zn  belassen 
sei;  dagegen  verwerfen  sie  die  Anwendnng, 
die  CoUijM  davon  macht,  und  die  falsche 
Ansdentnng,  die  er  dem  Begriffe  des  Frei- 
denkens  giebt,  nnd  erkl&ren  das  von  dem- 
selben  gefordeidbe  Freidenken  nicht  fUr  ein 
freies,  sondern  ftlr  ein  sklavisches,  von  Vor- 
nitheUen  befangenes.  Unter  der  Maske  eines 
dentschen  Theologen  als  „PMleleutheru8 
Lipsiensis"  folgt  Bentley  der  Schrift  von 
Collins  Schritt  fllr  Schritt,  weist  ihm  Zwei- 
dentigkeiten ,  Unklarheiten,  Unfolgerichtig- 
keiten,  znm  Theil  mit  derbem  Uohn  and 
h&nischen  Verdftchtigangen.  schonangslos 
nachy  am  ihm  daizostelleny  dass  in  dem  ge- 
forderten  Freidenken  nicht  mehr  liege  als 
der  Satz:  denke  and  aitheile  so^  wie  es  dii 
eischeint!  Trotz  diesei  and  anderer  Gegen- 
schiiften  erlebte  das  Bach  von  Collins  noch 
mehrere  Anflagen  and  gait  als  der  ^Katechis- 
mos  der  Deisten.^  Eben  so  grosses  Auf- 
sehen  machte  in  England  eine  andere  Schrift, 
welche  er,  nachdem  er  elf  Jahre  lang  nichts 
veiGffentiicht  hatte,  1724,  anonym  unter  dem 
Titel  herausgab:  „A  discovrs  of  the  grounds 
and  reasons  of  the  christian  religion" 
(Abhandlung  von  den  Grtlnden  and  Beweisen 
der  christlichen  Religion),  worin  er  darle^te, 
dass  die  im  Neaen  Testament  geftlhrten  Be- 
weise  ftir  den  Offenbarungscharakter  des 
Christenthums  auf  schwachen  Fllssen  stehen. 
Aach  gegen  ^ese  Schrift  erschienen  eine 
Menge  Geeenschriften,  and  Collins  selbst  trat 
in  Verlauf  des  dadurch  aufgeregten  Streits 
im  Jahr  1826  nochmals  mit  einer  Schrift 
unter  dem  Titel:  ^Das  System  vom  bach- 
stftblichen  Sinne  der  Weissagnngen  unter- 
sucht^,  hervor,  womit  seine  uterarische 
Th&tigkeit  beschlossen  wKr. 

Thorsehmilly  U.  G.,  kritiBche  Lebensgeschichte 
Anton  Collins',  des  eraten  Freidenkers  in 
England.    1756. 

Memoirs  of  the  life  of  William  Collins.  London, 
1848,  49.    2  vols. 

Colotes,  siehe  Eoldt^s.     . 

Oomte,  Auguste,  war  1798  in  Mont- 
pellier  geboren,  wo  sein  Vater  Steuerein- 
nehmer  war  nnd  der  Sohn  seit  1807  das 
Lyceum  and  seit  1814  die  polytechnische 
Schule  besuchte,  aus  welcher  er  jedoch  wegen 
undisoipliniarischen  BeneKmens  aosgeschlos- 
sen  wnrde.  £r  vertraute  sich  gegen  den 
Willen  and  die  Vorstellunffen  seiner  Eltem 
dem  Gewtlhl  der  Hauptstadt  an  und  erwarb 
sich  seit  1818  in  Paris  durch  Privatunterricht 
in  der  Mathematik  seinen  Unterhalt  Einige 
Zeit  lang  verkehrte  er  mit  Saint  Simon,  mit 
dessen  Ideen  er  lebhaft  sympathisirte,  von 
dem  er  sich  aber  1822  wieder  trennte.  In 
demselben  Jahre  verdffentlichte  er  eine  kleine  I 


Schrift  Sy Sterne  de  la  politique  positive  (1822), 
worin  er  die  Gesetze  der  geseUschaftlichen 
Entwickelung  im  Sinne  einer  sodalmi  Re- 
volution entwickelte.  In  einer  andem  Ab- 
handlung, welche  1825  in  der  Zeitadnift 
„Producteur"  unter  dem  Titel  erschien: 
ConsidiratUms  philosophiques  sur  les  sden-  ^ 
ces  et  les  savants  und  sp&ter  im  vierten 
Bande  der  „Politique  positive**  wieder  abge- 
druckt  worde,  finden  sich  zuerst  die  Qronds^e 
der  Anschaunngen  angedeutet,  die  Comte  in 
seiner  ^Positiven  PhHosophie^  aosftlhrlich 
entwickelte.  Er  will  eine  ^geistige  Macht** 
eingefdhrt  wissen,  welche  bei  alien  gebildeten 
Nationen  durch  die  „h(mimes  cwnpHenls" 
die  Meinungen  leiten  und  die  Oberau&icht 
liber  die  Erziehung  austlben  soil.  In  dem- 
selben Jahre  verheirathete  er  sich,  obwohl 
er  mit  seinen  mathematischen  Unterriohts- 
stunden  and  gelegentlichen  Aufslltzen  im 
„Productewr*'  kaum  sich  selbst  emAhren 

durch   blo8 


konnte^  mit  Caroline 
blirgerbche  Trauung.  Im  Jahr  1825  er- 
dfihete  er  in  seiner  nivatwohnung  vor  einem 
auserw&hlten  Kreise  von  ZuhOrem,  unter 
denen  sich  aach  Alexander  von  Humboldt 
befand;  einen  Ounras  von  Vortrigen  tlber 
die  „ positive  Philosophic^,  die  er  jedoch 
schon  nach  der  dritteji  Vorlesung  abbrechen 
musste,  da  er  in  einen  Anfall  von  Geistes- 
stOrune  verfiel  und  in  Esquirol's  Irrenanstalt 
gebracht  werden  musste.  Als  sich  hier 
unter  der  Pflege  seiner  aus  Montpellier 
herbeigeeilten  Mutter  sein  Zustand  zu  bessem 
angefangen  hatte,  liess  er  sich  zu  einer 
nachtrftglichen  kirchlichen  Trauung  bereden, 
die  no^  in  der  Irrenanstalt  vorgenommen 
wurde.  Nachher  wurde  er  in  seine  Wohnung 
gebracht,  wo  er  unter  der  Pflege  seiner 
Mutter  and  Gattin  allmilig  so  weit  her- 
gestellt  wurde,  dass  er  im  Jahr  1828  seine 
Yortrftge  wieder  aafnehmen  konnte.  Im 
JiJire  1832  wurde  er  bei  der  polytechniachen 
Schule  als  Repetent  fflr  hdhere  Mathematik 
und  Mechanik  und  bald  darauf  als  Examinator 
far  die  Aufnahme  in  diese  Schule  besohftftigt, 
ohne  jedoch  eine  feste  iA.nstellung  zu  er- 
halten.  Daneben  ertheilte  er  mathematischen 
Unterricht  an  einer  Privateniehungsanstalty 
so  dass  er  eine  Zeit  lang  ein  anstilndiges 
Jahreseinkommen  hatte.  Seit  18S0  besorgte 
er  die  Herausgabe  seines  „  Cours  de  pMo- 
Sophie  positive*',  deren  sechster  and  letster 
Band  1842  (in  dritter  Ausgabe  1864)  erschien. 
Nachdem  er  im  Jahr  1842  Seine  Anatellung 
an  der  polytechnischen  Schule  vetloren  hatt^ 
trennte  sich  auch  seine  Frau  von  ihm  nna 
erldste  ihn  von  dem  unertrfiglichen  Draek 
einer  nicht  glttcklichen  Ehe.  Er  lebte  seit- 
dem  von  Untersttttzungen  seiner  Schllier  and 
Yerehrer,  die  er  selbst  durch  jihrlioh  herom- 
gesandte  Circulftre  eintrieb.  Im  Jahre  1845 
lemte  er  die  von  ihrem  zur  Galeere  ver- 
urtheilten  Manne  getrennt  lebende  Madame 
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Clotilde  de  Yanz  kennen,  mit  weloher  er  ein 
JahT  l&ngf  bis  sn  ihrem  Tode^  in  einem 
leidenBcharaicben  Freandschaftsyerhftltnisse 
lebte.  Nach  ihiem  Tode  gerieth  er  nacli 
eiHcm  leichten  Anfalle  von  Gehiinkxankheity 
bei  Bnnehm^ider  nert^er  Gereiztiieit  in  eine 
mystisch-phantaBtiBche  Geistesrichtnng  nnd 
proclamirte  in  seinem  1851  — 1854  in  yiet 
Bflnden  verOffentlichten  Systime  de  politique 
positive  ou  traiti  de  sociologie  instiiuant  la 
reUgion  de  VhvmaniU  mit  der  Umwandlnng 
der  Philosophie  in  Religion  einen  nenen 
GnltiiB,  worin  eT  sich  selbst  als  Gesetzgeber 
nnd  hohen  Priester  fQhlte.  Bei  diesem 
CnltoB  des  ^gioasen  Wesens",  nftmlich  der 
Menachheity  Bollen  nftmlich  zwei  voUe  Tages- 
Btnnden  einer  Art  von  Gebet  gewidmet  sein^ 
Welches  in  AnsstrOmnng  der  Qeffihle  besteht, 
mit  welchen  wir  nnter  dem  Bilde  yon  Vater 
oder  Mutter^  Gatte  oder  Gattin,  Sohn  oder 
Tochter  in  nns  die  Ideen  der  Verehmng, 
Liebe  nnd  Abhfingigkeit  erwecken.  Fflr  den 
Sflfentlichen  Onltns  der  nenen  Menschheits- 
religion.  die  liber  nenn  Sacramente  verftlgty 
Bind  jfthrlich  nicht  weniger  als  84  Feste  in 
AoBsicht  genommen,  die  sich  an  einen  will- 
kttrlich  znsammengesetzten  Heiligenkalender 
anBchUessen,  wie  ihm  Comte  neben  einem 
„CatiMsme  positimste"  im  Jahre  1852  als 
„C(dendrier  posiHviste'^  verdffentlicht  hatte. 
In  seinen  letzten  Lebei^jahren  las  Comte 
jeden  Tag,  der  bei  ihm  nm  5  Uhr  Morgens 
beganny  ein  Kapitel  ans  der  ^Nachfolge 
Olmsti^  von  Thomas  von  Kempis  nnd  einen 
Gesang  von  Dante.  An  jeoem  Mittwoch 
Nachmittag  besachte  er  das  Grab  seiner  ge- 
liebten  Madame  de  Vanx.  Am  Schlnsse 
seiner  einfaohen  nnd  strenge  beschr&nkten 
Mahlzeiten  nahm  er  regelmftssig  statt  des 
Nachtisches  ein  Stiick  trokenes  Brot,  welches 
er  langsam  verzehrte  nnd  dabei  der  vielen 
Aimen  gedaehte.  die  sich  selbst  dieses 
Nahmngsmittel  illr  ihre  Arbeit  nicht  er- 
schaffen  kOnnen.  Die  Beendigong  eines 
nenen  Werkes  nnter  dem  Titel  Synthese 
gubjecHve,  dessen  enter  Band  1856  erschien, 
llberlebte  er  nicht.  Er  starb  im  60.  Lebens- 
jidire  am  5.  Septeitiber  1857  nnd  nahm  im 
Andenken  seiner  Verehrer  fast  die  Stellung 
eines  H^gen  ein.  Wfthrend  ein  Theil  seiner 
Schiller  die  spfttem  £ntwickelnngen  seiner 
Lehre  mit  glftnbiger  Sympathie  &  im  Ein- 
klan^  mit  der  ^positiyen  Philosophie'^  stehend 
finden  nnd  die  ganze  geistige  Lebensarbeit 
Comte's  als  das  Eine  Werk  Detrachten,  anf 
der  Gmndlage  einer  yon  ihm  demonstxirten 
nenen  MensdiheitBreligion  die  Politik  anf- 
sobanen,  hftlt  mit  andem  ntichtemen  Ver- 
ehrem  Comte's  sein  SchfUer  E.  Littr6  das 
System  der  positiyen  Philosophie  ohne  die 
mystisch-phaatastische  Wendung  seiner  spft- 
tem Arbeiten  anf^ht,  wfthrend  der  Eng- 
Iftader  G.  H.  Lewes,  der  Verfasser  natnr- 
wissenschaftticher  Sohzifkennnd  der  bekannten 


Biographic  Goethe's,  in  seiner  ^Geschichte 
der  Philosophie  yon  Thales  bis  Comte  ^  der 
Tendenz  wie  den  entscheidenden  Grund- 
gedanken  der  ^positiyen  PMlosophie",  deren 
ganzen  oder  theilweisen  Gegnem  gegentlber, 
ihre  Stellnng  nnd  Bedeutung  fflr  die  phllo- 
Bophische  ihitwickelnng  der  Gegenwart  zu 
wahren  bemflht  ist. 

Comte  nnterscheidet  drei  Stadien  oder 
Epochen  in  der  Entwickelnng  des  Menschen- 
geistes,  die  er  als  theologische,  metaphysische 
nnd  positiye  Philosophie  oder  Erkenntniss- 
weise  bezeichnet  Wfthrend  der  dem  Kindes- 
alter  der  Menschheit  entsprechende  theo- 
logische  Standpnnkt  sich  damit  beenllgt,  die 
Erscheinnngen  der  Natnr  nnd  des  Menschen- 
lebens  als  Wirknngen  tlbematlirlicher  Ur- 
sachen  an&nfassen  nnd  anf  menschenfthn- 
liche  Willensmftchte  (GOtter")  znrfickznfUhren, 
sncht  die  metaphysische  Weltbetrachtnng  die 
Erscheinnngen  dnrch  abstracte  yerborgene 
Ursachen  oder  erdichtete  Wesenheiten  zn 
erklftren  nnd  die  Wirknngen  ans  gewissen 
der  Natnr  inwohnenden  Erftften  itbznleiten. 
Da  jedoch  die  Metaphysik  im  Gmnde  nnr 
eine  in  Kategorien  nmgestaltete  Theologie 
ist,  so  fallen  beide  er^e  Weisen,  die  Er- 
scheinnngen anfznfassen,  nnter  dem  gemein- 
samen  Gesichtspnnkt  des  phantastischen 
Denkens  nnd  Erkennens  znsammen,  welchem 
die  positiye  Philosophie  als  dritte  Epoche 
Oder  Stnfe  in  der  Entwickelnng  des  Menschen- 
geistes  gegenllber  tritt,  in  welcher  sich  der 
Mensch  mit  seinen  Denken  nnd  Streben  der 
Wirklichkeit  zuwendet  nnd  mit  der  Erkennt- 
niss  der  die  Erscheinnngen  regdnden  Gesetze 
^ch  begntigt  Die  positiye  oder  exacte 
Philosophie  sncht  dnrch  Beobachtnng  ^e  im 
Bereiche  der  Erscheinnngen  selber  liegenden 
Bedingnngen  zn  erkennen  nnd  den  Begriff 
der  Ursache  dnrch  den  Begriff  einer  con- 
stanten  Folge  der  EreignisBe  zn  ersetzen. 
^Sehen,  nm  yoransznsehen,  nnd  forschen, 
was  ist,  nm  zn  schliessen,  was  sein  wird^, 
dies  ist  die  Anfgabe  der  positiyen  Philo- 
sophie. Die  dnrch  Beobachtnng  nnd  Schltlsse 
gewonnene  Erkenntniss  ist  WiBsenschaft 
Anch  die  geschichtlichen  Wissenschaffcen  er- 
halten  ihre  Gewissheit  nnr  dnrch  ihre  Ab- 
leitnng  nnd  Folgernng  ans  Natnrgesetzen, 
so  dass  die  NatnTwissenschaft  die  Gmndlage 
aller  Philosophie  bleibt  nnd  die  Scheidnng 
der  Wissenschaften  in  physikalische  nnd 
moralische  (geschichtliche)  bedentnngslos 
wird.  Die  positiye  Philosophie  nimmt  ihren 
Inhalt  lediglich  ans  den  einzehien  Wissen- 
schaften. nach  dem  jeweiligen  Stand  ihrer 
wissenscnaftlichen  Ansbildnng  anf  nnd  be- 
strebtsich,  einen  einheitlichen  Znsammenliang 
nnter  denselben  zn  yermitteln,  indem  sic 
mit  Ansschlnss  ieder  Art  yon  theologischen 
nnd  metaphysiscnen  Erklftmngsyersnchen  ein 
encyklopftdisches  System  der  Wissenschaften 
zn  geben  yersneht,  worin  alle  Kreise  der 
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Erkenntniss  der  wirklichen  Welt  znsammen- 
gestellt  werden.  Voteb  steht  die  Mathe- 
matik,  al8  die  Ulteste  Wissenschaft,  welche 
zur  Erkenntniss  ihrer  abstracten  Ranm- 
und  Zahlyerhftltnisse,  keine  andere  Wissen- 
schaft.  sondexn  nnr  die  Anschanung  nnd  die 
FfthigKeit  zn  schliessen  Yoranssetzt;  dagegen 
for  jede  andere  Wissenschaffc  nnentbehrlich 
ist,  wenn  es  sich  darnm  handelt^  deren  6e- 
setze  in  strenger  und  genaner  Weise  fest- 
znsetzen.  Dann  folgen  die  Grnndwissen- 
schaften  der  unorganischenNatnr:  Astronomie, 
Physik  nnd  Chemie,  welche  ausser  den  nn- 
entbehrlichen  Voranssetzmigen  die  genaue 
Beobachtnng  und  das  Experiment  erfordem. 
Nur  aus  den  von  diesen  wissenechaften  er- 
grtlndeten  Naturgesetzen  k5nnen  auch  die 
verschiedenen  Zweige  der  beschreibenden 
Naturwissenschaft:  Mineralogie,  Geognosie, 
MeteoTologie  und  physikalische  Geographie 
2u  positiven  Anschauungen  und  richtigen 
Bemffen  erhoben  werden.  Es  treten  dann 
im^ereiche  der  organischen  Natur  bei  der 
Erforschung  des  individuellen  Lebens,  seiner 
Organe  una  Functionen  (in  der  Biologie)  mit 
neuen  Erscheinungen  auch  neue  Gesetze 
heryor,  die  sich  in  der  Botanik,  Zoologie 
und  Anthropologic  kundgeben.  Mit  der 
Anthropologie  (in  welcher  die  Psychologic 
als  ein  wesentliches  Glied  der  Physiologic 
des  Nerven-  und  Gehimlebens  erscheint) 
verkntlpft  sich-  die  verwickeltste  und  all- 
gemeinste  philosophische  Wissenschaft,  die 
Sociologie  als  die  Lehre  von  der  mensch- 
Uchen  Gesellschaft,  welche  im  vierten  bis 
sechsten  Bande  der  ^positiven  Philosophic^ 
behandelt  wird.  Denn  erst  in  der  Gesell- 
schaft  wird  der  Mensch  zum  Menschen;  sein 
Empfinden,  Denken  und  Wollen,  wie  seine 
Thiltigkeit,  seine  intelligente  wie  seine  mo- 
ralische  Natur  be^iehen  sich  auf  die  Gesell- 
schaft  und  bilden  sich  in  ihr  aus.  Darum 
liegt  in  der  Sociologie  der  Schwerpunkt  der 
positiven  Philosophic.  Wfthrend  aber  in  den 
Natnrwissenschanen  die  positive  Methode 
bereits  zur  Herrschaft  gelangt  istf  gilt  es  in 
den  moralischen  und  socialen  Wissenschaftien 
erst  um  ihre  Durchftlhrung,  da  in  diesen  die 
theologischen  und  metaphysischen  Phan- 
tasieen  noch  in  weitem  Umgange  herrschen 
und  die  verfallenden  Systeme  sich  noch  um 
die  Trtlmmer  der  alten  Gesellschaft  streiten. 
Die  Thfttigkeit  des  Menschen,  als  des  hdchsten 
Gliedes  in  der  Kette  der  Organismen  der 
Erdschdpfung,  ist  nur  ein  Product  der  un- 
endlichen  Mannichfaltigkeit  ftusserer  Ein- 
drticke  und  des  Processes  der  Wechsel- 
wirkungen,  welche  zwischen  den  ftussem 
Eindrfl^enund  der  daraus  hervorgegangenen 
innem  Rtlckwirkungen  bestehen.  Die  mensch- 
liche  Entwickelung  ist  eine  krumme  Linie, 
welche  sich  einer  geraden  Linie  in^s  Un- 
endUche  nfthem  kann,  ohne  sic  je  zu  erreichen. 
Keine  Grenze  ist  uns  ewig  gesetzt,  aber 


ewig  eine  Grenze.  Eine  wahre  Theorie  der 
Gesellschaft  kann  nur  aus  umfassender  all- 
seitiger  Erkenntniss  der  menschlichen  Natur, 
ihrer  BedHrfhisse  und  FHii^keiten  hervor- 
gehen.  Die  Gesetze  der  fortschreitenden 
Be wegung  und  der  geschichflichen  Continuitftt 
in  der  menschlichen  Entwicklung  sind  erst 
noch  aus  den  Thatsachen  und  Erscheinungen 
der  Geschiehte  zu  begrflnden  und  auszubilden. 
Aus  der  Geschiehte  haben  die  sodalen  Wissen- 
schaften  zu  entnehmen,  was  in  der  Natur 
der  Menschen  und  ihrer  Vereinigungen  un- 
abflnderlich  ist,  was  sich  darin  im  Laufe  der 
fortschreitenden  Entwickeliing  umgestaltet 
und  unter  welchen  Bedingnngen  nnd  Yer- 
h&ltnissen  diese  UmgestaUnngen  erfolgen. 
Ohne  ein  vollstftndige  Philosophie  der  Ge- 
schiehte zu  geben,  entwickelt  Comte  in  seiner 
M Sociologies  hauptsftohlich  duich  Analyse 
der  gegenwilrtigen  Zustftnde  die  Natur,  den 
Zusammenhang  nnd  die  Bedingungen  des 
socialen  Lebens,  geht  auf  die  Oultnrbeweeung 
der  letzten  Jahrhunderte  n&her  ein  una  er- 
kennt  den  wesentlichen  Fortschritt  der 
Menschheit  auf  inteUectuellem  Gebiete  in 
dem  Uebergange  von  den  Speculationen  des 
Phantasiedenkens  zu  reinem  oder  streng 
wissenschaftlichem  Denken  und  anf  prak- 
tischem  Gebiete  im  Uebergan^  vom  srle- 
gerischen  Leben  zum  industnellen  Leben. 
Letzterem  fehlt  jedoch  noch  jede  wirkliehe 
und  haltbare  Organisation.  In  der  Arbeits- 
gewohnheit  der  modemen  Ydlker,  in  der 
Entwickelung  des  Familienlebens  und  der 
wachsenden  Einsicht  in  die  Solidaritftt  der 
menschlichen  Interessen  liegt  die  beste  Ga- 
rantie  der  gesellscbaftlichen  Ordnung. 

Lewes,  G.  E.,  Comte's  philosophy  of  the  pori- 
tiyes  sciences.     1874. 

Llttr^y  £.,  Anguste  Comte  et  la  philosophie 
poaitive.    1863. 

Mill,  John  Stuart,  Aagxute  Comte  and  positi- 
vism.  1866.  Aus  dem  Englischen  iibenetzt 
(August  Comte  and  der  PositiTismafl)  T<m 
Elise  Gompertz.    1874. 

(K.  Twesfen.)  Ueber  die  Lehre  nnd  Schriflen 
Angnst  Comte*B.  Prenssische  Jahrbiicher, 
lY.  Bd.,  8.  Heft  (September  1869). 

Conches,  siehe  Wilhelm  von  Conches. 

Condillac,  Etienne  Bonnot  de, 
stanunte  aus  einer  adligen  Familie  in  der 
Dauphin^  und  war  1716  zu  Grenoble  ge- 
boren.  Da  seine  Familie  nicht  in  glftnzenden 
Yerrndgensverhftltnissen  lebte,  so  widmete 
er  sich,  wie  sein  Bruder.  der  naehmalige 
Abb^  de  Mably.  dem  geisuiehen  Stande  nnd 
wurde  sp&ter  Abb^  de  Mureanz.  Als  soldier 
lebte  er  l&ngere  Zeit  in  Zurllckgezogenheit 
seinen  Studien  und  zeitweilig  in  Verkehr  mit 
Rousseau  und  Diderot  una  verOffentlichte 
eine  Beihe  von  Schriften.  in  denen  er  sioh 
zunfichst  als  Schttler  und  Nachfolger  Lockers 
ze^^te,  dessen  Werke  er  jedodi  nnr  ana 
franzMschen   Uebersetzungen  kannte.     In 


Oondillac 


209 


Condillac 


seinem  Essai  sur  Torigme  des  connaissances 
kutnames  (Amsterdam  1746,  in  zwei  B&nden; 
Condillac's  Abhandlung  vom  Ursprang  der 
menBchlichen  Erkenntnisse,  aiis  dem  Fran- 
zdflischen  von  Hissmann,  Leipzig  1780)  gab 
er  eine  klare  nnd  Ubersichtliche  Darstellang 
von  Locke's  Lehre  tlber  die  Sinnesempfindnng 
nnd  BeflexioD,  als  die  beiden  Qaellen  nnserer 
ErkenntnisS;  wobei  nnr  die  Association  der 
Ideen  nnd  die  Untersnchnng  tlber  die  Sprache 
mehr,  als  bei  Locke,  in  den  Vordergrnnd 
treten.  In  seiner  ^Abhandlnng  liber  die 
Systeme^  {TraUi  des  systemes,  k  la  Haye 
1749,  in  zwei  Bftnden)  richtete  sich  der  An- 
hftnger  Locke's  polemiscli  gegen  die  Ab- 
straictionen  der  oysteme  von  Malebranche, 
Spinoza  nnd  Leibniz  nnd  gab  zngleich  der 
hergebrachten  Lehre  von  den  aogebomen 
Ideen  den  letzten  Todesstoss.  Dabei  ist  er 
jedoch  Yon  der  Schwacbe  der  menschlichen 
Yemnnft  tlberzeugt.  welche  sich  nor  anf  die 
Natnr  stfitzt,  nnd  will  von  jener  anmaassenden 
Philosophie  nichts  wissen,  die  Alles  erklftren 
ztt  mflssen  meint  nnd  mit  welcher  sich  die 
Theologie  nicht  befreunden  k<(nne,  da  far 
das  Uebematflrliche  andere  Gesetze  gelten, 
alsfOrdasNatflrliche.  Gleichzeitig  erschienen 
auch  seine  „Recherches  sur  Vorigine  des 
idies  que  nous  avons  de  la  beaute^'  (1749, 
in  zwei  B&nden).  Hatten  die  bisherigen 
Schriften  Condillac's  noch  keine  nenen  and 
eigenthflmlichen  Ideen  vorgetragen,  so  bildete 
sich  nnter  dem  Einflusse  der  Lehren  Berke- 
ley's, ganz  besonders  aber,  wie  Condillac 
selber  bekennt^  dnrch  den  Yerkehr  mit  der 
geistreichen  Mademoiselle  Ferrand,  anf  der 
Gmndlage  der  Locke'schen  Erfahrungsphilo- 
Sophie  bei  Condillac  eine  fortgebildete  An- 
schannng  ans,  die  er  in  seinem  Hanptwerke 
Traiii  des  sensations  (London,  1764,  in  zwei 
Banden;  Condillac's  Abhandlnng  fiber  die 
Empfindnngen,  ans  dem  Franzdsischen  flber- 
setzt  von  Ed.  Johnson,  1870.  als  31.  Band 
der  ^philosophischen  Bibliotnek^)  ansfOhr- 
lich  entwickelte.  Gegen  den  ihm  gemachten 
Vorwnrf .  dass  er  den  flussern  Gang  seiner 
Untersncnun^,  die  Fiction  einer  beseelten 
Menschenbildsftnle,  welcher  nach  nnd  nach 
die  einzelnen  Sinne  gegeben  werden.  ans 
Diderot's  ^Lettres  sur  les  aveugles^  (1740) 
entlehnt  babe,  berief  er  sich  daranf,  dass 
sein  Werk  frtiher,  als  die  Arbeit  Diderot's 
verfasst,  wenn  anch  nicht  verOffentlicht 
worden  sei  nnd  dass  Diderot  von  seinem 
Plane  eewnsst  babe.  Und  nm  den  Vorwnrf 
zn  en&rftften,  dass  er  Vieles  von  Bnffon 
entlehnt  babe,  ver5ffentlichte  Condillac  als 
Fortsetznng  nnd  Abschlnss  seines  in  der 
Dnrchftlhrung  des  Gmndgedankens  Itlcken- 
haft  gebliebenen  Hanptwerkes  seine  Abhand- 
lnng liber  die  Thiere  {Traiti  des  amnumx, 
Amsterdam  1755,  in  zwei  B&nden),  worin  er 
die  Ansichten  Bnffon's  scharf  benrtheilte  nnd 
namenHich  dessen  Anffassnng  der  Thiere  als 

iMCk,  Bu4w§rt«rkieli. 


empfindender  Antomaten  bek&mpfte.  Dem 
Errolge  seiner  Schriften  hatte  es  Condillac 
zn  danken,  dass  er  im  Jahre  1755  znm 
Lehrer  des  Infanten,  nachmaligen  Herzogs 
Ferdinand  von  Parma,  eines  Enkels  von 
Ludwig  XV.,  bemfen  wnrde.  In  dieser  Stel- 
Inng  verCflTentlichte  er  seinen  ^Cours  d'itude 
pour  Vmstruction  du  prince  de  Parma^ 
(1755)  in  13  B&nden.  Das  Werk  nmfasst 
eine  Reihe  kleiner  Lehrbllcher  fiber  Fart  de 
parler,  Vart  de  penser,  Vart  de  raisovmer, 
rart  d'ecrire,  grammaire,  histoire  des 
hommes  et  des  entires,  worin  die  Gedanken 
seiner  grdssem  Schriften  zum  Theil  wdrtlich 
wiederholt  werden.  Nach  VoUendang  seines 
Erziehnngswerkes  zog  sich  Condillac  wieder 
in  die  Einsamkeit  seiner  Musse  znrtlck.  Ob- 
wohl  er  1768  als  Mitglied  der  franzdsischen 
Akademie  anfgenommen  worden  war,  ist  er 
doch  nachher  niemals  wieder  in  ihren  Sitznngen 
erschienen.  Einige  Wochen  vor  seinem  Tode 
erschien  seine,  im  Anftrage  der  polnischen 
Regierung  znm  Gebranche  rbr  die  polnischen 
Nationalschnlen  verfasste  Schrift  ^Logique 
ou  les  primiers  diveloppemerUs  de  rart  de 
penser**'  (1780),  welche  anch  in's  Spanische, 
Italienische  .  nnd  Nengriechische  Ubersetzt 
wnrde.  Er  starb  anf  seinem  Landgute  Flnx 
bei  Bean^ency. 

Condmac's  Bedeutnng  ftlr  die  Geschichte 
der  Philosophie  Megt  in  seiner  ^  Abhandlnng 
flber  die  Empfindnngen^,  worans  er  anch 
einen  Auszug  machte ,  der  sich  in  der  nach 
seinem  Tode  veranstalteten  Sanunlnng  seiner 
Werke  befindet.  In  seinem  Hanptwerke  will 
er  zeigen,  wie  alle  nnsere  Kenntnisse  nnd 
Ffthigkeiten  ans  den  Sinnen  oder,  genaner 
zn  reden,  ans  den  Sinnesempfindni^en  stam- 
men.  Um  dies  deutlich  zn  machen.  wird 
eine  menschlich  organisirte  beseelte  Bilds&nle 
vorgestellt  nnd  dieser  nach  nnd  nach  ein 
Sinn  nach  dem  andem  gedffhet,  indem  sie 
allmftlig  den  verschiedenen  Eindrlicken  eines 
jeden  Sinnes  ausgesetzt  wird.  Mit  dem  Ge- 
mche  wird  begonnen,  well  dieser  Sinn  den 
geringsten  Bei&ag  zn  den  Eenntnissen  des 
menschlichen  Geistes  zn  liefem  scheint 
Der  Geruchseindrnck  wird  dnrch  die  Auf- 
merksamkeit  noch  l&nger  zurtlckgehalten,  als 
der  empfundene  Gegenstand  gegenwftrtig  ist, 
nnd  es  bleibt  davon  eine  st&rkere  oder 
schw&chere  Nachwirkung  oder  Spnr  zurilck. 
So  hat  die  empfindende  Statue  mit  dem  Ge- 
d&chtniss  jetzt  auch  schon  Ideen  (Vorstel- 
Inngen).  Indem  sie  die  noch  gegenwartigen 
Eindrilcke  mit  den  gewesenen  vergleicht,  ent- 
deckt  sie  Unterschiede  und  Ael^ichkeiten 
zwischen  beiden  Arten  ihres  Seins.  Dieses 
Vergleichen  heisst  das  Urtheilen.  Schwachere 
Eindrilcke  werden  Uber  den  st&rkern  ver- 
gessen,  welche  sich  je  nach  dem  verschiedenen 
Grade  der  damit  verbundenen  Lust  mit 
ffrdsserer  oder  geringerer  Lebhaftigkeit  durch 
die  EinbUdungsth&tigkeit  erneuern  kdunen. 
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Auf  ein  Gut  gerichtet,  dessen  Oennss  der 
Seele  zur  NothwendiRkeit  wird,  ist  sie  als 
Beffierde  thfttig,  welcne  herrschend  werden. 
d.  h.  alfl  Leidenschaft  auftreten  kann  nna 
sich  dann  als  Liebe.  Hass,  Hoffnunff^  Fnrcht 
ftofiseit    Aus  der  Erfabrang  befrie^gter  Be- 

flerden,  in  Verbindung  mit  dem  Wunsche 
flnftiger  Befriedi^ng  und  der  Vorstellimg 
von  der  Erreichbarkeit  des  verlangten  Gegen- 
Btandes  entstebt  der  Wille.  Werden  Vor- 
stellnngen  ids  mehreren  Znst&nden  der  Seele 
gemeinsam  erkannt  nnd  von  der  Wabmeb- 
mnng  besonderer  ZustAnde  abgesondert,  so 
bilden  sicb  alkemeine  Begriffe.  Dnrcb  Unter- 
scbeidang  mebrerer  erlel^ter  Znstftnde  ent- 
stebt die  Vorstellang  von  Zabl  nnd  Daner. 
Sobald  die  Wirksamkeit  des  Oedftcbtnisses 
begonnen  bat,  tritt  niemals  eine  bestimmte 
Oemcbsempfindnng  obne  die  gleicbzeitige 
Erinnemng  anf,  dass  die  Seele  bereits  Mber 
dergleicbenEmpfindnngengebabt  babe.  Darin 
bestebt  das  I6b  oder  die  Persdnlichkeit  Das 
Icb  eines  jeden  Menscben  ist  nur  die  Sanun- 
Inng  der  gegenw&rtigen  Sinnesempfindnngen 
in  verbinanng  mit  denjenigen,  die  ibm  das 
Gedftcbtniss  znrUckmfi  Auf  diese  Weise 
kdnnen  ans  einem  elnzigen  Sinn»  sftmmtliche 
Fftbigkeiten  der  Seele  bergeleitet  werden. 
Mit  aem  Gerucbsinne  steben  die  Sinne  des 
Gesichts,  GebOrs  nnd  Gescbmacks  znsammen 
auf  der  einen  Seite,  der  Geftibls-  oder  Tast- 
sinn  fflr  sicb  allein  auf  der  andem.  Anch 
mit  der  Vereinignng  der  Tbfttigkeit  der  vier 
ersten  Sinne  bleibt  die  lebendige  Bildsflnle 
in  ibren  gewonnenen  Kenntiiissen  immer  nur 
anf  sicb  selbst  bescbrftnkt.  Die  Eenntniss 
der  Gestalt,  Grdsse,  Bewegung,  Lage  nnd 
Entfemnng  der  Gegenstftnde  erhillt  sie  erst 
ans  der  Tbfttigkeit  des  Tastsinnes,  durch 
welcbe  sie  zunftcbst  ibren  eignen  Edrper 
kennen  lemt  Zum  Tasten  aber  kommt  sie, 
weii  die  Bewegnngen,  welcbe  die  Natnr 
unwillktlrlicb  macbt,  ibr  bald  angenehme, 
bald  nnangenehme  Empfindungen  verscbafit, 
welcbe  sie  zu  geniessen  oder  zn  vermeiden 
strebt  Diese  Bewegungen  mnss  sie  aber 
erst  nocb  lenken  lemen  nnd  mflssen  ibr 
solche  so  zur  Gewobnbeit  werden,  dass  sie 
dieselben  ancb  zn  ibrer  Erhaltung  zn  be- 
nntzen  beiUiigt  wird.  Gelangt  sie  fort- 
scbreitend  znm  Gebrancb  sMer  Glieder,  so 
werden  zngleicb  die  verscbiedenen  Arten  von 
Lnst  nnd  Scbmerz  die  Qnelle  ibrer  Bedflrf- 
nisse.  Ibre  Begierden  erstrecken  sicb  anf 
das,  was  sie  ergreift,  liebt,  basst,  bofft, 
fflrcbtet  nnd  will.  Dnrcb  die  Wabmebmnng, 
dass  es  ftlr  sie  aucb  Nenes  zn  entdecken 

fiebt,  wird  die  Nengierde  geweckt,  die  ftlr 
ie  Seele  ein  Bedtlrfniss  nnd  eine  Triebfeder 
znr  Tbiltigkeit  wird.  Die  Furcbt  vor  Aen- 
demng  eines  Znstandes,  der  ibr  angenebm 
ist,  rnft  eine  Art  von  Sorgfalt  fOr  die  Lei- 
tnng  ibrer  Bewegnngen  bervor,  welcbe  ibr 
Sicberbeit  giebt  Die  Anfmerksamkeit,  welcbe 


einzelne  EmplBndnngen  verbindet  nnd  ver- 
gleicbt,  ftlbrt  znm  Nacbden^en,  Urtbeilen 
nnd  znr  Begriffsbildunff,  sowie  znr  Abstraction 
oder  Trennung  einer  Yorstellnng  von  andem. 
Die  nur  in  der  Erinnemng  existirenden  Vor- 
stellnngen  beissen  intellectnelle  Ideen;  aber 
alle  Ideen  (Vorstellnngen)  kommen  scbliess- 
licb  aus  den  Sinnen  nnd  werden  dnrcb  all- 
mftlige  Beobacbtnng  nnd  verscbiedentlicbe 
Umbildung  der  Sinneseindrllcke  gewonnen, 
dnrcb  unsere  Bedtlrfnisse  mannichfach  eni- 
wickelt  Die  aus  dem  Gefflblssinne  konmien- 
den  Vorstellnngen  sind  stilrker.  als  die  ans 
den  llbrigen  Sinnen  sttuumenaen  Vorstel- 
lnngen. Erst  mit  Hfilfe  des  Tastsinnes  lemt 
das  Auge  allmftlig  ans  der  Verscbiedenbeit 
der  Eindrflcke,  welcbe  Licbt  nnd  Faiben 
bervorbringen ,  die  Grdsse,  Gestalt,  Lage, 
den  Abstand  und  die  Bewegnns  der  Gegen- 
stilnde  beurtbeilen.  Treten  nocb  Gemdi  nnd 
Gebdr  binzu,  so  wird  die  Kette  unserer 
Kenntnisse  nocb  grOsser  und  die  VerknUpfnng 
der  Vorstellnngen,  eben  so  wie  die  Hannicb- 
faltigkeit  abs&acter  Ideen  nocb  vermebrt 
Ist  die  lebendige  Bildsllnle  znm  vollstftndigen 
Gebraucbe  aller  ibrer  Sinne  gelangt,  so  lemt 
sie  dnrcb  Erfabmng  die  Mittel  kennen,  ibre 
Bedflrfhisse  zn  bescbrftnken  oder  zn  befne- 
digen  und  gelangt  zum  Nacbdenken  fiber 
die  Wabl  dieser  Mittel.  Dadurch  lemt  sie 
den  Willen  durcb  Ueberlegung  zn  bestimmen 
nnd  kommt  zur  Vemunft,  d.  b.  zur  Kenntniss 
der  Art  und  Weise,  wie  wir  die  Tbfttigkeiten 
der  Seele  anzuordnen  nnd  zn  leiten  baben. 
So  gewinnt  sie  die  Lust  des  Lebens,  die  sie 
sncbt;  denn  leben  beisst  recbt  eigenflicb 
nur  geniessen.  Sie  gewinnt  aber  anf  diesem 
Wege  aucb  die  Erkenntnisa  des  Guten  und 
Schdnen.  Die  Selbstliebe  ist  der  Gmnd  des 
sittlicben  Lebens.  Indem  dieselbe  an  den 
Bedtlrfiiii^n  der  menscblicben  Natnr  einen 
frncbtbaren  Boden  findet,  wflcbst  sie  but 
moraliscbenScbfltzuug  derUandlungen  empor, 
die  dann  tlber  die  Leidenscbaften  die  Ober- 
band  gewinnt  Daneben  wird  der  Nach- 
abmungstrieb  im  gesellscbaftlicben  Leben  eine 
reicbe  Quelle  geistiger  Bildung. 

Oeavres  computes  de  Condillac,  par  Arnoux 
et  Moiumer.  Paris,  1798,  in  28  BUnden; 
1803  in  81  Bttnden. 

Rfthor^,  F.,  Condillac  on  rempirisme  et  le 
rationalisme.     1864. 

Condorcet,  Marie  Jean  Antolne 
Nicolas  Caritat,  Marquis  de,  war 
1743  zn  Ribemont  bei  St  Quentin  in  der 
Picardie  geboren  und  widmete  sicb  seit  seinem 
secbzebnten  Jabre  der  Matbematik.  Vom 
Herzoff  de  la  Bocbefoncanld  begflnstigt,  -liess 
er  sicb  1762  in  Paris  nieder,  wo  er  sich 
neben  matbematischen  ancb  mit  national- 
Gkonomischen  und  politischen  Arbeiten  be- 
schsftigte  und  seit  1782  als  bestftndiger 
SecretSx  bei  der  Akademie  der  Wissenscbi^n 
thUtig  war.  Wftbrend  der  Scbreckenszeit  (1793) 
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geXchtety  fand  er  nocli  Monate  lang  in  Paris 
ein  Asyl  bei  Madame  Yemet,  in  deren  Hanse 
sein  geschichtsphilosophisches  Werk  ausge- 
arbeitet  wnrde.  welches  nach  seinem  Tode 
nntei  dem  Titel  erschien:  Esquisse  d^un 
tableau  historique  des  progres  de  Tesprit 
humain  (1795).  Als  Condorcet  sein  Asyl, 
nm  seiner  Wohlthilterin  keine  YeTlegenheiten 
zn  bereiten,  im  April  1794  heimlich  veriassen 
nnd  einige  Ta^e  sich  als  Fltlcbtling  in 
elenden  Yeistecken  nmbeigetrieben  hatte; 
wnrde  er  anfgegriffen  nnd  in's  Geftogniss 

Seworfen,  wo  er  seinem  Leben  durch  Gift, 
as  er  bei  sich  fahrte,  ein  Ende  machte.  In 
seinem  geschichtsphilosophischen  Werke,  wel- 
ehes  in  dentscher  Uebersetznng  von  Posselt 

8796)  erschien,  preist  er  mitten  nnter  den 
rftneln  der  Schreckenszeit  nnd  von  persdn- 
lichen  Gefahren  nmringt,  die  Freiheit  als 
Urheberin  alles  Qltickes  nnd  Portschritts  der 
Menschheit  nnd  erblickt  in  der  franzdsischen 
Revolntion  den  Yersnch  der  VerwirkUchnng 
des  Ideals  der  Yemnnftherrschaft.  Neben 
Winken  znr  YWkerpsychologie  enthalt  das 
Werk  anch  die  Grnndzflge  einer  socialen 
Moral.  In  seinen  hdchsten  wie  niedrigsten 
Strebnngen  bestinmit  sich  der  Mensch  durch< 
gftngig  ZQ  denjenigen  Handlnngen,  woven  er 
grOssere  Lnst  oder  geringeren  Schmerz  er- 
wartet.  Damit  yerbindet  sich  aber  ein 
nattlrliches  Gefthl  des  Mitleids  nnd  Wohl- 
wollens,  welches  ihn  zur  Gttte  nnd  Gerechtig- 
keit  leitet  nnd  ans  welchem  sich  dnrch 
Gedftchtniss  nnd  Reflexion  moralische  Begriffe 
nnd  sittliches  Gefbhl  entwickeln,  welches 
dnrch  Uebnng  nnd  Qewohnheit  bildungs- 
nnd  vervollkommnnngsfthig  ist  Die  £r- 
kenntniss  nnserer  Pflichten  setzt  die  Erkennt- 
niss  des  Einflnsses  nnserer  Handlnngen  anf 
das  Wohlsein  nnserer  N&chsten,  anf  die  Ge- 
sellschaft  vorans.  Die  Mittel  znr  Erreichnng 
fflttlicher  Yolksbildnng  sind  im  Wesentlichen 
folgende.  Es  gilt  dabei  1)  dnrch  die  Ge- 
setee  keinen  nnnatflrlichen  Oegensatz  nnter 
den  nnmittelbaren  Interessen  der  Einzelnen 
herbeiznftihren  nnd  diese  mit  dem  allgemeinen 
Interesse  der  Gesellschaft  mdglichst  zn  ver- 
einigen:  2)  die  Entwickelnng  der  nattlrlichen 
wohlwoilenden  Neignngen  za  leiten,  so  dass 
der  Mensch  vor  alien  gemeinen,  nngerechten, 
gransamen  Handlnngen  einen  nnwillkflrlichen 
Widerwillen  habe;  3)  ihn  znr  Erkenntniss 
seiner  wahrhaften,  danemden  Interessen  zn 
fllhren,  welche  nicht  in  Widerspmch  mit 
seinen  Pflichten  stehen  kdnnen,  nnd  4)  ihn 
zn  gewdhnen,  sein  Betragen  nach  den  Yor- 
schriften  der  Yemnnft  einznrichten  nnd  die 
Antworten  des  Gewissens  zn  verstehen.  Allen 
diesen  Bedingnngen  fOr  den  Fortschritt  der 
Gesittnng  des  Yolbes  liegt  die  Yoranssetznng 
2nm  Gmnde,  dass  eine  reine  aufgeklflrte  Yer- 
nnnft  mehr  nnd  mehr  herrschend  werde^  wozn 
der  MentUche  Unterricht  dnrch  Kenntniss  der 
Natvf-  nnd  Moralgesetze  hinftlhren  mnss. 


Conimbrieenses.  Unter  diesem  Kamen 
werden  die  Arbeiten  anfgeftlhrt,  welche  das 
unabhftngig  von  der  Universitftt  in  Coimbra 
(Conimbrica)  in  der  portugiesischen  Provinz 
Beira  seit  1550  erbmete  JesnitenooUeginm 
{Collegium  Conimbricense  societatis 
Jesu)  seit  den  nennziger  Jahren  des  sechs- 
zehnten  Jahrhnnderts  fflr  den  Zweck  ver- 
dfifentlichte,  die  Werke  des  Aristoteles  dnrch 
die  gesammte,  sowohl  griechische  wie  scho- 
lastische,  exegetische  Tradition  der  Peri- 
patetiker,  mit  eingehender  Bertlcksichtignng 
aller  Streitfragen  zn  erlftntern.  Es  sind  dies 
Arbeiten  ohne  alle  Originalit&t  in  der  Philo- 
sophie,  deren  Bedentnng  ftr  die  Geschichte 
der  Philosophic  nnr  darin  besteht,  dass  die 
Conimbricenses  als  die  Scholastiker  des 
sechszehnten  nnd  siebenzehnten  Jahrhnnderts 
die  Autorit&t  des  Aristoteles  zu  einer  Zeit 
anfrecht  erhielten,  wo  dieselbe  von  alien 
Seiten  bedroht  war.  Bei  diesen  Arbeiten 
waren  namentlich  die  Jesniten  Emmannel 
Goes  (geboren  nm's  Jahr  1547  zn  Portella 
in  Spanien  nnd  1293  in  Coimbra  gestorben) 
nnd  Peter  Fonseca  (geboren  1528  zn 
Corticada  in  Portngal  nnd  1599  in  Lissabon 
gestorben)  betheiligt  Wfthrend  von  Lete- 
terem  die  nicht  im  Namen  des  OoUeginm 
Conimbricense  erschienenen  Cammeniariontm 
in  libros  methaphysicorum  Aristotelis  torn 
IV  (Romae.  1577  nnd  dann  1580  nnd  1589) 
verOffentUcnt  wnrden,  erschienen  im  Namen 
des  Collegium  ids  Commentarii  collegii 
Conimbricensis  societatis  Jesu  von 
Emmannel  Goes  verfasst;  1)  in  ado  libros 
Physicorum  Aristotelis  (1591)  tlber  die  drei 
ersten,  nnd  Pars  II.  (1594)  fiber  die  vier 
letzten  Bflcher;  2)  in  quator  libros  de  coelo 
Aristotelis  (1594);  3)  in  libros  Meteorum 
Aristotelis  (1592);  4)  in  libros  Aristotelis  qtii 
parva  naturalia  appellantur  (1592);  5)  in 
libros  Ethiconan  Aristotelis  ad  Nicomachum 
aliquot  Conimbricensis  cursus  disptitaiiones 
(1594);  6)  in  libros  de  generatione  et  cor- 
ruptione  Aristotelis  (1597)  nnd  7)  in  tres 
libros  de  anima  Aristotelis  (1598);  femer 
von  Sebastian  Con  to  verfasst  8)  in  universam 
dialecticam  Aristotelis  (1606)  nnd  9)  Pro- 
blemataquaein  Collegio  Conimbricense  physi- 
cis  commentariis  enodanlur  (1601). 

De  Backer,  Ang.  nnd  Al.,  bibliotheqne  des 
^criyains  de  la  compare  de  J^iiB.  Liige, 
1868  ff.  I.  p.  813.  U.  p.  124—127.  IV.  p.  278.  f. 

Conring,  Hermann,  war  1606  zu 
Norden  in  Osnriesland  geboren  nnd  zn  Helm- 
st&dt  nnd  Leiden  gebildet.  Seit  1632  Professor 
der  Philosophic  nnd  seit  1634  anch  Professor 
der  Medicin  zu  Helmst&dt,  spilter  Professor 
der  Staatswissenschaft,  war  er  als  Polyhistor 
nnd  Vielschreiber  das  Wunder  seiner  Zeit, 
ohne  dass  er  neue  nnd  eigenthtlmliche  Ge- 
danken  ansgesprochen  hfttte.  In  seiner  Schrift 
,yffermeiica  medidna"  (1648)  nnd  in  seinen 
„Antiquitaies  academicaef'  (1651)  hat  er  ein- 
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zelne  Partieen  in  der  Geschichte  der  Philo- 
Bophie  aufgeklHrt.  Bei  freier  Auffassnng 
der  Lehien  des  Aristoteles  blieb  er  doch 
ein  entschiedener  Anh&nger  desselben  nnd 
ein  Oegner  der  Neuerimgen,  welche 
dnrcli  Petrus  Ramus,  Gassendi  una  Descartes 
der  Aristotelischen  Schule  drohten,  and  hat 
in  seinen  Schriften  „de  civili  pruderUia^' 
(1662)  und  „propolitica,  sive  introductio  in 
civilem  phiiosophiam"  (1663)  die  Aristotelische 
Philosophie  nach  Seiten  des  Natnrrechts  zn 
ergftnzen  gesucht.    Er  starb  1681. 

Constant,  Benjamin  (de  Rebecque) 
war  1767  zn  Genf  geboren  und  eine  Zeit 
lang  am  Braunschweig'schen  Hofe  angestellt, 
sieddte  aber  1796  nach  Frankreich  dber, 
wo  er  eine  politische  Rolle  spielte  und  mit 
der  Fran  von  Sta6l  verkehrte.  In  den  Jahren 
1814  —  1820  hat  er  in  mehreren  Schriften, 
im  Gegensatze  zur  Rousseau^schen  Lehre 
Yom  Gesellschaftsvertrage,  die  Philosophie 
des  constitutionellen  Liberalismus  entwickelt 
und  in  seinem  spHtem  Werke  ^De  la  religion, 
consider  de  dans  sa  source,  ses  formes  et 
ses  developpements'*  (Paris  1827—8  in  vier 
Bftnden)  der  historisch-philosophischen  Be- 
trachtung  der  Religion  Bahn  gebrochen.  Er 
starb  1830. 

Contarini,  Gaspare  (Caspar  Conta- 
renus)  war  1483  in  Venedig  geboren,  spAter 
p&pstlicher  Gesandter  auf  aem  Reichstag  in 
Regensburg,  und  als  Cardinal  1542  gestorben. 
Obwohl  ein  Schfller  desNeuaristotelikers  und 
Alexandristen  Petrus  PomponatiuS;  hielt  er 
doch  diesem  gegentiber  an  der  M5glichkeit 
eines  wissenschaftlichen  Beweises  filr  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  {De  immortalitate 
animae,  adversus  Petrum  Pon^onativm)  fest. 
Er  hat  ausserdem  ein  Werk  ^Primae  philo- 
sophiae  compendium^ ^  eine  Schrift  ^De  libero 
arbitrio'*  und  eine  logische  Abhandlung  unter 
dem  Titel:  y^Non  dari  guar  tarn  figuram 
syllogismiy  secundum  opinianem  Galeni"*  ver- 
Gffentlicht 

Com,  Earl  Philipp,  war  1762  zfu 
Lorch  in  Wtlrttemberg  geboren,  seit  1789 
Repetent  im  theologischen  Stift  in  Tubingen, 
spflter  Diakonus  zu  Yaihingen  und  zu 
Ludwigsburg  und  seit  1804  Professor  der 
klassischen  Literatur  in  Tttbingen,  wo  er 
1827  starb.  Ausser  Gedichten  und  mehreren 
philologischen  und  theologischen  Schriften 
hat  er  drei  in  das  Gebiet  der  Philosophie 
einschlagende  Schriften  yerdffentlicht:  ScMck- 
sale  der  Seelenwanderungshypothese  (1791)^ 
Ueber  Seneca's  Leben  und  Charakter  (bei 
seiner  Uebersetznng  von  Seneca's  Trost- 
schreiben  an  Helvia  und  Marcia,  1792)  und 
Abhandlungen  fiir  die  Geschichte  und  das 
Eigenthtimliche  der  spHtem  stoischen  Philo- 
sophie, nebst  einem  Versuch  dber  christliche, 
Eant'sche  und  stoische  Moral  (1794). 

Cordemov,  Giraud  de,  war  zu  An- 
fang  des  17.  .hdirhunderts  in  Paris  geboren 


und  wollte  sich  zuerst  dem  Advokatenstande 
widmen,  ging  jedoch  zur  Philosophie  tlber. 
Auf  Bossuefs  Empfehlung  wurde  er  1566 
Vorleser  beim  Dauphin,  dem  Sohne  Ludwig's 
XIV.  und  1678  MilgUed  der  franzGsischen 
Akademie.  Er  starb  1684.  In  der  Philo- 
sophie war  er  ein  begeisterter  Anhflnger  des 
Descartes  2  dessen  Lehren  er  mit  Geist  und 
Geschick  m  mehreren  Schriften  entwickelte, 
unter  denen  besonders  zu  nennen  sind:  Le 
discemement  de  I'dme  et  du  corps  en  six 
discours  (1666) ,  Discours  physique ,  de  la 
parole  (1666),  Lettre  d  un  savant  religieux 
de  compagnie  de  Jesus  [Pater  Cossart] 
pour  montrer  1)  que  la  systems  de  Descartes 
et  son  opinion  n'ont  rien  de  dangereux. 
2)  que  tout  ce  ^il  en  a  icrit  semble  etre 
tiree  de  la  Genese  (1668).  Indem  er  jedoch 
in  der  erstgenannteu  Schrift  dem  Willen  des 
Menschen  nur  einen  durch  Gelegenheits- 
ursachen  bedingten  Einfluss  auf  die  Be- 
wegungen  des  leiblichen  Organismns  beUUst, 
zfthlt  er  mit  Clauberg  und  La  Forge  zur 
Reihe  derjenigen  Cartesianer,  welche  den 
Uebergang  z^m  sogenannten  occasionalis- 
tischen  Standpunkt  bilden. 

Cornelio,  Tommaso  (Cornelius, 
Thomas),  geboren  1614  zu  Cosenza,  war 
ein  Anhanger  des  Descartes,  dessen  Lehre 
er  in  Neapel  verbreitete  und  in  der  Schrift 
yyProgymnasmata  physica^^  vertrat. 

Cornutus,  Lucius  Annaeus,  dessen 
Name  auch  hin  und  wieder  als  Phurnutus 
▼orkommt,  war  aus  Leptis  oder  dem  benach- 
barten  Thestis  in  Nopiafrika  geblirtig  und 
lebte'als  Anbftnger  der  stoischen  Philosophie 
und  Lehrer  des.Dlchters  Persius  in  Rom, 
wurde  aber  im  Jahr  66  oder  68  n.  Chr. 
durch  Nero  aus  der  Stadt  verbannt  Sein 
griechisch  geschriebenes  Werk  ^Ueber  die 
Natur  der  Qdtter'*  hat  Fr.  Osann  aus  Villoi- 
son's  hinterlassenen  Papieren  (Gdttingen  1844) 
yerdffentUcht 

Cotta,  Cajus,  war  im  Jahr  76  v.  Chr. 
Consul  und  wird  bei  Cicero  als  ein  SchUler 
und  Anhanger  des  Akademikers  Philo  aus 
Larissa  genannt. 

Cousin,  Victor,  war  1792  in  Paris  als 
der  Sohn  eines  Uhrmachers  geboren  und 
machte  unter  Maine  de  Biran  seine  philo- 
sophischen  Studien  mit  so  glanzendem  Erfolge, 
dass  er  schon  in  seinem  23.  Lebensjahre  zum 
Vertreter  Royer-Collard's  auf  dessen  philo- 
sophischem  Lehrstnhle  in  der  Sorbonne  er- 
nannt  wurde.  Er  verstand  es,  die  philo- 
sophischen  Gedanken  in  eine  rednerische 
Form  zu  bringen  und  dadurch  seine  ZuhOrer 
mit  sich  fortzureissen ,  auch  wenn  sie  dem 
Zusammenhange  der  Gedanken  nicht  zu  folgen 
vermochten.  Er  gestand  spater  selbst  dass 
seine  Vorlesnngen  ans  diesen  ersten  Jfahren 
die  Studien  ^ewesen,  die  er  vor  dem  Pub- 
likum  gemacht  babe,  und  er  wollte  darum, 
diesen  „  Cours  d*histoire  de  la  philosophie 
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moderne,  prof  esse  pendant  les  armies 
1816—1817"  spftter  lieber  der  Vergessenheit 
fibergeben  wissen.  Er  bewegte  sich  w&hrend 
dieser  ersten  Periode  seines  Philosophirens 
nocb  ganz  im  Kreise  der  Gedankenentwicke- 
Inng  seiner  Lehrer  Maine  de  Biran  and 
Royer-GoUard  and  tbeilte  mit  letzterem  die 
Bewandemng  fttr  den  schottiscben  Philo- 
sopben  Reid,  als  diejenige  pbilosopbiscbe 
Schnie,  die  frei  vom  Joche  jedes  Systems 
keine  andem  Gesetze  anerkenne,  als  die  des 
Gemeinsinnes  and  der  Erfabrnng.  Die  Tbat- 
sacben  des  Bewusstseins,  der  innem  Er- 
fabrnng galten  ibm  ak  der  Ansgangspankt 
filr  die  Entdeckong  der  Wabrbeit  and  dem- 
gemUss  die  Psycbologie  als  das  pbilosopbiscbe 
Stadiom  par  excellence,  aaf  welcbes  sicb 
Logik  and  Aestbetik  ebenso  wie  Moral  and 
PoHtik  grOnden  mfissten.  Gleicbzeitig  aber 
batte  er  die  Werke  Kant's  in  der  barbariscben 
lateiniscben  Uebersetzang  von  Born  stndirt 
and  daraas  die  Einsicbt  in  die  Notbwendig- 
keit  gescbdpft,  die  Metapbysik  anf  eine 
Analyse  des  menscblicben  Erkenntnissver- 
mdgens  za  grtlnden,  wenn  sie  zar  Gewiss- 
beit  der  pbysikalischen  and  matbematiscben 
Wissenscbaften  erboben  werdensolle.  Der  ftlnf- 
andzwanzigjftbrige  Pariser  Professor  reiste 
1817  zam  ersten  Male  nacb  Deatscbland,  am 
deatscbe  Pbilosopbie  and  Pbilosopben  an 
ibren  Sitzen  kennen  za  lemen.  Die  Er- 
innerangen  ans  dieser  Reise  bat  er  1858  in 
seiner  Scbrift  „FragmefUs  et  souvenirs" 
verdfifentlicbt  Im  Jabr  1818  trat  er  wieder 
in  seine  Vorlesnngen  an  der  Sorbonne  and 
an  der  Normalscbnle  za  Paris  ein,  am  die  ge- 
wonnene  Kenntniss  der  Scbelling-Hegerscben 
Pbilosopbie  in's  Franzdsisebe  za  llbertragen 
and  in  redneriscber  Form  seinen  Landslenten 
geniessbar  za  macben.  Der  Lebrgang  vom 
Jabr  1818  warde  anter  dem  Titel  „Des 
verUes  absolues  ou  du  vrai,  du  beau  et  du 
Men"  verdflfentlicht.  Unter  dem  Titel  dieser 
drei  Worte  des  Wabren,  SebOnen  and  Gaten 
tbeilte  er  die  Ergebnisse  seines  Denkens  tlber 
Psycbologie  and  Erkenntnisstbeorle  mit  and 
scbloss  mit  einer  gedrHngten  Darstellang 
seiner  Tbeodicee.  Ans  demselben  Jabre  1818 
stammt  die  „Introditction  h  Vhistoire  de  la 
pMlosophie" ,  wodnrcb  er  das  Interesse  fttr 
die  Gescbicbte  der  PbilosopMe  za  wecken 
sacbte^  indem  er  die  pbilosopniscben  Systeme 
in  idealistiscbe  oder  spiritnalistiscbe,  sensaa- 
listiscbe,  skeptiscbe  and  mystiscbe  eintbei^te. 
In  seinem  Lebrgange  vom  Jabr  1819  gab  er 
in  der  „Introduction  h  la  morale"  eine 
Eritik  der  Moral  des  18.  Jabrbnnderts. 
Daran  scbloss  sicb  die  „Ecole  des  sensualistes 
du  18.  Steele"  and  die  ^,Ecole  eccosaise"^ 
indem  er  in  letztem  Vorlesangen  seine  Za- 
bdrer  ftlr  die  scbottiscbe  Pbilosopbie  des 
common  sense  (gesandenMenscbenverstandes) 
za  gewinnen  sacbte.  in  welcber  er  eine  ge- 
sonde  Metapbysik  rand,  gesttttzt  anf  eine 


strenge  Psycbologie,  die  za  einer  die  vor- 
sicbtigsten  wie  die  edelsten  Geister  be- 
friedigenden  Aestbetik,  Tbeodicee,  Etbik 
and  Politik  fttbre.  Dem  Jabr  1820  gebdren 
die  „Lecons  sur  la  philosophie  de  Kant" 
an,  worin  er  jedocb  nar  eine  Darstellang 
and  Beartbeilang  der  Kritik  der  reinen  Ver- 
naoft  gab  and  zar  Er5rterang  der  Eant'scben 
Moral  nicbt  gekommen  isi  Nacbdem  im 
Jabre  1821  dem  Gegner  der  katboliscben 
Eircbe  der  Lebrstubl  an  den  beiden  An- 
stalten  entzogen  worden  war,  bescb&ffcigte 
sicb  Ooasin  nanmebr  ganz  mit  seinen 
literariscben  Arbeiten,  vollendete  seine  scbon 
1820  begonnene  Aasgabe  der  Werke  des 
Neaplatonikers  Proklos  (Paris,  1820—25), 
bracnte  1824 — 25  mebrere  Monate  in  Berlin, 
baapts&cblicb  im  Verkebr  mit  Hegel  and 
dessen  ScbtUem  za,  gab  die  Werke  des 
Descartes  nen  beraas  (Paris,  1824—26)  and 
begann  eine  franzdsiscbe  Uebersetzang  der 
Werke  Platen's,  welcbe  1825—1840  in  acbt 
Bftnden  erscbien.  Ancb  liess  er  seine 
„Fragmens  philosophiques"  (1826)  als  eine 
SamndoBg  von  E!ritiken  and  kleinem  Ab- 
bandlnngen,  dracken.  Als  ibm  im  Jabr 
1827  der  Lebrstubl  ftlr  Pbilosopbie  wieder 
einger&amt  worden  war,  erdffnete  er  seinen 
„  Cours  cTMstoire  de  la  philosophie  au  18. 
slide"  anter  gewaltigem  Andrange  von 
2000  Zab5rern,  die  er  dnrcb  die  redneriscbe 
Gewalt  seiner  Spracbe  fortriss,  ancb  wo  die 
wissenscbaftlicbe  Begrflndang  oder  das  Ver- 
stftndniss  dafflr  feblte.  In  den  Vorlesangen 
ans  dem  Jabr  1828  zeigt  er  sicb  von  der 
HegeVscben  Pbilosopbie  stark  beeinflasst. 
Er  fflbrt  alles  Wissen  aaf  die  Ideen  zartlck, 
aas  denen  Alles  begriffen  werden  mtisse  and 
deren  Entwickelang  die  Gescbicbte  sei.  Als 
antrennbar  von  einander  and  alle  Entwickelang 
beberrscbend  erscbeinen  ibm  die  drei  Grand- 
ideen:  das  Unendlicbe  (Gott),  das  Endlicbe 
(Welt)  and  die  Beziebung  zwiscben  beiden. 
Absolater  Geist  ist  Gott  nar  als  der  Drei- 
einige.  Religion  and  Pbilosopbie  sind  nar 
der  Form  nacb  verscbieden,  den  Inbalte 
nacb  identiscb.  Gott  ist  in  der  Welt  wie  die 
Ursacbe  in  der  Wirkang  gegenwftrtig,  obne 
dass  jedocb  das  g5ttllcbe  Wesen  in  seiner 
Manifestation  aafginge  and  sicb  darin  er- 
scb5pfte.  Daram  ist  das  Uniyersnm  immer 
nar  ein  nnvollkommener  Reflex  des  gdttlicben 
Wesens,  So  wnrde  Ooasin  der  Vollender  der 
in  Frankreicb  sogenannten  eklektiscben 
Scbule,  welcbe  einerseits  daraaf  ausging, 
die  sensaalistiscben  Prinzipien  in  jeder  Form 
za  bek&mpfen  and  das  Anseben  Oondillac's 
and  seiner  Nacbfolger  in  Frankreicb  zu  ver- 
nicbten,  andrerseits  aber  ibren  Hanptrabm 
darin  setzte,  nicbt  exclosiv  za  sein,  sondern 
alien  pbilosopbiscben  Systemen  der  Neazeit, 
von  Locke  bis  Hegel  gerecbt  za  werden, 
von  alien  etwas  Wertbvolles  aufzunebmen, 
damit  Frankreicb  nicbt  im  Gefolge,  sondern 
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un  der  Spitze  der  philosophlschen  Bew^gung 
Enropa's  9tehe.  Nach  der  Julirevolution  1830 
reiaste  Cousin  im  Anftrag  der  franzdsiBchen 
Reaernog  znm  dritten  Male  nach  Deutsch- 
land,  nm  das  prenssische  Unterrichtswesen 
&ix  Fruikreich  nutzbar  zu  machen.  £r  wurde 
dann  Mitglied  der  franzQaischen  Akademie 
der  Wissenschaften,  Pair,  Staatsratb,  Director 
der  Normalschnle  und  1840  im  Ministerinm 
Thiers  Unterrichtsminister.  Wie  er  sich 
dnrch  verscbiedene  Abhandlnngen  ans  der 
Qeschichte  der  Philosophic  Verdienste  er- 
worben  nnd  dber  einzelne  Partieen  derselben 
nenes  Licht  verbreitet  hatte,  so  hatte  er 
1835  cine  Abhandlmig  „I)e  la  metaphysique 
d'Aristote"  mit  dem  Versuch  einer  Ueber- 
setznng  der  beiden  ersten  Bllcher  begleitet 
nnd  1836  namentlich  auch  dnrch  seine  Herans- 

gibe  der  ^Oeuvres  inidits  d'Abilard^  die 
eschichte  der  Philosophic  werthvoU  be- 
reichert  Seit  1848  in*s  Privatleben  zurflck- 
gezogen  nnd  znr  katholischen  Kirche  znrdck- 
gekehrty  beschftfiigte  er  sich  theils  mit  der 
Heransgabe  der  W  ejke  des  scholastischen 
Phiiosophen  Abftlard  (1859^  in  zwei  B&nden) 
nnd  einiger  bisher  nngedrackten  Schriften 
des  Neuplatonikers  Proclus  (1864).  vorzugs- 
weise  aoer  mit  wiederholter  Darchsicht 
nnd  Neuheransgabe  seiner  philosophischen 
LehrgftngCy  die  mit  neaen  Vorreden  versehen 
wnrden,  worin  er  die  Jn^nd  Frankreichs 
Yor  dem  nmsichgreifenden  Materialismns  nnd 
Atheismns  nnd  vor  der  Krankheit  des  Jahr- 
hnndertS)  dem  Jagen  nach  einem  beqnemen 
Leben  wamt  nnd  sich  ansfdhrlich  fiber  den 
Einklang  der  Philosophic  mit  dem  Christen- 
thnme  verbreitet  worttber  ihm  anerkennende 
Aensserungen  boner  franzdsischer  Pr&laten  zn 
Theil  wurden.  Er  starb  1867  im  75.  Lebens- 
jahre  zu  Cannes  an  einem  Schlaganfalle. 
Cousin's  Bedentung  in  der  Qeschichte  der 
Philosophic  besteht,  abgesehen  von  seinen 
bereits  hervorgehobenen  philosophisch-ge- 
schichtlichen  Arbeiten,  nicht  sowom  in  seinem 
philosophischen  Eklekticismus,  welcher  [ftlr 
den  Fortschritt  des  philosophischen  Denkens 
keinen  Worth  hat,  als  vielmehr  in  dem 
pers5nlichen  Einflusse,  den  er  als  Lehrer 
anf  die  strebenden  Qeister  Frankreichs  ans- 

geflbt  hai  Unter  den  ztdilreichen  Schtilem, 
ie  Cousin  hatte ,  sind  besonders  Jouffroy, 
Gamier,  Damiron,  Bouillier  und  Tissot  zu 
nennen.  Die  Orundanschauungen  seines  philo- 
sophischen Standpunktes  lassen  sich  in 
Folgendem  zusammenfassen.  Das  ^anze  in- 
tellectuelle  Leben  des  Menschen  befasst  sich 
in  den  drei  grossen  Thatsachen  des  Empfindens, 
Denkens  und  WoUens.  Bel  der  Dclbstbe- 
obachtung  zeigt  sich  uns  daa  Bewosstsein 
zuerst  als  Sinnesempfindung  in  Passivitilt  den 
Sinneseindrflcken  hbgegeben.  Dies  ist  das 
cine  GrundvermOgen  unsers  Geistes,  woraus 
die  Sensualisten  die  nbrigen  Phiinomene  des 
Geisteslebens  abzuleiten  suchten.    Die  Ver- 


tiefuiu;  der  Selbstbeobachtung  zeigt  una  abar, 
dass  der  Sinnesempfindung  die  freie  Activit&t 
des  Geistesy  der  Wille,  gegendbersteht  nnd 
cine  selbstbestimmende  Gegenwirkung  ge^en 
die  Sinnesempfindungen  ausnbt  Ueber  IMaen 
Vermdgen  aoer  erhebt  sich  als  drittea  die 
unpersOnliche  Vemunft,  aus  welcher  die  All- 

femeinbegriflfe  stammen  und  die  Erkenntnias 
es  Wahren  und  Wesentlichen  in  den  Din^n 
gewonnen  wird.  Substanz  und  Cansahtftt 
sind  die  wichtigsten  Vernnnftbegriffe.  Aus 
dem  Bereiche  der  einzelnen  Substanzen  und 
Ursachen  erhebt  sich  die  Vemnnft  zur  hdchsten 
Ursache  und  allgemeinen  Substanz.  Die  d^ei 
untrennbar  verbundenen  Yernnnftideen  Ich 
Oder  die  freie  Persdnlichkeii^  Nicht-Ich  oder 
Natur,  und  Gott  ala  deren  abaolnte  Uraache 
machen  den  Inhalt  der  ontologiachen  Unter- 
suchungen  ana,  anf  deren  Boden  die  Moral 
aufgebaut  wird.  Selbatliebe  nnd  MitgefOhl 
(Sympathie)  aind  unaichere  und  wandelbare 
Moralprinzipien.  Dagegen  entdeckt  eine 
genane  Selostbeobachtung  in  uns  ein  all- 
gemeines  Vemnnfturtheily  wodurch  eine  Hand- 
lung  filr  schlechthin  gnt  oder  bOs^  d.  h. 
einer  allgemeinen  Regel  entsprechend  oder 
nicht  entsprechend  erklftrt  wird.  Dieae  Ver- 
nunftregel  heiaat  daa  Gute.  Daraua  ergeben 
aich  zugleich  die  Begriffe  der  Pflicht^  der 
Tagend  und  dea  hdchaten  Gutea.  Waa  der 
vemtlnftigen  Natur  entapricht^  daa  innere 
Geaetz  unaera  eignen  Weaena,  lat  daa  Sitten- 
gebot  Daa  eigne  Weaen  dea  Menachen  iat 
aber  die  Freiheit.  mithin  iat  daa  crate  Ver- 
nunftgebot:  Erhalte  deine  Freiheit!  Daraua 
folgt  oaa  zweite  Gebot:  Erkenne  die  Freiheit 
aller  Andern  ebenao  wie  die  eigne  an  (die 
Pflicht  der  GerechtigkeitO  Dazu  konmit  noeh 
der  moraliache  Inatmct  der  Ergebenheit  oder 
Aufopferung,  ala  der  Enthuaiaamna  der  Sitt- 
lichkeit.  welcher  Inatinct  den  una  eingebornen 
Trieb  der  Selbatliebe  tlberwindet  nnd  aich 
zur  Selbstyerleugnung  aufschwingt  nnd  die 
Sittlichkeit  zur  Sch5imeit  der  Seele  voUendet. 
Die  Harmonic  yon  Vemnnft ,  Freiheit  und 
Gliickseligkeit  iat  das  hGchate  Gut  Die 
Pflichten  gegen  Andere  sind  Gegenstand  der 
socialen  Moral,  die  sich  in  Natnr-yStaats- 
und  Vdlkerrecht  theili 

Cousin's  Oenvres  sind  1846 — 1850  in  fUnf 
Series  erschienen:  I  und  11:  Cours  de 
lliistoire  de  la  philosophic  modeme;  III: 
Fragmens  pMlosophiques;  IV:  Litt^ratnre ; 
Y:  Instruction  pnbliqae. 

J.  B.  Meyer,  Gonsin's  Brinnemngen  ans  seiner 
Beise  doroh  Dentschland  im  Jahr  1817 
(Fichte's  Zeitschrift  for  Philosophie  and 
philosophische  Kritik,  Bd.  88,  S.  145—160. 

C.  E.  Puchs,  die  Phiiosophie  Victor  Gonsin's, 
ihre  Stellong  znr  frtihem  franzosischen  nnd 
zur  nenern  dentschen  Philosophie.    1847, 

Couto,  Sebaatian,  auchOoytua  ge- 
nannty  ein  portugieaiacher  Jeauit,  war  zn 
Elvaa  1567  geboren  und  Profeaaor  der  Philo- 
aophie  zu  C^imbra,  dann  der  Theologie  zn 
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Evora,  als  wdcher  er  1639  starb.  In  der 
Beihe  der  vom  Collegium  Clonimbricense  ver- 
dflfentlichten  Commentare  hat  er  die  Logik 
iind  die  Problemata  des  Aristoteles  besorgt 

Coward,  William,  war  1656  zu  Win- 
chester geboren,  studirte  in  Oxford  Medicin 
nnd  lebte  als  Arzt  in  London,  wo  er  1702 
seine  ^Cogitaiiones  de  anxma^^  verdflfentlichte, 
worin  er  vom  Standponkt  des  Thomas  Hobbes 
die  Gartesianische  rsychologie  bestritt,  die 
Immaterialitftt  der  Seele  verwarf  nnd  dieselbe 
fQr  ein  materielles  Feuer  erklftrte,  welches 
im  Tode  zngleich  mit  dem  E^rper  erl<k(che. 
Die  Streitigkeiten,  in  die  er  dartlber  in  den 
Jahren  1702—1707  mit  Turner  nnd  Brough- 
ton  verwickelt  wurde,  veriiefen  fttr  die 
Wissenschaft  ergebnisslos. 

Cramer,  Johann  Ulrich  (spftter  Frei- 
herr)  war  1706  in  Uhn  geboren,  seit  1726 
in  Marburg  mit  Christian  Wolf  m  persdn- 
lichem  Verkehr,  wurde  1733  Professor  der 
Rechtswissenschaft  in  Marburg  und  1755 
Beisitzer  am  Reichskammergericnt  in  Wetzlar, 
wo  er  1772  starb.  In  seiner  Schrift:  ^^Usus 
philosopJuae  Wolfianae  in  jure  specimina 
Jlir^  (1740),  wie  in  seinen  „(^cula" 
Cm  vier  B&uden,  1742)  begrilndete  er  die 
Anwendung  der  Wolf  schen  Philosophic  auf 
die  Rechtswissenschaft. 

Crantor,  siehe  E  rant  dr. 

Crassitius,  Lucius,  aus  Tarent,  ein 
Grammatiker,  zlUilt  zur  pythagoreisch  ge- 
ftrbten  stoischen  Schule  der  Sextier  in  Rom. 

Crates,  siehe  E rat 6s. 

Cratippus,  siehe  Eratippos. 

Cratylus,  siehe  Eratylos. 

Crelf,  Ludwig  Christian,  war  1671 
zu  Neustadt  im  Coburgischen  geboren  und 
1693  in  Leipzig  Magister  der  Philosophie 
geworden,  seit  1696  Conrector  und  nachher 
Rector  der  Nicolaischule  in  Leipzig  und 
daneben  Beisitzer  in  der  philosopmschen 
Facultftt,  seit  1701  Professor  „philosophiae 
prmae  et  rationalist^  daselbst  Als  Schrift- 
steller  hat  er  sich  nur  als  fleissiger  Mit- 
arbeiter  an  den  yjActa  eruditorum^'  und 
durch  zahlreiche  akademische  Gelegenheits- 
schriften  hervorgethan. 

Cremonini,  Cesare  (Caesar  Cre- 
moninus)  war  1552  zu  Cento  im  Herzogthum  , 
Modena  geboren  und  zu  Ferrara  gebildet, 
wo  er  danach  elf  Jahre  lang  lehrte.  Darauf 
wurde  er  als  Nachfolger  Zabarella's  zur 
Vertretung  der  Medicin  und  Aristotelischen 
Philosophie  1590  nach  Padua  berufen,  wo 
er  gleichzeitig  mit  Galilei  unter  grossem 
Zulauf  Vorlesungen  tiber  die  naturwissen- 
schaftlichen  Schriften  des  Aristoteles  hielt, 
indem  er  zuerst  die  Lehrs&tze  desselben  vor- 
tmg  und  dann  die  Dunkelheiten  derselben 
entweder  nach  Alexander  von  Aphrodisias 
oder  nach  eigner  Auffassung  erklllrte,  ohne 
dabei  auf  die  scholastischen  ErkUrer  aus 
der  Reihe  der  christlichen  Scholastiker  Rflck- 


sicht  zu  nehmen.  Als  seiii  Coileee  Galilei 
die  Jupiterstrabanten  entdeckte,  soil  er  sich 
verschworen  haben,  durch  kein  Teleskop 
mehr  zu  sehen,  well  die  gedachte  Entdeckung 
wider  Aristoteles  streite.  In  Bezug  auf  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  neigte  er  sich  mehr 
zur  Ansicht  der  Alexandristen ,  als  der 
Averroisten  bin.  Als  ihm  der  Grossinquisitor 
von  Padua  im  Jahr  1619  ein  Decret  zugehen 
liess  mit  der  Erinnerung  und  Mahnung  an 
die  kirchliche  Vorschrift,  die  den  Lehrern 
der  Philosophie  zur  Pflicht  mache,  die  von 
ihnen  erOrterten  widerchristlichen  Sfttze  der 
Aristotdisch  -  Averroistischen  Philosophie 
auch  emstlich  zu  widerlegen^  gab  er  zur 
Antwort,  dass  er  beauftragt  und  vom  Staate 
dafilr  bezahlt  sei,  den  Aristoteles  zu  erklftren 
und  nur  die  Aufgabe  babe,  den  wahren 
Sinn  des  Aristoteles  wiederzugeben;  tibrigens 
wQrde  er  geziemendes  Stillschweigen  be- 
obachten,  wenn  irgend  ein  Anderer  damit 
beauftragt  wtirde,  den  von  ihm  erklftrten 
Aristoteles  im  christlichen  Sinne  zu  wider- 
legen.  Er  starb  im  80.  Lebensjahre  1631 
zu  Padua  an  der  Pest,  und  mit  seinem  Tode 
erreichte  die  Paduaner  Averroistenschule,  die 
auch  nach  Bologna,  Ferrara  und  Neapel 
ihre  Ableger  verpflanzt  hatte,  ihre  Endschaft, 
w&hrend  die  sogenansten  Hellenisten,  d.  h. 
diejenigen,  die  den  Aristoteles  aus  dem  grie- 
chischen  Urtext  erklftrten,  sich  mehr  und 
mehr  verbreiteten.  Wfthrend  Cremonini  als 
Lehrer  einen  glftnzenden  Ruf  genoss,  fanden 
die  von  ihm  ver^ffentlichten  Schriften  weniger 
Beifall  und  Verbreitung.  Unter  diesen  werden 
haupts&chlich  folgende  genannt:  Explanaiio 
prooemii  lihrorum  Aristotelis  de  physico 
auditu  (1596),  Disputalio  de  coelo  (1613), 
Le  calido  innate  et  semine  (1634),  Trac- 
tatus  tres:  de  sensibus  extemiSy  de  sensibm 
intemiSf  de  facuUate  appetitiva;  oppuscula 
haec  revidit  Troyhis  Lancetta  (1644);  De 
paedia  Aristotelis;  Diatyposis  universae  na- 
turalis  Aristotelicae  philosophiae ;  Ulustres 
contemplationesdeanima;  Deformis  quatuor 
simpHciumquaevocanturelementa.  DieGrund- 
gedanken  seiner  Lehre  sind  folgende:  Der 
Yerstand  erkennt  nur  seine  Gedanken  und 
fUllt  mit  dem  Erkennbaren  zusammen,  daher 
kann  er  auch  nichts  ausser  ihm  Liegendes 
verstehen.  Die  Erfahrung  hat  darum  fur  die 
Naturwissenschaften  das  hOchste  Gewicht  und 
iBt  in  alien  Theilen  derselben  unentbehrlich. 
Durch  den  Sinn,  als  den  zureichenden  Richter 
fiber  die  sinnuchen  Dinge,  erkennen  wir 
auch  das  AUgemeine  im  Besondern,  indem 
wir  dasselbe  aus  der  verworrenen  Erkennt- 
niss  des  Sinnes  uns  allm&lig  zur  Deutlich- 
keit  bringen.  Nur  als  Werkzeug  der  Er- 
kenntniss  ist  die  Logik  von  Worth,  indem  sie 
die  richtige  Ordnun^  im  Lehren  und  Lernen 
zu  bewahren  hat  Die  Erkenntniss  beherrscht 
zwar  den  WiUen;  da  aber  die  Affecte  der 
Seele  in  kdrperlichen  Zust&nden  begrtlndet 
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Bind  und  die  Seelenlehre  zur  Physik  gehdrt, 
so  muss  sich  die  Moral  von  der  Physik  be- 
iehren  lassen.  Die  Philosophie  fiber  das 
Odttliche  ist  die  Metaphysik,  welche  die 
bdchsten  Ursacben  nntersncbi  Ftir  das 
Dasein  Gottes  giebt  es  keinen  andem  Beweis^ 
als  den  physiscben,  welcber  von  der  ewigen 
Bewegnng  der  Welt  ansgebi  Da  es  jedocb 
statt  eines  einzigen  Bewegers  aucb  viele 
ewige  Beweger  derHimmelskreisegeben  kann, 
so  muss  der  Metapbysiker  nocb  einen  andem 
Beweisgrund  binznfQgen,  welcber  in  der 
Notb  wendigkeit  einer  zweckmiUisigen  Ordnnng 
in  der  Welt  liegt.  Nur  aus  seinen  Wirknngen 
nnd  ancb  aos  diesen  nnr  nnvoUkommen  ist 
Gott  zn  erkennen;  denn  er  bleibt  von  der 
Welt  abgesondert  nnd  frei  von  jeder  Ver- 
misebung  mit  der  Materie.  Er  ist  nur  End- 
ursacbe,  nicbt  zugleicb  wirkende  Ursacbe  in 
der  Welt  der  Dinge,  sondem  nur  der  Gegen- 
stand  ibres  Erkennens  und  ibrer  Liebe.  Aucb 
in  der  Welt  selber  sind  die  rilumlicb  aus- 
gedebnten  k^rperlicben  Dinge  von  den  In- 
telligenzen  zu  unterscbeiden.  Da  aber  den 
Intelligenzen  nur  Denken,  kein  Wille  und 
praktiscbes  Streben  zukommt,  so  kdnnen 
aucb  die  Intelligenzen  den  Himmel  nicbt 
bewegen  obne  Vermittelung  einer  Seele, 
welcbe  nicbt  obne  Sdrper  sein  kann  und 
nicbts  anders  als  die  Form  des  E5rpers  ist. 
Das  verbindende  Mittelglied  zwiscben  der 
Seele  und  dem  Leibe  ist  die  eingebome 
Wftrme,  welcbe  in  alien  Elementen  voraus- 
geaetzt  wird  und  alle  K5rper  bis  in  die 
einzelnen  Tbeile  als  Temperament  durcb- 
dringt.  Nur  durcb  diese  eingebome  W&rme 
belebt  und  bewegt  die  Seele  den  E5rper. 

Creseens  oder  Crescentius  war  ein 
Kyniker  aus  Megalopolis  in  Arkadien^  wel- 
cber als  erbitterter  Feind  und  Anklfiger  des 
Justin  des  Mftrtyrers  beim  Kaiser  Antoninus 
genannt  wird. 

Creutz,  Friedricb  Casimir  Earl 
von,  wax  1724  zu  Homburg  vor  der  H6be 
geboren,  wo  er  seit  1746  Hofratb,  spftter 
Staatsratb  und  Gebeimratb  wnrde  und  1770 
starb.  Er  stebt  in  seiner  Scbrift  ^Y ersucb 
tlber  die  Seele"  (1753)  im  Wesentlicben 
auf  dem  Boden  der  Leibniz'scben  Pbilosopbie 
und  ist  far  Leibniz  als  den  ^vemtlnftigsten 
Sterblicben"  voU  Hocbacbtung,  verfolgte 
jedocb  der  berrscbenden  Wolff^scben  Scbul- 
pbilosopbie  gegentiber  eine  durcbaus  eigen- 
tbUmlicbeRicbtung  in  der  empiriscbenPsycbo- 
logie,  deren  Aufscbwung  wftbrend  des  Zeit- 
alters  der  Aufklftrung  durcb  ibn  wesentlicb 
befbrdert  wurde.  Er  verwarf  die  Annabme, 
dass  die  Seele  eine  einfacbe  Substanz  (Mo- 
nade)  sei.  Sie  soil  aber  darum  docb  nicbt 
als  ein  zusammengesetztes,  also  kdrperlicbes 
Wesen  gelten.  sondern  einMittelding  zwiscben 
einem  einfacben  Wesen  und  einem  Edrper 
sein  und  als  ^einfacb  ftbnlicbes"  Wesen  aus 
Tbeilen  besteben,  die  wobl  ausser  einanderi 


aber  nicbt  obne  einander  existiren  kdnnen. 
Darum  mtisse  aucb  die  Seele  eben  so  un- 
sterblicb  sein^  wie  sie  scbon  vor  ibrem  gegen- 
wftrtigen  Leibe  in  einem  unvollkommneren 
Edrper  existirt  babe.  Gegen  diese  Ansicbt 
ricbtete  Cbristian  Heinricb  Hase  seine  ^Z^^- 
putatio  de  anima  humana  nan  medii  generis 
inter  sin^lices  et  camposiias  substantias^ 
(1756). 

Critolaus,  siebe  Kritolaos. 

Criton,  siebe  Kritdn. 

Cromaziano  (pseudonym),  siebe 
Buonafede. 

Crousaz,  Jean  Pierre  de,  war  1663 
geboren  und  zuerst  Professor  der  Matbematik 
und  Pbilosopbie  in  Lausanne,  dann  in  Grd- 
ningen,  spftter  scbwediscber  LegationsraQi 
und  Erzieber  des  Prinzen  Friedricb  von 
Hessen-Eassel,  und  1748  gestorben.  In  seinen 
pbilosopbiscben  Scbriften  zeigt  er  sicb  als 
EklektiKer  des  gemeinenMenscbenverstandes, 
obne  Scb&rfe  und  Grtlndlicbkeit  des  Denkens, 
und  wollte  dadurcb,  dass  er  seine  Scbriften 
franzdsiscb  scbrieb  und  ibnen  eine  gewisse 
Eleganz  gab,  die  darin  bebandelten  Gegen- 
stftnde  ftir  grdssere  Ereise  geniessbar  macnen. 
Dies  zeigt  sicb  zunftcbst  in  der  ^Abbandlung 
tlber  das  ScbOne"  (Traitd  du  beaUj  1712) 
und  in  dem  mit  vielen  psycbologiscben  und 
metapbysiscben  Erdrterungen  vermiscbten, 
vierbftndigen  Werke  „Za  logique  cu  systeme 
des  rdflexians  qui  peuvent  contribuer  a  la 
nettete  et  h  Vitendue  de  nos  cimmxissances^ 
(1725).  Als  Gegner  des  Skepticismus  trat 
er  auf  in  der  Scbrift  ^Examen  du  Pyrrko- 
nisme  anden  et  modeme^  (1733),  worin 
namentlicb  Bayle  mit  grosser  Bitterkeit  und 
mit  dem  Vorwurf  des  Atiieismus  und  Im- 
moralismus  bebandelt  wird.  Eine  weitere 
AusfQbrung  seiner  im  Jabre  1726  verdffent- 
licbten  Dissertation  r^de  mente  humana*^ 
entbftlt  die  in  Briefform  abgefasste  Scbrift 
^Be  r esprit  hvsmaxn,^  substance  differ ente 
du  corps,  active,  lihre,  immortelle^  (1741), 
welcbe  gegen  die  Leibniz'scbe  Monadenlebre 
und  vorber  be^ndete  Harmonic  gericbtet 
ist.  Mit  der  Wolff'scben  Pbilosopbie  setzte 
er  sicb  auseinander  in  seinen  ^OoservaHons 
critiques  sur  Vabrigi  de  la  logique  de  Mr. 
WoW  (1744). 

Crusius,  Cbristian  August,  war 
1715  zu  Leuna  bei  Merseburg  geboren,  batte 
in  Leipzig  Tbeologie  und  PMosopbie  studirt 
und  sicb  dort  1742  als  Magister  babilitirt 
In  seiner  Habilitationsscbrlft  ^De  usu  et 
limitibus  principii  determinantis,  vulgo  suf- 
fidentisy^  (1743),  die  er  spftter  unter  dem 
Titel:  nAusftlbrlicbe  Abbandlung  vom  recbten 
Gebraucb  der  Einscbrftnkung  des  Satzes  vom 
zureicbenden  oder  besser  determinirenden 
Grunde"  (1766)  in  tlberarbeiteter  Gestalt  ver- 
5ffentlicbte,  bestritt  er  mit  grosser  Ausfttbr- 
licbkeit  den  sogenannten  Satz  des  zureicbenden 
Grundes  in  derjenigen  Fassung,    die   ihm 
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Leibniz  nnd  Wolff  gegeben  hatten.  nnd  stellte 
die  Denkarbeit  als  Zeichen  nnd  Eriterinm 
der  Wabrheit  anf ,  indem  er  den  Gmndsatz 
ansspracb:  Was  nicht  als  falscb  zn  denken 
ist,  ist  wabi;  was  gar  nicbt  zn  denken  ist^ 
ist  falscb.  Hierans  soUen  sieb  als  Principien 
aller  Erkenntniss  die  diei  Siltze  ergeben: 
1)  Nicbts  kann  zngleicb  sein  nnd  nicbtsein 
(Satz  des  Widersprncbs) ;  2)  Was  sicb  nicbt 
obne  einander  denken  Iflsst.  das  kann  aucb 
nicbt  obne  einander  sein  (Satz  des  nicbt  zn 
Trennenden);  S)  Was  sicb  nicbt  mit  nnd 
neben  einander  denken  liisst,  das  kann  ancb 
nicbt  mit  nnd  neben  einander  sein  (Satz  des 
Nicbtznverbindenden).  Nacbdem  Crnsins  1744 
ausserordentlicber  Professor  der  Pbilosopbie 
in  Leipzig  geworden  war,  verdffentlicbte  er 
die  pbilosopbiscben  Scbriffcen:  ^Anweisnng, 
vemtinftig  zn  leben^  (1744)  als  Darstellnng 
der  praktiscben  Pbilosopbie  oder  Etbik, 
femer:  ^Entwnrf  der  notbwendigen  Yemnnft- 
wabrbeiten'^  (1745)  als  Darstellnng  der  Meta- 
pbysik,  daranf  den  y»Weg  znr  Gewissbeit 
nnd  Zuverlftssigkeit  der  menscblicben  Er- 
kenntniss** (1747),  worin  ansser  der  Logik 
nnd  Erkenntnisslebre  ancb  die  empiriscbe 
Psycbologie  bebandelt  wnrde,  nnd  endlicb 
eine  ,,Anleitnng,  fiber  nattlrlicbe  Begeben- 
beiten  ordentlicb  nnd  vorsicbtig  nacbzn- 
denken^  (1749,  in  zwei  Bftnden),  worin  die 
Pbysik  nacb  dem  damaligen  Stand  der  Er- 
kenntniss bebandelt  wnrde.  Als  Gegner  der 
Leibniz  -  Wolff'scben  Pbilosopbie  bestreitet 
Crnsins  Wolff's  mecbaniscbe  Natnrerkl&mng, 
den  Satz  von  der  Erbaltnng  der  bewegenden 
Erftfte,  dieLebren  von  der  vorberbegrttndeten 
Hannonie  nnd  von  der  besten  Welt,  indem 
er  sicb  zngleicb  nnter  den  Einflnss  der 
scbottiscben  Pbilosopbie  des  gesnnden  Men- 
scben-Verstandes  {sensus  communis)  stellte, 
nnd  in  Bezng  anf  die  sittllcben  Aufgaben 
sicb  docb  nnbewnsst  im  Wesentlicben  an 
Leibniz  nnd  Wolff  anscbloss.  Obne  eindrin- 
genden  Scbarfsinn  des  Denkens  nnd  obne 
strong  wissenscbaftlicbe  Haltnng,  in  den  prak- 
tiscben Gebieten  znm  Pietismus  nnd  znr 
Hystik  sicb  binneigend,  gebt  er  im  Wesent- 
licben daranf  ans,  eine  Uebereinstimmnng 
zwiscben  Vernunft  nnd  Offenbamng,  Pbilo- 
sopbie nnd  Tbeologie  berznstellen.  Gegen- 
tlber  dem  Wolff'schen  Moral  -  Princip  der 
VoUkommenbeit  nnd  der  aus  dem  Geftlble 
der  Selbstvervollkommming  entspringenden 
Olttckseligkeit,  setzt  Crnsins  das  oberste 
Moral-Princip  in  den  Willen  Gottes,  wie  sicb 
dieser  dnrcb  die  bibliscbe  Offenbarnng  nnd 
das  Gewissen  ansspricbt,  nnd  in  dieser  Be- 
ziebnng  ftnsserte  sicb  spftter  Kant  mit  Acbtnng 
ttber  Crnsins  als-  einen  der  Begrtinder  ob- 
jectiver  Moral-Principien.  Ans  der  sittlicben 
Anfgabe  desMenscben  werden  die  dreiGmnd- 
triebe  seiner  Natnr  abgeleitet:  Der  Trieb 
nacb  eigener  Vervollkommnnng,  der  Trieb 
der  Liebe  nnd  der  Gewissenstrieb,  letzterer 


als  Trieb  znr  Anerkennnng  der  Verpflicbtnng 
gegen  Gott. 

Cudworth,  Ralpb  (Rndolpb),  war 
1617  zn  Aller  in  der  Grafscbaft  Sommerset 
geboren,  stndirte  seit  seinem  13.  Jabre  in 
Cambridge,  wo  er  seit  1639  einige  Jabre 
Tbeologie  nnd  Pbilosopbie  lebrte.  Dann 
wnrde  er  Prediger  nnd  Rector  zn  Nortb- 
Cadbnrg  in  seiner  beimathlichen  Grafscbaft 
nnd  1645  Professor  der  bebr&iscben  Spracbe 
in  Cambridge,  welcben  Lebrstnhl  er  34  Jabre 
lang  bis  zn  seinem  Tode  inne  batte,  indem 
er  daneben  seit  1654  ancb  Vorsteber  des 
Cbrist-College  war.  Er  starb  1688  in  Cam- 
bridge. Grtlndlicb  bekannt  mit  den  pbilo- 
sopbiscben Systemen  der  Yergangenbeit  bat 
er  seinen  Platz  neben  Tbomas  Gale  nnd 
Henry  More  in  der  platoniscb-tbeosopbiscben 
Scbnle  von  Cambridge  dnrcb  sein  im  Jabre 
1678  ver5ffentlicbtes  religionspbilosopbiscbes 
Werk  „  The  true  intellectudl  system  of  the 
universe,  the  first  part,  wherein  all  the 
reason  and  the  philosophy  of  atheism  is 
confvied  and  its  impossibility  demonstrated^ 
(London,  1678).  Erst  lange  nacb  seinem 
Tode  erscbien  sein  nnvoUendet  gebliebenes 
nacbgelassenes  Werk  y,  Treatise  concerning 
eternal  and  immutable  morality'*  (London, 
1731),  welcbes  sicb  als  zweiter  abscbliessen- 
der  Tbeil  an  das  ^Intellectnalsystem^  an- 
scbliesst  nnd  als  eine  Art  Einleitnng  in  die 
Moral  anznseben  ist.  Das  ^IntellectualsyBtem^ 
war  im  ganzen  gelebrten  Enropa  mit  wabr- 
bafter  Bewnndemng  anfgenommen  worden 
nnd  wnrde  von  Mosbeim,  mit  Anmerknngen 
nnd  Zns&tzen  verseben,  in's  Lateiniscbe  liber- 
tragen  nnter  dem  Titel:  r,Systema  intellectuale 
hujus  universi  sive  de  veris  naturae  rerum 
originihus  commentarii,  quibus  omnis  eorum 
philosophia,  qui  Deum  esse  negant,  funditus 
evertitur.  Accedtml  reliqua  ejus  opuscula 
(damnter  ancb  die  nacbgelassene  Einleitnng 
in  die  Moral  nnter  dem  Titel  ni>e  aetemis 
honi  et  justi  rationibus^)  curavit  J.  Lour, 
de  Mosheim  (1733).  Wftbrend  Cndwortb  in 
der  nacbgelassenen  etbiscben  Scbrift  dnrcb 
den  Versncb,  die  sittlicben  Urtbeile,  die 
weder  ans  sinnlicben  Erfabmngen  nnd  That- 
sacben,  nocb  ans  menscblicber  Uebereinknnft 
nnd  btirgerlicber  Gesetzgebnng  stammen 
kdnnen,  nnmittelbar  ans  der  Vernunft  ab- 
znleiten,  als  Vorl&nfer  Eanfs  erscbeint,  be- 
kHmpft  er  in  seinem  Hanptwerke,  den  ^Ver- 
ftcbtem  Gottes^  gegenttber  die  sensnalistiscbe 
Ansicbt,  dass  nicbts  im  Geiste  sei,  was  nicbt 
vorber  in  den  Sinnen  gewesen  w&re,  nnd 
sncbt  dagegen  zn  beweisen,  dass  das  Princip 
nnsers  Wissens  in  dem  vollkommenen  Wesen 
(Gott)  liege,  welcbes  sicb  selbst  erkennend 
zngleicb  alle  Dinge  nnd  Verb&ltnisse  wie 
Formen  der  Dinge  nnd  alle  darans  sicb  er- 
gebenden  notbwendigen  Wabrbeiten  mit- 
erkenne.  In  diesem  vollkommenen  Wesen 
lag  vor  der  Weltiscbdpfnng  das  Urbild,  nacb 
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welchem  die  sichtbare  Welt  gebildet  wnrde. 
Der  Geist  also  hat  die  Erkenntniss  einer 
intelligibeln  oder  einer  ^niklich  seienden  Welt 
allgemeiner  Wahrheiten  (der  platonischen 
Ideen),  Ton  welchen  die  gegenst&ndliche  Welt 
abhftn^  ist.  Wenn  es  ewige  Ideen  oder 
ewige  Wahrheiten  giebt,  so  mnss  es  noth- 
wendig  einen  ewigen  Geist  geben,  da  diese 
Wahrheiten  nnd  intelligibeln  Essenzen  nn- 
moglich  anders  als  in  einem  Geiste  existiren 
kdnnen.  Darans  folgt  znr  Evidenz^  dass  es 
nnr  Einen  nrsprtinglichen  Geist  oder  nicht 
mehr  als  Einen  dnrch  sich  selbst  bestehenden 
Verstand  geben  kann,  alle  andem  Geister 
aber  nnr  an  dem  Einen  Urgeiste  Theil  haben, 
nnr  gleichsam  gestempelt  sind  mit  dem  Dmck 
Oder  Zeichen  eines  nnd  desselben  Siegels, 
woher  es  denn  kommt,  dass  alle  Geister  der 
verschiedenen  Orte  nnd  Alter  der  Welt  genan 
dieselben  Ideen  oder  Begriflfe  Ton  den  Dingen 
haben.  Und  wenn  nmgekehrt  nnzfihlige  ge- 
schaffene  Geister  dieselben  Ideen  haben  nnd 
dieselben  Wahrheiten  Terstehen,  so  kann  es 
nnr  ein  nnd  dasselbe  ewige  Licht  sein,  das 
sich  in  ihnen  alien  reflectirt  Ans  der  Ton 
Gott  geoffenbarten  Kabbalah,  die  sich  Ton 
den  Juden  anf  die  Griechen  for^flanzte,  haben 
anch  die  griechischen  Philosophen,  ins- 
besondere  Platon,  ihre  Erkenntniss  geschdpft. 
Damm  ist  alles  Wissen  eigenHich  ein  Er- 
lenchtetwerden  Ton  Gott  Den  Lehren  Ton 
Hobbes  gegenlLber  sncht  Cndworth  das  Da- 
sein  Gottes,  die  Schdpfiing  ans  Nichts^  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  ansfiihrlich  zn  be- 
weisen  nnd  forderte  die  Zwecknrsachen  anch 
znr  Erklftmng  der  Natnrerscheinnngen,  wfth- 
rend  er  im  Anschlnss  an  die  Arii^telische 
Lehre  Ton  der  Entelechie  nnd  an  die  stoische 
Lehre  Ton  den  keimkrftftigen  gdttlichen  Ge- 
danken  eine  plastisch  wirkende  Natnr  oder 
TegetatiTe  bildende  Ejrftfte  annahm,  mittelst 
deren  Gott  der  Urheber  aller  Dinge  ist  nnd 
dnrch  deren  tlberall  wirksame  Gegenwart 
Alles  in  der  Welt  harmonisch  znsammen- 
stimmt,  so  dass  anch  die  scheinbaren  Uebel 
dem  Zwecke  des  Ganzen  dienen  nnd  znm 
Gnten  fiihren  mtissen. 

Cufaeler  (oder  Guffelaer  oder 
Cnffeler),  Abraham  Johann,  wird  als  Doctor 
der  Rechte  in  Utrecht  genannt,  welcher  seiner 
Begeistemng  fOr  das  ^goldne  Bnch^  der 
Ethik  Spinoza's  in  einem  im  Jahr  1684 
anonym  Terdffentlichten  Bnche  „Principia 
paniosopkiae^^  Ansdmckgegebenhatte,  dessen 
erster  Theil  den  besondem  Titel  fOhrt: 
„  Specimen  artis  ratiocmandi  naturalis  et 
artifidcUis  ad  pantosophiae  pnncipia  man- 
ducens/^  Der  dritte  Theil  ist  nnTollendet 
geblieben.  Im  ersten  Theil  werden  in  ftlnf 
Kapiteln  nnter  logischen  Titeln  die  all- 
gemeinen  Prinzipien  nnd  Gmndergebnisse 
der  Ethik  Spinoza's  erdrtert  nnd  Ton  der  ail- 
gemeinen  Substanz  nnd  ihren  Modificationen, 
Ton  der  Seele  nnd  ihren  Beziehnngen  znm 


EOrper,  Tom  Denken  als  einem  blossen 
Rechnen,  Tom  Willen  als  dem  Streben  des 
Menschen,  in  seiner  Existenz  zn  beharren, 
Tom  freien  Willen  als  einer  blossen  Chimftre 
nnd  Ton  der  Rtlckkehr  der  Seele  nach  dem 
Tode  des  Menschen  znm  aUgemeinen  Ge- 
danken  ^ehandelt  Der  zweite  Theil  enthAlt 
einen  Abriss  der  Arithmetik  imd  A^ebra. 
Im  dritten.  nnTollendet  gebliebenen  Theile 
wird  das  Wesen  der  Edrper  zwar  in  die 
Ansdehnnng,  ihre  wirkliche  Existenz  aber  in 
die  Bewegnng  gesetzt.  sodass  die  Summe 
der  Bewegnngen  gerade  so  gross  ist^  wie 
die  Snmme  der  Kdrper,  nnd  alle  Bewegnngen 
ans  dem  gestdrten  Gleichgewicht  leicht  zn 
constmiren  sind. 

Cumberland,  Richard,  war  1632  in 
London  geboren  nnd  hatte  imMagdalenkloster 
zn  Cambridge  Theologie  stndirt  Nachher 
wnrde  er  Ptediger  zn  Brampton,  dann  zn 
Stamford,  nachher  Kaplan  des  Lord-Siegel- 
bewahrers,  znletzt  (seit  1691)  Bischof  Ton 
Peterborongh,  wo  er  1718  starb.  Von  seinen 
theologisch-archftologischen  nnd  poetischen 
Arbeiten  abgesehen,  hat  er  sich  anroh  sein 
WeTk,,De  legibus naturae  disquisiiio 
philosophica,  in  qua  earum  forrna^  summa 
capita,  or  do,  prbmulgatio  et  obligaHo  e 
rerum  natura  investigantur ,  quin  etiam 
elementapMosophiae  Hobbianae,  cum  moraHs 
turn  civiUs,  considerantur  et  refutantur*' 
(London  1672,  in  3.  Anflage  1694)  als  Gegner 
nnd  Bek&mpfer  der  Philosophie  des  Thomas 
Hobbes  einen  Platz  in  der  Geschichte  der 
englischen  MoralphilosophJe  erworben,  ob- 
wohl  er  ohne  pnilosopnische  Schftrfe,  bei 
mangelnder  Analyse  der  menschlichen  Nator 
seine  ans  dem  Prinzip  des  aUgemeinen  Wohl- 
wollens  abgeleiteten  Lehren  ohne  eigentliche 
Begrjlndnng  hinstellte«  Die  Gmndgedanken 
seines  Werkes  lassen  sich  in  Folgendem 
znsammenfassen:  In  denyenigen,  was  nns 
Empfindung  nnd  Erfahmng  lehren,  mtissen 
die  Gmndkgen  der  Moral  gesncht  werden. 
Jene  lehren  nns  aber,  dass  der  Mensch  Ton 
Natnr  ein  geselliges,  znm  WohlwoUen  ge- 
neigtes  Wesen  L^  Die  Gesetze  unserer 
Na&r  Terlangen,  dass  ein  Jeder  anf  sein 
Wohl  bedacht  sein,  aber  zngleich  das  all- 
gemeine  Wohl  befdrdem  soil;  sind  doch  die 
Gesetze  der  Natnr  flberhanpt  nichts  anders. 
als  Handlnngen,  die  das  dffentliche  Wohl 
betreflfen.  Der  Weg  des  Einzelnen  zn  seinem 
Wohl  ist  der  Weg  AUer  znm  gemeinsamen 
WohL  Das  grdsste  Wohlwollen  ist  die  all- 
gemeine  Liebe,  welche  alle  natflrlichen  Ge- 
setze nnd  zngleich  Gott  selbst,  als  das  Hanpt 
der  Temtinftigen  Wesen,  mnfasst.  Ohne 
Liebe  zn  Gott  imd  andem  Menschen  ist  kein 
Eifer  far  das  menschliohe  Wohl  mdglich. 
Die  menschliche  Gesellschaft  soil  sich  fthn- 
lich  gestalten,  wie  das  System  der  hunmlisohen 
E5rper,  nnd  wie  in  der  Bewe^ng  der 
letztem  keiner  den  andem  hindert,  sondem 
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jeder  vielmehr  zat  Bewahrong  des  Ganzen 
ndthig  istf  80  soil  sich  auch  der  Menseh  mit 
geinen  ELiftfteii  frei  bewegen,  sieh  aber  za- 
gleich  deiyenigen  Handlungen  unteiordnen, 
welche  znr  Bewegung  und  Bewahrnng  des 
QaBzen  ndthig  sind.  Mit  dem  Qesetze  der 
Bewahrnng  des  WohlwoUens  AUer  ist  zn- 
gleioh  das  Gesetz  der  Constituimng  nnd  Be- 
wahrnng des  Eigenthnms  anf  Sachen,  nnd 
Personen  nnd  der  Bechte  des  Einzelnen  ge- 
geben.  Ans  dem  allgemeinen  Gesetze:  Gieb 
Andem  nnd  bewahre  dich  selbsti  fo^en  die 
Pflicbten  wie  die  Tngenden  des  Menschen. 
Das  Gebot  der  Vemnnft  fordert  die  Bin- 
richtnng  nnd  Bewahrnng  der  Herrschaft;  die 
ELrftfte  der  TheUe  mOssen  der  hdohsten  Ge- 
walt  nnterworfen  werden;  Staaten,  Vdlker 
nnd  Menschen  aber  mtlssen  anf  Gott  be- 
zogen  werden;  denn  Alles  znsammen  ist  der 
Staat  Gottes.  Gott  hat  aber  in  der  Welt- 
regiemn^  die  Ejr&fte  der  Dinge  so  bestinunt, 
dass  er  diejenigen  Handlnngen  der  Menschen, 
welche  anf  das  allgemeine  Wohl  gerichtet 
nnd  ohne  List,  Betmg  nnd  Gewut  mnd, 
bdohnt  nnd  die  entgegengesetzten  beslraft 

Cuper,  Franz,  ein  Socinianer,  rer- 
dffentlichte  im  Jahr  1676  in  Rotterdam  als 
Gegner  Spinoza's  eine  Schrift  nnter  dem 
Titel  ,,Arcana  atheismi  revelata,  pMosopMce 
ei  paradoxe  refviaia  examine  tractates 
theplogico-politidBenediciiSpinozaef',  worin 
Manche  nnr  eine  nnter  der  Maske  schwacher 
Angriffe  verdeckte  Uebereinstimmnng  mit 
Spinoza  finden  woUten.  Er  starb  1795  zn 
Rotterdam. 

Cosanus,  siehe  Nicolans  von  Ones. 

Cyniker,  Schnle  der,  siehe  Kyniker. 

Cj^renaiker,  Schnle  der,  siehe  Ky- 
renaiker. 

^Cythenas,  siehe  Satnrninos. 

Czolbe,  Heinrich,  war  1819  als  der 
Sohn  eines  Gntsbesitzers  in  der  N&he  von 
Danzig  geboren,  hatte  in  Berlin  Medicin 
stndirt  nnd  lebte  als  Oberstabsarzt  zn  Edni^- 
berg  in  Ostprenssen  als  Jnnggeselle  ein  ein- 
faches  nnd!^  anspmchsloses  Gelehrtenleben, 
nach  seiner  Versetznng  in  den  Rnhestana 
seit  1868  mit  Ueberweg  bis  zn  dessen  Tode 
(1871)  in  t&glich^m  Verkehr  nnd  Ideenans- 
tansch,  nnd  starb  1873  in  Kdnigsberg,  Nach- 
dem  er  in  seiner  ersten  Schrift  nnter  dem 
Titel  ^Nene  Darstellnng  des  Sen- 
snalismns^  (1855)  als  das  methodische 
Princip  znr  Gewinnnng  einer  strong  na- 
tnralistischen  Weltanschannng  dies  ansge- 
sprochen  hatte,  dass  ein  klares  Bild  vom 
innem  Znsammenhange  der  Dinge  nnr  bei 
▼oiler  sinnlichen  Anschanlichkeit  aller  znr 
Wahmehmnng  hinzugezogenen  hypothe- 
tischen  Ergftnznngen  erreichbar  nnd  das  Den- 
ken  selbst  nnr  ein  Snrrogat  der  wirklichen 
Anschaunng  sei,  vertheidigte  er  in  der  Schrift 
JDieEntstehnng  des  Selbstbewnsst- 


seins^  (1856)  seinen  Standpunkt  g^^i 
Hermann  Lotze  in  G5ttingen.  Alles  wird  anf 
Materie  nnd  ihre  Bewegnng  znrtlckgeftlhri 
Im  nnbegrenzten  Raume  bewegen  sich  seit 
Ewigkeit  her  die  Atome  in  ihren  von  Ewig- 
keit  her  bestehenden  ELrystallformen,  kos- 
mischen  Kdrpern  nnd  organischen  Formen. 
Ans  einer  Art  von  physikalischer  Kreisbe- 
wegung  resnltirt  das  Psychische.  Die  Cansal- 
yeni&ltnisse  bewirken  in  ihrem  Znsammen- 
hange eine  harmonische  ebenfalls  seit  Ewigkeit 
bestehende  ZweckmAssigkeit.  Unsere  Wahr- 
nehmnngen  von  der  Aussenwelt  bemhen  auf 
der  Fortpflanznng  physikalischer  Agentien 
in  nnserm  Gehim  nnd  sind  ^ene  Abbilder 
der  Anssenwelt  Wie  wir  die  Welt  vorstellen, 
so  ist  sie.  Einen  weitem  Schritt  in  der 
Entwickelnng  seiner  naturalistischen  Welt- 
anschannng machte  Czolbe  in  der  Schrift 
^Die  Grenzen  nnd  der  Ursprnng 
der  menschlichen  Erkenntniss  im 
Gegensatze  zn  ELant  nnd  Hegel,  natnralistisch- 
teleologische  DnrehftLhrnng  des  mechanischen 
Princips^  (1865),  neben  welcher  er  zngleich 
in  einer  (in  der  Zeitschrift  fur  exacte  Philo- 
Bophie,  1866,  erschienen)  Abhandlnng  fiber 
^oie  Mathemalik  als  Ideal  ftlr  alle  andere 
Erkenntniss^  den  Gedanken  erdrtert,  dass 
anf  der  strengen  Anschanlichkeit  nnd  dem 
Ansschlnss  alles  Uebersinnlichen  der  wissen- 
schaftliche  Vorzng  der  Mathematik  beruht, 
welche  damm  ffir  aUe  tibrige  Erkenntniss 
nicht  nnr  Gmndlage,  sondem  anch  ideales 
VorbUd  sein  mflsse.  Indem  er  darum  als 
das  sittUche  Gmndprincip  seiner  Methode  die 
Fordemngbezeiclmet:  Begnttge  dich  mit  der 
gegebnen  Welt!  will  er  mit  Ansschlnss  filler 
flbersinnlichenBegriffe,  darnnter  Gott,  Lebens- 
kraft,  UnsterblichKeit,  lediglich  dnrch  sinnlich 
klare  nnd  anschanUche  Yorstellnngen  nnd 
Begriffe  die  Mechanik  der  Weltor^nng  anf 
rein  nattlrliche  Weise  erkl&ren.  Unsere 
sinnlichen  Wahmehmungen  nnd  Credanken 
sind  allerdings,  mit  Kant,  znnM.chst  nnr 
subjective  Erscheinnngen  einer  Edrperwelt, 
aber  diese  befinden  sich  in  einer  die  Edrper- 
welt  dnrchdringenden  nnd  mit  derseloen 
mechanisch  znsammenh&ngenden  Weltseele. 
Dnrch  die  in  nnserm  Gehim  stattfindende 
Einwirknng  der  physikalischen  Sinnenreize 
anf  die  Weltseele  entsteht  ein  trenes  Abbild 
der  gegebnen  Welt  nnd  ihrer  harmonischen 
Yerh&ltmsse.  welche  indessen  nnserm  Denken 
bestimmte  Grrenzen  setzen,  nach  deren  Ur- 
sache  nnd  Entstehnng  wir  nicht  weiter  firagen 
k5nnen.  Zn  den  nndnrchdringlichen  Atomen, 
als  bewegten  Ansdehnnngen,  nnd  den  ans 
ihnen  von  Ewigkeit  her  znsammengefligten 
zweckm&ssigen  orgamschen  Formen  konmit 
noch  die  Weltseele  hinzn,  welche  die  K5rper- 
welt  dnrchdringt  und  ans  den  imjmendlicnen 
Raume  verborgenen  Empfindungen  nnd  Ge- 
fUhlen  besteht,  sowie  ab  vierte  Grenze  die 
letzten  Zwecke  oder  Ideale  der  Welt.  Diese 
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vier  fundamentalen  Grenzen  unserer  Erkennt- 
ni88  Bind  zngleich  die  Quellen  deiselben  und 
die  ewigen  Ursachen  und  Wurzein  der  Welt 
Auagangspiinkt  ftlr  die  Wissenschaft  tiber- 
hanpt,  wie  ftlr  die  Ethik  insbesondere  ist 
die  Znfriedenheit  mit  der  gegebnen  nattlr- 
lichen  Welt  and  die  Anerkennnng  ihrer 
mdglichBten  ZweckmHssigkeit^  als  einer  nieht 
weiter  zu  beweisenden  Thatsache,  and  diese 
Zafriedenheit,  aLs  das  allein  sittliche  Yer- 
hslltniss  zar  Weltordnang,  ist  der  tiefiste 
Grand  deijenigen  Weltaiufassang,  welche 
man  negbtiv  Atheismos,  positiv  Im  AUge- 
meinen  Natnralismas  nenni  Das  thatslU^hlich 
allein  wirkende  Princip  alles  Handelns  ist 
das  Streben  nach  GliicK,  and  dieses  ist  zn- 
gleich das  sittliche  Princip,  sofem  es  nicht 
Egoismas,  3ondem  Eadftmonismns,  d.  h.  das 
S&eben  nach  dem  dnrch  m^glichste  Yoll- 
kommenheit  bedingten  Gltick  jedes  Einzelnen 
ist.  Eine  letzte  Ergilnzang  erhielt  Gzolbe's 
Weltanschaaang  in  der  Schrift  ^  Grand - 
ztge  einer  extensionalen  Erkennt- 
nisstheorie,  ein  rftamliches  Abbild  von 
der  Entstehang  der  sinnlichen  Wahmehmnng^, 
welche  als  Theil  eines  von  Czolbe  nach- 


gelassenen  grdssem  Werkes  Uber  ^Raam  and 
Zeit  als  die  Eine  Sabstanz  der  zahllosen 
Attribate  der  Welt  oder  rftamliches  Abbild 
von  den  Principien  der  Dmge**,  1876  von 
Ed.  Johnson  heraasgegeben  wnrde.  Als 
Trftger  fttr  die  erwl^ten  elementaren  Prin- 
cipien der  Welt  and  als  sabstantielle  Grand- 
lage  des  Weltganzen  tritt  in  dieser  nach- 
gelaasenen  Schrift  der  anendliche  leere 
Weltraam  aaf.  Hatte  er  sich  diesen  Gedanken 
von  Friedrich  Rohmer  angeeignet,  so  gilt  ihm 
als  die  vierte  Dimension  dieses  selbstst&ndig 
bestehenden  Raames  mit  K.  Th.  Fechner 
and  J.  von  Kirchmann  die  Zeii  In  diesem 
Ranme  befinden  sich  die  rftamlichen  Em- 
pfindnngen  and  Bilder  nebst  dem  Bild  ansers 
eignen  Kdrpers  neben  einander  and  somit 
aosserhalb  des  vorgesteUten  Edrpers,  ohne 
erst  aas  dem  Gehim  in  den  Raam  hinaas- 
geworfen  werden  za  mtlssen. 

Johnson,  Ed.,  Heinrich  Czolbe.  1873.  (Se- 
paratabdruck  aus  der  altpreussischen  Monats- 
Bchrift,  Bd.  10,  8.  338—352. 

Valhlnger,  H.,  die  drei  Phasen  des  Czolbe'schen 
NataralismoB.  (Philosophische  Monatshefte. 
Bd.  12  (1876)  8.  1—81). 
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JI'Ailly,   Pierre^   siehe  Petras  de 
Alliaco. 

D'Alembert,  siehe  Alemberi 
Dalberg,  Earl  Theodor  (Anton 
Maria)  Freiherr  von,  war  1744  za 
Herrnsheim  bei  Worms  geboren,  seit  1787 
Coadjator  von  Mainz  and  Worms,  seit  1802 
Karflirst,  seit  1806  Erzbischof  von  Regens- 
barg  and  Fflrst  Primas  des  rheinischen 
Bnndes,  darch  Napoleon  1810  znm  Gross- 
herzog  von  Frankfart  erhoben  and  lebte  seit 
1813  mit  wissenschaftlichen  Stadien  be- 
schftftigt  in  Regensbnrg,  wo  er  1817  starb. 
In  seinen  aas  der  Zeit  seines  Verkehrs  mit 
Herder,  Wieland,  Schiller  and  Goethe  her- 
rtlhrenden  Schriften  zeigt  er  sich  mehr  als 
Liebhaber,  wie  als  philosophischen  Selbst- 
denker  and  steht  in  diesem  Betracht  anter 
den  Popalarphilosophen  des  Aafklftrangs- 
zeitalters.  Er  verdffentlichte  ^Betrachtangen 
tlber  das  Universam**  (1777),  „Vom  Verhftlt- 
niss  zwischen  Moral  and  Staatskanst^  (1786), 
^Grnndsfttze  der  Aesthetik"  (1791)  and  „Vom 
Bewasstsein  als  dem  allgemeinen  Grande  der 
Weltweisheit"  (1793).  Die  seinem  jflngem 
Brader  Joh.  Fr.  Hago  von  Dalberg  (1760 
bis  1813)  angeh^rende  Schrift  ^Betrach- 
tnngen  Uber  die  leidende  Kraft  des  Menschen^ 


(1786)  warde  in  ihrer  neaen  Aaf  lage  (1830) 
f&lschlich  dem  Karl  Theodor  beigelegt. 

Dalgarno,  George,  war  am's  Jahr 
1625  za  Aberdeen  in  Schottland  geboren  and 
lehrte  dreissig  Jahre  lang  Grammatik  in 
Oxford,  wo  er  1687  starb.  Seine  im  Jahr 
1661  in  London  erschienene  Schrift  ,,Ars 
signorum  vulgo  characier  universalis  et 
lingua  philosophical'  war  von  Einflass  aaf 
den  von  Leibniz  gemachten  Bntwarf  einer 
allgemeinen  Charakteristik  oder  einer  Uni- 
versalsprache.  Dalgamo  hatte  seinen  Be- 
zeichnnngen  eine  solche  tabellarische  An- 
ordnang  der  Begriffe  zam  Grande  gelegt, 
welche  nach  Klassen  vom  Allgemeinen  zam 
Besondem  fortschreltei  In  einer  hand- 
schriftlichen  Notiz,  die  sich  im  Leibniz'schen 
Handexemplare  des  Werkes  von  Dalgamo 
in  der  kdniglichen  Bibliothek  za  Hannover 
findet,  spricht  sich  Leibniz  dahin  aas,  dass 
derselbe  das  richtige  Ziel,  die  Zergliederang 
der  Begriffe  nar  wie  darch  eine  Nebelwolke 
hindarch  gesehen  habe  and  dass  seine  Er- 
findang  nar  eine  Mittheilang  zwischen  Solchen 
im  Aage  habe,  die  sich  in  der  Sprache  ein- 
ander nicht  fremd  seien. 

Dalham,  Florian,  war  1713  in  Wien 
geboren^  eine  Zeit  lang  Lehrer  der  Philo- 
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aophie^  Mathematik  nnd  Oeschichte  an  der 
savoyischen  Ritterakademie  daselbat  nnd  als 
Hof  bibliothekar  des  FUrsten  von  CoUoredo 
in  Salzbnrg  1796  gestorben.  In  der  Zeit 
seiner  Lehrthfttigkeit  verdflfentlichte  er  ,^n' 
stituiiones  metaphysical"  (1753),  femer 
„Psychologia  seu  doctrina  de  canditione 
nostronm  animonm*^  (1766)  nnd  endlich 
„De  raiiane  recte  ceffiiandi,  loquendi  et 
inteliigendi"  (1762). 

Damaseenus,  siehe  Johannes  Da- 
mascenus. 

Damasippus,  ein  Zeiteenosse  Cicero's, 
war  KunstUebhaber  nnd  Knnsth&ndler  in 
4U)m,  machte  aber  Bankerott  nnd  legte  sich 
dann  anf  stoische  PhilosopMe. 

Damaskios  (Damascins,  d.  h.  der 
Damascener)  war  ein  ans  Damaskos  zn 
Ende  des  fOnften  christlicben  Jahrhnnderts 
gebtlrtiger  Philosophy  dessen  syrischer  Name 
nicht  bekannt  geworden  ist,  indem  die  Be- 
nennnng  nach  seiner  Heimath  bleibend  an 
die  Stelle  seines  eigentlichen  Namens  getreten 
ist.  Zu  Aiexandreia  nnd  Athen  dnrch  nen- 
platonische  Lehrer  gebildet  wnrde  er  nach- 
nuds  dnrch  den  Nenplatoniker  Marinos  nach 
Athen  gezogen.  wo  er  als  Nachfolger  des 
Isiddros  ans  Gaza  lehrte,  als  der  letzte 
Vorsteher  der  platonischen  Schnle  in  Athen 
bis  znr  Schliessnng  der  Philosophenschnlen 
dnrch  den  Kaiser  Jnstinian  im  Jahr  529. 
Mit  den  tibrigen  dortigen  Neuplatonikern 
wanderte  er  631  nach  Persien  ans^  wo  sie  bei 
Kdnig  ELhosrn  Nnrschivan  Schntz  nnd  Onnst 
fanden,  jedoch  spftter  (533)  in  das  ostrdmische 
Reich  zortickkehrten.  Seine  weitem  Lebens- 
schicksale  sind  nnbekannt  Yon  seinen 
weitem  Schriften  sind  noch  ^Zweifel  nnd 
LGsnneen  znm  Paxmenides  des  Platon^  hand- 
schrimich  inMflnchen  nnd  Yenedig  vorhanden, 
wfthrend  seine  ^Zweifel  nnd  Ldsnngen  fiber 
die  ersten  Principien^  nnter  dem  Titel 
,J)amascii  pMlosopM  Piatamci  quaestiones 
de  primis  prmdpiis  revidit  Jos.  Kopp'*  (1826) 
gedmckt  worden  sind.  Ans  seiner  Schrift 
^Leben  des  Philosophen  Isiddros "".  seines 
YorgHngers  anf  dem  Lehrstnhl  in  Atnen,  hat 
der  christliche  Patriarch  Photios  in  Kon- 
stantinopel  in  seiner  „Bibliotheca"  (Codex 
^1)  einen  Anszug  gegeben.  In  diesen 
Schriften  geht  Damaskios  nicht  fiber  den 
Gedankenbeis  der  spfttem  Nenplatoniker, 
insbesondere  des  Jambuchos  hinans  nnd  trftgt 
fiberdies  den  abenthenerlichsten  Wnnder- 
glanben  znrSchan.  Ans  dem  weder  zengenden, 
noch  nicht  zengenden,  weder  verursachenden, 
noch  nicht  vemrsachenden  nnd  anch  nicht 
fiber  die  Dinge  erhabenen,  gleichwohl  aber 
bedfirfnisslosen  Einen,  fibemnwissenden,  nn- 
anssprechlichennnd  nnerkennbarenUrgrande 
aller  Dinge  sollen  drei  andere  Grfinde  her- 
vorgehen.  die  wiedemm  nnr  rergleichungs- 
weise  erKcnnbar  sein  sollen ,  so  dass  es 
eigenUich  nnr  Sin  einfaches  nnd  untersohieds- 


nnd  bestimmnngsloses  Sein  gebe,  Alles  das 
Eine  nnd  das  Eine  Alles  sei.  In  Bezng  anf 
das  nnter  die  Begnflfe  von  Raum  nnd  Zeit 
Fallende  nnd  dem  Werden  Unterworfene  wird 
bemerkt,  dass  dasselbe  sowohl  in  seiner 
Snbstanz,  als  in  seiner  Thatigkeit  getheilt 
nnd  getrennt  nnd  dass  das  Maass  der  Be- 
wegnng  die  Zeit,  das  Maass  der  Menge  die 
Zam,  das  Maass  des  Anseinanderseins  der 
Theile  in  Bezng  anf  ihre  Lage  der  Ranm 
sei.  Einheit,  Jetzt  nnd  Punkt  seien  die  drei 
nntheilbaren  Dinge. 

Ruelle,  le  phUosophe  Damascius,  ^tude  sar  sa 
vie  et  sea  ouvrages.     Paris  1861. 

Damasus  war  derLebensbeschreibernnd 
wohl  anch  Schttler  des  Aristotelikers  End^mos 
ans  Rhodes. 

Damiron,  Jean  Philibert,  war  1794 
zn  Belleville  an  der  Rhdne  geboren,  dnrch 
Yictor  Cousin  in  Paris  gebUdet  nnd  mit 
Jonflfroy  befrenndet,  lehrte  in  Paris  an  ver- 
schiedenen  CoUegien  nnd  znletzt  an  der 
Sorbonne  Philosophic  nnd  starb  daselbst  1862 
als  Akademiker.  Sein  Yerdienst  nm  die 
iPhilosophie  liegt  nicht  in  seinem  „Caurs  de 
philosophie"  (1842),  worin  er  eine  anf  Psy- 
chologie  gegrfindete  nnd  mit  dem  Glanben 
im  Einklang  stehende  Philosophic  yortrftgt,. 
sondem  in  seinen  Arbeiten  fiber  die  Ge- 
schichte  der  franz5sischen  Philosophic,  welche 
der  Reihe  nach  folgende  sind:  Essai  sur 
rhistoire  de  la  philosophie  en  France  au 
19.  siecle  (1834),  Essai  sur  rhistoire  de  la 
philosophie  en  Prance  au  17.  siicle  (1846) 
nnd  Memoires  pour  servir  a  rhistoire  de 
la  philosophie  en  France  au  18.  siecle,  3 
vols.  (1858—64). 

Damis  ans  Ninive  wird  als  ein  Schfiler 
nnd  Reisegefl&hrte  des  Nenpythagoreers  Apol- 
lonios  von  Tyana  genannt,  fiber  dessen 
Erlebnisse  er  eine  Schrift  verfasst  haben 
soil,  die  Flavins  Philostratns  in  seiner  roman- 
haften  Darstellung  des  Lebens  von  Apollonios 
benntzt  haben  wilL 

Damis,  ein  pseudonymer  epikurftischer 
Philosoph  in  Lnkian's  Dialog  ^Ziens  Tra> 
goidos^. 

Daniel,  Gabriel,  war  1649  zu  Ronen 
geboren,  trat  1667  in  den  Jesniterorden  ein, 
wnrde  Professor  der  Theologie  zn  Rennes. 
Bibliothekar  des  Pariser  Professhanses  nna 
nnter  Lndwie  XIY.  Historiograph  von  Frank- 
reich,  ais  weicher  er  sich  dnrch  eine  „Histoire 
de  France"  bekannt  machte.  Er  starb  1718. 
Als  Gegner  der  Philosophie  des  Cartesius 
trat  er  in  den  Schriften  anf:  Voyage  du 
monde  de  Descartes  (1691  nnd  lateinisch 
1694).  Nouvelles  difficultis  proposies  par 
vn  Piripatitiden  (1694)  nnd  in  der  nach- 
gelassenen  Arbeit  ^,TraUi  mitaphysique  de 
la  nature  du  mouvement"  (1724). 

Dannhauer,  Johann  Conrad,  war 
1603  zn  Kdndringen  im  Breisgan  geboren, 
seit  1633  Professor  der  Theologie  nnd  In- 
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therifleher  Pfarrer  am  Mflnster  in  StrasBbnrg, 
wo  er  1666  starb.  Yon  seinen  zahlreichen 
theologischen  Weiken,  insbesondere  con- 
fessionellen  Streitschiiften  abgesehen,  war 
er  in  seinen  philosophischen  Anschaunngen 
Aristoteliker  nnd  zeigt  sich  als  solchen  in 
folgenden  Schriften :  Epitome  dialectica,  decas 
diatribarum  logicantm  (1626  nnd  ed.  IV. 
1663),  Collegium  exerciiaiiontm  ethico-po- 
liiicarum  (1627),  Collegium  psychologicum 
circa  Anstotelis  ires  liliros  de  anima  (1629). 

Danzel,  Theodor  Wilhelm,  war 
1818  in  Hamburg  geboren,  stndirte  1837  bis 
1841  in  Leipzig,  Halle  nnd  Berlin  mit  grossem 
Eifer  die  HegeFsche  Philosophie,  erwarb 
sich  1841  mit  einer  sehr  grilndlichen  Ab- 
handlnng  Uber  Platon's  Methode  {Plato  quid 
de  philosophandi  methodo  senserit,  expli- 
cavit  Th.  Guil.  Danzel)  den  philosophischen 
Doctorgrad  nnd  habiiitirte  sich  1845  in  Leipzig 
als  Privatdocent  wo  er  1850  an  der  Schwind- 
sncht  starb.  Obwohl  er  von  Hegel  ans- 
gegangen  war,  ist  er  demselben  doch  in 
Yielen  Pnnkten  oft  sogax  berbe  entgegen- 
getreten.  Ansser  den  beiden  Schriften  ^Ueber 
Gk)ethe'8  Spinozismns^  (1842)  nnd  ^Ueber  die 
Aesthetik  der  HegePschen  Philosophie''  (1844) 
hat  er  zahlreiche  Ai^slltze,  Eritiken  nnd  An- 
zeigen  in  Zeitschriften  verdffentlicht,  welche 
als  ^Gesammelte  Anfsfttze  DanzeFs''  von  0. 
Jahn  heransgegeben  wnrden. 

Daphnus,  ein  Arzt  ans  Ephesns,  wird 
als  ein  nnter  dem  Kaiser  Marcns  Aurelins 
lebender  Platoniker  genannt. 

Dardanus  wird  bei  Cicero  als  ein  zeit- 
gendssischer  Stoiker  ans  der  Sohnle  des  Pa- 
naetins  erwfthnt,  der  in  Athen  lehrte. 

D^Argens,  siehe  Argens,  Marquis  de. 

Darjes  (Daries),  Joachim  Georg, 
war  zn  Otlstrow  1714  geboren,  hatte  zu 
Rostock  nnd  Jena  Theologie  nnd  Philosophie 
stndirt,  sp&ter  auch  noch  Jnrispmdenz,  und 
lehrte  seit  1738  in  Jena  als  Professor  der 
Philosophie  und  Jnrispmdenz  mit  so  glftn- 
zendem  Erfolg,  dass  er  sich  rOhmen  konnte, 
in  dieser  Zeit  mehr  als  10.000  Znh5rer  ge- 
habt  zu  haben.  Durch  Friearich  den  Grossen 
1763  als  Professor  der  Philosophie  und  Jnris- 
pmdenz nach  Frankfort  a.  d.  Oder  bemfen 
und  zum  Geheimrath  emannt,  starb  er  da- 
selbst  1791.  Anfangs  unbedingter  Anhftnger, 
bald  aber  in  wesentlichen  Punkten  Gegner 
der  WolfTschen  Philosophie.  insbesondere 
desDeterminismus  und  der  vornerbegrflndeten 
Harmonie,  huldigte  er  in  der  Geistesrichtung 
von  Omsius  eineinphilosophischen  Eklekticis- 
mus,  der  sich  im  Wesentlichen  auf  dem.Boden 
der  sogenannten  AnfkUrungsphilosophie  des 
gesunden  Menschenverstandes  bewegt.  Nach 
den  beiden  lateinisch  geschriebenen  Werken 
y^Introductio  in  artem  inveniendi  sive  Logi- 
cam"*  (1742)  und  ^Elemertta  metaphysices^ 
(in  zwei  Bftnden,  1743  und  1744)  veii^ffenlr 
Uchte  er  noch  ^Anmerkungen  ILber  einlge 


Sfltze  der  Wolff'schen  Hetaphysik''  (1748), 
sowie  die  ^  Philosophischen  Nebenstnnden**, 
in  Tier  Sammlungen  (1749 — 52),  worin  allerlei 
streitige  Pnnkte  erdrtert  werden,  femer 
^Erste  Grtinde  der  philosophischen  Sitten- 
lehre^  (1755)  und  endlich  eine  Loeik  mit 
encycloplldischer  Uebersicht  der  philosophi- 
schen Wissenschaften  nnter  dem  litel:  ^Via 
ad  veritaiem^  (1755),  welche  spftter  durch 
ihn  selbst  in  deutscher  Bearbeitung  mit  An- 
merkungen  heransgegeben  wurde  (1776). 

Daub,  Earl,  war  1765  in  Cassel  ge- 
boren und  stndirte  seit  1786  in  Marburg, 
wo  er  sich  1791  als  Privatdocent  der  Theo- 
logie nnd  Philosophie  habiiitirte.  Im  Jahr^ 
1794  ging  er  als  Lehrer  der  Philosophie  an 
die  Landesschule  zu  Hanau,  von  wo  er  in 
demselben  Jahre  als  Professor  der  Theologie 
nach  Heidelberg  bemfen  wurde.  In  seinen 
frflhesten  theologischen  Schriften  stand  er 
auf  dem  Boden  der  Eanf  schen  Philosophic 
und  Tcrdflfentlichte  sogar  1794  Predigten  nach 
Eant*schen  Grundsfttzen.  Als  Professor  in 
Heidelberg  stand  er  znerst  einige  Jahre  lang 
unter  dem  Einflusse  der  Schelling'schen 
Identitfttsphilosophie,  wie  dies  seine  „7%^o- 
logumena*^  (1806)  bezeugen,  wfthrend  daa 
theosophische  Element  der  spfttem  Schelling'- 
schen Entwickelungsstufe  in  der  Schrift 
M  Judas  Ischarioth  oder  das  Bdse  im  Yerh&lt- 
niss  zum  Guten^  (1816,  in  drei  Heften)  her- 
vortritt.  Nach  dem  Erscheinen  der  Hegel*- 
schen  ,,Logik^  wandte  er  sich  der  Sonne 
des  absoluten  Begriffs  zn  und  veranlasste 
auch  die  Bemfung  Hegel's  nach  Heidelberg. 
Auf  dem  Eatheder  ein  vortreflflicher  und  an- 
regender  Lehrer,  hat  er  durch  die  ron 
Marheineke  und  Dittenberger  yerOflfentlichten 
w  Theologischen  und  philosophischen  Yor- 
lesungen^  ans  seiner  Hegel  When  Periode 
(1838  — 1844,  in  siebeh  Bftnden)  auch  noch 
nach  seinem  Tode  im  Siune  eines  protestan- 
tischen  Eirchenvaters  fortgewirkt,  der  den 
tiberlieferten  Inhalt  der  protestantisohen 
Eirchenlehre  in  die  Ideen  der  Hegel'schen 
Philosophie  umzudeuten  suchte.  DBgegen  ist 
seine  thrift:  ^Die  dogmatische  Theologie 
jetziger  Zeit  oder  die  Selbstsucht  in  der 
Wissenschaft  des  Glaubens  und  seiner  Ar- 
tikel''  (1833)  durch  die  schwerfkllig  ringende 
Gedankenarbeit  und  die  guostische  Dunkelheit 
der  oft  Bchwtilstigen  Sprache  nur  schwer 
geniessbar.  Er  starb  in  Heidelberg  auf  dem 
Katheder  nach  den  Worten  ^das  Leben  ist 
der  Gllter  HOchstes  nicht^,  Tom  Schlage 
gerflhrt 
W.  Rosenkranz,  Erinnenmgen  an  Earl  Daub. 
(1837.) 

Daumer,  Georg  Friedrich,  war  1800 
zu  Ntimberg  geboren  nnd  im  dortigen  Gym- 
nasium unter  Uegers  Beotorate  gebiidei  Auf 
der  Universitflt  Erlangen  trat  er  seit  1820 
unter  den  Einflnss  der  spfttem  PhUosophie 
Sehellings  nnd  wurde  1825  als  OjninuBal- 
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lehxer  in  sdiier  Vateistadt  Nllrnberg  an- 
gestellt.  In  seinen  frllhesten  Schiiften:  ,,Ur- 
geschichte  des  Menschengeistes;  Fragmente 
eines  Systems  specnlativer  Theologie  mit 
besondeier  Beziehnng  anf  die  Schelling'sche 
Lebre  vom  Grande  in  Gott"  (1827),  ferner 
in  den  ^Andentangen  eines  Systems  specn- 
lativer Philosopbie"  (1831)  nnd  ^Philosophies 
Religion  nnd  Alterthnm^  (1833,  in  zwei 
Hefton)  bat  er  Satze  ans  der  Rabbala,  Jacob 
B<5bme,  Angelns  Silesins  mit  Scbelling'schen 
nnd  H^ePscben  Satzen  nnd  abentbeneiliehen 
mytholoffiscben  Combinationen,  obne  iede 
wissens^aftlicheEntwickelnng  derGedanken, 
in  unmetbodiscber  nnd  formioser  Daistellnng 
pbantastiscb  vermiscbt.  In  derselben  zer- 
tahrenen  Weise  wandte  er  sicb  in  seinen 
nacbstfolgenden  Schiiften  kritiscb  nnd  mit 
reformatoriscben  Tendenzen  dem  religidsen 
Gebiete  der  Gegenwart  zn,  so  namentlicb 
in  den  ^Polemiscben  Biattern,  betreffend 
Cbristenthnm,  Bibelglanbe  nnd  Tbeolo^e** 
(1834,  in  zwei  Heften)  nnd  in  den  „Zllgen 
zn  einer  nenen  Philosopbie  der  Religion  nnd 
Religionsgeschicbte^  (1835,  erstes  Heft),  wab- 
rend  er  sich  in  den  Schriften  ^Saobatb, 
Moloch  nnd  Tabn"  (1839)  nnd  „der  Pener- 
nnd  Molocbdienst  der  alten  Hebraer''  (1842) 
in  abentbenerliche  Scbrnllen  in  Betreff  der 
Religion  des  Alten  Testaments  verrannte. 
Gegen  Brano  Baner's  nnd  LndwigFenerbacb's 
angeblicbe  Yergdtternng  des  Menscben,  znm 
Nacbtbeile  der  einen,  grossen  nnd  beiligen 
Mntter  Natnr,  richtete  er  die  Schrift  ,,Der 
Anthropologismns  nnd  KriticiBmns  der  Gegen- 
wart in  der  Reife  seiner  Selbstoffenbarang, 
nebst  Ideen  znr  Begrtlndnng  einer  nenen 
Entwickelnng  in  Reu^on  nnd  Theologie'^ 

(1844)  nnd  liess  als  ein  Prediger  in  der  Wiiste 
^die  Stimme  der  Wahrheit  in  den  religiOsen 
nnd  confessionellen  Kfimpfen  der  Gegenwart^ 

(1845)  veraebmen.  Eioe  nene  religidse  Zn- 
knnfti,  die  weder  dem  Atheismus,  nocb  dem 
Pantheismns,  nocb  dem  Gommnnismns  zn- 
gewandt  sein  soUe,  batte  er  mit  einer  reHgids- 
philosopbiscben  Blnmenlese  im  Ange,  die  er 
nnter  dem  Titel  „  Religion  des  nenen  Welt- 
idters,  Yersncb  einer  combinatoriscb  -  apbo- 
ristischenGrnndlegnng^  (1850,  in  zwei  Banden) 
beransgab.  Nach  seiner  wegen  Eianklicbkeit 
schon  frflb  erfolgten  Pensionirang  batte 
Danmer  sicb  nocb  bis  znm  Jabre  1854  in 
seiner  Vaterstadt  anfgebalten,  war  aber  dann 
nacb  Frankfurt  a.  M.  ILbergesiedelt,  wo  ein 
Brnder  nnd  eine  verbeiratbete  Scbwester 
wobnte.  Nacb  seinem  Uebertritt  znm  Ea- 
tholicismns  (1858)  zog  er  nacb  WiLrzbnrg, 
wo  er  1875  starb. 

David,  der  Armenier,  ein  syriscber 
Christ  nnd  Yerwandter  des  armenischen  Ge- 
schicbtsscbreibers  Moses  von  C3ior€n6,  batte 
in  der  Scbule  des  Nenplatonikers  Syrianos 
in  Atben,  gleicbzeitig  mit  Proklos,  sicb  mit 
der  Philosopbie  der  Griechen  grfindlicb  be- 


kannt  gemacht  nnd  ansser  einigcn  theo- 
logiscben  Werken  nnd  armenischen  Ueber- 
setzungen  einiger  logiscben  Schriften  des 
Aristoteles  wahrend  der  letzten  Jahrzehnte 
des  5.  nnd  in  den  ersten  Jahrzebnten  des 
6.  Jabrbunderts  nocb  folgende  Schriften  ver- 
fasst,  namlicb  I)  nnr  armenisch:  1)  ^Definition 
der  rrinzipien  aller  Dinge^  (in  armenischer 
Sprache  1731  in  Eonstantinopel  gedrnckt), 
2)  „Die  Grundlagen  der  Philosophic'*  (eine 
Wiederlegnng  der  skeptischen  Lehren  der 
Pyrrbonischen  Scbnle  enthaltend)  nnd  3)  ^  Ans- 
sprdche  der  Philosophen";  H)  armenisch 
nnd  mechisch :  4)  ^Gommentar  znr  Einleitnng 
des  Porphyrios":  5)  „Commentar  fiber  die 
Kategorien  des  Aristotoles";  HI)  bios  grie- 
chisch:  6)  ^Prolegomena  znm  Commentar 
fiber  die  Kategorien^,  zngleich  als  allgemeine 
Einleitnng  zn  den  Werken  des  Aristoteles. 
wahrend  die  moisten  dieser  Schriften  bis 
in  die  neueste  Zeit  nnr  handschriftlich  in 
den  Bibliotheken  zn  Florenz,  Rom  nnd  Paris 
Yorbanden  gewesen  sind,  wnrde  die  letzt- 
genannte  Schrift  nebst  Anszfigen  ans  seinen 
Gommentaren  im  vierten  Bande  der  dnrch  die 
Berliner  Akademie  veranstalteten  Aristotoles- 
ansgabe  verdflfentlicbt. 

C.  F.  Neumann,  M^moire  sur  la  vie  et  les 
ouvrages  de  David,  philosophe  armenien  da 
5.  si^cle  et  principalement  sur  les  tradactions 
de  qnelques  Merits  d'Aristote  (im  Journal 
abiatiqae,  Januar  nnd  Febniar  1829)  Paris, 
1829. 

David  Yon  Dinanto  (de  Dinando) 
wird  als  in  Paris  lebender  Magister  nnd 
Schiller 'Amalrich's  von  Bene  zn  Ende  des 
12.  nnd  zn  Anfang  des  13.  Jabrhnnderts  ge- 
nannt  nnd  war  yermnthlich  im  Jalur  1^ 
gestorben.  Seine  Schrift  y,De  iamis  h,  e. 
de  dmsionibus^*  wnrde  zugleicb  mit  den 
Schriften  des  Amalrich  dnrch  dae  Yerbot 
der  Eirebe  (1209  nnd  1215)  getroffen  nnd 
▼emicbtet,  nnd  sind  wir  deshalD  znr  Kennt- 
niss  seiner  Lebre  lediglich  anf  die  polemischen 
Bericbte  des  Albertus  Magnns  nnd  Thomas 
Yon  Aqnino  bescbrankt.  Hiemaeb  scheint 
David  das  Bnch  „Dc  causis"  (siebe  diesen 
Artikel)  nnd  Avicebron's  (Salomon  ben 
Gabirol's)  „Fons  viiae''  sowie  das  Work  des 
Johannes  Scotns  Erigena  „De  divisione 
naturae**  ^kannt  nnd  mit  synkretistiscber 
Benntzung  aer  Ausspmche  antiker  Philosopben 
einen  pbuosophischen  Pantheismns  gelehrt 
nnd  zn  dessen  Begrtlndnng  die  AUgemein- 
beit  der  geistigen  Snbstanz  als  das  Form- 
fthige  bezeichnet  zn  haben,  wodnrch  er 
eiffentlich  nnr  die  voUe  Conseqnenz  der 
scnon  bei  Wilhelm  von  Ghampeanx  im  Eeime 
vorliegenden  Anffassnng  vollzog,  wonacb 
Gott  fihnlicb,  wie  in  der  Einheitslehre  des 
Griechen  Parmenides,  als  die  zngleicb  mit 
der  obersten  Intelligenz  identisdie  erste 
Materie  nnd  als  das  bdchste  Allgemeine  er- 
schein^  in  welcbem  allesEinzelne  znrldentitat 
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zusammenl&nft.  Ein  gewisser  B  al  d  a  i n  wird 
als  David's  Schiller  genannt,  welcher  auf 
den  Begriff  des  Einfachen  gestlitzt,  daizutliun 
sachte,  dass  es  nicht  zwei  oder  drei  Ab- 
solute, sondern  nur  Eins  geben  k5ime. 

David,  der  Jade,  siehe  Cansis,  de 
(libellus). 

Degeu,  Jacob  y  gew5bnlich  Scbegk 
genannt,  war  1511  zu  Schorndorf  im  Wtlrttem- 
beigischen  geboren,  hatte  in  Tubingen  Philo- 
sopnie  nnd  Medicin  studirt  and  seit  1529 
als  Magister  Uber  Philosophie  nnd  alte 
Klassiker  Vorlesnngen  gehalten.  Nachdem 
er  1539  auch  als  Doctor  der  Medicin  pro- 
movirt  hatte ,  wnrde  er  1543  Professor  der 
Medicin  nnd  lehrte  seitdem  Medicin  and 
Philosophie  anch  nach  seiner  Erblindong 
(1577)  bis  zn  seinem  im  Jahr  1587  erfolgten 
Tode.  In.  der  Philosophie  vertrat  er  die 
Aristotelische  Richtong  darch  seine  Commen- 
tare  tiber  Aristotelische  Werke  and  gegen 
Pelms  Ramas  (Pierre  Ram^e)  in  seiner 
Schrift:  „ffyperaspistes  respansi  ad  quaiuor 
epistolas  P.  Rami  contra  se  editas"  (1570). 
Sein  Hanptwerk  erscliien  nnter  dem  Titel 
„Be  demonstratiane  libri  XV  (1564). 

Deg^rando,  Joseph  Marie  baron 
de,  war  1772  za  Lyon  geboren  and  wnrde 
1794  w&hrend  der  Belagernng  von  Lyon 
darch  die  Republikaner  bei  der  Vertheidigang 
seiner  Vaterstadt  gefangen.  Er  wnsste  sich 
jedoch  mit  Leben^efahr  za  befreien  and 
entfloh  nach  der  Schweiz  and  in's  Kdnigreich 
Neapel.  Im  Jahr  1796  nach  Frankreich 
znrtlckgekehrt,  liess  er  sich  in  Paris  nieder 
and  nahm  1797  am  Feldzage  nach  Italien 
Theil.  Darch  L5sang  einer  Preisanfgabe 
in  der  Schrift  „Des  signes  et  de  Vart  de 
penser"  (1798),  worin  er  zeigte,  wie  die 
VervoUkommnong  der  Kunst  des  Sprechens 
znr  Vervollkommnang  der  Ennst  des  Denkens 
beitr%t,  hatte  er  die  Aafmerksamkeit  der 
Regiemng  anf  sich  gezogen^  die  ihn  seitdem 
im  hdhem  Staats-  nnd  Yerwaltangsdienst 
verwendete.  In  der  Schrift  „J)e  la  gSniratiafi 
des  connaissances  hvmaines'*  (1802)  schloss 
er  sich  der  empirisch  -  psychologischen 
Richtang  Gondillac's  an.  Mit  dem  Werke 
„Histoire  camparie  des  systemes  de  la 
philosophie*'  (tome  1—3)  1804  and  in  2.  Anf- 
lage  (I— IV)  1822  and  23  erschienen  (anter 
dem  Titel:  ^Vergleichende  Oeschichte  der 
Systeme  der  Philosophie,  mit  Rticksicht  anf 
die  Grundsfttze  der  menschlichen  Erkennt- 
nisse,  ans  dem  Franz5sischenmit  Anmerknngen 
von  W.  G.  Tennemann,  in  zwei  Bftnden, 
1806  and  7)  hat  er  in  Frankreich  die  wissen- 
Bchaftlich-kritische  Behandlnng  der  Geschichte 
der  Philosophie  begrtindet  and  in  den  zwan- 
ziger  and  dreissiger  Jahren  zahlreiche  Werke 
verschiedenen  Inhalts  ver5ffentlicht,  nnter 
denen  in  Bezng  aaf  das  philosophische  Ge- 
biet  noch  die  von  der  franz5sischen  Akademie 
gekrdnte  Preis-Schrift  „J)u  perfectionnement 


morql  et  de  I'iducaiion  de  soi-meme"  (1825; 
Ueber  die  sittliche  Vervollkommnang  oder 
liber  die  Selbsterziehnng,  tibersetzt  von 
E.  Schelle,  1829)  Erw&hnan^  verdient.  Er 
betrachtet  darin  das  menscUiche  Leben  als 
eine  fortgesetzte  Erziehnng,  die  sich  aof  alle 
Vermdgen  and  Verh&ltn&e  des  Menschen 
erstreckt,  and  findet  in  der  Liebe  znm  Gaten 
and  der  Selbstbeherrschnng  die  noliiwendigen 
Bedingnngen  and  Mittel  dieser  Erziehnng. 
Nachdem  er  Mitglied  der  Akademie  and 
1837  Pair  geworden  war,  starb  er  1842. 

Octavie  M  or  ell,  essai  sar  la  yie  et  las  travaax 
de  Josef  Marie  Baron  D^gdrando.  Paris  1846. 

Deismus,  englischer(Deisten,  eng- 
lische).  Obwohl  die  Bezeichnnngen  Deismns 
andTheismnsJene  vomlateinischen,  diesevom 
griechischen  Worte  ftlr  ^Gott^  herstammend, 
sprachlich  denselben  Begriff  ^Gottesglanbe'' 
oder  ^Gottesanschanang^,  im  Gegensatze  znm 
^Atheismns,^  als  der  Gottesleagnnng,  be- 
zeichnen  and  beide  Formen  and  ^reibarten 
im  17.  Jahrhnndert  ohne  Unterschied  als 
gleichbedentend  neben  einander  gebrancht 
warden;  so  hat  sich  doch  im  dogmengeschicht- 
lichen  and  philosophie^escliichtlichen  Sprach- 
gebrauche  nistorisch  der  Unterschied  festge- 
stellt,  dass  nnter  ^Theismns^  diejenige 
Ansicht  verstanden  zn  werden  pflegt,  wonach 
Gott  zwar  von  der  Welt  verschieden,  zngleich 
aber  za  derselben  in  einem  innerlichen  Ver- 
hftltiiisse  stehend  gedacht  wird,  wfthrend 
man  nnter  ^Deismns^  diejenige  Weltan- 
schanung  versteht,  wonach  Gott  von  der 
Welt  nicht  bios  verschieden,  sondern  anch 
za  derselben  in  einem  bios  ftnsserlichen  Ver- 
h^ltnisse  stehend  betrachtet  wird.  In  diesem 
Sinn  des  Wortes  ist  wfthrend  des  17.  nnd 
18.  Jahrhnnderts  der  Deismns  in  England, 
haaptsftchlich  nnter  dem  Einflnss  der  er- 
fahrnngsphilosophischen  Lehren  von  Bacon 
(1561  —  1626),  Hobbes  (1588  —  1679)  and 
Locke  (1632  —  1704),  geschichtlich  als  die- 
jenige religidse  and  pmlosophische  Geistes- 
richtnng  aofgetreten,  welche  anf  Grandlage 
freier  Prlifang  dnrch  das  Denken  die  so- 
genannte  natSriiche  oder  Vemanftrellgion 
zur  Regel  and  Richtschnnr  aUer  Uberlieferten 
oder  positiven  Religion  zn  erheben  and  im 
Gegensatze  zum  Standpnnkte  der  Offen- 
barnngsreligion  einen  rein  ans  der  Vemnnft 
and  der  natttrlichen  Erfahmngserkenntniss 
des  Menschengeistes  gesch5pfken  Gottesglan- 
ben  festzahalten  sncht.  Diese  ^deistische^ 
Geistesrichtnog  hatte  sich  wfthrend  ihrer 
Bliithezeit  in  England  dnrch  alle  Stftnde 
verbreitet  nnd  hatte  in  alien  Lebens-  nnd 
Bildangskreisen  der  engllschen  Gesellschaft 
gewichtige  literarische  Vertreter  anfznweisen. 
Der  eigentliche  Vater  des  englischen  Deismns, 
Edward  Herbert  (1581  —  1648)  erklftrte 
das  Dasein  and  die  Verehrnng  eines  hdohsten 
Wesens  dnrch  Tngend  and  Fr5mmiffkeit, 
Rene  and  Besserong,  sowie  die  Unsterblich- 
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keit  der  Seele  fQr  die  Gnmdartikel  der  alien 
Zeiten  nnd  Vdlkern  gemeinsamen  natflrlichen 
Religion.  Charles  Blount  (1654  —  1693) 
wollte  nichts  von  Wundem  ohne  Prflfiing 
der  OewiUursm&nner  wissen  nnd  verscbm&ht 
ein  Christenthnm^  das  sich  dem  Urtheil  der 
Vernnnftentziehe.  John  Joland  (1670—1722) 
entkleidete  das  Christenthnm  seiner  Geheim- 
nisse,  welche  bios  Erziehnngsmittel  der  Ver- 
nnnft  gewesen  seien.  Anthony  Collins 
(1676  —  1729)  verschaffte  den  Deisten  den 
Namen  Freidenker  nnd  widerlegte  die  ge- 
wOhnlichen  Weissagnngs-  nndWnnderbeweise 
ftlr  die  tlbematHrliche  Offenbamng.  Anthony 
Ashley  Cooper  (Graf  von)  Shaftesbury 
(1671 — 1713)  fasste  den  ewig  wahren  Kern 
der  chnstlichen  Offenbarnng  als  die  Sittlich- 
keit,  mit  welcher  die  Gltlekseligkeit  ewig 
nnd  nothwendig  verbnnden  sei.  In  der  Be- 
streitnng  der  Wnnder  und  Weissagungen 
schlossen  sich  Thomas  Woolston  (1669 
bis  1733)  und  Peter  Annet  (gest.  1768)  an 
Collins  an.  Matthews  Tindal  (1656—1733), 
der  ^grosse  Apostel  des  Deismus'^  erklftrte 
das  Christenthum  so  alt  als  die  SchOpfung 
und  als  identisch  mit  der  in  ErfQllung  der 
Pfiichten  gegen  Gott  und  Menschen  be- 
stehenden  nattlrlichen  Religion  der  Vemunft. 
Thomas  Chubb  (1679  —  1747)  suchte  dies 
insbesondere  als  die  ausdrficklichste  Lehre 
Christi nachzuweisen,  w9,hrend  Thomas  Mor- 
gan (gest.  1743)  die  deistiBche  Grundansicht 
auf  die  Kritik  des  Alten  Testaments  anwandte 
und  Henry  St.  John  Viscount  Bolingbroke 
(1672 — 1751)  dieselbe  zum  Gemein^t  der 
Gebildeten  machte.  Henry  Dodwell,  der 
jtlngere.  erfiffnete  in  der  anonymen  Schrift 
^Das  Christenthum  nicht  auf  Beweis  ge- 
grtlndet^  (1742)  die  Aufl5sung  des  Deismus 
in  Skepticismus ,  indem  er  die  Richtung  auf 
einen  durch  freies  Denken  und  Prflfen  ge- 

frtlndeten  Glauben  ebensowohl  aus  der  Natnr 
er  Sache,  wie  aus  der  heiligen  Schrift, 
d.  h.  aus  dem  Yerfahren  ChrSti  und  der 
Apostel  zu  widerlegen  und  dage^en  zu  be- 
weisen  sucht^ass  der  Glaube  auf  der  tiber- 
natflrlichen  Wirkung  des  heiligen  Geistes 
beruhe.  Sein  letztes  Wort  ist  der  unverein- 
bare  Widerspmch  zwischen  Wissen  und 
Glaube,  und  damit  ist  der  durch  David 
Hume  (1711  —  1776)  vertretenen  Skepsis  in 
Beziehung  auf  Religion  und  Religionsphilo- 
sophie  die  Bahn  ge5flfhet.  Hume  schliesst 
die  deistische  Entwickelnng  Englands,  indem 
er  den  Beweis  der  GdttUchkeit  einer  Offen- 
barnng aus  den  Wundem  ffir  unmdglich  er- 
klftrte und  den  Glauben  selbst  als  ein  wider 
die  Vemunft  streitendes  Wnnder  fasste. 
Derselbe  presbyterianische  Prediger,  John 
Lei  and,  welcher  in  mehreren  Streitschriften 
die  deistischen  SchriftsteUer  bekftmpft  hatte, 
hat  in  einem  zweibftndigen  Werke  die  Haupt- 
sprecher  des  Deismus  durchgegangen :  „A 
view  of  the  principal  deistical  writers,  thai 
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have  appeared  in  England  in  the  last  and 
preseri  century,  with  observations  t^on  them, 
in  several  letters  to  a  friend''  [Dr;  Thomas 
Wilsonl  1754  (Leland's  Abriss  der  vomehm- 
sten  deistischen  Schriften,  flbersetzt  von 
H.  G.  Schmidt  [I.]  und  J.  H.  Meyenberg  [H.] 
1755  f.).  Der  englische  Deismus  ist  am  das 
^philosophische  Jahrhundert  Frankreichs^, 
das  achtzehnte,  von  grossem  Einfluss  gewesen, 
unter  welchem  sogar  Montesquieu's  „  Esprit 
des  lois"  (1748)  und  Rousseau's  „Contrat 
social"  standen.  Ebenso  wusste  sich  Voltaire 
dieGedanken  einesToland,  Collins,  Woolston, 
Tindal,  Chubb  und  insbesondere  Bolingbroke's 
anzueignen.  Die  meisten  Schriften  der  eng- 
lischen  Freidenker  wurden  in's  FranzOsische 
(ibersetzi  Wfthrend  jedoch  die  Freigeisterd 
der  franzdsischen  Gesellschaft  im  achtzehnten 
Jahrhundert  zu  weitem,  materialistischen  nnd 
atheistischen  Consequenzen  fortschritt,  nahm 
die  ^deutsche  Aufklftrang^,  welche  sich  durch 
die  Verbreitung  der  Hauptschriften  der  edg- 
lischen  Freidenker  in  deutschen  Ueber- 
setzungen  seit  der  Mitte  des  achtzehnten 
Jahrhunderts,  unter  dem  Einflusse  der  Wolff- 
schen  Philosophic,  aus  den  Anschanungen 
des  englischen  Deismus  herausbildete,  einen 
besonnenem  Verlauf  und  kam  durch  Lessing 
und  Kant  zu  tiefern  Resultaten. 
6.  V.  Lechler,  Geschichte  des  englischen  Deis- 
mus.   Stuttgart  1841. 

Delaforse.  siehe  La  Forge. 

Delanienrie.  siehe  LaMettrie. 

Delbrikek,  Johann  Friedrich  Fer- 
dinand, war  1772  in  Magdeburg  geboren, 
hatte  in  Halle  stndirt  und  die  Vorlesungen 
des  Eantianers  Jakob  und  des  Antikantianers 
Eberhard  geh5rt,  war  dann  mehrere  Jahre 
Hauslehrer,  setzte  1796  seine  Studien  in 
Magdeburg  fort  und  wurde  1797  Lehrer  am 
Gymnasium  zum  grauen  Eloster  in  Berlin, 
als  welcher  er  eine  Schrift  ^tlber  das  Sch5ne^ 
(1800)  Teraffentlichte.  Nachdem  er  1809 
in  Ednigsberg  bei  der  ostpreussischen  Re- 
gierung  als  Rath  ailgesteUt  und  zugleich 
ausserordentlicher  Professor  fQr  Theorie, 
Eritik  und  Literatur  der  schOnen  Etlnste 
geworden  war,  verdffentlichte  er  seine  ^An- 
sichten  der  Gemtithswelt''  (1811).  Von  Dllssel- 
dorf,  wo  er  1816  Regierungs-  und  Schulrath 
geworden  war,  als  welcher  er  ausser  andem 
Schriften  aucn  sein  Buch  tiber  ^Sokrates; 
Betrachtnnffcn  und  Untersuchungen^  (1816) 
verdflfentlichte,  siedelte  er  1818  als  Professor 
der  schdnen  Literatur  nnd  der  Philosophie 
nach  Bonn  liber.  In  seiner  philosophischen 
Grundanschaunng,  liber  deren  mit  den  herr- 
schenden  Systemen  wechselnden  Gang  er  in 
einer  unter  dem  Titel  ^Philosophie''  (1832) 
gedruckten  Rede  Aufschluss  giebt,  zeigt  sich 
Delbrttck  ebenso  von  Eant  und  Schiller  an- 
geregt,  wie  er  sich  mit  der  Jacobi'schen 
Glaubensphilosophie  berOhrte.  Er  starb  1848 
in  Bonn. 

15 


SfiUos 


88C 


BAmokritot 


A.   Nlcolovlut^    Lebenaabriss  Ferdinand   Del- 
brucks.     1849. 

Ddlios,  aus  EphesoSy  gehdrte  zn  Platon's 
persdnlichen  Schtuern. 

Ddmdtrios,  ein  Akademlker  des  letzten 
voTchnstlichen  Jahrhnnderts,  der  zii  Alexan- 
drien  am  Hofe  Ptolemftns  XU.  Dionysos  lebte 
and  bei  Lukianos  erwfthnt  wird. 

Ddiuttrios  von  Amphipolls,  wird  als 
peisdnlicher  Schtller  Platon's  genannt. 

Dtni^trios,  der  Bithynier,  Sohn  des 
Stoikers  Diphilos  wird  als  Schiller  des  Panaitios 
(Panaetins)  genannt 

D£niMrio8  aus  Bvzanz,  ein  Grammatiker, 
wird  aU  Peripatetiker  oei  Diogenes  von  La^rte 
genannt  una  ist  vielleicht  identiscli  mit  dem 
Demetrius,  dem  Frennde  Gato's  des  Jtlngem. 

Dtm^trios,  mit  demBeinamen  Chytras, 
aus  Alexandrien  gebtlrtig,  war  ein  Kyniker 
aus  der  Zeit  des  Kaisers  Constantius,  von 
welchem  nichts  weiter  bekannt  ist.  als  da^s 
er  wegen  Beleidigung  der  kaiserlicnen  Maje- 
stftt  angeklagt  und  gefoltert,  nachher  aber 
wieder  freigelassen  wurde. 

Dim^trios,  der  Lakonier  (aus  Lake- 
daimon  gebHrtig),  wird  als  Epikurfter  und 
Schiller  des  Protarchos  aus  dem  vorletzten 
Jahrhundert  vor  Ghr.  erwfthnt 

Dtmttrios,  ein  Kyn^er  des  ersten  christ- 
Uchen  Jahrhnnderts,  wird  ak  Lehrer  des 
D^monax,  sowie  als  Freund  des  Seneca 
und  Paetus  Thrasea  genannt  und  wegen 
seiner  uneigenntltzieen  Armuth  bei  Seneca 
und  Epikt^tos  gertihmt    Auch  in  dem  bio- 

fraphischen  Romane  des  Philostratos  Uber 
as  Leben  des  AppoUonios  von  Tyana  spielt 
er  eine  Rolle. 

D£ni6trios,  ein  Kyniker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhundeits ,  welcher  unter 
Kaiser  Hadrian  in  Alexandria  lebte. 

D£iu6trio9,  der  Phalereer  (aus  der 
Hafenstadt  Phaleros  von  Athen  gebUrtig), 
war  ein  Schiller  des  Theophrastos,  Aristoteles- 
schlllers,  dessen  Vortrftge  in  der  peripateti- 
schen  Schule  er  bei  seinen  schriftstellenschen 
Arbeiten  benutzt  haben  soil.  Er  war  als 
Volksredner  und  Staatsmann  berllhmt  und 
zehn  Jahre  lang  Statthalter  in  AQien  zur 
Zeit  Kassander's,  spftter  am  Hofe  des  Ptole- 
maios  I.  Lagi  in  Alexandrien  fUr  die  Grlln- 
dung  der  Alexandrinischen  Bibliothek  thfttig. 
Dass  er  die  griechische  BibelUbersetzung  der 
sogenannten  Siebenzig  veranlasst  habe,  ist 
eine  gmndlose  Sage.  Von  seinen  zahlreichen 
Schriften  philosophischen,  rhetorischen,  poe- 
tischen,  historisdien  und  politischen  Inhalts 
hat  sich  nichts  erhalten.  als  eine  unter  seinem 
Namen  Uberlieferte  Schrift  ^llber  den  Aus- 
druck^  (der  Gedanken),  die  jedoch  von  Seiten 
der  Kritik  ihm  abgesprochen  und  einem 
spfttem  Alexandriner  gleiches  Namens  bei- 
gelegt  wird. 


D^mfttrios,  ein  Platoniker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhnnderts,  wird  bei  Marcus 
Aurelius  erwfthnt 

D^mokraMs  wird  als  ein  angeblich  alt- 
pythagorftischer  Philosoph  genannt,  unter 
dessen  Namen  ^goldne  Sprllche*^  in  jonischem 
Dialekt  auf  uns  gekommen  sind,  welche  zu- 
sanunen  mit  den  SprHchen  des  D€mophilos 
zuerst  durch  Lucas  Holstenius  herausgegeben 
wurden  (Rom.  1638). 

D6mokritos  war  um's  Jahr  460  vor 
Ghr.  in  der  jonischen  Kolonie  AbdSra,  einer 
reichen  und  damals  noch  keineswegs  im  Rufe 
desSchildbllrgerthums  stehendenHandelsstadt 
an  der  thrakischen  Ktlste,  geboren,  ein  ftlterer 
Zeiteenosse  des  Sokrates  und  40  Jahre  jUnser 
ah  Anaxagoras.  Angeblich  ein  Schiller  aes 
Atomenlebers  Leukippos,  untemahm  Demo- 
kritos  aus  Wissensdurst,  und  um  mit  wissen- 
schaftlichen  Mftnnem  bekannt  zu  werden, 
ausgedehnte  Reisen,  auf  welchen  er  auch  in 
den  Orient  und  nach  Aegypten  kam.  Nach- 
dem  er  aui  diesen  Reisen  sein  reiches  vftter- 
liches  Erbtheil  verzehrt  hatte  und  arm  in 
die  Heimatibi  zurllckgekehrt  war,  wurde  er 
von  seinem  Bruder  untersttltzt,  wfthrend  er 
seitdem  sein  Leben  emstem  wissenschaft- 
lichemForschenwidmete.  Durch  eingetroffene 
VorherverkUndigungen  naturhistorischer  Art 
kam  er  bald  in  den  Ruf  eines  weisen,  von 
den  Gdttem  begeisterten  Mannes.  Obwohl 
er  Uber  sein  eigenes  Wissen  und  den  Geist 
seiner  Forschungen  mit  hohem  SelbstgefUhl 
eritlllt  war,  war  er  jedoch  von  Ehrgeiz  und 
von  der  damals  gewOhnlichen  dialektischen 
Streitsucht  so  sehr  frei,  dass  er  einige  Zeit 
in  Athen  zubringen  konnte,  ohne  mit  Sokrates 
und  Platon  zu  verkehren  und  selber  eine 
Schule  zu  grUnden.  Daeegen  hat  er  in  seinen 
Schnften  den  damals  berllhmten  Sophisten 
Protagoras  erwfthnt  und  bekftmpfL  Seine 
zahlreichen,  im  jonischen  Dialekt  geschricf- 
benen  Schnften,  deren  Titel  uns  Diogenes 
von  Laerte  aufbewahrt  hat,  sind  von  dem 
unter  den  Kaisem  Augustus  und  Tiberius 
lebenden  Grammatiker  Thrasyllos  in  15  Te- 
tralogieen  geordnet  worden  and  umfassten 
den  ganzen  Kreis  des  damaligen  Wissens. 
Darunter  waren  vorzugsweise  der  grosse  und 
kleine  ^Diakosmos^  und  das  Werk  ^Uber 
die  Natur^  philosophischen  Inhalts.  Seine 
Darstellungsweise  wird  von  Cicero  und  Plu- 
tarch wegen  ihrer  Klarheit  und  ihres  dich- 
terischen  Schwunges  gerllhmt  Yon  alien 
diesen  Werken  Demokrit's,  die  noch  Sextus 
der  Empiriker  um's  Jahr  200  n.  Chr.  vor 
sich  hatte,  sind  uns  nur  sp&rliche  Bruch- 
sttlcke  llbrig  geblieben,  die  zuletzt  von 
MuUach  {Democriti  Abderiiae  operum  frag- 
menta  collegit  ...  F.  G.  A.  MuUach,  1843, 
auch  in  den  von  demselben  herausgegebenen 
Fra{/menta  philosophorum  Graecorum  I., 
p.  3§0  sq.)  gesammelt  and  llbersetzt  worden 
sind.    Wfthrend  Platon  den  Demokritos  nie- 
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mals  nennt  nnd  die  Schriften  desselben  sogar 
verbrenneii  gewollt  haben  soil,  wird  derselbe 
bei  Aristoteles  h&nfig  and  mit  Achtnng,  jedoch 
meistens  nur  eiw&hnt,  am  von  ibm  bekftmpft 
za  werden«  Der  von  seinem  l&lteren  Zeit- 
genoBsen  Anaxagoras  aafgestellten  teleolo- 
gisch-theologiflcben  Weltansohaanng  hat  De- 
mokritos,  welcher  in  dem  hohen  Alter  von 
90y  nach  Andem  sogar  100  and  mehr  Jabren 
gestorben  sein  soil ,  eln  mit  matbematisch- 
pbysikalischer  Anschaalichkeit  darcbgebilde- 
tes  lein  mechaniscb-atomistisches  System  mit 
geometriscber  Constrnction  and  Beweisftlbrang 
entgegengestellt,  dessen  wesentlicber  Gebalt 
spftter  von  Epikar  aofgenommen  and  an- 
geeignet  warde,  so  dass  darliber  der  eigent- 
licbe  Begrtinder  der  atomistiscben  Welt- 
anscbaaang,  zamal  dem  Anseben  der  plato- 
nischen  and  aristoteliscbenScbale  gegentiber, 
in  anverdiente  Vergessenbeit  gerietb,  aas 
welcber  Demokritos  erst  seit  Bacon  von 
Verolam  wieder  zar  Anerkennnng  gekommen 
ist  Die  Grnndgedanken  der  Lebre  Demokrif s 
sind  in  folgenden  S&tzen  entbalten.  Aas 
Nicbts  wird  Nicbts;  ebensowenig  kann  etwas, 
was  ist,  vemicbtet  werden.  Alle  VerXnderang 
ist  nar  Verbindang  and  Trennang  von  Tbeilen. 
Nicbts  ffescbiebt  za&llig,  sondern  Alles  mit 
blindwi&ender  Notbwendigkeit  Das  Sein 
der  Dinge  ist  darcbaas  kdrperlicb,  das  Voile, 
das  Peste,  aber  in  onendlicber  FfUle  vor- 
banden.  Das  allein  Existirende  sind  die  Ur- 
bestandtbeile  der  Dinge,  d.  b.  die  Atome  and 
das  anbe^enzte  Leere  oder  Dilnne,  darch 
welcbes  die  einzelnen  Atome  von  einander 
gescbieden  werden.  Die  Atome  sind  ewlg 
and  nrsacblos,  nicbt  qnalitativ,  sondern  nar 
matbematiscb  verscbieden,  nntbeilbare,  darcb 
keinen  Zwiscbenranm  onterbrocbene  GrQssen, 
im  nnendlicben  Raame  scbwebend  and  in  on- 
ablilssiger  Bewegang  begriflfen,  anendlicb  an 
Zabl  and  von  nnendlicher  Verscbiedenbeit 
der  Form.  In  ewiger  Fallbewegang  darcb 
den  anendlicben  Raam  prallen  die  grdssem 
Atome,  welcbe  scbneller  fallen,  aaf  die  klei- 
neren;  die  dadnrcb  entstebenden  Seiten- 
bewegongen  and  Wirbel  sind  der  Anfang 
der  Weltbildang  and  die  [Jrsacbe  aller  Welt- 
verftnderangen.  Unzftblige  Welten  bilden  sicb 
and  vergeben  wieder  neben-  and  nacb- 
einander.  Das  ewige  Princip  der  Bewegang 
ist  die  Natamotbwedigkeit,  welcbe  im  Gegen- 
satze  zar  eingebildeten  Zweckvernanft  in  den 
Dingen  ZafaU  genannt  werden  kann.  Die 
Mannicbfaltigkeit  and  Verscbiedenbeit  der 
Dinge  rtlbrt  ber  von  der  Verscbiedenbeit 
ibrer  Atome  an  Zabl,  Gr5sse,  Gestalt,  Lage 
and  Ordnang.  Eine  qnalitative  Verscbieden- 
beit der  Atome  findet  dagegen  nicbt  statt; 
die  Atome  baben  keine  innern  Zastftnde, 
sondern  wirken  aaf  einander  lediglicb  darcb 
Dnick  and  Stoss.  Alle  aaf  der  Erde  aas 
fencbtem  Zastande  bervorgegangenen  orga- 
niscben  Gebilde  sind  beseelt    Die  durcb  das 


ganze  Weltall  stofflicb  verbreitete  Seele  be- 
stebt  aas  feinen,  glatten  and  randen  Atomen, 
gleich  denen  des  Feaers.  Diese  Atome  sind 
die  beweglicbsten,  and  darcb  ibre  den  ganzen 
KSrper  darcbdringende  Bewegang  werdea 
die  Lebens  -  Erscbeinnngen  bervorgebracbt. 
Darcb  das  Einathmen  scbdpfen  wir  Seelen- 
atome  aas  der  Laft,  darcb  das  Aasatbmen 
geben  wir  solcbe  an  die  Laft  ab.  Die  Sinnes- 
wabrnebmang  bestebt  darin,  dass  darcb  Aas- 
flfisse  von  Atomen  aas  den  Edrpem  Ab- 
bilder  der  Dinge  in  mangelbafter  Voflkommen- 
beit  den  Sinnen  znkommen;  aaf  den  Ver- 
Underangen,  welcbe  dadnrcb  in  nns  bervor- 

febracbt  werden,  beroben  die  sinnlicben 
Impfindangen,  and  sofem  diese  Einwirkangen 
darcb  Bertmrang  bervorgebracbt  werden,  er- 
^cbeinen  alle  Sinne  nor  als  besondere  Arten 
des  Tastsinnes.  Gleicb  der  Sinnesempfindnng 
bernbt  aacb  das  Denken,  dessen  Sitz  das 
Gebirn  ist,  aaf  mecbaniscben  Verllnderangen 
des  Seelenk5rpers,  die  darcb  Hassere  Ein- 
drtlcke  bewirkt  werden.  Was  aber  fflr  die 
Sinne  za  fein  ist.  das  reine  Wesen  der  Dinge, 
die  Atome  and  das  Leere,  erforscbt  der 
Verstand.  Dnrcb  Erkenntniss  vermittelt  die 
Seele,  als  der  edelste  Tbeil  eines  Individaams, 
die  bdcbste  Befriedigang  desselben.  Lost 
and  Unlnst  sind  der  Maassstab  des  Ntttz- 
licben  and  ScbUdlicben.    Die  Last  der  Sinne 

few&brt  nar  karze  Befriedigang:  dajs  daaer- 
affceste  Gat  ist  die  beitere  Rube  and  das 
Woblbefinden  des  Gemfitb3,  welcbes  darcb 
Genttgsamkeit,  Mftssigang,  Herrscbaft  tiber 
die  Begierden  erlangt  wird.  In  dieser  ricb- 
tigen  Stimmang  der  Seele  bestebt  die  Gltlck- 
seligkeit.  Wer  obne  Farcbt  and  Hoffnang, 
das  Gate  am  seiner  selbst  willen  tbnt,  ist 
des  innern  Lobnes  sicber.  —  Aasser  diesen 
allgemeinen  etbisoben  Ge^cbtspankten  sind 
von  Demokritos  aacb  zablreiche  moraliscbe 
Aassprflcbe  praktiscb-popal&ren  Inbalts  tlber- 
liefert  worden,  die  aaf  die  besondern  Lebens- 
verbftltnisse ,  Tngenden  and  Pflicbten  ein- 
geben.  —  Als  Scbtller  Demokrits  wird  ein 
nicbt  weiter  bekannter  Nessos  oder  Ness  as 
genannt,  dessen  (oder  Demokrit's  anmittel- 
barer)  Scblller  M6trod6ros  aas  Cbios  war. 
Von  diesem  soil  Anaxarcbos  aas  Abdera; 
der  Begleiter  Alexanders  aaf  seinem  asia- 
tiscben  Feldzng,  and  nacb  einigen  Nacb- 
ricbten  aacb  der  Arzt  Hippokrates  anter- 
ricbtet  worden  sein.  Ein  Demokriteer  Bidn 
aas  Abdera  wird  bei  Diogenes  von  La6rte 
erwftbnt.  Diese  Demokriteer  oder  Demokri- 
tiker  bildeten  jedocb  keine  eigentlicbe  Scbnle 
and  verloren  sicb  sebr  bald  in  der  epika- 
r&iscben  Scbnle,  deren  Lebre  sicb  aas  dem 
Systeme  Demokrits  aafbaate. 

MagnenI,  Democritus  reviviscens  seu  vita  et 
philoBophia  Democriti.  Payia  1646  (dann 
Leiden  1648  und  Haag  1658). 

Lortzlng,  Ubor  die  ethischen  Fragmente  Demo- 
krits ( Qy mnasialprogramm  aus  Berlin)  187B. 
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Johnton,  der  SensualismTis  des  Demokritos  und 
seiner  Vorg&iger.  (Gjmnasialprogramm  aos 
Plauen)  1868, 

Demokritos  hiess  auch  ein  Platoniker 
des  dritten  chnstlichen  Jahrhandeits,  der 
auch  schriftstelleriBch  th&tig  gewesen  sein  soil. 

D^mdnax  aus  Cypern  iebte  im  zweiten 
Jahrhnndert  nach  ChriBtns  in  Athen  als  ein 
eklektischei  Philosoph  aos  der  Schole  des 
EpiktStos,  obwohl  er  sich  im  Aeussern  als 
ein  Kyniker  darstellte.  Sein  Frennd  Lnkianos 
ans  Samosata  hat  das  Andenken  desselben 
durch  ein  besonderes  Schriftchen  geehrt. 
Den  Zweck  der  Philosophie  setzte  Demonax 
in  die  Unabhangigkeit  von  anssern  GUtem 
und  in  die  Selbstgentigsamkeit  des  Weisen. 
Seine  Geringschatzung  der  alien  heidnischen 
Religion  und  seine  in  Betreff  der  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele  geHusserten  Zweifel  zogen 
ihm  eine  dffentliche  Anklage  zu,  deren  Folgen 
er  sich  jedoch  durch  Berufung  auf  Solorates 
geschickt  entzog,  so  dass  er  dadurch  in  der 
Achtung  der  Athener  noch  stieg.  Fast 
hnndertjahrig  soil  er  sich  durch  Ekitzi^hung 
der  Nahrung  den  Tod  gegeben  haben  und 
wurde  in  Athen  auf  dffentliche  Eosten  be- 
stattet  und  mit  einem  Denkstein  geel^. 
F.  V.  Fritzsche,  de  frafrmentis  Demonactis  philo- 

sophi.    Kostock,  ld66. 

D^mophan^s  wird  bei  Plutarch  als 
ein  Schtller  des  Neuakademikers  Axkesilaos 
genannt. 

D6niophilo9  war  ein  angeblich  alt- 
pythagoreischer  Philosoph,  unter  dessen 
Namen  eine  Anzahl  von  Gleichnissreden  und 
Eemsprlichen  llberliefert  worden  sind.  die 
aus  einer  verlornenSchrift  desselben  ^Lebens- 
pflege''  entnommen  sind  und  nebst  den 
ngoldnen  Sprilchen^  des  Demokrates  durch 
LucasHolstenius  zuerst  herausgegeben  wurden 
(Rom,  1638). 

Derham.  William,  war  1657  zu 
Stowton  bei  Worcester  geboren  und  als  Pre- 
diger  zu  Upminster  bei  London  1735  ge- 
storben.  Er  hat  sich  viel  mit  naturwissen- 
schaftlichen  Studien  beschaftigt  und  in  den 
Jahren  1711  und  12  popular -wissenschaft- 
liche  Vortrftge  fur  die  Boyle'sche  Stiftung 
gehalten,  aus  welchen  seine  viel  aufgelegten 
und  fast  in  alle  europ&ische  Sprachen  tiber- 
setzten  Schnften  ^Physicotheologie'^  (1713) 
und  „  Astrotheologie''  (1714  und  15)  entstanden, 
worin  der  Beweis  fOr  das  Dasein  und  die 
Eigenschaften  Gottes  aus  der  Einrichtung 
der  Schdpfnng  gefflhrt  wird. 

Derkyllidds  war  ein  pythagoreisirender 
Platoniker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  Tiberius, 
mit  welchem  er  in  Rhodos  bekannt  wurde 
und  dem  er  sich  abi  Astrolog  unentbehrHch 
zu  machen  wusste,  und  wird  unter  dei^jenigen 
genannt,  welche  die  Eintheilung  der  rla- 
tonischen  Dialoge  in  Tetralogien  begrflndet 
hatten.  Auch  soil  er,  nach  dem  Zeugnisse 
des  Porphyries,  eine  grdssere  Schrift  Uber 


die  Philosophie  des  Platon  verfasst  haben. 
Er  starb  im  Jahr  36  n.  Chr. 

Des  Bosses.  Bartholom6e,  war 
1668  zu  Herve  in  oen  NiederUnden  geboren, 
trat  als  Magister  der  freien  Etlnste  und  Pro- 
fessor der  Philosophie  und  Mathematik  1686 
in  die  Gesellschan  Jesu  ein  und  lehrte  seit 
1711  in  Edln  Moral  und  speculative  Theologie. 
Ebendaselbst  starb  er  1738.  Er  war  zu- 
gleich  um  die  Herstellung  der  Lehre  des 
Aristoteles  in  seiner  wahren  Gestalt,  wie  um 
die  Darstellnng  des  Thomistischen  Natur- 
systems  bemUht.  Mit  Leibniz  und  Wolff 
stand  er  in  brieflichem  Verkehr  und  flber- 
setzte  die  Theodicee  des  Leibniz,  mit  vor- 
ausgeschickten  kathoUschen  Prinzipien,  ins 
Lateinische  unter  dem  Titel:  Leibnitii  ten- 
tamina  theodiceae  de  bonitate  Dei,  Hbertaie 
hominis  et  origine  malt  iatine  versa  et 
notationibus  illustrata  (1719).  Leibniz  selbst 
hat  diese  Uebersetzung  durchgesehen  und 
Zusfttze  beigefUgt,  die  sich  in  der  ursprflng- 
lichen  Ausgabe  der  Theodicee  nicht  nnden. 

Descartes,  R6n6  (Renatus  Carte- 
sius^  obwohl  ihm  diese  Latinisirung  des 
Familiennamens  stets  ftrgerUch  blieb)  war 
1596  zu  La  Haye  in  der  Grafschaft  Touraine 
geboren  und  stanmite  aus  einer  alten  Adels- 
tamilie,  deren  Name  ans  der  frflhem  Form 
Be  Quartis  .entstanden  war.  Zum  Unter- 
schiede  von  seinem  altem  Bruder  wurde 
R^n6  spftter  nach  einem  Landgute  Du  Perron 
zubenanni  8eit  seinem  achten  Jahre  wurde 
der  kleine  und  schwachliche  Knabe,  der  in 
seiner  FamUie  schon  ^der  Philosoph"*  hiess, 
im  College  der  Jesuiten  zu  La  Fi^che  in 
Anjon  (1604—1612)  erzogen,  wo  er  sich  mit 
Poesie,  Mathematik  und  Philosophie  be- 
schafldgte,  aber  schon  vor  dem  Abschlnsse 
seiner  Bchulzeit  die  Entdeckung  machte,  dass 
das  Meiste,  was  er  erlemt  hatte,  ohne  6e- 
diegenheit  und  wirkUchen  Werth  war.  Er 
ffab  deshalb,  wie  er  sich  selber  spaterausserte, 
das  Studium  der  Wissenschaften  vollstandig 
auf,  um  keine  andere  Wissenschaft  welter 
zu  suchen,  als  die  er  in  sich  selbst  oder  in 
dem  grossen  Buche  der  Welt  wllrde  finden 
k^nnen,  und  verwandte  den  Rest  seiner 
Jugend  auf  Reisen,  um  Hdfe  und  Heere 
kennen  zu  lemen,  mit  verschiedenartigen 
Menschen  zu  verkenren  und  aus  Allem,  was 
sich  ihm  daxbot,  einen  Gewinn  zu  Ziehen. 
Nachdem  der  junge  Edelmann  seine  Studien 
im  College  1612  beschlossen  hatte,  ging  er 
nach  Paris,  wo  er  sich  einige  Jahre  lang  im 
Strudel  des  Weltlebens  bewegte.  Pldtziich 
aber  trennte  er  sich  vom  Ereis  seiner  seit- 
herigen  Freunde,  miethete  sich  eine  kleine 
abgdegene  Wohnung  in  der  Yorstadt  St 
Germain,  wo  er  mit  zwei  Dienern  wahrend 
1615  und  1616  ein  f^rmliches  Einsiedlerleben 
im  Studium  der  Geometric  verbrachte.  Um 
die  Welt  zu  sehen,  ging  er  1617  nach 
Holland  und  nahm  Dienste  in  der  Armee  des 


Sosoartai 


289 


Setoartes 


Statthalters  Moriz  von  Nassau,  des  Sobnes 
des  Prinzen  Wilhelm  von  Oranien.  Wfthrend 
der  Wintergarnison  za  Breda  wnrde  er  durch 
die  L6snjig  einer   geometrischen  Anfgabe, 
die  ein  Unbekannter  dort  auf  5ffentlicher 
Strasse  batte  anscblagen  lassen,  mit  dem 
Matbematiker  Beeckmann  bekannt,  fttr  wel- 
cben  er  im  Jabr  1618  einen  Gmndriss  der 
Musik  scbrieb.    Nacb  dem  Ausbrucbe  des 
dreissigj&brigen  Kriegs  trat  er  1619  in  die 
Dienste   des  Kurfttrsten   von   Bayem   und 
macbte,  wabrend   er   mit   den  bayriscben 
Truppen    in   Neubnrg   an    der  Donan   im 
Winterquartier  lag,  am  10.  November  1619 
die  Entdeckung  der  ersten  Elemente  der  von 
ihm  spater  sogenannten  Mathesis  universalis 
Oder  der  Verbindung  der  Oeometrie  mit  der 
Algebra  nnd  ^elobte  in  seinem  EntzUcken 
darliber  der  heiligen  Jung&an  eine  Wallfabrt 
nacb  Loretto.   Er  nabm  Tbeil  an  der  Scblacbt 
am  weissen  Berge  bei  P^ag,   diente  dann 
nnter  den  Eaiserlicben   mil  Auszeicbnnng 
in  Ungarn ,  nabm  jedocb  1620,  des  Kriegs- 
dienstes  mUde,  seinen  Abscbied  und  kebrte 
dnrcb  Mitiiren,  Scblesien,  Polen,  Pommern, 
die  Mark  una  Mecklenburg  tiber  Holland 
nacb  seinem  Vaterlande  zurfick.    Im  Jabr 
1622  in  den  Besitz  seines  mtitterlicben  Ver- 
mdgens  gelangt,  bracbte  er  einige  Zeit  im 
Haag  und  Holland  zu,  reiste  1623  durcb  die 
Scbweiz    nacb   Italien,    wobnte    1624    den 
Feierlicbkeiten  des  Jubeljabrs  in  Rom  bei 
und  fttbrte  die  der  beiligen  Jungfrau  gelobte 
Wallfabrt  nacb  Loretto  aus.    Im  Jabr  1625 
war  er  wieder  in  Paris,  wo  er  sicb  viel  mit 
Dioptrik  bescbaftigte.     Nacbdem   er   1628 
nocb  an  der  Belagerung  von  La  Rocbelle 
Tbeil  genommen  batte,  siedelte  er  endlicb 
1629  im  33.  Lebensjabre  ganz  nacb  Holland 
liber,  wo  er  nngest5rt  ein  zurlickgezogenes 
Leben  fdbren  zu  kQnnen  boffle.     Um  vor 
den  Belastigungen   durcb   Besucber   sicber 
zu  sein,  wecbselte  er  in  jedem  Jabre  mebr- 
mals  seinen  Aufentbalt,  den  nur  der  Pater 
Mersenne,    sein    alterer   Scbulfreund    von 
La  Fi^be  ber,  kannte  und  wobnte  einige 
Mai  in  grdssem  Stadten,  wie  Amsterdam, 
Utrecht,  Leyden,  gew5bnlicb  aber  an  kleinem 
Orten,  wie  Deventer,  Leuwarden,  Alcmar 
Oder  in  einsamen  Landbausern,  einmal  in 
einem   kleinen   Hause     am   Meeresstrande. 
Nur  in  den  Jabren  1644,  1647  und  1648 
macbte   er  kurze  Besucbe  in  Paris.     Das 
Oerttcbt,  dass  er  beimlicb  verbeiratbet  ge- 
wesen  sei,  wurde  von  Descartes  selber  be- 
stritten;  dagegen  ward  ibm  1635  eine  natilr- 
licbe  Tochtcr  Franziska  (Francine)  geboren, 
die  jedocb  scbon  1640  zu  seiner  grossen  Be- 
trUbniss  starb.    Anfangs  war  Descartes  in 
Holland  mit  der  Ausarbeitung  eines  Werkes 
unter  dem  Titel  „Le  mande"  bescbaftigt, 
welcbes   er   im  Jabr    1633    berauszugeben 
bofite.     Aber    die   Verurtbeilung    Gfuilei's 
durcb  den  rdmiscben  StuU  erscbreckte  ibn 


so  sebr,  dass  er  sogar  daran  dacbte,  das 
Manuscript  zu  vemicbten.    Statt  dessen  ver- 
dffentlichte  er  1637  (in  Leyden)  anonym,  im 
41.  Lebensjabre,  sein   erstes  Werk   unter 
dem  Titel  „Essous  philosopMques*',  welcbes 
vier  Abbandlungen  entbielt,  namlicb:  1)  Dis- 
caurs  de  la  methodey  potir  bien  canduire 
sa  raison  ei  chercher  la  verite  dans  les 
sciences,  worin  er  eine  Vorstellnng  von  der 
ibm   im  Jabr  1619   zuerst   aufgegangenen 
science  ttniverselle  oder  mathesis  universalis 
geben  wollte;  2)  als  einen  Tbeil  seines  un- 
verOffentlicbt     gebliebenen     Werkes     „Le 
mande"    die    matbematiscb  -  pbilosopbiscbe 
„Dioptriqv£'';^  3)  M^t^ores  una  4)  G^om^trie. 
Letztere  Abbandlung  macbte  durcb  die  bier 
zuerst  vorgetragene  verbindung  der  Geometric 
mit   der   Algebra    in    der    Gescbichte   der 
Matbematik  eben  so  sebr  Epocbe,  wie  die 
^Abbandlung  liber  die  Metbode^  in  der  Ge- 
scbichte der  Pbilosopbie.    Dass  die  Abband- 
lung tiber  die  ^analytiscbe  Geometric^  etwas 
duiiukel  gescbrieben  und  scbwer  zu  versteben 
sei,  batte  sicb  Descartes  selber  gesagt,  indem 
er   sicb   berausrechnete,    dass   etwa   3 — 4 
Matbematiker  in  Frankreicb,  zwei  in  Holland 
und  zwei  in  den  spaniscben  Niederlanden 
die  neue  Geometrie  versteben  wtirden.    Der 
Franzose  de  Beaume  scbrieb  Anmerkungen 
dazu,  und  der  Holl&nder  Scbooten  ver5ffent- 
licbte  mit  einer  lateinischen  Uebersetzung 
der  Abbandlung  (Leyden,   1649)   zugleicb 
einen  ausftlbrllcnen  Commentar  dazu.    Die 
drei   ersten    Abbandlungen    der   „Essais'' 
erscbienen  1644  zu  Amsterdam  in  lateiniscber 
Uebersetzung   von  Etienne   de   Caurcelles 
unter  dem  Titel:  „Renati  Cariesii  spedmina 
philosophica."  la  Folge  der „Essais"  wurde 
Descartes  in  mancberlei  gelebrte  Streitig- 
keiten  verwickelt,  unter  Andem  mit  dem 
Matbematiker  Roberval ,   wabrend  zugleicb 
sein  wissenscbaftlicber  Kuf  wucbs  und  seine 
Pbilosopbie  in  Utrecbt  durcb  seinen  Schiller 
Heinrich  Re^us  verbreitet  wurde.    Dagegen 
erbob  sicb  mm  in  der  Person  des  Utrecbter 
Theologen  Gisbert  Vofitius  ein  beftiger  Gegner, 
der  ibm  eine  gericbtlicbe  Anklage   zuzog, 
die  jedocb  durcb  den  Statthalter  der  ver- 
einigten  Provinzen  niedergeschlagen  wurde. 
Li  der  „Abbandlung  liber  die  Metbode** 
erzablt  Descartes,  wie  ibn  von  Jugend  auf 
alle  tlberlieferten  Wissenscbaften  ausser  der 
Matbematik   unbefriedigt    gelassen    batten, 
und  wundert  sicb,  dass  man  auf  die  so  feste 
Grundlage  der  Matbematik^  als  die  einzige 
Metbode  der  Gewissbeit,  nichts  b5beres  als 
die  mechaniscben  Klinste  gebaut  babe.   Um 
ein  woblbegrllndetes  Wissen   zu  gewinnen, 
bedtlrfe   es   einer   durch  das  Vorbild  der 
Matbematik  bedingten  neuen  Metbode,  und 
er  stellt  demgemass  folgende  metbooiscbe 
Grundregehi   auf:    1)  nichts  fUr   wabr  zu 
halten,  was  nicbt  mit  Evidenz  isils  wabr  er- 
kannt  sei,  indem  es  sich  dem  Geiste  so  klar 
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nnd  bestimint  daistellt,  dass  es  jeden  Zweifel 
ausschliesst;  2^  jede  zu  Idsende  schwierige 
Anfgabe  in  so  viele  besondere  Fragen  zn 
zerlegen,  alsmdglichist,  damitdorch  Idchteres 
Begreifen  jedes  einzelnen  Theils  das  Oanze 
verstftndlicher  sei  (Analysis),  3)  jede  Unter- 
suchung  nach  der  Ordnnng  zu  fUhren,  d.  h. 
mit  dem  Leichtem  nnd  Einfachern  zu  be- 
ginnen  nnd  von  den  allgemeinsten  Begriffen 
nnd  Satzen  ausgehend  allmalig  zu  Schwieri- 
gerem  und  Verwickelterem  tortzaschreiten 
(Synthesis);  4)  durch  VollstHndigkeit  in  den 
Aufzahlungen  und  durch  AUgemeinheit  in 
den  Uebersichten  sich  zu  vergewissem,  dass 
Nichts  tlbersehen  worden.  Im  dritten  Ab- 
schnitte  der  ^Abhandlung  fiber  die  Methode^ 
theilt  Descartes  einige  moralische  Regeln 
mit,  welche  er  sich  vorlaufig,  bis  zur  Be- 
griindung  einer  befriedigenden  Moralphilo- 
sophie,  zu  eignem  Oebrauche  gebildet  habe, 
n&mlich  1)  sich  nach  den  Oesetzen  und  6e- 
wohidieiten  seines  Landes  zu  richten,  an  der 
Religion  festzuhalten,  in  der  man  erzogen 
sei  und  sich  im  praktischen  Leben  nach  den 
gemassigtsten  und  verbreitetsten  Orunds&tzen 
zu  richten ;  2)  im  Handeln  immer  folgerichtig 
zu  sein;  3)  die  Ansprfiche  an  das  ftussere 
Leben  zu  massigen;  4)  sein  Leben  der  Aus- 
bildung  der  Vemunft  und  der  Entdeckung 
wissenschaftlicher  Wahrheiten  zu  widmen. 
Nachdem  sodann  Descartes  im  vierten  und 
fttnften  Abschnitte  die  Grundztige  derjeni^en 
Lehre  dargelegt  hat,  die  er  in  seinen  beiaen 
spSltern  Hauptwerken  entwickelte,  verbreitet 
er  sich  im  sechsten  Abschnitt  tlber  das  Ver- 
faliren,  welches  zur  Fdrderung  der  Physik 
und  ihrer  erweiterten  Anwendung  auf  die 
Heilkunde  zu  befolgen  sei. 

Im  Jahr  1641  verdffentlichte  Descartes 
seine  „Meditati(mes  de  prima  philosqphia", 
deren  Manuscript  er  schon  ein  Jahr  vor  ihrem 
Erscheinen  durch  seinen  Freund,  den  Pater 
Mersenne,  einer  Anzahl  von  Qelehrten  mit- 
getheilt  hatte,  deren  Einwttrfe  zugleich  mit 
seinen,  in  der  Art  mathematischer  Beweis- 
ftthrungen  gehaltenen  Beantwortungen  dem 
gedruckten  Werke  beigefflgt  waren.  Die 
Einwttrfe  waren  von  Caterus  in  Antwerpen, 
von  mehreren  Pariser  Qelehrten,  deren  Be- 
merkungen  MerseuDC  gesammelt  hatte,  von 
Hobbes,  von  Arnauld,  von  Gassendi  und 
einigen  Theologen  und  Phiiosophen.  In  der 
zweiten  Ausgabe  des  Werkes  (1642)  kamen 
noch  die  Einwttrfe  des  Jesuiten  Bourdin 
nebst  der  Beantwortung  von  Descartes  hinzu. 
Die  „Meditationes^' wurden  1647  zuerst  durch 
den  Herzog  von  Luynes,  dann  durch  Cler- 
seller  und  zuletzt  (1673)  durch  Mn6  Fed^ 
in's  Franzdsische  ttbersetzt.  Unter  der  ^ersten 
Philosophies  verstand  Descartes  mit  Aristo- 
teles,  der  mit  diesem  Ausdruck  die  Meta- 
physik  bezeichnete,  die  metaphysischen 
Grundlagen  der  Philosophie  und  ging 
darauf  aas,  das  Dasein  Gottes  ausftihrlich 


zu  beweisen  und  ausserdem  die  selbststandlge, 
vom  Leibe  trennbare  Existenz  der  mensch- 
lichen  Seele  darzuthun.  Mit  diesem  Augen- 
merk  wird  in  der  ersten  und  zweiten  Meditation 
erdrteijt ,  dass  sich  an  Allem  zweifeln  lasse, 
nur  nicht  daran,  dass  wir  zweifelp  und  (da 
Zweifeln  ein  Denken  ist)  dass  wir  denken. 
Darum  wird  die  im  Selbstbewusstsein  g^;ebne, 
unumstdsslich  gewisse  Thatsache  als  Aus- 
gangspunkt  genommen:  ^Ich  denke,  also 
bin  ich^,  d.  h.  das  im  Denken  enthaltene 
Bewnsstsein  meiner  Existenz  giebt  mir  zu- 
gleich die  Gewissheit  derselben.  Und  zwar 
kenne  ich  mich  selbst  im  Denken  als  denken- 
des  Wesen  besser,  als  ich  die  Aussendinge 
kenne.  Indem  Descartes  Alles,  was  er  bis- 
her  far  wahr  gehalten,  dem  Zweifel  unter- 
wirft  und  nur  oasjenige  fttr  wahr  anerkennen 
will,  dessen  Leugnung  unmdglich  ist,  miss- 
traut  er  den  Sinnen  desshalb,  weil  man  kein 
sicheres  Zeichen  habe,  um  den  Tranm  vom 
Wachen  zu  unterscheiden  und  trSgt  sich 
hauptsachlich  mit  der  Besorgniss,  es  kdnnte 
uns  vielleicht  ein  allmachtiger  Gott  so  ge- 
schaffen  haben,  dass  wir  uns  tauschen  mttssten. 
Wenn  aber  auch  ein  hdchst  mftchtiger  und 
listiger  Betrttger  mich  absichtlich  immer 
tauschte,  so  bin  ich  doch,  auch  wenn  er 
mich  tauscht,  und  mag  er  mich  tauschen, 
soviel  er  will,  so  wird  er  doch  niemals  be- 
wirken,  dass  ich  Nichts  bin,  so  lang  ich 
denken  werde,  dass  ich  etwas  bin.  Der 
Gedanke  ^ich  bin^  bleibt  wahr,  auch  wenn 
Alles,  was  ich  mir  vorstelle  und  empfinde, 
nicht  existirt  Das  Denken  iJlein  kann  nicht 
von  mir  getrennt  werden,  ich  bin  eigentlich 
nur  ein  denkendes  Etwas.  eine  deiLkende 
Substanz.  Jede  andere  Erkenntniss,  ausser 
der  Erkenntniss  von  der  Existenz  des 
eignen  Ich,  ist  nur  dann  gewiss,  wenn  ich 
zuvor  erkannt  habe,  dass  ein  Gott  ist  und 
dass  dieser  Gott  kein  Betrttger  sein  kann, 
welcher  etwa  bewirken  k5nnte,  dass  auch 
deutlich  und  klar  Erkanntes  dennoch  falsch 
ware.  In  der  dritten  Meditation  wird  nun 
zur  Untersttchung  ttber  das  Dasein  Gottes 
fortgeschritten  nnd  werden  fttr  dasselbe  zwei 
Beweise  aufgestellt,  deren  erster  vom  Vor- 
handensein  der  Gottesvorstellung  im  mensch- 
lichen  Geiste,  der  andere  vom  Begriffe  des 
voUkommenen  oder  allerwirklichsten  Wesens 
ausgeht.  Beide  werden  jedoch  keineswegs 
aus  dem  von  Descartes  aufgestellten  obersten 
Grundsatze,  dem  ^Ich  dei&e,  also  bin  ich^ 
abgeleitet,  sondem  sie  soUen  durch  das 
natttrliche  Licht  (der  Vemunft)  uns  offenbar 
sein,  welchem  wir  vertrauen  mttssen,  da  es 
keine  andere  Fahigkeit  der  menschlichen 
Seele  geben  kdnne,  welche  die  Wahrheit  der 
durch  das  natttrliche  Licht  offenbaren  Satze 
ableugnen  dttrfte.  Der  erste  Beweis  ftir  das 
Dasein  Gottes  wird  so  eingefdhrt:  Wenn 
eine  meiner  Ideen  (Vorstellungen)  eine  so 
grosse  Wirklichkeit  ha^  dass  idi  gewiss  bin, 
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eben  diese  Wirkllebkeit  sei  weder  foTmell, 
noeh  voTzugsweise  in  mir  selber,  so  kann 
ich  mich  selbst  nicbt  fOr  die  Ursache  der- 
Belben  balten,  und  es  folgt  daians,  dass 
ansser  mir  nocb  etwas  Anderes  existirty 
welcbes  die  Ursacbe  dieser  Idee  isi  Dieser 
Fall  tiitt  aber  nur  bei  der  Idee  Gottes  ein, 
welche  als  die  Idee  der  unendlichen ,  nnab- 
bftngigen,  idlwlBsenden  und  alhDftcb|igen 
Substanz  nicht  von  mir  selbst  als  emem 
endlicben  Wesen  ausgehen  und  nicht  aus 
den  Sinnen  geschdpft  sein  kann,  mir  viel- 
mehr  ebenso  wie  das  Bewusstsein  meiner 
selbst  angeboren  sein  muss.  Der  andere 
(sogenannte  ontologische)  Beweis  ftlr  das 
Dasein  Gottes  wird  kurz  so  gefilhrt:  Von 
Gott,  als  dem  voUkommensten  Wesen,  zu 
denken,  dass  ihm  die  Ezistenz  und  damit 
eine  Vollkommenheit  feble,  ist  ebenso  wider- 
sprechend,  als  einen  Berg  zu  denken,  dem 
das  Thai  fehli  Und  weU  in  Gott  die 
Existenz  nicht  von  seinem  Wesen  getrennt 
werden  kann,  so  hat  Gott  seine  Existenz 
ebenso  wie  das  Beharren  in  seinem  Sein  nicht 
von  einem  Andem,  sondem  von  sich  selber. 
Ist  nun  hiemach  die  Existenz  eines  unend- 
lichen und  voUkommensten  Wesens  ausser 
Zweifel,  so  kann  (diess  wird  in  der  vierten 
Meditation  gefolgert)  ein  solches  Wesen  nicht 
tiluschen,  und  es  ist  kein  Grund  mehr  vor- 
handen,  an  der  Wahrheit  des  klar  und 
deutlich  Erkannten  zu  zweifeln.  Daher 
hilngt  die  Gewissheit  und  Wahrheit  alles 
Wissens  von  der  Erkenntniss  des  wahren 
Gottes  ab.  Ich  selbst,  der  ich  die  Gottes- 
vorstellung  habe,  k5nnte  nicht  existiren, 
wenn  nicht  Gott  wftre;  die  Gottesvorstellung 
ist  mir  ebenso  eingeboren,  wie  die  Vorstellung 
meiner  selbst  Zu  den  klaren  und  bestimmten 
Erkenntuissen,  deren  Wahrheit  hierdurch 
gewiss  ist,  wird  in  der  ffinften  Meditation 
die  Erkenntniss  der  r&umHchen  Ausdehnung 
sammt  alien  mathematischen  S&tzen  gerechnet 
Ehe  ich  untersuche,  ob  I^ing^  ausser  mir 
existiren,  muss  ich  ihre  Ideen  (yorstellungen) 
betrachten,  sofern  sie  in  meinem  Denken 
sind.  Deutlich  stelle  ich  mir  die  Ausdehnung 
vor,  in  L&nge,  Breite  und  Dicke,  und  diese 
Ausdehnung  bildet  den  Raum.  Wir  machen 
die  Erfahrung,  dass  uns  Vorstellungen  und 
Sinnesempfindungen  ohne  unser  Zuthun  ent- 
stehen;  sie  sind  also  leidendliche  Zust&nde 
in  uns,  welche  das  Thun  eines  Andem 
voraussetzen.  Dieses  Andere  kann  Gott  nicht 
sein,  der  uns  weder  mittelbar,  noch  un- 
mittelbar  betrfigen  kann;  es  bleibt  also 
nichts  anders  tlbrig,  als  dass  uns  diese 
Empfindungen  und  Yorstellungen  von  einer 
kdiperlichen  Substanz  erregt  werden  und 
mithin  eine  kdrperliche  Substanz  vorhanden 
ist.  Aus  der  Thatsache,  dass  wir  vom  Denken 
(Empfinden  und  WoUen  mit  eingeschlossen) 
eine  klaie  und  bestimmte  VorsteUung  haben, 
ohne  dass  darin  Kdrperliches  mit  vorgestellt 


wflrde,  wird  schliesslich  das  Dasein  der  vom 
Leibe  gesonderten  selbststftndigen  Existenz 
unserer  Seele  gefolgert  Diese  denkende 
Substanz  oder  der  Geist  kann  trotz  ver- 
schiedener  FHhigkeiten  nur  als  eine  untheU- 
bare  Einheit  betrachtet  werden  und  kann 
als  eine  ihrem  Sein  nach  vom  Kdrper  un- 
abhilngige  Substanz  auch  nicht  vemichtet 
werden  und  muss  darum  unsterblich  sein. 

Drei  Jahre  nach  den  „Meditationes" 
verdffentlichte  Descartes  sein  systematisches 
Hauptwerk  „Principia  philosaphia&*  (1644) 
in  vier  Btlchem,  deren  erstes  die  Lehre  vom 
Wissen  und  Erkennen  in  strengerer  Form 
als  es  in  den  „Meditaii(mes^^  geschehen  war, 
wiederholt,  wfthrend  das  zweite  Buch  von 
der  Physik  im  Allgemeinen,  das  dritte  vom 
Weltsysteme  und  den  Himmelskdrpern ,  das 
vierte  von  der  Erde  handelt  Es  war  darin 
zum  ersten  Male  auf  Grund  der  beobachtenden 
Methode  mit  mathematischer  Strenge  und 
Genauigkeit  eine  wirkliche  Philosophie  der 
Natur  der  Welt  geboten  worden.  Eine 
franzdsische  Uebersetzung  des  Werkes  vom 
Abb^  Picot  eischien  1647.  Hatte  Descartes 
schon  1637  in  seiner  „Dioptricaf'  zuerst  das 
wahre  Gesete  der  Brechung  des  Lichtes 
mitgetheilt,  welches  der  im  Jahre  1626  ver- 
storbene  Physiker  Snellius  schon  frflher  in 
einer  unverdffentlicht  gebliebenen  Schrift  „de 
natura  Ivcis^'  dargelegt  hatte,  so  hat  sich 
Descartes  neben  der  Lehre  von  der  Be&action 
des  Lichtes  auch  um  die  Erkl&rung  des 
Regenbogens  und  um  die  Bestimmung  der 
Schwere  der  Luft  verdient  gemacht  und  hat 
bereits  die  Undulationstheorie  der  neuem 
Physik  geahnt,  auch  in  der  Anatomic  und 
Physiologic  mit  Erfolg  gearbeitet  Auf  dem 
von  DescSirtes  in  der  Physik  zuerst  betretenen 
Wege,  alle  Srscheinungen  der  Natur  auf 
mecnanische  Gesetze  zurtlckzuffihren,  ist 
sp&ter  Newton  der  SchOpfer  der  neuem 
Physik  geworden.  Da  die  Erkenntniss  der 
Wirkungen  aus  ihren  Ursachen,  nach  Des- 
cartes, das  vollkommenste  Wissen  ist,  so  ist 
die  &kli&rung  der  gewordenen  Dinge  auf 
Grund  der  Erkenn&ss  Gottes  als  ihres 
Schdpfers  durch  Erkenntniss  der  wirkenden 
Ursachen  der  beste  Weg  des  Philosophirens. 
Es  giebt  nur  zwei  ursprtlngliche  Vorstellungen 
Oder  Denkacte,  die  als  solche  von  selbst  be- 
griffen  werden  und  darum  Attribute  der 
Dinge  sind,  nftmlich  Ausdehnung  und  Denken. 
Ihre  selbststftndigen  Trftger  nennt  Descartes 
^Substanz^,  worunter  er  dasjenige  versteht, 
was  zu  seinem  Sein  und  Ge&chtwerden 
keines  Andem  bedarf.  Strong  genommen 
giebt  es  nur  Eine  Substanz,  nftmlich  Gott, 
und  desshalb  kommt  den  endlichen  oder  ge- 
schaffenen  Dingen  der  Begriff  der  Substanz 
in  einem  andem  Sinne  zu,  als  Gott  In 
diesem  uneigentlichen  und  weitem  Sinne  des 
Wortes  sind  auch  die  Seelen  oder  Geister 
und  die  Kdrper  Substanzen.  Der  kOrperlichen 
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SnbBtanz  kommt  jedoch  nicht  Alles  dasjenige 
zn,  was  wir  dnrch  nnsere  Sinnesempfindungen 
▼eranlasst,  ihr  beilegen,  sondern  nur  das- 
jenige, was  wir  klai  and  dentlich  von  ihr 
denlen,  nlUnlich  die  Ansdehnnng.  Figur 
undBewegnng  sindErscheinnngsweisen  {modi) 
der  Aosdehnung:  Einbilden,  Empfinden  nnd 
WoUen  sindErscneinnngsweisen  des  Denkens. 
Die  „modi"  kdnnen  in  derselben  Snbstanz 
wechseln;  ihre  jedesmalige  Beschaffenheit  ist 
die  Quidit&t  der  Snbstanz;  was  nicht  wechselt 
ist  das  nrsprtlngliche  Attribnt  der  Snbstanz, 
Ansdehnnng  oder  Denken.  Der  Materie 
konunen  keine  innem  Znstilnde  oder  Erilfte 
zn,  sondern  nnr  Ansdehnnng  nnd  deren  Er- 
scheinnngsweisen.  Die  Ansdehnnng  macht 
die  Natur  des  K($rpers  ans,  in  der  Ranm- 
vorstellnng  ist  zngleich  der  K5rper  enthalten, 
d.  h.  Ranm  nnd  K5rper  fallen  znsammen. 
Alles  was  ans  dem  Be^i£fe  der  Ansdehnnng 
folgt.  mnss  von  den  Kdrpem  bejaht,  was 
mit  oiesem  Begrlffe  streitet.  mnss  ihnen  ab- 
gesprochen  werden.  Wo  Ranm  ist,  da  ist 
anon  Edrper,  es  giebt  daher  weder  Atome, 
noch  Qrenzen  der  kOrperlichen  Welt.  Dass 
es  ein  Leeres  (leeren  Ranm)  d.  h.  Etwas, 
worin  gar  keine  Snbstanz  w&re,  nicht  geben 
kann,  ist  darans  offSenbar,  dass  die  Ans- 
dehnnng des  Ranmes  oder  des  innem  Ortes 
▼on  der  Ansdehnnng  des  Kdrpers  nicht  ver- 
schieden  ist  Anch  in  dem  angeblich  leeren 
Ranme  mnss  nothwendig  Snbstanz  sein,  well 
Ansdehnnng  in  ihm  1^  Die  Materie  aller 
E0rper  der  Welt  ist  eine  nnd  dieselbige  nnd 
in  beliebige  Theile  theilbar,  die  sich  ver- 
schiedenartig  bewegen  nnd  immer  dieselbe 
Qnantit&t  der  Bewegnng  in  der  Welt  erhalten. 
Die  dnrch  Gott  bewirkte  Bewegnng  aber  ist 
nichts  anders,  als  diejenige  Thfttigkeit,  dnrch 
welche  ein  Edrper  ans  einem  (jti  in  einen 
andem  wandert.  Sie  ist  anch  der  Gmnd 
der  Theilnng  nnd  Gestaltnng  der  Edrper. 
Znr  Constmction  der  Welt  ist  nnr  Ansdehnnng 
nnd  Bewegnng  nOthig;  Dmck  nnd  Stoss  sind 
znr  Erkl&mng  aUer  Erscheinnngen  in  der 
Welt  hinreichend.  Da  die  Ursache  der  Be- 
wegnng, nftmlich  Gott,  nnverilnderliGh  ist, 
so  mnss  es  anch  die  Wirknng  sein,  nnd  das 
erste  aller  Natnrgesetze  ist  damm  dies,  dass 
das  Quantum  der  Materie  nnd  die  Snmme 
der  Bewegnng  in  der  Welt  stets  gleich  nnd 
nnverHndert  bleiben.  Darans  ergeben  sich 
aile  abgeleiteteh  Natnrgesetze:  dass  jeder 
Edrper  in  dem  Znstande,  in  welchem  er  sich 
befindet,  anch  beharrt,  dass  der  bewegte 
Edrper  die  nrsprttngliche  Richtnng  festhftlt, 
in  welcher  derselbe  bewegt  wnrde,  nnd  dass 
ein  in  Bewegnng  gesetzter  Edrper,  der  anf 
einen  andem  tnfft,  diesem  die  Bewegnng 
mitOieili  Da  dasSichkrenzen  der  Bewegnngen 
Abweichnngen  von  der  geraden  Linie  znr 
Folge  hat  nnd  da  in  die  Stelle  des  einen 
Edrpers,  wenn  er  dieselbe  verlftsst,  sich 
andere  drftngen,  so  mtlssen  anch  zurtick- 


lanfende  Bewegnngen  (Wirbelbewegnngen) 
entstehen.  Anch  die  organischen  Edrper  nnd 
mit  ihnen  der  menschliche  Leib  sina  blosse 
Maschinen  nnd  deren  Stillstand  der  Tod.  In 
der  Circnlation  des  Blutes  besteht  das  Leben. 
Ans  dem  Blnte  werden  dnrch  das  Gehim 
die  Lebensgeister  gebildet,  deren  Beh&lter 
die  Nerven  sind.  Diese  Lebensgeister  be- 
wirken  cUe  Bewegnngen  nnd  die  Sinnes- 
empfindungen. Die  dnrch  ftussere  Eindrflcke  in 
den  Nervenenden  hervorgebrachten  zittemden 
Bewegnngen  lanfen  in  der  Mitte  des  Gehims, 
in  der  Zirbeldrtlse,  wie  in  einer  Eegelspitze 
znsammen,  welche  dann  zngleich  der  Aus- 
gangspnnkt  der  Beth&tigang  des  Edrpers 
gegen  die  Anssenwelt  ist.  Im  Menschen  ist 
eine  denkende  Snbstanz,  der  Geist  oder  die 
Seele,  an  einen  Leib  als  eine  ansgedehnte  Snb- 
stanz gebnnden  nnd  beide  bilden  dnrch  ein  von 
Gott  gewoUtes  Factum  eine  Einheit  Die 
Einwirknn^  der  Seele  anf  den  Leib  nnd  des 
Leibes  anf  die  Seele  geschieht  nnter  Bei- 
htllfe  nnd  Mitwirkung  Gottes.  Wie  das 
Wesen  der  Edrper  in  der  Ansdehnnng  be- 
steht, so  ist  das  Attribnt  des  Geistes  das 
Denken  (im  weitem  Sinne  des  Wortes,  wozu 
anch  Empfinden,  Einbilden  und  Wollen  ge- 
hdren).  Der  Geist  denkt  stets,  d.  h.  er  hat 
immer  Bewusstsein.  Beim  Menschen  sind 
die  Denkacte  (Ideen)  theils  vollstftndige  oder 
adftqnate,  theils  nnvoUstflndige  oder  inad&- 
quate,  und  hinsichtlich  ihres  Urspmngs  ent- 
weder  selbstgemachte  oder  uns  geuehene 
oder  endLich  aneebome;  hinsichtlich  ihres 
Inhaltes  aber  sind  sie  entweder  Empfindungs- 
nnd  Wahmehmnngsacte  oder  WiUensacte, 
nnr  aber  dass  letetere  niemals  ohne  Yor- 
stellnngen  sind,  wfthrend  es  dagegen  reine 
(willenlose)  Yorstellnngen  giebi  Anch  das 
Urtheilen,  als  Bejahung  oder  Vemeinung,  ist 
ein  WiUensact  Die  Bewegnngen  der  Lebens- 
geister in  den  Nerven  und  die  Spuren, 
welche  frUhere  Bewegnngen  im  Gehim,  wie 
Falten  im  Papier,  hinterlassen  haben,  werden 
fir  die  Seele  Yeranlassung  und  Gelegenheit 
zu  nenen  Ideen.  Werden  dadurch  die  Em- 
pfindungen  verst&rkt  nnd  in  ihrer  Dauer 
verlftngert,  so  ist  der  Zustand  der  Leiden- 
schaft  vorhanden,  welche  die  ELlarheit  des 
Geistes  stdrt 

Im  Jahre  1646  hatte  Descartes  fir  die 
gelehrte  Prinzessin  Elisabeth  von  der  Pfalz, 
mit  welcher  er  im  Haag  persdnlich  und  nach- 
her  brieflich  verkehrte  nnd  der  er  anch 
seine  „Principia  philosophic^'^  gewidmet 
hatte,  eine  Abhandlung  nnter  dem  Titel: 
„Traiti  des  passions  de  rStme^'  verfasst, 
deren  Manuscript  er  anch  der  Ednigin 
Christine  nach  Schweden  sandte  und  auf 
Andringen  eines  Frenndes  1649  dmcken 
liess.  Gleich  nach  seinem  Tode  1650  er- 
schien  davon  eine  lateinische  Uebersetzung. 
Die  Physik  soUte  darin  znr  Grundlegung  der 
Moral   benutzt   und   das  Sittliche   als   ein 
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Natnrprodnct  aafgefasst  weiden.  Es  ist  dies 
die  Bchwftchgte  Arbeit  des  CartesinB,  worin 
er  Bich  abgesehen  von  den  voTausgeschickten 
pbyBiologischen  Erditeningen,  meist  nur  in 
WoTterkl&ningen  der  anfgez&blten  Leiden- 
scbaften  bewegt  nnd  fiber  die  Oberflltobe  der 
Erscheinnngen  nicbt  binansgehi  Indessen 
wnrde  dnren  diese  Abbandlnng  spftter  Spinoza 
zn  seiner  eingehendem  nnd  grilndlichem  Be- 
handlnng  dieses  Gegenstandes  angeregt  Von 
Descartes  wnrden  alle  Znstftnde  der  Seele 
anf  6  Grundaffecte:  Bewnndemng,  Liebe, 
Hass,  Verlangen,  Freudigkeit  nnd  Traurig- 
keit  znmckgefilhrt  nnd  die  intellectnelle 
Liebe  zn  Gott  als  der  vollkommenste  Affect 
erklftrt  Alle  Lnst^  die  der  Mensch  empfindet^ 
liegt  im  Bewnsstsein  irgend  welcber  Voll- 
kommenheit.  Als  das  aliervollkommenste 
Wesen  ist  Gott  das  Gnt  an  sich.  In  dem 
ganzen  Hanfen  aller  Gtlter  der  Seele.  des 
Leibes  nnd  des  Gltlcks  besteht  das  Gnt  in 
Bezng  anf  die  -ganze  Menschheit.  Fflr  den 
einzemen  Menschen  aber  besteht  das  Gnt 
Oder  die  Glflckseligkeit  in  der  Gemtithsmhe, 
nnd  das  Mittel  znr  Erlangnng  derselben  ist 
die  Tngend.  Weil  nnser  WiUe  nicht  znm 
Begehren  oder  Verabschenen  einer  Sache 
determinirt  wird,  wenn  sie  ihm  nicht  vom 
Verstande  als  gnt  oder  Hbel  vorgestellt  wird, 
so  reicht  es  hin ,  dass  wir  immer  richtig 
nrtheilen,  nm  ricntig  zn  handeln.  Da  aber 
der  Mensch  die  Erreichnng  seines  Gntes,  die 
Gemttthsmhe,  nicht  inuner  in  seiner  Gewalt 
hat.  so  wird  er  nnr  dann  von  aller  Unmhe 
nnd  Fnrcht  befreit  werden,  wenn  er  seinen 
Willen  der  allm&chtigen  Ursache  ergeben 
hat,  d.  h.  in  der  intellectnellen .  Liebe  zn 
Gott  Da  die  Erkenntniss  Gottes,  ans  welcher 
die  Liebe  zn  ihm  hervorgeht,  nichts  enthftlt, 
was  nicht  in  der  nns  angebomen  Idee  Gottes 
enthalten  ist  so  ist  nicht  zn  bezweifeln,  dass 
wir  allein  dnrch  die  Kraft  nnsrer  eignen 
Natnr  Gott  wirklich  lieben  kdnnen. 

Mit  Widerstreben  hatte  Descartes  einer 
Einladnng  der  Kdnigin  von  Schweden,  der 
Tochter  Gustav  Adolf  s,  nachgegeben,  die 
seinen  Unterricht  hatte  geniessen  woUen, 
nnd  war  im  Herbst  1649  nach  StockhoLn 
abgereist,  wo  er  im  t%lichen  Yerkehr  mit 
der  E5nigin  vier  Monate  lebte.  Ihr  Ueber- 
tritt  znm  Katholidsmus  soil  seinen  ersten 
Anlass  in  ihrem  Umgang  mit  Descartes  ge- 
habt  haben^  nnd  des  Letztem  Briefwechsel 
mit  der  Prmzessin  Elisabeth  von  der  Pfalz 
machte  ihr  grossen  Kummer.  Das  nordische 
Klima  nnd  die  nngewohnte  Lebensweise  zog 
ihm  ein  Fieber  zn.  das  ihn  am  11.  Feb- 
rnar  1650  dahinrafflie,  nachdem  er  als  gnter 
Katholik  in  Gegenwart  des  franzOsischen  Ge- 
sandten  Herm  von  Channt,  die  heiligen 
Sterbsakramente  als  letzte  Wegzehrnng 
empfangen  hatte.  Seine  irdischen  Ueber- 
reste  wnrden  1666  nach  Frankreich  gebracht 
nnd  feierlich  im  St  Genevieve  Dn  Mont  be- 


graben.  Ans  seinen  nachgelassenen  Papieren 
wnrden  die  Abhandlnngen  „de  Vhomme^^ 
nnd  „de  la  formation  du  foetus'^  (Paris, 
1664)  nnd  das  Werk,  das  Descartes  schon 
1633  hatte  heransgeben  woUen.  wenigstens 
im  Anszuge  unter  dem  Titel  „Le  monde  ou 
traiti  de  la  limiere'*  (Paris  1664,  dann 
besser  1677  dnrch  Clerselier)  verdffentlicht, 
nachdem  dieser  eifrige  Anhftnger  von  Des- 
cartes schon  vorher  dessen  Briefe  (in  drei 
Bilnden  (1657 — 1667)  heransgegeben  hatte, 
von  welchen  bald  daranf  anch  eine  lateinische 
Uebersetzung  in  Amsterdam  bei  Elzevir 
erschien.  Dnrch  Letzteren  wnrden  anch 
„Renati  Descartes  opera  posthuma  mathe- 
matica  et  physica"  (1701)  verdffentlicht, 
welche  ansser  der  im  Jahr  1618  verfassten 
^Abhandlnng  tiber  Mnsik^  nnd  einer  im 
Jahr  1636  verfassten  ^Abhandlnng  fiber  die 
Mechanik^  anch  das  aus  frfiherer  Zeit  her- 
rflhrende  Bruchstflck  ^Regeln,  um  bei  Anf- 
snchnng  der  Wahrheit  richtig  zn  verfahren"' 
nnd  die  ^Untersnchnng  der  Wahrheit  dnrch 
das  natfirliche  Licht^  enthalten.  Lateinische 
Gesammtausgaben  seiner  Werke  erschienen 
in  Amsterdam  1670—83,  dann  1692—1701; 
franz5sische  Gesammtansgaben  in  Paris  1701 
in  13  B&nden,  1724  in  9  B^nden  nnd  die 
von  Victor  Consin  besorgte  Ansgabe  1824 — 26 
in  11  B&nden.  Nachdem  eine  deutsche 
Uebersetznng  der  philosophischen  Hanpt- 
schriffcen  des  Cartesins  von  Enno  Fischer 
1863  verdffentlicht  worden  war,  wnrden  die 
silmmtlichen  philosophischen  Werke  von  Des- 
cartes dnrch  J.  H.  von  Kirchmann  flbersetzt, 
erifttttert  nnd  mit  Lebensbeschreibnng  ver- 
sehen,  in  vier  Abtheilnngen,  1870  (in  der 
Philosophischen  Bibliothek)  neransgc^eben. 
W&hrend  der  Jesnitenorden  die  Macht  der 
Eirche  nnd  die  Pariser  Sorbonne  die  Macht 
des  Staates  gegen  die  Verbreitnng  der  Lehre 
des  Cartesins  zn  Hfilfe  riefen,  nntersagte  die 
Dortrechter  Synode  1656  in  Holland  den 
Yortrag  der  Cartesianischen  Philosophie. 
Dasselbegeschah  1675  zn  Leiden  nnd  Utrecht 
Die  r5mische  Curie  verbot  1663  den  Druck 
nnd  das  Lesen  der  cartesianischen  Schriften. 
Als  philosophische  Gegner  des  Cartesins 
traten  anf  der  Atomenlehrer  Peter  Gassendi 
(1592 — 1655)  nnd  der  skeptische  Bischof 
Peter  Daniel  Hnet  (1630—1721).  Anhftnger 
der  Philosophie  des  Cartesins  waren  viele 
holl&ndische  Gelehrte,  nnter  diesen  Cyprian 
Renery  (gest.  1639)  in  Deventer  nnd  Utrecht 
Alexander  Ro6ll  (1653—1718)  nnd  Rnard 
Andala  1665—1727)  zn  Franeker,  der  Arzt 
Lndwig  Meyer  nnd  Balthasar  Bekker 
(1634—1698)  in  Amsterdam;  sodann  die 
Franzosen  Antoine  Amanld  (1612 — 1694), 
Pierre  Nicole  (1625—1695),  Pierre  Sylvain 
R^s  (1632—1707)  nnd  Jacqnes  Rohanlt 
(gest  1675)  in  Paris;  femer  die  Dentschen 
Johann  Clanberg  (1622  —  1665)  in  Herbom 
nnd   Dnisburg,    Johann    Christoph   Stnrm 
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(1636—1703)  in  Altorf  und  Michael  Rhegenins 
(seit  1688)  in  Leipsdg.  In  Italien  wnrde, 
trotas  der  pftpstlichen  Censnr,  der  Cartesianis- 
mus  in  Neapel  darch  Tommaso  Cornelio 
(geb.  1614),  Bonelli  (geb.  1608)  und  Michel 
Angelo  Fardello  (1650—1711)  vertreten. 
Der  Hollander  Arnold  Genlincx  (1625  bis 
1669),  der  Franzose  Nicole  Malebranche 
(1638—1715)  nnd  der  Hollander  Benedict  de 
Spinoza  (1632—1677)  gingen  auf  Ueber- 
windung  des  cartesianischen  DualiBmus  ans 
and  wurden  selbstandige  Fortbildner  des 
Cartesianismns,  dessen  innerer  Widersprach 
dnrch  Spinoza  zn  einer  einheitlichen  Welt- 
anscbanong  anfgehoben  wnrde. 

J.  Millet,  Descartes,  sa  vie,  ses  travauz,  ses 
decoavertes  ayaut  1637  (Paris  1867)  nnd  als 
Fortsetznng :  Descartes,  son  histoire  depuis 
1687,  sa  philosophie,  sou  role  dans  le  mou- 
vement  g^n^ral  de  I'esprit  humain  (Paris, 
1870.) 

X.  Schmid  (ans  Schwarzenberg),  R^n^  Descartes 
nnd  seine  Reform  der  Philosophie.     1869. 

J.  H.  LOwe,  das  speculative  System  des  R^nd 
Descartes,  seine  Vorziige  and  M&ngel.    1855. 

E.  Grimniy  Descartes'  Lehre  von  den  angebornen 
Ideen.     1873. 

P.  J.  Elvenichy  die  Beweise  fiir  das  Dasein 
Gottes  nach  Cartesins.     1868. 

F.  Vollmer,  das  Verhaltniss  von  Geist  and 
Korper  im  Menschen  nach  Cartesins.     1869, 

M.  Heinze,  die  Bittenlehre  des  Descartes.    1872. 
Bouilllery  Franeisqne,  histoire  de  la  philosophie 

Cart^sienne.  L  IL    Paris,  1854.  3.  '^tion 

1868. 

Desehamps,  Leodegar  Maria  (Leger 
Marie)  war  1716  in  Poitiers  geboren,  trat 
in  den  Orden  der  Benedictiner,  verier  semen 
Glanben  beim  Lesen  eines  Abschnittes  ans 
dem  alien  Testaments,  blieb  aber  nichts 
destoweniger  in  seinem  Orden  und  hielt  sich 
ftnsserlich  an  die  kirchlichen  Geremonien. 
Nachdem  er  1765  Prior  der  Abtei  Montrenil- 
Bellay  in  Poiton  bei  Sanmur  geworden 
war,  verdffentlichte  er  anonym  zwei  kleine 
Schriften:  „Lettres  sur  V esprit  du  Steele" 
(1769)  nnd  „La  voix  de  la  raison  contre 
la  raison  du  temps  et  particulierement  contre 
celle  de  Vauteur  du  systeme  de  la  nature" 
(1770),  die  jedoch  ohne  Beachtnng  blieben. 
£r  starb  1774  nnd  mag  bei  denen,  welche 
diese  beiden  Schriftchen  gelesen  hatten,  als 
ein  Materialist  nnd  Atheist  gegolten  haben. 
Erst  in  den  ftlnfziger  Jahren  dieses  Jahr- 
hunderts  entdeckte  ^ileBeaussire,  Professor 
der  Philosophie  an  der  Faculti  aes  lettres 
zn  Poitiers  in  dem  Archiv  der  Familie  Voyer 
d'Argenson,  mit  welcher  Deschamps  viel  ver- 
kehrt  hatte,  einen  Briefwechsel  desselben 
mit  Ronsseau,  Voltaire,  Helvetins,  d'Alembert, 
Diderot,  Robinet  nnd  andem  Bertlhmtheiten 
der  damaligen  franzdsischen  Gesellschaft, 
worin  er  sich  als  einen  DeiJcer  beurknndet, 
der  einen  mit  communistischen  Ansichten  ver- 
setzten,  mit  dem  Hegel'schen  Systeme  ver- 
wandten  Spinozismns  lehrte,  wozn  die  oben- 


erwahnten  ^Lettres**'  eine  Art  von  Einleitnng 
bildeten,  wahrend  er  in  der  andem  Schrift 
rtLa  voix  de  la  raison^  einen  Schritt  weiter 
ging  nnd  sein  System  als  Hypothese  anf- 
&eten  lasst.  Ansserdem  fand  Beanssire  in 
der  Bibliothek  der  genannten  Familie  zn 
Poitiers  das  angenscheinlich  bald  nach  dem 
Erscheinen  des  ^Systeme  de  la  nature^ 
(1770)  Yon  Deschamps  verfasste  Manuscript 
eines  Werkes  unter  dem  l^tel  y^La  vMU  ou 
le  vrai  systeme%  welches  mit  dem  Anspmdie 
auftxitt.  die  Wahrheit  aller  seitherigen  philo- 
sophiscnen  Standpunkte  als  wesentliche  Be- 
standtheile  in  sich  aofgenommen  zn  haben. 
Dieses  Work  war  es ,  welches  der  Urheber 
desselben  gem  durch  einen  jener  Manner, 
mit  denen  er  Briefe  wechselte,  beim  Publikum 
eingeftihrt  gesehen  h&tte,  ftlr  welches  aber 
keiner  derselben  die  Verantwortnng  hatte 
tlbemehmen  wollen.  Der  Verfasser  glaubte 
in  folgenden  Satzen  das  endgilltige  Wort  zur 
L5sung  des  metaphysischen  Rathsels  aoszu- 
sprechen.  Das  unerschaffene,  ewige  All 
bieibt  sich  immer  gleich,  well  es  weder  ent- 
steht,  noch  vergeht,  sondem  eben  nur  ein- 
fach  da  ist,  als  der  ewige  Qmnd,  von  welchem 
alles  Einzelne  nur  die  besondemErscheinungen 
Bind,  wahrend  alles  Fflrsichaeiende,  wenn 
auch  immerhin  als  ein  empfindendes  Wesen, 
dem  All  gegentlber  Nichts  ist  Das  All  ist 
von  anderer  Natnr,  als  jeder  seiner  TheUe, 
nnd  folglich  kann  man  es  nur  begreifen,  nicht 
aber  sehen  und  es  sich  im  Bilde  vorstellen. 
Der  Verstand  ist  vom  All  untrennbar  und 
wohnt  demselben  als  Anfang  und  Ende,  als 
Leeres  und  Voiles,  als  Ursache  und  Wirkung, 
als  Zweck  und  Mittel  ewig  inne.  Das  ganze 
All  als  alleinigesPrinzip  undeinzige  metaphy- 
sische  Wahrheit  giebt  zugleich  die  moralische 
Wahrheit,  welche  sich  gegenseitig  sttttzen. 
Die  Reli^on  ist  nur  Durchgangsstufe  des 
Menschengeistes  zur  wahren  Philosophie. 
Auf  den  ursprflnglichen  Atheismus  der  wUden 
V5lker  folgte  der  Theismus  der  CulturvOlker, 
und  aus  diesem  hat  sich  die  Menschheit 
durch  die  wahre  Erkenntniss  zum  aufgekl&rten 
Atheismns  zu  erheben.  Die  Menschheit  hat 
im  sittlichen  Qebiete  das  Prinzip  der  Gleich- 
heit  als  das  Problem  der  Gdtergemeinschaft 
zu  Idsen.  Unter  die  Allen  gemeinsamen 
Gtlter  gehdrt  auch  das  Weib;  Familie  und 
Privateigenthum  sind  der  Grund  aller  Noth, 
aller  Verbrechen,  aller  Laster  und  Eri^ge 
gewesen. 

E.  Beaussirty  Ant^c^ents  de  rH^g^amsme 
dans  la  philosophie  fran^aise.  Dom  Deschamps, 
son  systeme  et  son  ^cole  d'apr^  un  manuscrit 
et  des  corrdspondances  in^tes  du  18.  si^le. 
(1855). 

Ad.  Frank,  Dom  Deschamps  (Journal  des  sarants, 
1866,  pag.  609—624.) 

K.  Rosenlcranz,  Dom  Deschamps  ein  Vorl&nfer 
des  Hegelianisnius  in  der  Philosophie  des 
18.  Jahrhunderts  (Zeitschrifl;:  Der  G«danke 
Vn,  S.  322—380.) 
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Defidng,  Anselm,  war  1699  zn  Amberg 
eeboren,  trat  1718  in  den  Benedictinercnrden, 
lehrte  einige  Zeit  in  Freising,  spftter  in  Sidz- 
burg  nnd  starb  als  Abt  des  Elosterstifts 
EnBdorf  in  der  Oberpfalz.  Dnrch  Hngo 
Grotius  nnd  Montesquieu  angeregt  verdffent- 
lichte  er  zwei  Schriften  fiber  das  Naturrecht 
nnter  dem  Titel:  „  Juris  ncUurae  larva 
detracta  libris  Puffendarfianis,  Wolffianis, 
Hemecdanis*'  und  ^^Jm  naturae  liber aium 
ac  repurgatum  a  principiis  lubricis,^  nebst 
einem  Aiihange  fiber  die  Prinzipien  des 
Ydlkerrechts  {^Jtis  gentium  redactum  ad 
limtes  suos^)  1753  zusammen  in  Einem 
Bande.  Wird  darin  den  von  ihm  beklUnpften 
naturreohtlichen  Theorien  der  Vorwuri  ge- 
maehty  dass  dieselben  das  Natnrrecht  von 
seinem  Zusammenhange  mit  der  Moral,  der 
Theologie  nnd  dem  bfirgerlichen  Rechte  ab- 
geldst  nfttten .  so  bek&mpfte  er  zugleich  in 
seiner  Schrin  ^Diatribe  circa  methodum 
Wolffianam  in  philosophia  pracHca  urn- 
versaH^  (1752)  die  mathematischeDemonatrir- 
weise  Wolfis. 

Deslandes,  Andr^  Francois  Hour- 
rean,  war  1690  zn  Pondich^ry  (auf  der 
Efiste  Coromandel  in  Vorderindien)  geboren 
und  sehr  jung  nach  Frankreich  gekommen. 
wo  er  mit  Pater  Malebranche  verkehrte  una 
lange  Zeit  Generalcommissftr  der  Marine  zu 
Bochefort  und  zu  Brest  war.  In  seinen 
spjitem  Lebensjahren  zog  er  sich  nach  Paris 
zurfick,  wo  er  1757  starb.  Unter  seinen 
zaUreichen  Schriften  fiber  die  verschieden- 
artigsten  Oegensti&nde  verdient  seine  ^ffistoire 
critique  de  la  philosophies  (in  3  BUnden, 
Paris  1730—36,  dann  in  Amsterdam  1737 
nnd'nachher  in  4  B&nden  1756  erschienen) 
als  das  erste  derartige  Werk  Erwfthnung, 
welches  in  Frankreich  erschien.  Sein  aus- 
gesprochener  leitender  Gedanke,  dass  unter 
einem  gewissen  Oesichtspunkte  betrachtet  die 
Geschichte  der  Philosophic  eine  Geschichte 
des  menschlichen  Geistes  selbst  auf  seiner 
h5chsten  Entwickelungsstufe  sei ,  wird  frei- 
lich  in  dem  Werke  selber  nicht  durchgeflihrt 
und  yon  einer  wirklich  kritischen  j^hand- 
lung  der  Philosophiegeschichte  ist  darin  nichts 
wahrzunehmen,  indem  die  Philosophen  der 
alten,  mittlern  und  neuem  Zeit  mit  einseitiger 
Yorliebe  nur  oberflUchlich  abgehandelt  wer- 
den  und  schliessUch  das  Gestftndniss  gemacht 
wird,  dass  uns  die  Vemunft  allein  weder 
fiber  die  Natur  Gottes,  noch  der  mensch- 
lichen Seele  belehren  kdnne,  vielmehr  alle 
Wahrheit  uns  allein  aus  der  Offenbarung 
komme,  so  dass  alle  Philosophen  von  Sokrates 
bis  Descartes  wenig  mehr  als  blosse  Hypothesen 
geliefert  h&tten. 

Destutt,  Antoine  Louis  Claude, 
Comte  de  Tracy,  war  1754  als  der  Sohn 
einer  aus  der  schottischen  Leibwache  Lud- 
wigs  XI.  stiunmenden  adeligen  Familie  ge- 
boren und  schloss  sich  nach  ebxer  gUnzenden 


militirisohen  Laufbahn  der  Partei  der  Re- 
volution an,  sass  in  der  constituirenden 
Versammlung  neben  Lafayette,  war  in  jder 
Schreckenszeit  als  verd&chtig  eingekerkert 
und  schon  war  der  Tag  fUr  seinen  Process 
festgesetzt,  der  sicherlich  mit  seiner  Hin- 
richtung  geendet  haben  wfirde,  w&re  nicht 
zwei  Tage  vorher  das  Ende  der  Schreckens- 
herrschiut  eingetreten.  Gerade  in  den  letzten 
Tagen  seiner  Haft  fasste  er  den  Plan  zu  dem 
Werke,  an  welches  sich  seine  Stellung  in  der 
Geschichte  der  franzdsischen  Philosophic 
knfipfen  soUte.  Auf  seinem  Gute  zu  Auteil 
bei  Paris  versammelte  sich  w&hrend  des 
Consulates  die  Gesellschaft  der  ^Ideologen^ 
mit  ihren  Frauen,  darunter  Cabanis  und 
Benjamin  Constant,  die  sich  nach  dem  damals 
vorbereiteten  Werke  des  reichen  Grundbe- 
sitzers  benannten.  Obwohl  er  unter  der 
Napoleonischen  Herrschaft  Senator  und  unter 
den  Bourbonen  Pair  war,  blieb  er  doch  den 
Freiheitsgedanken  seiner  Jugend  getreu  und 
bestieg  ak  67j&hriger,  fast  erbllndeter  Greis, 
auf  einen  langen  Stodc  gestfitzt,  die  Barrikaden 
der  Julirevolution.  Er  starb  im  Jahr  1836. 
Seine  Politik  hat  er  in  der  Schrift  „Gommen' 
taire  sur  I'esprit  des  lois  de  Montesquieu'' 
(^1819)  entwickelt,  welches  in  deutscherUeber- 
setzung  unter  dem  Titel  ^Charakterzeichnung 
der  Politik  aller  Vdlker  der  Erde;  kritischer 
Commentar  fiber  Montesquieu's  Geist  der 
Gesetze,  fibeisetzt  und  glossirt  von  C.  E. 
Morstadf"  (1820  und  21)  erschien.  Sein 
Hauptwerk  war  unter  dem  Titel  ,yCours 
d'ideologie^^  1801  —  1815  in  5  Bilnden 
(in  3.  Auf  lage  1817  in  3  Bftnden)  erschienen. 
Mit  den  Naturwissenschaften  ebenso  vertraut, 
wie  mit  Locke  und  Condillac,  schlug  er  die 
von  Cabanis  erdfihete  Bahn  ein  una  wurde 
der  Logiker  und  Metaphysiker  der  Con- 
dillac'sehen  oder  sensualistischen  Schule  in 
Frankreich.  Als  Meister  im  Analysiren  der 
Beobachtungen ,  die  er  schnell  in  Formeln 
und  Gleichungen  zu  bringen  wusste,  ging 
er  darauf  aus,  die  Geisteswisstnschaften  nach 
naturwissenschaftlicher  Methode  zu  bearbeiten 
und  steUte  darnm  seinem  Systeme  die  drei- 
fache  Anfgabe,  erstens  die  Geschichte  der 
Mittel  unsrer  Erkenntniss  zu  geben  (Ideologic 
im  engem  Sinne  des  Wortes,  nebst  Gram- 
matik  und  Logik),  dann  die  Anwendung 
dieser  Erkenntnissmlttei  auf  unsern  Willen 
zu  machen  (Volkswirthschaft,  Moral  und 
Politik)  und  endlich  die  Anwendung  unserer 
Erkenntnissmittel  auf  das  Studium  derjenigen 
Wesen  zu  vollziehen,  die  nicht  wir  selbst 
sind  (Physik,  Geometric  nnd  Arithmetik). 
Alle  Wissenschaften  entbehren  so  lange  einer 
festen  Grundlage  und  eines  methodischen 
Ganges,  als  es  an  der  ^ersten  Philosophic^ 
fehl^  welche  als  Ideologic  die  Wissenschaft 
von  den  Prindpien  des  Wissens  ist  Ihr 
Gegenstand  sind  die  Ideen  (Vorstellnngen^ 
Wie  aber  kommen  wir  zu  diesen?  Vemunit 
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und  Bewnsstsein  sagen  nns,  dass  in  Empfin- 
dung,  Erumernng,  Tmheilen  und  WoUen  onser 
ganzes  Leben  erschdpft  ist  Sie  alle  aber 
gehen  aof  die  ^Sensibilitftt^  znrtlck.  £m- 
pfindnng  iat  einfache  Wahmehmnng  der 
Gegenst^nde,  Erinnerong  ist  Empmidong 
frtiner  Wahinehmangen,  Urtheilen  ist  das 
Innewerden  von  Beziehongen,  die  zwischen 
einzelnen  Wahmehmangen  stattfinden,  Wollen 
iflt  Empfindnng  des  Begehrten  and  das  Mittel 
zom  I^mdehL  Alle  £e8e  vier  Grandtb&tig- 
keiten  nnserer  Nator  verdanken  wir  den 
Sinnen.  Eine  Vorstellang  des  Seins  von 
Gegenstslnden  aotiser  nns  kann  nns  die  blosse 
Sinnesempfindung  nicht  verschaffen,  sondem 
nor  die  freiwiUige  Bewegnng.  Die  gewoUte 
and  empfnndene  Handlang  einerseits  and 
der  empfnndene  Wlderstand  andrerseits  sind 
das  Band  zwischen  Ich  and  Nichtich.  Unsere 
WiUensbewegangen  aber  sind  ebenso  der 
Nothwendigkeit  nnterworfen,  wie  es  nnsere 
llbrigen  Yermdgen  and  die  Bewegongen  der 
llbrigen  belebten  and  nnbelebten  Natnrwesen 
sind.  Wissen  and  WoUen  sind  zwei  von 
einander  abh&ngende  organische  Operationen; 
die  Ideologie  ist  ein  Theil  der  Zoologie, 
d.  h.  die  Psychologie  ist  ein  Theil  der 
Biologie.  —  Ansgeftlhrt  warde  das  Werk  von 
Destatt  de  Tracy  nur  bis  zar  Volkswirth- 
schaftslehre.  Die  Gesellschaft  ist  ihm  eine 
fortgesetzte  Reihe  von  Taoschacten,  deren 
Zweck  die  gegenseltige  Befriedignng  der  Be- 
dflrfnisse  ist  Die  zwei  Hanp%esetze  der 
Moral  sind  das  Natnrgesetz:  BeMedige 
deine  Begierde,  and  das  conventionelle  Ge- 
setz:  Vereinige  dein  eignes  Interesse  mit  dem 
allgememen  Citeresse.  Aber  selbst  ein  frei- 
wilUger  Dienst,  eine  Wohlthat  ist  als  ein 
Tansch  anznsehen,  in  welchem  man  einen 
Theil  seines  Eigenthnms  weggiebt  and  seine 
Zeit  anfopfert,  am  sich  das  sehr  lebendige 
and  angenehme  moralische  Vergnflgen  za 
bereiten,  einen  Andern  sich  zn  verpnLchten, 
oder  am  sich  das  anangenehme  Gef^l  za 
ersparen,  welches  die  nothwendige  Folge  des 
Anblicks  eines  Leidenden  wftre. 

Deurhoff  (sprich:  Ddhrhoff)^  Willem, 
war  1650  in  Anisterdam  geboren  and  hatte 
sich  als  Antodidakt  lediglich  darch  eignes 
Stadium  der  Theologie  and  Philosophic,  ins- 
besondere  der  Systeme  des  Descartes  and 
Spinoza,  von  dessen  Ethik  er  schon  vor 
ihrer  Verdffentlichung  (1677)  eine  Abschrift 
hatte,  ein  eignes  theologisch-philosophisches 
System  auf  rationaler  Grundlage  gebildet^ 
welches  er  in  Abendvorlesangen  seinen 
Freunden  mittheilte  und  ausserdem  in  einer 
Reihe  von  Schriften  in  hollUndischer  Sprache 
zu  Amsterdam  verdffentlichte,  deren  Tltel 
deutschalso  lauten:  Anfangsgrfinde  der  Wahr- 
heit  undTugend  (1684),  Vorschule  der  heiligen 
Gottesgelahrheit  (1687),  Grandlage  der  christ- 
lichen  Religion  (1690).  Wissenschaftliche  Be- 
trachtangen  der   heiligen  Gottesgelahrtheit 


(1697),  Zogang  zur  hdchsten  Wissenschaft 
(1699),  die  voUendete  Lehre  des  Glaubens 
(1702).  Diese  Schriften  gab  er  1715  ge- 
sammelt  in  zwei  B&nden  heraas,  worde  aber 
wegen  seiner  Lehren  vielfiiush  angegriffen, 
obwohl  er  auch  Anh&nger  fand,  beeonders 
nnter  den  freidenkenden  Mennoniten  seiner 
Vaterstadt    Er  starb  1717  in  Amsterdam. 

Deusing,  Anton,  war  1612  zu  MOrs 
im  ehemaligen  Herzogthum  Jtllich  geboren, 
hatte  in  Leyden  ausser  orientalischen  Sprachen 
auch  Mathematik  and  Philosophie,  spXter 
Medicin  studirt  and  war  in  seiner  Vaterstadt 
seit  1637  als  Lehrer  der  Mathematik,  seit 
1639  als  solcher  zur  Harderwijk,  endlich 
seit  1646  als  Professor  der  Medicin  in 
Grdningen  th&tig,  wo  er  1652  zngleich  Leib- 
arzt  des  Grafen  von  Nassau  worde  und  1666 
starb.  Dnrch  sein  auf  ungewOhnliche  Ge- 
lehrsamkeit  gegrtlndetes  tlberm&ssiges  Selbst- 
vertrauen  wo^e  er  in  zahlreiche  gelehrte 
Streitigkeiten  mit  den  bedeutendsten  Aerzten 
seiner  Zeit  verwickelt,  wobei  er  stets  den 
Irrthum  vertrat.  Auf  philosophischem  Ge- 
biete  hat  er  im  Anschluss  an  die  philoso- 
phischen  Lehren  des  Alterthums  zu  Harder- 
wijk und  Grdningen  folgende  Schriften  ver- 
dffentlicht:  Or(Uio  de  recta  pMlosophiae 
naturalis  conquirendae  methodo  (1614),  De 
ente  in  genere  efusque  prindpiis  (1644),  De 
anima  humana  dissericUiones  (1645),  Synopsis 
philosophiae  universalis  naturalis  et  maralis 
(1648),  Oecanomus  corporis  animaiis  ac  spe- 
ciaiim  de  ortu  ammae  humanae  dissertoHo 
(1661).) 

Deutinger,  Martin,  war  1815  bei 
Langenpreising  in  Oberbayern  geboren  ^  zu 
Mtlnchen,  Freising  und  Dillingen  vo^ebildet 
und  studirte  seit  1833  in  Mfinchen,  wo  er 
besonders  durch  Gdrres,  Schelling  una  Baader 
angeregt  warde.  Nachdem  er  1837  Priester 
geworden  and  einige  Jahre  im  Kirchendienst 
thiitig  gewesen  war,  wurde  er  1841  Lehrer 
der  Philosophie  am  Lyceum  in  Freising, 
1847  am  Lyceum  zu  Dillingen.  Seit  1852 
in  Pension  getreten,  siedelte  er  nach  Mflnchen 
tlber,  wo  er  von  einem  Gehirnleiden  ergriffen 
wurde,  an  welchem  er  1864  im  Bade  PfUffers 
starb.  Sein  mit  rednerischem  Schwung  ge- 
schriebenesHanptwerk  ^Grundlinien  einer 
positiven  Philosophie,  als  vorl&ufigerVer- 
sach  einer  Zurtlckfahrung  aller  Theile  der 
Philosophie  auf  chrlstliche  Principien"  er- 
schien  1843 — 49  in  mehreren  Abtheilungen: 
1)  Prop&deutik  des  philosophischen  Studiuais 
(1843),  2)  Seelenlehre  (1843),  3)  Denklehre 
(1844),  4)  das  Gebiet  der  Kunst  im  AU- 
gemeinen  (1845)  und  als  der  Eunstlehre 
zweiter  Theil  5)  das  Gebiet  der  dichterischen 
Kunst  (1846)  und  6)  Moralphilosophie  (1849). 
Ausserdem  bearbeitete  Deutinger  die  ^Ge- 
schichtedergriechischenPhilosophie^  (1852  f.). 
Daran  schlossen  sich  noch  kleinere  philoso- 
phische  Schriften  und  Abhandlungen  und  die 
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nach  seinem  Tode  dnrch  Lorenz  Eastner 
yerOffentlichte  Schrift:  „Der  gegenwftrtige 
Znstand  der  deutBchen  Philosophie''  (1866). 
An  die  Theosophie  Baadeis  ankntipfend  ver- 
snchte  Dentinger.  unter  besonderer  Betonnng 
der  geistigen  Selbstth^tigkeit  des  Menschen, 
eine  allseitige  Systematisimng  der  Baader- 
schen  Gnmdgedanken  mit  dem  Angenmerk 
aaf  eine  Vers^hnitng  zwischen  Olanben  nnd 
Wissen  nnd  Iftsst  das  System  in  drei  Strahlen- 
brechnngen  der  Einen  Idee  sich  dergestait 
^edern,  dass  der  Geist  im  Denken  den 
Wahmehmangsstoff  zur  Einheit  gestaltend 
die  Wahrheit  erreicht,  in  der  Kxmst  ein 
Aensseres  nach  innerem  Bilde  zur  SchOnheit 
biidet  und  im  Handeln  das  Oegebene  nach 
idealen  Zwecken  gestaltend  das  Gute  ver- 
wirklicht 

L.    Kasfner,    Martin    Deatingers    Leben   nnd 

Schriften.    1874. 
(Olschinger),  Wiirdignng  der  positiven  Philo- 

Bophie  Deu&gers.    1853. 

Deutsche  Philosophie.  An  den  philo- 
sophischen  Bestrebongen  natten  die  Dentschen 
schon  wfthrend  des  Mittelalters  Theil  genom- 
men  and  sowohl  in  der  scholastischen  Philo- 
sophie wie  in  der  mystlschen  Geistesrichtung 
hervorragende  Vertreter  anfzuweisen  gehabt. 
Ebenso  haben  sich  wflhrend  des  Reformations- 
zeitalters  einige  Deutsche  an  den  g&hrenden 
Bestrebungen  zur  Emeuernng  des  philoso- 
phischen  Geistes  betheiligt,  unter  welchen 
neben  Melanchthon  (1497—1560)  der  Schwei- 
zer  Theophrastns  Paracelsus  (1493  —  1541), 
der  Edlner  Cornelius  Agrippa  von  Nettes- 
heim  (1487—1635)  und  der  GOrUtzer  „PhilO' 
sophus  teutanicus"  Jacob  BcJhme  (1575—1624) 
zu  nennen  sind.  Die  Lehre  des  Petrus  Ramus 
und  seine  Bekftmpfung  des  Aristoteles  und 
der  Scholastik  hatte  auch  in  Deutschland 
Anhftnger  gefunden,  ebenso  die  Philosophie 
des  Csurtesius.  Eine  selbstst&ndige  dentsche 
Philosophie  hat  jedoch  erst  Leibniz  (1646 
bis  1716)  begrfindety  neben  welchem  seine 
Zeitgenossen  Walther  von  Tschimhausen 
(1761—1708)  und  Christian  Thomasius  (1655 
bis  1728)  in  verwandtem  Geiste  ftlr  die 
Weckung  und  L&utemng  des  philosophischen 
Strebens  im  achtzehnten  Jahrhundert  gewirkt 
haben.  Von  noch  umfassenderem  una  nach- 
haltigerem  Einfluss  war  Christian  Wolff  (1697 
bis  1754)  durch  seine  Erlftuterung,  methodische 
Entwickelung  und  weitere  Ausftlhrung  der 
Leibniz'schen  Gedanken.  Unter  dem  Eimusse 
der  Wolff'schen  Philosophie,  und  zwar  eben- 
sosehr  ihrer  Gegner  (Buddeus,  Gundling, 
Rtldiger,  Crusius.  Darjes,  Crousaz).  wie 
ihrer  Anhftnger  (Thttmmig,  BilADger^  Baum- 
garten,  Meier,  Plouquet,  Lambert)  entwickelte 
sich  die  Philosophie  der  dentschen  Auf  klftmng 
(siehe  diesen  Artikel)^  deren  Vertiefung  durch 
Lessing  (1729—1781)  und  durch  Kant  (1724 
bis  1804)  voUendet  wurde,  wfthrend  durch 
Letzteren  zagleich  eine  neue  Epoche  in  der 


Philosophie  herbeigefUhrt  wurde.  An  der 
Fortbiloung  der  Kant'schen  Philosophie  waren 
K.  L.  Reinhold  (1758—1823),  Bardili  (1761 
bis  1808),  Schulze  (1761  —  1833),  Maimon 
(1754—1800),  Beck  (1761—1840)  betheiligt. 
Als  Vertreter  der  durch  Hamann  und  Heroer 
vorbereiteten  Glaubensphilosophie  traten  Fr. 
H.  Jacobi  (1743—1819;  und  Jacob  Priedrich 
Pries  (1763  — 1843)  auf  mit  ihren  Schulen, 
wfthrend  Johann  Gottlieb  Fichte  (1762—1814) 
mit  seiner  Wissenschaftslehre  die  idealistische 
Richtung  der  neuern  dentschen  Philosophie 
er5ffnete,  in  welcher  Bahn  durch  Schelling 
(1775  —  1855)  mit  dem  Identitfttssystem  ein 
weiterer  Schritt  gemacht  wurde,  den  Hegel 
(1770—1831)  zur  Philosophie  des  Absoluten 
voUendete.  Daneben  treten  aU  Seitenver- 
wandte  der  Schelling'schen  und  Hegel'schen 
Philosophie  Schleiermacher  (1768  —  1834), 
von  Berger  (1772— 1831),  Krause  (1781—1832) 
Baader  (1765—1841)  und  Schopenhauer  (1780 
bis  1860)  auf,  wfthrend  Herbart  (1776—1841) 
und  Beneke  (1798  —  1854)  eine  realistische 
Philosophie  erstrebt  haben.  Alle  diese  seit 
Kant  in  der  dentschen  Philosophie  versuchten 
Standpunkte  haben  ihre  Vertreter  und  Fort- 
bildner  bis  in  die  neueste  Zeit  gefunden. 

Ed.  Zftller,  Geschichte  der  dentschen  Philosophie 
seit  Leibniz.  1872  (als  XI.  Bd.  der  MUnchener 
Geschichte  der  Wissenschaften  in  Deatsch- 
land)  in  2.  Anfl.  1874. 

Dexippos.  ein  Schtiler  des  Neuplato- 
nikers  Jamblicnos,  gab  eine  in  griechischer 
Sprache  und  in  Gesprftchsform  abgefasste 
Erklftrung  der  Aristotelischen  Eategorien 
unter  dem  Titel  ^Zweifel  und  L5sungen  zu 
den  Kategorien  des  Aristoteles^,  welche  von 
Sprengel  in  den  „Momimenta  saecularia" 
der  bayrischen  Akademie  (1859)  herausge- 
geben  wurde,  die  aber  durchweg  von  Plotinos, 
Porphyrios  und  Jamblichos  abhftngig  isi 

Diagoras  aus  Melos  (der  Insel  im 
ftgftischen  Meere)  ein  Dithyrambendichter, 
wurde  im  Altertiiume  der  ^Atheist"*  genannt 
und  sou  wegen  eotteslftsterlicher  Reden  und 
Handlungen  in  Atiien  zum  Tode  verurtheilt 
und  auf  der  Flucht  im  Schiffbruch  umge- 
kommen  sein  (wenn  dies  nicht  eine  Ver- 
wechslung  mit  Protagoras  ist).  Ueber  seine 
philosopMschen  Lehren  ist  nichts  weiter  be- 
kannt  V  on  Manohen  wird  er,  wahrscheinlich 
mitUnrecht,  zur  Schule  des  Demokrit  gezftblt. 

Diderot,  Denis,  war  1713  zuLangres 
in  der  Champagne  als  der  Sohn  eines  wohl- 
habenden  Messerschmieds  geboren  und  ward 
erst  in  der  Jesuitenschule  seiner  Vaterstadt, 
dann  in  der  zu  Pans  gebildet  Er  woUte 
ursprlinglich  Geistlicher  werden,  aber  seines 
Vaters  Wunsch  war  es,  dass  er  sich  der 
Bechtswissenschaft  widmen  und  Advocat 
werden  soUte.  So  trat  er  in  das  College 
d'Harcourt  in  Paris  und  gait  als  dner  der 
fleissigstenSchfklerdesselben.  Aber  das  Rechts- 
studium  missfiel  ihm,  und  er  beschftftigte  sich 
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neben  mathematischen  Stndlen  voTzngsweise 
mii  den  neneren  Spracheii  nnd  den  8ch5nen 
Wissenschaften.  Da  ihn  sein  Vater  seitdem 
uicht  mehr  in  seinen  Studien  nnterstfttzte, 
kam  er  in  eine  drttckende  Lage,  die  auch 
fiber  seine  Studienzeit  hinans  noch  blieb.  weil 
er  sich  1743  gegen  den  WiUen  seines  Vaters 
verheirathete.  Schriftstelleri^che  Thfttigkeit 
nnd  namentUch  Uebeisetzungen,  die  er  fflr 
Buchh&ndler  arbeitete^  verschafften  ihm  einen 
ktlmmerlichen  £rwerb.  Daneben  stndirte  er 
die  Schriften  Bacon's,  Locke's  nnd  der  eng- 
lischen  Freidenker.  Erst  als  er  sich  mit 
d' Alembert  znr  Heransgabe  der  grossen  „Ency- 
dopftdie  der  Wissenschaften,  Kllnste  nnd 
Gewerbe"  vereinigte,  verbesserten  sich  seine 
ftnsseren  Verhftltnisse.  Im  Jahre  1749  waren 
die  Arbeiten  fflr  die  Encyclopidie  begonnen 
worden^  die  ihn  (da  sich  d'Alembert  bald  der 
Oeldfrage  wegen  von  der*  ilbeinommenen  Re- 
daction der  mathematischen  Partie  znrtlckzog 
nnd  ihm  die  Redactionsarbeit  allein  tlberliess) 
nahezn  dreissig  Jahre  lang  besch&fl^te, 
nebenher  jedoch  noch  Zeit  liess  znr  Ver- 
5ffentlichnng  anderer  Arbeiten.  Dieses  nm- 
fassende  Werk  erschien  nnter  dem  Titel:  . 
^Encyclopidie  ou  didionnaire raisomU 
des  sciences  J  des  arts  et  des  mdtiers^  in 
17  Foliobftnden  Text  nebst  11  Bi&nden  Tafeln 
(1761— 1765),  wozn  spftter  noch  Mnf  Snpple- 
mentb&nde  (1776  nnd  77)  erschienen.  Da 
seine  Fran,  von  der  er  einen  Sohn  nnd  eine 
Tochter  hatte,  zwar  brav  nnd  hftnslich,  aber 
geistig  beschr&nkt  nnd  kleinlich  war,  so  hatte 
Diderot  seit  1749  zehn  Jahre  lang  im  Ver- 
h^tniss  zn  der  geistreichen  Fran  de  Pnysienx 
gestanden,  in  deren  Dienst  er  anch  den 
leichtfertigen  Roman  ^Les  bijoux  indiscrets^ 
schrieb,  bis  ihm  ihr  niedriges  nnd  trenloses 
Wesen  oflFenbar  wnrde.  Von  1759  —  1774 
stand  er  in  innigenFrenndschaftsbeziehnngen 
za  der  liebenswtirdigen  Mademoiselle  Sophie 
Voland,  der  Tochter  einer  Beamtenwittwe. 
Die  mit  ihr  gewechselten  zahlreichen  Briefe 
sind  im  Jahre  1830  im  ersten  und  zweiten 
Bande  der  ^Mimoires^  correspondance  et 
anvrages  inidits  de  Dideroty  pvbliis  d'apres 
les  numuscrits,  canfiis  en  maurant  par 
Vauteur  a  Grimm^  nebst  einem  von  Diderot's 
Tochter,  Madame  de  Vandeul,  verfassten 
M6moire  fiber  Diderot's  Leben  ver5ffentlicht 
worden.  Eine  im  Jahre  1762  an  ihn  er- 
gangene  Einladnng  der  Eaiserin  Eatharina, 
die  Encyclopedic  in  St.  Petersburg  zn  volU 
enden,  mnsste  er  ablehnen,  da  der  Pariser 
Verleger  Eigenthflmer  des  Werkes  war.  Da 
er  jedoch  seine  Bibliothek  verkanfen  wollte, 
nm  seiner  Tochter  eine  Mitgift  zn  sichem, 
so  kanfte  ihm  Eatharina,  me  davon  dnrch 
den  Baron  Grimm  nnd  ihren  Pariser  Ge- 
sandten  Naehricht  erhalten  hatte,  die  Biblio- 
thek fflr  15,000  Livres  mit  der  Bedingung 
ab.  dass  er  die  Bibliothek  anf  Lebens£taer 
behalte  nnd  als  Bibliothekar  ein  j&hrliches 


Gehalt  von  1000  Livres  annehme,  welches 
sie  ihm  sp&ter  anf  50  Jahre  voransbezahlen 
liess.    Nachdem  die  Eaiserin  spftter  ihre  Ein- 
ladnng wiederholt  hatte,  willigte  Diderot  1773 
in  die  Reise  nach  St.  Petersburg  ein,  aber 
er  konnte  das  ranhe  E^lima  nicht  vertragen 
nnd  kehrte  im  Herbst  1774  fiber  die  Nieder- 
lande  nach  Paris  znrflck.    Seine  nach  dem 
Petersburger  Anfenthalte  geschriebenen  Ro- 
mano ^Jacques  le  /ataliste  et  son  mdtre^ 
und  ^La  religieuse*^  sind  noch  jetzt  un- 
flbertroffene  MeisterstUcke,   wUhrend   seine 
dramatischen  Arbeiten  vergessen  sind.  Wenige 
Monate   nach   dem  Tode   seiner  Frenndin 
Mademoiselle  Voland  starb  Diderot  (1784)  in 
Folge  eines  Schlaganfalls.    Noch  am  Abend 
vor  seinem  Tode  hatte  er  eine  lebhafte  Unter- 
haltnng  mit  Freunden.    ^Der  erste  Schritt 
ztir   Philosophie    ist    der   Unglaube^    dies 
waren  die  letzten  Worte,  die  seine  Tochter 
aus  seinem  Mnnde  hOrte.    Diderot  war  eine 
gntmfithige  und  wohlwoUende,  gegen  Anders- 
denkende  duldsame,  aber  lebhwe  nnd  heiss- 
blfitige  Natur  von  ausserordentlicher  Viel- 
seitigkeit  und  Beweglichkeit  des  Geistes.    In 
den  von  ihm  zwischen  den  Jahren  1745  und 
1770    verfassten    philosophischen    Schriften 
treten  uns  drei  Stnfen  in  der  Entwickelung 
seiner   Ueberzeugungen   entgegen.     Zuerst 
zeigt  er  sich  noch  aU  glflubiger  Christ  in  der 
Scbrift  y^Prindpes  de  la  pMosophie  morale 
ou  essai  sur  la  virite  et  sur  la  vertu** 
(1745),  welche  fast  nur  Shaftesbury's  fthn- 
liche  Dchrift  wiedergiebt  und  zeigen  will, 
dass  die  Tu^end  untrennbar  mit  dem  Glauben 
an  Gott  vemiflpft  ist  und  dass  eben  so  un- 
trennbar das  zeitliche  Glflck  des  Menschen 
von  seiner  Tugend  abh&ngt    Eeine  Tngend 
ohne  lebendigen  Gottesglauben,  kein  Glfick 
ohne  Tugend.     Tugendhaft  ist,  wer  ohne 
Rflcksicht  auf  niedrige  Beweggrflnde.  ohne 
Hoffnung  auf  Lohn,  wie  ohne  Fnrcnt  vor 
Strafe  alle   seine  Neignngen   und  Leiden- 
schaften  auf  das  Gemeinwohl  seiner  Gattung 
bezieht;  nur  der  Theismus  ist  dieser  Tugend 
gfinstig;  ein  Theismus,  der  an  die  Offen* 
bamng  glaubt  und  nicht  mit  dem  schalen, 
die  OfPenbarung   leugnenden   Deismus   der 
Tindal  und  Toland  zu  verwechseln  ist    Die 
Atheisten,  welche  sich  mit  ihrer  Rechtschaflfen- 
heit,  und  die  Schlechten,  die  sich  mit  ihrem 
Glflcke  brOsten,  die  einen  wie  die  andem, 
sind  meine  Widersacher.    Zugleich  wird  von 
Diderot  in  Bezug  auf  die  Seele  in  diesem 
^Essai^  vom  Jahre  1745  deren  reingeistige 
Selbstst&ndigkeit  und  Unsterblichkeit,  sowie 
die  Freiheit  des  Willens  verkflndigt    Nicht 
lange  jedoch  blieb  er  diesem  Glauben  tren. 
Im  Jahre  1747  verfasste  er  eine  kleine  Schrift 
r,Promenade  d*ua  sceptique^f  welche  er  nach 
dem  Vorworte  ^im  Lande  des  philosophischen 
Ednigs^,  in  Preussen,  hatte  verdffentlichen 
wollen.  Aber  wahrscheinlich  batten  Diderof  s 
Freunde  zu  frtth  Lftrm  geschlagen;  denn 
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einea  Tages  erschien  ein  Polizeibeamter  bei 
Diderot,  hielt  Haussachang  und  nahm  den 
^Spaziergang  eines  Skeptikers^  mii  Erst 
im  Jahre  1831  wurde  derselbe  im  vierten 
Bande  der  ^Mimoires,  Correspondance  et 
ouvrages  inedits  de  Diderot^  verSffentlicht. 
Mit  schwindelnder  Zweifelsucht  parodirt  er 
darin  das  alte  und  nene  Testament  mitsammt 
der  daxanf  gebauten  christlichen  Eirehe;  nicht 
minder  aber  die  verschiedenen  Richtangen  der 
einzebien  Philosophenschnlen,  um  scbliess- 
lich  sogar  den  Glauben  an  die  Daner  alles 
Hohen  und  Edeln  in  Abrede  zn  stellen  und 
nnr  die  Lust  und  Selbstsucbt  als  das  sieg- 
reich  Wirkliche  Hbrig  zu  lassen.  Doch  wax 
diese  Zweifelei  bei  Diderot  offenbar  nur  eine 
vortibergebende  Verstimmung,  nur  fireilicb 
zugleicb  ein  Zeugniss,  dass  er  dem  Glauben 
den  Rticken  gekebrt  batte.  Auf  der  zweiten 
£ntwickelungs-Stufe  seiner  pbilosopbiscben 
Ueberzeugung  ist  Diderot  Deist  oder  ver- 
nunftglflubiger  Freidenker.  Als  solcber  be- 
gegnet  er  uns  in  den  ^Pensies  philosophiques^ 
(1748),  die  er  in  drei  Tagen,  vom  Char- 
freitag  bis  Ostem,  niedergescbrieben  haben 
soil.  Nachdem  das  Buch  durch  Parlaments- 
befebl  yerbrannt  worden  war,  wurde  es  so- 

fleicb  wieder  gedruckt  und  beimlicb  ver- 
reitet  Augenscheinlich  sind  diese  nPbilo- 
sophiscben  Gedanken^'  gegen  die  vom  Janse- 
nistischen  Glaubensstandpunkt  aus  verfassten 
^Gedanken^  von  Blaise  rascal  gerichtet  und 
sucben  in  ziemlicb  losen  einzelnen  SUtzen 
mit  daran  gekntlpftenErdrterungen  die  dort 
offen  geforderte  Unterwerfung  der  Ver- 
nunft  unter  die  Macht  der  0£^hbarung  zu 
bekflmpfen.  Der  Aber^laube  erscbeint  ihm 
als  eine  grossere  Beleidigung  gegen  Gott^ 
als  der  Atheismos.  Der  Abergl&ubische  sei 
dem  Atheisten  nicht  gewachsen,  nur  der 
Deist  kdnne  demselben  Stand  halten.  AUes 
Geschw&tz  der  Metaphysik  ist  Nichts  gegen 
einen  einzigen  Grund  des  gesunden  Menschen- 
verstandes.  Aus  der  Hand  der  Metaphysiker 
sind  keineswegs  die  grossen  Schl%e  aus- 
gegangen.  die  der  Atheismus  erhalten  hat, 
sondem  aer  Experimentalphysik  haben  wir 
es  zu  verdanken,  wenn  diese  gef^hrliche 
Hypothese  in  unseren  Tagen  wankt  Bei 
Newton  und  seines  Gleichen  sind  ausreichende 
Beweise  fflr  das  Dasein  eines  hdchsten  und 
intelligenten  Wesens  zu  finden.  Die  Spitz- 
findigkeiten  derMetwhysik  haben  die  meisten 
Zweifler  gemacht,  der  Eenntniss  der  Natur 
war  es  auigespart,  wahre  Deisten  zu  machen. 
Von  alien  ReUgionen  verdient  diejenige  den 
Vorzug,  deren  Wahrheit  die  meisten  ^weise 
fdr  sich  und  die  wenigsten  Einwtirfe  gegen 
sich  hat  In  diesem  Falle  ist  allein  die 
natttrliche  Religion;  denn  man  hat  keinen 
Einwurf  gegen  sie,  und  alle  religidse  Refor- 
matoren  vereinigen  sich  in  dem  Beweis  ihrer 
Wahrheit  Die  Wahrheit  der  natttrlichen 
Religion  verhjilt  sich  zu  der  Wahrheit  der 


anderen  Religionen,  wie  das  Zeugniss,  das 
ich  mir  selber  gebe,  sich  zu  dem  Zeugnisse 
verh&lt,  das  ich  von  einem  Andem  erhalte, 
und  wie  das,  was  ich  selbst  empfinde,  sich 
zu  dem  vernftlt,  was  man  mir  sagt  Die 
kommenden  Jahrhunderte  werden  die  natflr- 
liche  Religion  mit  neuem  Glanze  schmficken, 
und  vielleicht  wird  sie  endlich  die  Blicke 
aller  Menschen  auf  Erden  auf  sich  Ziehen 
und  wird  sie  alle  zu  ihren  Ftissen  vereinigen. 
Alsdann  werden  sie  nur  eine  einzige  Gesell- 
schaft  bilden  und  jene  seltsamen  Gesetze 
aus  ihrer  Mitte  verbannen,  die  nur  ftlr  den 
Zweck  ausgedacht  zu  sein  scheinen,  um  die 
Menschen  bdse  und  schuldig  zu  machen.  Sie 
werden  alsdann  nur  noch  die  Stimme  der 
Natur  vemehmen  und  endlich  den  Anfang 
machen,  einfach  und  tugendhafl;  zu  sein. 

Den  Uebergang  zur  dritten  Entwickelungs- 
stufe  der  Ueberzeugungen  Diderot's  bil&n 
zwei  in  der  Weise  der  Condillac'schen  Unter- 
suchungen  geschriebene  Abhandlungen.  Die 
erste  erschien  1749  unter  dem  Titel  ^Lettre 
sur  les  aveugles  a  Vusage  de  ceux  qui 
volenti  und  enthftlt  eine  Untersuchnng  tlber 
die  Physiologic  der  Sinne.  Der  im  Jahr  1739 
in  Cambridge  verstorbene  blinde  Professor 
der  Mathematik  und  Physik,  Saunderson, 
tritt  als  Sprecher  auf  und  bekiimpft  den  aus 
der  zweckm&ssigen  Einrichtung  der  Sch5pfung 
genommenen  Beweis  fflr  das  Dasein  Gottes. 
Obgleich  diesen  Sprecher  Diderot  als  Gott- 
gUubigen  sterben  liisst,  musste  er  doch  wegen 
dieses  Schriftchens  sechs  Monate  lang  im 
Gef^ngniss  zu  Vincennes  verbringen.  Es 
folgte  1751  die  Abhandlung  ^^Leitre  sur  les 
scurds  et  muets^y  welche  eine  Untersuchnng 
tiber  den  Ursprung  und  die  Bildung  der 
Sprache  enthftlt  Durch  diese  beiden  Ab- 
handlungen blitzt  mehrfach  der  Gedanke, 
dass  der  Gottesglaube  mehr  Sache  zufftlligen 
und  ftussem  (Jebereinkpmmens,  als  innerer 
Nothwendigkeit  sei.  In  der  Abhandlung, 
die  Diderot  unter  dem  Titel  ^Pensies  sur 
rinterpredtatian  de  la  nature^  im  Jahr  1754 
verdffentlichte,  tritt  er  mit  derneuen  Wendung 
seiner  Anschauungen  schon  fester  auf,  indem 
er  bier  seine  aus  Leibniz  geschdpne  und 
seitdem  festgehaltene  Lehre  von  den  mit 
Empfindung  begabten  Atomen  vortrftgt. 
Die  ewige  Materie  ruht  durchaus  in  sich 
selbst,  und  ist  kein  ausser  oder  fiber  ihr 
stehender  Schdpfer  und  Erhalter  in  ihr  denk- 
bar.  Die  Materie  ist  durchgeistigt  und 
empfindend  oder  all^emeineSensiDilitftt  Nicht 
zu&llig  und  ftussenich,  sondem  aus  innerer 
Neigunff  Ziehen  sich  die  Atome  an,  die  alle- 
sammt  oeseelt  und  thfttig  sind,  wenn  auch 
diese  Thfttigkeit  und  Empfindung  auf  den 
niedem  Stufen  der  Weltentwicldung  noch 
in  gebundenem  Zustand  ist  Seele  und  Geist 
erscheinen  nur  als  die  Steigerung  und 
VoUendung  der  unablftssig  am  -  und  ab- 
wogenden  Stoffmischung.  nWenn  der  Glaube 
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TUDS  lehrte  (so  latitet  Diderot's  letzter  Satz), 
dass  alle  lebende  Wesen  ans  der  Hand  eines 
SchOpfers  heiyorgegangen  seien,  so  dtirfte 
der  seinen  eignen  Vermuthnngen  tlberlassene 
Philosoph  sich  lieber  die  Ueberzengung 
bilden ,  die  beseelte  Natur  habe  von  Ewig- 
keit  her  ihre  besonderen  Stoffelemente  ge- 
habt,  welche  sich  mit  einander  vereinigten, 
nnd  der  ans  jenen  Elementen  entstandene 
Embryo  sei  sodann  durch  eine  Eeihe  von 
Bildnngen  nnd  Formen  hindnrchgegangen 
und  endlich  in  stetiger  Stnfenfolge  zn  Be- 
wegnng,  Empfinden,  Denken^  Leidenschaft, 
Sprache,  Recnt,  Wissenschaft  und  Ennst  ge- 
steigert,  so  wie  er  dergleichen  Entwickelnngen 
ktlnftig  noch  weiter  zn  durchlanfen  haben 
werde."  In  der  Abkandlnng^^  iSt/r /a  ma^'^re 
et  le  mouvement'^  (1770)  ist  dieselbe  Grnnd- 
ansicht  weiter  ansj^eftlhrt.  Ebenso  trflgt 
Diderot  in  der  Schritt  y,Entretien  en  d'Alem- 
bert  et  Diderot  au  Le  reve  de  d'Alembert,^ 
welche  im  Jahr  1769  verfasst,  aber  erst  1831 
ans  seinem  Nachlasse  an's  Licht  getreten 
isty  seine  Lehre  von  den  beseelten  und  selbst- 
thiitigen  Atomen  vor,  die  dann  der  Hber  der 
Unterhaltnng  eingeschlafene  d'Alembert  mit 
in  den  Schlaf  hintlbernimmt  nnd  im  Tranme 
unwillktlrlich  fortspinnt,  indem  er  den 
Wachenden  Rede  und  Antwort  steht  Ans 
spinozistisch-leibnizischen  Sfttzen  nnd  nenhin- 
zngetretenen  physiologischen  Anschannngen 
wird  die  Lehre  vom  nnendlichen  Ereislaufe 
des  Lebens  zusammengewebt.  AUes  wechselt 
nnd  wandelt  vorHber,  nnr  das  Oanze  ist 
bleibend  und  nnwandelbar.  Es  giebt  keine 
Individnen,  sondem  nnr  ein  einziges  grosses 
Individnum,  das  All.  Das  Leben  der  In- 
dividnen  ist  eine  Folge  von  Handlnngen  und 
Gegenhandlungeu;  die  ich  lebend  als  eine 
in  sich  bestehende  Gesanmitheity  todt  dagegen 
in  den  einzelnen  Stofftheilen  voUziehe.  Ge- 
boien  werden,  leben  nnd  vergehen  heisst 
nnr  die  Form  ver&ndem.  Anch  der  Mensch 
ist  in  steter  Wandlnng  nnd  Umbildnng,  wie 
die  Natur.  Er  ist  deshalb  Ich,  d.  h.  er  hat 
nnr  deshalb  das  Bewusstsein  eines  in  sich 
einheitlichen  nnd  stetig  zusammenhfingenden 
Wesens,  well  die  Verfindemngen,  die  er 
durchl&nft,  nnr  langsam  nnd  allm&lig  vor 
sich  gehen  und  daher  die  abziehende  Ver- 
ftnderung  noch  in  die  kommende  hintlber- 
greift.  Freier  WiUe  ist  nnmdglich,  denn  der 
Wille  entspringt  immer  aus  einer  innem  oder 
ftnssern  Bewegnng,  aus  irgend  welchem  gegen- 
wftrtigen  Eindruck,  aus  einer  Erinnerung, 
einer  Leidenschaft,  einem  ZukunfGsplane. 
Die  Willensfreiheit  ist  also  nnr  ein.leeres 
Wort,  die  jedesmalige  Han^ung  ist  die 
nothwendige  Folge  einer  sehr  zusammen- 
gesetzten,  aber  in  sich  einheitlichen  Ursache. 
Die  Psychologic  ist  nichte  als  Nerven- 
physiologie;  in  der  BeschaiSenheit  nnd  den 
bedin^ngen  nnserer  Sinneswerkzeuge  liegen 
auch  die  Bedingungen  und  die  Beschaffen- 


heit  unsers  sittlichen  Yerhaltens.  Unsere  Be- 
griffe  mdgen  sich  in  tausend  verschiedenen 
Weisen  llndern.  so  bleibt  das  Wesen  von 
Gut  und  B()se  doch  unabhSngig  und  unver- 
ftnderlich.  Die  Sittlichkeit  ist  ein  Gefflhl 
des  Wohlthuns,  welches  das  menschllche  Ge- 
schlecht  flberhaupt  umfasst  und  ein  GefQhl, 
das  weder  falsch  noch  chimftrisch  ist.  Der 
christliche  Unsterblichkeitsglaube  (schreibt 
Diderot  1766  in  einem  Brief  an  den  Bild- 
hauer  Falconet)  ist  eiii  Wahnsinn;  Unsterb- 
lichkeit  ist  nnr  Fortleben  im  Andenken 
kommender  Geschlechter. 
K.  RosenkranZy  Diderot's  Leben  und  Werke. 
1866  (in  2  Bttnden.) 

Didymos,  siehe  Areios  Didymos. 

Didymos,  genannt  Plan§tiad6s,  war 
ein  Eyniker  zn  Anfang  des  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhunderts ,  welchem  bei  Plutarch 
Aeussemngen  gegen  die  Or^el  in  den  Mund 
gelegt  werden. 

Dietz,  Johann  Christian  Friedrich, 
war  1765  in  Wetzlar  geboren,  seit  1789  Sub- 
rector  zu  Glistrow  (im  Mecklenburg'schen)  nnd 
seit  1804  Rector  in  Ratzeburg,  spftter  Pfarrer 
in  Ziethen  bei  Ratzeburg  und  starb  1834  in 
Ratzeburg.  Unter  seinen  zahlreichen  Schriften 
befinden  sich  auch  einige  philosophische,  die 
im  Geiste  Eant's  abgefasst  sind.  Nftmlich: 
Antithefttet  oder  Pritfung  des  von  Herm 
Hofrath  Tiedemann  in  seinem  Theaetet  auf- 
gestellten  phUosophlschen  Systems  (1798), 
Beantwortung  der  idealistischenBriefeTiede- 
mann's  (1801),  Die  Philosophic  und  der  Philo- 
soph aus  dem  wahren  Gesichtspunkt  und  mit 
Hmsicht  auf  die  hentigen  Streitigkeiten  be- 
trachtet  (1802),  und:  Ueber  Wissen,  Glauben, 
Mysticismus  und  Skepticismus,  ein  Vortrag 
(1808)^. 

Dikaiarchos,  aus  Messene  (Messana) 
gebtlrtig,  war  ein  persdnlicher  ScMler  des 
Aristoteles  und  zugleich  Rhetor  und  Geo- 
meter. Er  soil  zwei  Werke  ^tlber  die  Seele", 
beide  in  Gesprftchsform,  verfasst  haben,  von 
den^  das  eine  nach  Eorinth,  das  andeie 
nach  Lesbos  verlegt  war.  In  der  Seelen- 
lehre  wich  er  von  Aristoteles  darin  ab,  dass 
er  die  Seele  nicht  als  ein  unabhftngig  vom 
Edrper  fUr  sich  bestehendes  Wesen,  sondem 
nnr  als  das  Ergebniss  aus  der  Mischung  der 
Stoffe  zu  einem  lebendigen  Leibe,  daher  in 
ihrem  Dasein  an  diesen  gebunden  und  durch 
alle  Theile  desselben  sich  verbreitend,  aber 
auch  mit  demselben  vergftnglich  vorstellte. 
Mit  dieser  Anschauung  vom  Wesen  der  Seele 
wusste  er  zugleich  eine  Weissagune  durch 
Tr&ume  und  im  Zustande  der  Entztlckung  In 
Einklang  zu  bringen.  Im  Uebrigen  setzte 
er  die  hdchste  Tlifttigkeit  der  Seele  und 
damit  die  wahre  Philosophic  nicht  in  das 
Denken,  sondem  in  die  sittiiche  Kraft  nnd 
deren  praktlsche  Bethfttignng  im  ganzen 
Leben  des  Menschen. 

Dinanto,  siehe  David  von  Dinant 
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Dinomaehos  wird  bei  Oicero  nnd 
Elemens  von  Aiexandrien  als  ein  Philosoph 
genannt,  der  das  h5chste  Gut  zwar  In  der 
Lnst  suchte,  aber  die  Tngend  ftir  gleich 
werthvoU  nnd  nnerlftsslich  erklftite.  Zn 
welcher  Schule  derselbe  gehdrt  habe,  er- 
fahren  wir  nichi 

Dioddros.  ans  Aspendos  (in  Pamphylien) 
gebtlrtig,  wird  als  ein  aaketischer  Pytha- 

foreer  bezeicbnet,  welcher  znerst  die  Tracht 
ei  Eyniker  angenommen  habe.  Er  bltlhte 
im  Anfange  des  dritten  voTchristlichen  Jahr- 
hnnderts.  Von  Schriften  desselben  ist  nns 
nichts  ttberliefert. 

Diod6ro8  wird  bei  Xenophon  als  ein 
Genosse  des  sokratischen  Kieises  erwfthnt. 

Dioddros,  mit  dem  Beinamen  Kronos, 
war  ans  Jasos  in  Karien  gebtlrtig  nnd  ein 
scharfsinniger  Dialektiker  der  megarischen 
Schule,  welcher  ans  Verdruss  fiber  die  ihm 
von  dem  Megariker  Stilpdn  an  der  Tafel  des 
Ptolemaios  Soter  (307  v.  Chr.)  beigebrachten 
dialektischen  Niederlage  gestorben  sein  soil 
nnd  seine  Dialektik  liuf  seine  ftinf  Tdchter 
vererbte.  Besonders  erw&hnt  werden,  neben 
seinen  dialektischen  Tmgschlilssen,  seine 
Untersuchnngen  fiber  die  Bewegung,  die  von 
ihm  fttr  unm5glich  erklftrt  wird,  und  fiber 
die  UnmOglichkeit  des  Uebergangs  von  einem 
in  den  andem  Ranm,  ferner  fiber  die  Denk- 
barkeit  der  Yerftndemng  oder  fiber  das 
MOgliche  nnd  Unmdgliche.  Auch  soU  er  die 
Behauptun^aufgestellt  haben,  dass  es  keine 
bedentungslose  oder  zweideutige  Worte  gebe, 
da  immer  nur  diejenige  Bedeu^ng  der  Worte 
mdglich  sei,  die  der  Redende  thatsHchlich  im 
Sinne  habe. 

Dioddros  aus  Tyros  (in  Phanizien),  ein 
Peripatetiker  im  zweiten  vorchristiichen  Jahr- 
hnndert  nnd  Nachfolger  des  Eritolaos  in  der 
Leitnng  der  Schule.  Er  suchte  mit  den 
ethischen  Bestimmungen  des  Aristoteles  die 
stoischen  und  epikureischen  Ansohauungen 
zu  vereinigen  und  setzte  das  hdchste  Gut 
oder  die  Glfickseligkeit  in  ein  schmerzloses 
und  tngendhaftes  Leben. 

Dioddros,  ein  Epikur&er,  dessen  (von 
Seneca  berichteter)  oelbstmord  von  den 
flbrigen  JOngem  Epikur's  als  mit  dessen 
Vorschriften  nicht  flbereinstimmend  miss- 
billigt  wurde. 

DiodotOs  (auch  Theodotos  genannt) 
war  ein  Platoniker  des  dritten  chiiBtlichen 
Jahrhunderts,  der  in  Athen  lebte. 

Diodotos,  ein  Stoiker,  war  Cicero's 
Lehrer  und  starb  bei  ihm,  zuletzt  erblindet, 
urn's  Jahr  60  v.  Chr. 

Diodotos  aus  Sidon.  ein  Bruder  des 
BoSthos,  wird  bei  Strabdn  als  ein  Peripatetiker 
des  ersten  christlichen  Jahrhunderts  genannt. 

Diogenes  aus  ApoUonia  (in  Kreta)  ge- 
btlrtig, lebte  zur  Zeit  des  Anaxagoras  und 
Demokritos  in  Athen  und  schloss  sich  in 
scinem  vor  der  Schrift  des  Anaxa  oras  ver- 

ImoI)  UaBdw5rlerkii«b« 


dffentlichten  Werk  ^tlber  die  Natur"",  aus 
welchem  sich  bei  dem  Neuplatoniker  Sim- 

Slikios  einige  Bruchstttcke  nnden,  an  die 
[aturphilosophie  der  ftltem  jonischen  Schule 
an.  Indem  er  mit  Anazimen^  die  Lnft  als 
Urgrund  und  Urstoff  festhielt ,  aus  welchem 
durch  Verdflnnung  und  Verdichtung  oder  £r- 
wilrmung  und  Erk&ltung  alle  Verftnderungen 
in  der  Natur  hervorgenen  und  welche  als 
warme  Lebensluft  ihm  zugleich  den  Seelen- 
stoff  vertritt,  legte  er  diesem  Urwesen  zugleich 
geistige  Eigenschaften  eines  denkenden  und 
vernfinftigen  Wesens  bei,  welches  Alles  durch- 
dringt  und  in  Thieren  und  Menschen  das 
Seelenleben  hervorbringt.  Aus  der  BerUhrung 
des  im  Gehim  befindUchen  Luftgeistes  mit 
den  ftussem  Eindrflcken  leitet  er  die  Sinnes- 
empfindungen  her,  und  aus  einer  theilweisen 
oder  gftnzuchen  Verdrftneung  der  Luft  durch 
das  Blut  werden  Schlaf  und  Tod  erklilrt, 
w&hrend  Lust  und  Unlust,  Lebensmuth  und 
Wohlsein  auf  das  Mischungsverh&ltniss  mit 
dem  Blute  zurtlckgefUhrt  werden. 

Diogenes  wird  als  Schfiler  des  Demo- 
kriteers  M^troddros  aus  Chios  genannt. 

Diogenes,  der  Eyniker,  stammte  aus 
Sin6p6  am  schwarzen  Meere  und  war  der 
Sohn  eines  Wechslers ,  musste  aber  wegen 
Theilnahme  an  der  Falschmttnzerei  seines 
Vaters  flUchtig  gehen.  Er  kam  nach  Athen 
zu  Antisthenes  und  fibertraf  diesen  seinen 
Meister  bald  an  Abh&rtung  und  Bedfirfniss- 
losigkeit,  so  dass  er  den  Beinamen  ^der  Hund^ 
erhielt  und  von  Platon  y^det  rasende  Sokrates^ 
genannt  wurde.  Als  wandernder  Sittenprediger 
hielt  er  sich  auch  viel  in  Eorinth  auf,  fiel 
gelegentlich  Seer&ubern  in  die  Hftnde,  welche 
ihn  an  den  Eorinthier  Xeniades  verkauften, 
der  ihm  die  Erziehung  seiner  S6\me  anver- 
traute.  In  diese  Zeit  ftllt  seine  Begegnung 
und  Unterredung  mit  dem  makedonischen 
Ednig  Alexander,  welchem  der  in  Bettler- 
kleidung  in  einer  Tonne  hausende  und  seinen 
Unterhalt  sich  erbettelnde  Philosoph  die  Worte 
abn<)thigte:  W&re  ich  nicht  Alexander,  so 
mdchte  ich  Diogenes  sein!  Er  war  durch 
seinen  frischen  naturwfichsigen  Humor  im 
Verkehr  mit  Menschen  die  volksthflmlichste 
Figur  des  griechischen  Alterthums  und  starb 
323  V.  Chr.  in  Eorinth,  wo  er  durch  ein 
feierliches  Begr&bniss  und  ein  Grabmahl  ge- 
ehrt  wurde.  Als  seine  Schfiler  werden  EratSs 
aus  Theben,  Stilpon  aus  Megara,  Onesikritos, 
der  Begleiter  Alexanders  auf  seinen  Zug 
nach  Asien  und  Monimos  aus  Syrakus  ge- 
nannt Schriften  hat  er  keine  hinterlassen. 
Angeblich  von  ihm  verfasste  Briefe  sind  ihm 
spftter  untergeschoben  worden.  Dagegen  sind 
einzelne  derbe  Witzreden  und  kynischeEraft- 
sprfiche  von  ihm  tlberliefert  worden.  Eine 
Abhandlung  ^Diogenes  der  Cyniker  oder  die 
Philosophic  des  griechischen  Proletariates^ 
findet  sich  in  G5ttling's  gesammelten  Ab- 
handluugen  (I,  251  ff.). 
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Diogenes  hiess  auch  ein  Eyuiker  unter 
Vespasian,  der  wegen  seiner  Schmfthungen 
gegen  die  kaiserHche  Familie  ansgepeitscht 
wnrde. 

Diogento,  der  La^itieT  genannt^  sei 
es  Yon  seinem  Oebnrtsorte  Laerte  in  Cilicien 
Oder  nach  Andem  nach  seinem  Vater  LaSrtes^ 
lebte  zn  Ende  des  zweiten  and  zn  Anfang 
des  dritten  Jabrhunderts  und  war  der  Ver- 
fasser  eines  Werkes  in  zebn  Btlchern  „Ueber 
Leben,  Meinongen  nnd  AussprQche  bertihmter 
Philosophen^,  welches  von  Meibom  mit  la- 
teinischer  Uebersetznng  nnd  Anmerknngen, 
nebst  dem  im  Jahr  1652erschienenen  Commen- 
tare  des  Menage  (Menagins)  zn  Amsterdam 
1692,  in  2  B&nden,  neuerdings  von  Cobet 
(Paris,  1850)  griechisch  and  lateinisch  heraas- 
gegeben  worde,  in  dentscher  Uebersetzang 
mit  Anmerkangen  von  J.  F.  and  Ph.  L.  Sneu 
(Giessen,  1806).  Er  zeigt  sich  in  seinem 
Werke,  welches  als  Materialiensammlnng  fUr 
dieQuellenkonde  der  griechischen  Philosophie 
von  Werth  ist,  bei  einer  eklektischen  Haltang 
doch  vorzagsweise  der  Geistesrichtong  des 
Epikoros  befrenndet,  welchen  er  aach  mit 
besonderer  Vorliebe  und  grosser  Weitl&ufig- 
keit  behandeli 

Nietzsche,  Fr.,  Beitrilge  zur  Quellenkimde  nnd 
Kritik  des  Laertios  Diogenes.     1870. 

Diogenes  heisst  aach  ein  Neaplatoniker 
des  vierten  christlichen  Jahrhanderts,  der  in 
den  Briefen  des  Kaiser  Julian  erwilhnt  wird; 
femer  ein  Stoiker  aus  Ptolemais,  der  bei 
Diogenes  LaSrtius  erwfihnt  wird,  auch  ein 
Phdnizier,  der  als  Neuplatoniker  des  sechsten 
christlichen  Jahrhunderts  ein  Zeitgenosse  des 
Damaskios  war,  and  endlich  ein  Epikureer 
aus  Tarsus,  .dessen  Lebenszeit  nicht  n&her 
bekannt  ist 

Diogenes  aus  Seleukia  am  Tigris,  daher 
auch  der  Babylonier  genannt,  war  ein  Schfiler 
des  Chrysippos  und  Nachfolger  des  Z6n5n 
aus  Tarsos  auf  dem  Lehrstuhle  der  Stoa  in 
Athen,  von  wo  er  im  Jahr  156 — 155  v.  Chr. 
Bchon  hochbetagt  mit  Eritolaos  und  Ear- 
nead€s  als  Mitglied  der  bertlhmten  athenischen 
Gesandtschaft  nach  Rom  kam.  In  seiner 
Lehre  unterschied  er  das  Gute,  als  das  nach 
der  vemUnftigen  Natur  des  Menschen  Vol- 
lendete,  worin  auch  allein  die  Tugend  bestehe, 

fenau  vom  Ntltzlichen,  als  bloss  zuf^ger 
ol^e  des  Guten.  Demgem&ss  setzte  er  das 
h5cnste  Gut  in  die  vemflnftige  Wahl  dessen, 
was  der  Natur  gemftss,  und  in  die  Vermeidung 
dessen,  was  mr  zuwider  sei.  Zu  seinen 
Schfilem  (Diogenisten)  gehdrte  Ejrat^s  aus 
Mallos  (in  Cilicien)  and  der  Chronlkschreiber 
ApoUoddros. 

Diogenianos  wird  als  Stoiker  der 
Eaiserzeit  bei  Plutarch,  ein  anderer  als 
Peripatetiker  bei  Eusebius  erwfthnt 

Diokleid^s  wird  als  ein  Schfiler  des 
Megarikers  Eukleides  (Euklid)  unter  den 
Philosophen  der  megarischen  Schule  genannt 


Dioklds  aus  Karystos  (in  Eubda),  ein 
Arzt  aus  der  Schule  des  Theophrastos,  ztthlte 
zu  der  &ltem  peripatetischen  Schule  aus  dem 
dritten  vorchristlichen  Jahrhundert 

Dioklds  aus  Magnesia  war  der.  epiku- 
reischen  Geistesrichtung  befreundet  una  ein 
Gegner  des  zur  Schule  des  Sextius  in  Rom 
zur  Zeit  der  Kaiser  Augustus  und  Tiberius 
geh()renden  Sotidn.  Aus  seinen  beiden  Werken 
^Lebensbeschreibungen  der  Philosophen^  und 
^Abriss  der  Philosophen^  hat  der  La^rtier 
Diogenes  in  seinem  Sammelwerke  Vieles 
gesch5pft. 

Dioklds,  ein  Pythagoreer,  wird  als  ein 
Schfiler  des  Eurytos  unter  den  Nachfolgem 
des  Philolaos  genannt. 

Dioniends  aus  Smyrna  wird  als  An- 
h&nger  des  Demokritos  und  als  Lehrer  des 
Anaxarchos  aus  Abdera,  des  Begleiters 
Alexanders  des  Grossen,  genannt 

Di6ii  war  ein  Akademiker  des  letzten 
vorchristlichen  Jahrhunderts,  der  als  Schfiler 
des  Antiochos  aus  Askalon  in  Alexandrien 
lebte  und  als  Mitglied  einer  alexandrinischen 
Gesellschaft  zur  Zeit  Cicero's  in  Rom  umkam. 

Didn  aus  Prusa  in  Bithynien ,  mit  dem 
EhrenbeinamenChrysostomos  (Goldmund),  als 
welcher  er  sich  in  seinen  Reden  ^gegen  die 
Philosophen^  und  ^gegen  den  MusOnios^  als 
Gegner  der  Philosophie  zeigte,  wurde  als 
Lehrer  der  Rhetorik  unter  Domitian  aus  Rom 
verbannt,  wohin  er  jedoch  nach  weiten 
Wanderungen  durch  viele  L&nder  unter 
Trajan  zurfickkehrte,  bei  welchem  er  als 
populftrer  Moralphilosoph,  in  cynischer  Philo- 
sophentracht  mit  wortreichen  Reden  auf- 
tretend,  in  Gunst  stand. 

Dionysios  Aigeus  (aus  Aigion  in 
Achaja  gebftrtig)  war  ein  Arzt  mit  skep- 
tischer  Richtung  and  zfihlt  desshalb  zu  den 
Nachfolgem  des  Skeptikers  Ainesid^mos. 

Dionysios  aus  Herakleia  (Heracleotes) 
war  ein  Stoiker  des  letzten  vorchristlichen 
Jahrhunderts  aus  der  Schule  des  Poseidonios 
und  wird  als  Lehrer  des  ROmers  Atticus  in 
Athen  genannt  Er  wurde  aber  seiner 
Schule  untreu,  indem  er  zu  den  Kyrenaikem 
Oder  den  Epikureern  flberging  und  daher 
„d6r  Abtrflnnige^  genannt  wurde. 

Dionysocloros  aus  Chios  war  ein 
Sophist  welchen  Platon  im  Dialog  ^Enthyde- 
mos"^  als  cUalektischen  Klopffechter  einfOhrt. 

Dionysius  Areopagita  (der  Areo- 
pagite.)  In  der  Apostelgeschichte  (17,  34) 
wird  erzllhlt,  dass  in  Athen  ein  gewisser 
Dionysios,  welcher  Beisitzer  des  Areopags 
war,  durch  den  Apostel  Paulus  zum  Glauben 
an  Jesus  bekehrt  worden  sei.  Der  Philosoph 
Aristides  nennt  in  seiner  im  Jahr  131  unter 
dem  Kaiser  Hadrian  abgefassten  Schutzschrif t 
fftr  die  Christen  diesen  Areopagiten  Dionysios 
als  ersten  Bischof  von  Athen  einen  Mann 
wonderbar  an  Glauben  und  Weisheiti  der 
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ein  klares  Bekenntniss  seines  Glaubens  ab- 
gdegt   und   nach    schweien   Martem    mit 
glorreichem   Tode   als   Blutzeuge    ftir   die 
Gdttlichkeit  des  Christenthums  gestorben  sei. 
Nun  aber  waren  schon  im  Jahre  533  von 
der  kirchlichen  Partei  der  Monophysiten  ge- 
wisse  bis  dabin  in  der  Earcbe  ganz  nnbe- 
kannte  Scbiiften  erwfthnt  worden,  welcbe 
eben  diesem  Areopagiten  Dionysios  beigelegt 
wniden.    Es  steht  jedocb,  nacbdem  die  Un- 
echtbeit  derseiben  schon  von  dem  Hnmanisten 
Laurentius   Valla   (1415—1465)    bebauptet 
worden  war,  tlber  alien  Zweifel  fest,  dass 
dieselben  erst  am  Ende  des  ftmften  oder  am 
Anfange  des  secbsten  Jahrbnnderts  verfasst 
sein  konnten,  da  ibr  Yerfasser  augenscbein- 
licb  alle  Kircbenvftter  der  ersten  ftlnf  Jabr- 
bunderte,    sowie    die   Scbriften   der   Neu- 
platoniker  Plotinos,  Jamblicbos  nnd  Proklos 
kennt  und  von  kircblicben  Oebr&ncben  spricbt, 
welcbe  erst  Jabrbunderte  nacb  den  Zeiten 
desApostelPaulus  aufgekommen  sind.  Diese 
Scbriften  fUhren  die  Titel  ^tlber  die  g5ttlicben 
Namen",  ^ttber  die  mystiscbe  Theologie'*, 
„tlber  die  bimmliscbe  Hierarcbie^  und  ^tlber 
die  irdiscbe  Hierarcbie^,  wozu  nocb  eine 
Anzabl   von   Briefen    kommen.     In    alien 
diesen  Scbriften  zeigt  sicb  ein  Aufbau  der 
cbristlicben  Lebre  und  Weltanscbauung  unter 
wesentlicb  neuplatoniscben  Einflilssen,  indem 
der  Yerfasser  vorzugsweise  an  Plotinos  und 
demn&cbst  an  Jambucbos  und  Proklos  an- 
knflpft      An    die    Lebren    dieses    letzten 
mystisch-cbristlicben  Neuplatonikers  scMoss 
sicb   Maximus    Confessor    (580—662)    als 
Commentator  an.    Nacbdem  diese  f^cblicb 
dem  Areopagiten  Dionysios  beigelegten  Bflcber 
im  Jabr  827  als  ein  Gescbenk  des  griecbiscben 
Erasers  Micbael  II.  (Balbus)  an  Ludwig  den 
Frommen  gelangt  waren,  der  sie  dem  Abt- 
Bibliotbekiur  von  St  Denis  in  Paris  tlber- 
geben  batte,  wurde  von  diesem  eine  lateiniscbe 
Uebersetzung  der  BUcber  veranstaltet.  Sp&ter 
veranlasste  Earl  der  ELable  den  an  seinem 
Hofe    verweilenden   Pbilosopben   Johannes 
Scotus  Erigena  zu  einer  neuen  Uebersetzung 
derseiben.     Dieser   Letztere    sab    in    dem 
Areopagiten  einen  ^grossen  und  gOttlichen 
Offenbarer^  und  scb5pfte  aus  demselben  die 
wesentlicben  Orundgedanken  des  tbeologisch- 
pbilosophiscben  Systems,  das  er  in  seinen 
ftlnf  BUcbem   ^tlber   die  Eintbeilung   der 
Natur^  entwickelte.  Die  Lebren  dieses  letzten 
mystisch-christlichen  Neuplatonikers  fassen 
sicb  in  folgenden   Grundanscbauungen  zu- 
sammen.  Yerlass  die  sinnliche  Wabmebmung 
und  geistige  Tbfttigkeit,  verlass  alles  Seiende 
und  Nichteeiende  und  steige  mdglicbst  ohne 
aUe  Erkenntniss  zur  Einbeit  mit  demjenigen 
empor,  der  fiber  aller  Wesenheit  und  £r- 
kenntmss  ist,  zur  Hberwesentlicben  und  ge- 
beimen  Gottbeit,  zu  der  alien  Begriff  tlber- 
steigenden  Urgtlte  und  mit  sicb  selbst  einartigen 
Uiscbdnbeiti  welcbe  in  der  ureinen  Dreiheit 


vereinigt  sind.    Die  ganze  gdttliche  Yater- 
schaft  und  Sohnschaft  gebt  aus  von  der  tlber 
Alles  erbabenen  Urvaterschaft  und  Ursohn- 
scbafL  von  welcber  sie  uns  und  den  tlber- 
bimmnscben  Gewalten  gescbenkt  worden  ist. 
Die  allurs^blicbe  una  allerftlllende  Gott- 
belt  Jesu  entbftlt  die  mit  dem  Ganzen  zu- 
sammenstimmenden  Tbeile,  vollkommen  im 
Unvollkommenen  als  UrvoUkommenheit,  un- 
vollkommen  im  Yollkommenen  als  UebervoU- 
kommenbeity  gestaltende  Gestalt  im  Gestalt- 
losen  als  Urgestali    Aus  Menscbenliebe  zu 
unserer  Natur  berabsteigend  ist  der  Ueber- 
gott   Mann   geworden    und    bat   sicb   uns 
unver&ndert   und   unvermiscbt    mitgetheilt, 
ohne  durch  die  unaussprecblicbe  Entftusserung 
an  seiner  Ueberftille  etwas  zu  leiden.    Wenn 
alles  Seiende  aus  dem  Guten  ist,  so  ist  nicbts 
Seiendes  aus  dem  Bdsen,  und  nicbt  eimnal 
das  Bdse  selbst  wird  sein  kdnnen,  weU  es 
sicb  selbst  vemicbten  wtlrde.    Darum  bat 
es  nirgendwie  Tbeil  am  Guten,  wodurcb  es 
flberbaupt  ist  und  zur  Yollendung  des  Ganzen 
dient    Alles  Seiende  also,  so  weit  es  ist, 
ist  auch  gut  aus  dem  Guten;  so  viel  es  aber 
des  Guten  ermangelt,  ist  es  weder  gut,  nocb 
seiend,  nicbt  aus  Gott  und  nicbt  in  Gott, 
nicbt  tiberbaupt  und  nicbt  zu  Zeiten.     In 
allem  Seienden  ist  die  g()ttlicbe  Yorsebung 
und  nicbts  Seiendes  bestebt  ohne  Hire  Sorge. 
Die  mdgtichste  Aebnlichkeit  und  Einigung 
mit  Gott  ist  das  Ziel  der  Hierarchie,  d.  b. 
derjenigen  beiligen  Ordnung,  Wissenscbaft 
una  gottUbnlicb  gestalteten  Wirksamkeit,  die 
ein  Bild  der  urgdttlicben  Schdnbeit  ist  und 
einem  Jeden,  der  an  ibr  Tbeil  nimmt,  die 
Yollendung  giebt.    Der  Ausgangspunkt  aller 
Hierarchie  ist  die  g5ttliche  Seligkeit,  die  als 
beilige  Reinigung  und  Yollendung  die  fiber 
Reinigung  una  Licht  erbabenste  UrvoUendung 
ist  Die  Gereinigten  mtlssen  frei  von  aller  Yer- 
mischung  voUendet  werden;  die  Erleucbteten 
mtlssen  erfilllt  werden  mit  gdttlichem  Licht 
und  hingeftlbrt  zum  geistigen  Scbauen;  die 
Yollendeten  mtlssen  dem  Unvollkommenen 
entnommen  und  der  vollendenden  Wissen- 
scbaft des  angescbauten  Heiligen  tbeilbaftig 
werden.    Dagegen  mtlssen  die  Reiniger  in 
der  FtlUe  ibrer  Reinigung  Andem  vonibrer 
eignen  Reinheit  mittheilen;  die  Erleucbter 
mtlssen  als  beUere  Geister  ibr  tlberstr&mendes 
Licht  Solchen  mittbeUen,  die  desselben  wflrdig 
sind;     die    Yollender     aber     mtlssen     die 
Yollendeten  in  der  aUerheiligsten  Weihe  der- 
jenigen  Wissenscbaft   voUenden,    die    das 
HeiHge  geschaut  hat    So  wird  jede  Reihe 
der  hierarcbiscben  Ordnung,   ibrer  Eigen- 
thtlmlichkeit  gemftss,  aufgeftlbrt  zum  Wirken 
mit  Gott;  aber  die  Or£iungen  der  bimm- 
lischen  Hierarchic  geniessen  der  gdttlicben 
Mittheilungen    mehr,    als   die    Wesen   der 
irdiscbenHierarcbie,  welcbe  von  sinnlicben 
Symbolen  nach  dem  Mass  ibrer  £[raft  zur 
eingestaltigen  Yergdttlicbung,  zu  Gott  und 
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gdttiicher  Tngend  aafgeftihrt  werden,  indem 
ihnen  Gott  die  heilige  Kraft  des  gSttlichen 
Priesterthums  schenkt.  Was  den  Wesen  der 
himmlischen  Hierarchie  yereint  geschenkt 
wild,  das  wird  uns  dnrch  die  von  Gott  ein- 
gegeoenen  Schriften  nnd  duich  die  voige- 
schriebenen  Einweihnngen  in  der  Ftlile  ge- 
Bonderter  Symbole  gegeben. 

Die  angeblichen  Schriften  des  Areopag^ten 
Dionysius  Ubersetzt  Und  mit  Abhandlougen 
begleitet  von  J.  G.  V.  Engelhardt  (1828.) 

Les  livres  da  Pseado-D^nys,  par  L^on 
Montet    (1848.) 

Diophantos,  anch  Ekphantos  genannt, 
wird  als  angeblicn  altpythagoreischer  Schrift- 
Bteller  mit  einer  Schnft  ^tlber  das  E5nig- 
thum^  aafgeftihrt. 

Dioskuridds  wird  als  ein  Skeptiker 
aus  der  zweiten  Hftlfte  des  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhunderts  genannt 

Diotinios  oder  Theotimos,ein  Stoiker 
des  letzten  vorchristlichen  Jahrhunderts,  soil 
dem  Epiknr  sittenlose  Briefe  untergeschoben 
baben  Und  anf  Betrieb  des  Epiknreers 
ZSnon  hingerichtet  worden  sein. 

Diotogen^s  wird  als  angeblich  alt- 
pythagoreischer Verfasser  zweier  Schriften 
^tlber  das  K()mgthum''  and  ^flber  die  Heilig- 
keif*  aafgeftihrt 

Diphilos  wird  als  Sohn  Ariston's  aos 
Chios  unter  den  filtem  Stoikern  genannt. 

Diphilos  aos  Bithynien  wird  neben 
seinem  Sohne  Dem6trios  als  Stoiker  des 
zweiten  vorchristlichen  Jahrhanderts  ge- 
nannt 

Diiks  wird  als  angeblich  altpythagorei- 
scher Schriftsteller  mit  einer  Schrift  ^ttber 
die  Schdnheit''  aafgeftihrt 

Doniinicus  d  e  Flandria,  aas  Flandem 
gebtirtig,  hat  als  Dominikaner  and  strenger 
Anhftnger  der  Lehre  des  Thomas  von  Aqaino 
za  Bolosna  gelehrt;  wo  er  1500  starb.  Neben 
seiner  Bekftmpfong  der  Anh&nger  des  Dons 
Scotos  and  der  Thomisten  laxerer  Observanz 
besch&ftigte  er  sich  aach  mit  Erlftaterungen 
der  Schriften  des  Thomas  tiber  Aristoteles. 
So  erschienen  von  ihm  namentlich  ^In  XU 
lihros  metaphysicae  Aristotelis  secundum 
expositionem  Doctoris  angelici  [d.  h.  des 
Thomas]  quaestianes^  (Venedig,  1496)  and 
^In  B.  Thomae  Aquinaiis  commentcaria  super 
libns  Posteriorum  (tnalyticorum  Aristotelis 
(Venetiis,  1514),  ebenso  ^Quaestiones  quod- 
libetales^  Venetiis  1500), 

Domiiiicus  a  Soto  (aachkarz  Sotas 
oder  Soto  genannt)  war  1494  za  Segovia 
geboren,  trat  in  den  Dominikaner  -  Orden, 
stadirte  in  Paris,  ward  Beichtvater  EjuFs  V.| 
anf  dessen  Befehl  er  aach  1545  am  Triden- 
tinischen  Concil  Antheil  nahm,  zog  sich  aber 
spftter  vom  Hofe  zartick  and  lebte  and  lehrte 
za  Salamanca,  wo  er  1560  starb.  Alsstrengen 
Anli&nger  des  Thomas  von  Aqaino  zeigt  er 
sich   in    der    handschriftlich    vorhandenen 


Schrift  „  Commeniarius  inprimam  et  secundam 
partem  Stmmae  S.  Thomae^  and  in  den  ge- 
drackten  Werken  ^De  natura  et  gratia 
libri  Ill^y  nConmentaritcs  in  IVlibrum  Sen- 
tentiarum  Petri  Lonibardi'*  and  in  seinem 
in  spanischer  Sprache  verdfFentlichten 
Eatechismas  der  chrisUichen  Lehre.  Aasser- 
dem  hat  er  Erkl&rangen  za  mehreren 
Schriften  des  Aristoteles  and  zar  Einleitang 
des  Porphyrias  in  die  aristotelischen  Eate- 
gorien  ver5ffentlicht  Endlich  ist  er  dnrch 
seine  dem  Don  Carlos  gewidmete  Schrift  ^De 
justitia  etjure  libri  VII'^  (Salamanca,  1556) 
ein  Vorl^ofer  des  Hago  Grotias  geworden. 

Donilnos,  ein  Schtiier  des  Neaplatonikers 
Syrianos  and  Mitschttler  des  Proklos,  hat 
sich  mehrals  Mathematiker,  wie  als  Philo- 
soph  ansgezeichnet  and  in  letzterer  Beziehang 
sicn  vorwerfen  lassen  mtissen,  dass  er  die 
Lehre  der  neaplatonischen  ochale  darch 
eigne  EinfUle  verderbt  babe. 

Dorbellus,  Nicolaas,  sieheNicolaas 
de  Orbellis. 

D6ros  aas  Arabien  (Ostjordanland),  ein 
Freand  des  Neaplatonikers  Damaskios,  lebte 
za  Anfang  des  fttnften  christlichen  Jahr- 
hnndarts  and  war  Anfangs  Peripatetiker, 
aber  dnrch  Jsidoros  fttr  die  neapiatonische 
Schnle  gewonnen  worden. 

Dressier,  Johann  Gottlieb,  war 
1799  za  Neakirch  bei  Baatzen  (in  der  Lansitz) 
geboren  and  Anfangs  Schnllehrer,  stadirte 
aber  seit  1823  noch  Theologie  and  wurde 
1831  Director  des  Schollehrerseminars  in 
Baatzen,  wo  er  1867  starb,  nachdem  erseit 
1858  in  den  Rahestand  getreten  war.  Er 
ward  dnrch  Beneke's  Erziehnngslehre  fttr 
dessen  Philosophie  gewonnen,  die  er  in  seinen 
Schriften  eifrig  vertrat  In  diesem  Sinne 
sind  abgefasst  die  ^Beitrftge  za  einer  bessern 
Gestaltang  der  Psychologic  nnd  P&dagogik"*, 
in  2  Bibiden  1845  and  46,  auch  nnter  dem 
Titel:  ^Beneke  oder  die  Seelenlehre  als 
Natarwissenschaft,  eine  freimttthige  Beieach- 
tang  der  von  ihm  entdeckten  Natargesetze. 
welche  in  der  menschlichen  Seele  walten  ana 
deren  Entwickelang  beherrschen.^  Nachdem 
Dressier  aach  eine  „Praktische  Denklehre"^ 
(1852)  verdfifentlicht  hatte,  gab  er  nach  Beneke's 
Tode  dessen  Lehrbach  der  Psychologic  in 
3.  Aaflage  (1868)  heraas  and  vertheidigte 
seinen  Meister  gegen  den  Vorwnrf  des 
Materialismas  in  der  Schrift:  „Ist  Beneke 
Materialist?  Ein  Beitrag  zar  Orientirang  tiber 
Beneke's  System  der  Psychologie,  mit  Rtick- 
sicht  anf  verschiedene  Einwtirfe  gegen 
dasselbe''  (1862.) 

Dreves,  Georg,  war  1774  za  Ddbbersen 
in  Mecklenbnrg-Schwerin  geboren,  stadirte 
1791  Theologie  and  Philosophie  in  Jena, 
war  seit  1798  Conrector  in  Lndwigslast,  seit 
1803—1826  Prediger  in  Ealkhorst  bei  Lttbeck 
and  starb  1832  anf  seinem  Rittergnte  Hoiken- 
dorf.  Abgesehen  von  einer  Uebersetzong  von 
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Levesque  de  Pouilly's  Theorie  der  ange- 
nehmen  Empfindnngen  hat  Dreres  im  Qeiste 
der  KaDfscnen  Philosophie  zwei  Schriften 
verOffentlicht,  n&mlich:  Resultate  der  philo- 
sophireDden  Vemunft  fiber  die  Natur  des 
Vergntlgeiifl ,  der  Schdnheit  und  des  Er- 
habenen  (1793),  und:  Resultate  der  philo- 
sophirenden  vemunft  fiber  die  Natur  der 
Sittlichkeit  (2  Theile),  1797  und  98. 

DrysAn,  siehe  Bryson. 

Dugald  -  Stewart ,  siehe  Stewart. 

Duns  Scotus,  siehe  Johannes  Duns 
Scotus. 

Durandus,  Wilhelm.  war  im  letzten 
Viertel  des  dreizehnten  Jahrnunderts  in  dem 
zur  Didcese  Clermont  gehdrigen  Flecken  St. 
Pourgain   in  Auvergne   geboren   und   wird 
darum  gewdhnlich  Durandus  a  Sancto  Portiano 
genannt    Er  trat  zu  Clermont  in  den  Do- 
minikanerorden,  studirte  in  Paris  Theologie 
und  Philosophie  und  wurde  dort  1313  Bacca- 
laureus.    Ab  Lehrer  in  Paris  und  in  Avignon 
erwarb  er  sich  durch  seine  schlagfertige  6e- 
wandtheit  im  Disputiren  und  Ldsen  schwie- 
riger  Probleme  den-Ehrennamen  des  Doctor 
resolutissimus ,  so  dass  ihn  der  Papst  Jo- 
hann  XXTT,  zum  Magister  sancti  polatn  er- 
nannte.    Im  Jahre  1318  wurde  er  Bischof 
von  Puy-en-Velay  und  1326  von  Meaux 
und  starb  1332.     Anfangs  der  Thomisten- 
schule  zugethan,  trat  er  spelter  in  wesentlichen 
Punkten  eben  so  als  Bestreiter   der   tho- 
mistischen  Lehre  auf,  wie  er  andererseits 
auch  die  Lehre  der  Scotisten  (Anhftnger  des 
Duns  Scotus)  bekHmpfte.     Abgesehen  von 
seiner  im  Jahre  1506  zuerst  in  Paris  ge- 
druckten  Schrift  ^De  origine  j'urisdictionum 
sive  de  jurisdictione  ecclesiasHca  et  de  le- 
gibus^  hat  er  seine  scholastische  Lehre  haupt- 
sllchlich  in  dto  Werke  „/n  sententias 
iheologicas   Petri  Lombardi  com- 
mentatorium  libri IV*  dargelegt,  wel- 
ches zuerst  1508  in  Paris  gedruckt  wurde. 
'Er  erhob  sich  eben  so  freimflthig  gegen  das 
Ansehen  des  Aristoteles,  wie  gegen  die  Ideen- 
lehre  des  Platon.    Die  Philosophie  besteht 
nicht  darin,  zu  wissen,  was  Aristoteles  und 
andere  Philosophen  gemeint  haben,  denn  sie 
alle  haben  geirrt;  in  der  Theologie  dagegen 
genflgt  es,   den  Sinn  derer  zu  erkennen, 
welche  unter  der  Leitung  des  heiligen  Geistes 
den  heiligen  Eanon  flberUefert  haben.  well 
bei  ihnen  kein  Irrthum  ist    Soil  der  Glaube 
Verdienst  haben,  so  muss  er  fiber  das  Beweis- 
bare    hinansgehen;    die    Schwierigkeit   des 
Glaubens  tr%t  zu  seiner  Verdienstlichkeit 
bei.     Es  giebt  eine  dreifache  Offenbarung 
Gottes:  einmal  durch  das  Geschdpf,  dann 
durch  die  Schrift,  endlich  durch  das  Leben.* 
Letztere  jedoch  voUendet  sich  erst  durch  die 
Anschauun^  Gottes,  welche  wir  gegenwartig 
noch   nicht  geniessen.     Wir  kdnnen  fiber 
einen  und  denselben  Gtegenstand  zugleich  auf 


natfirlichem  Wege  ein  Wissen  und  darcli  die 
heilige  Schrift  ein  Glauben  erlangen,  welches 
dem   natflrlichen   Wissen   nur  eine   h5here 
Gewissheit  hinzufflgt    AUe  Erkenntniss  des 
Uebersinnlichen  liegt  nur  im  Glauben.    Der 
Grund  aller  Geschdpfe  liegt  nur  in  dem  Ge- 
danken  Gottes,  durch  welcheu  er  sein  Wesen 
denkt,  sofern  es  nach  verschiedenen  Gabon 
mittheilbar  ist.    Darin  besteht  die  Ordnung 
und  Vollst&ndigkeit   der  Natur,   dass   alle 
diese  Grade  hervorgebracht  worden  sind,  und 
hiemach  hftngt  Alles   von    den   Gedanken 
Gottes  ab,  welche  vor  den  Geschopfen  sind. 
Diese  Gedanken  Gottes  sind  aber  in  seinem 
gdttlichen  Wesen  nur  als  Einheit  zu  denken, 
so  dass  nur  eine  Yerschiedenheit  des  Ver- 
hUltnisses  unter  ihnen  stattfindet  Die  Formen 
der  Dinge  werden  von  Gott  nicht  einzeln 
und  gesondert  von  einander  gedacht,   sie 
haben  ihr  Bestehen  nur  in  seiner  Alles  um- 
fassenden  Kraft,  und  nur  virtuell  werden  von 
ihm  alle  Dinge  ihrer  Art  nach  erkannt    Es 
giebt  darum  nur  Eine  Idee  Gottes,  aber  viele 
ideale  Verhftltnisse,  weil  sein  Wesen  in  ver- 
schiedener  Weise  in  den  Geschdpfen  nach- 
gebildet  werden  kann.     Der  Gedanke  des 
Allgemeinen  bildet  sich  nur  im  Verstande, 
dessen  Ueberlegung  oder  reflexive  Thfttigkeit 
sich  sowohl  zur  Bejahung,  wie  zur  Vemeinung 
darauf  beschrilnkt,  ob  die  von  den  Sinnen 
zugebrachten  und  in  der  Einbildungskraft 
bewahrten  Vorstellungen  passend  sind,  um 
miteinander  zu  einem  Urtheil  verbunden  zu 
werden.    Zwischen  dem  Gedanken  und  der 
Sache,  dem  gedachten  Gegenstande,  findet 
keine   wesentliche  Uebereinstimmung  statt, 
sondem  nur  ein  Verh&ltniss  der  Conformit&t 
Das  Allgemeine  drflckt  darum  nicht  etwas 
aus,  was  in  den  Dingen  selbst  wilre.  Formell 
ist  also  die  Wahrheit  nicht  in  den  Dingen, 
sondern  nur  im  Verstande,  sofern  die  Gegen* 
stftnde  als  gedachte  im  Verstande  sind.    Die 
allgemeine  und  die  individuelle  Natur  bilden 
zusammen  ein  und  dasselbe  Object  und  unter- 
scheiden  sich  nur  nach  der  Art  unserer  Auf- 
fassung.    Hit  andem  Worten:  Gattung  und 
Art  bezeichnen  nur  auf  unbestimmte  Weise 
ebendasselbe ,  was  das  Individuum  auf  be- 
stimmte  Weise  darstellt.    Es  existiren  nur 
Individuen.  Die  Abstraction  des  Allgemeinen 
vom  Einzelnen  ist  die  Operation  aesselben 
Verstandes.  der  auch  vom  sinnlichen  Eindruck 
afficirt  wird,  und  die  Annahme  eines  besondem 
th&tigen  Verstandes  ist  ebensosehr  eineFiction, 
als  die  Annahme  eines  th&tigen  Sinnes  fiber- 
flflssig  ist.    Das  Allgemeine  wird  erst  durch 
die  Operation  des  Verstandes  gebildet,  indem 
die  Sache  von  den  individuausirenden  Um- 
stllnden  oder  Bedingungen  abgetrennt  wird. 
Das  Allgemeine  ist  also  nicht  der  Ausgangs- 

eunkt,  sondem  das  Ziel  des  Weges.  So  war 
durandus  einer  der  Emeuerer  der  unter  dem 
Namen  des  Nominalismus  bekannten  mittel- 
alterlich-scholastischen  Geistesrichtung. 
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Durandus  aus  Orleans  war  ein  zeit- 
genbssischer  Ordens-  und  zngleich  Namens- 
genosse  des  Durandos  k  S.  Porciano  and 
wurde  darnm  aueh  Dorandos  der  Jflngere 
Oder  Dnrandellus  genanni  Er  versuchte 
dieLehre  des  „Doctorresoiutis$imus'',  welcbe 
in  der  Schule  der  Dominikaner  lebhaften 
Widerspruch  erfaJiren  hatte,  in  einem  nnr 
liandscnriftUGli  auf  der  Nationalbibliothek  zn 
Paris  vorhandenen  Werke,  welches  kurz  nach 


der  Heiligsprecbung  des  Thomas  von  Aqnino 
verfasst  wurde,  in  alien  von  der  thomistischen 
Lehre  abweichenden  Punkten  zu  bekftmpfen 
and  za  widerlegen. 

Duris  aus  Samos  war  ein  Schiller  des 
AristotelesschUlers  Theophrastos  and  hatte 
tiber  Leben  and  Lehren  der  Philosophen 
geschrieben,  woraos  ans  einige  Brachsttlcke 
tiberliefert  worden  sind. 


E. 


Ebel,  Kaspar,  war  1594  oder  1595 
in  Giessen  geboren  and  znerst  Rector  des 
Gymnasiams  in  Worms,  dann  Professor  der 
Logik  and  Metaphysik  tu  Marburg  and 
zu  Giessen,  wo  er  1664  starb.  Er  hat  als 
Aristoteliker  zun&chst  die  Metaphysik  {Meita- 
physica,  pars  universalis  et  specialis,  1638, 
and  Apologia  pro  metaphysica  contra  GuiL 
/tnesium,  164b)  bearbeitet,  dann  aber  ein 
Compendium  der  peripatetischen  Logik  (1645) 
herausgegeben,  welches  wiederholte  Auflagen 
erlebt  and  ihm  den  Ehrennamen  ^Cattorvm 
Aristoieles'*  rerschafft  hat 

Ebenare(Eyenare),  sieheAbenEsra. 

Eberhard,  Johann  August,  war  1739 
in  Halberstadt  geboren  und  im  dortigen 
Gymnasium  Martineum  gebildet.  studirte  seit 
1756  in  Halle  Theologie,  Philologie  und 
PhiloBophie  und  bildete  sich  hauptsiU^hlich 
nach  den  englischen  Freidenkem.  Nachdem 
er  seit  1759  einige  Jahre  Hauslehrer  gewesen, 
wurde  er  1763  als  Conrector  am  Martineum 
seiner  Vaterstadt  und  als  zweiter  Prediger 
in  seiner  Vaterstadt  angestellt  Seit  1766 
lebte  er  als  Privatmann  zu  Berlin  in  eifrigem 
Verkehr  mit  Nicolai  und  Mendelssohn,  tlber- 
nahm  1768  eine  Predigerstelle  in  Berlin, 
sp&ter  in  Charlottenburg ,  und  wurde  1778 
nach  dem  Tode  des  Aesthetikers  Meier  als 
Professor  der  Philosophic  nach  Halle  be- 
rufen,  wo  er  durch  seine  Vorlesungen  in 
grossem  Ansehen  stand  und  auch  durch 
seinen  Umgang  anregend  wirkte.  Im  Jahre 
1786  wurde  er  ausw&rtiges  Mitglied  der 
Berliner  Akademie  und  starb  1809.  In  seinen 
Schriften  bewegt  sich  Eberhard  auf  dem 
Standpunkt  der  Leibniz  -  WolfiTschen  Philo- 
sophic. Die  ^Neue  Apologie  des  Sokrates 
Oder  Untersuchung  der  Lehre  ron  der  Seiig- 
keit  der  Heiden''  (1772)  kntipffce  an  die  Er- 
5rterung  der  Frage  fiber  die  Seligkeit  der 
Heiden  vom  Standpunkt  der  rationdistischen 
Aufkl&rung  eine  scharfe  und  einschneidende 
Kritik  des  kirchlichen  Lehrbegriffs  von  der 


Erbsllnde,  Genugthuung,  ron  den  Gnaden- 
wirkun^en  und  der  Ewigkeit  der  H5llen- 
strafen.  Im  Jahr  1776  gewann  er  mit  seiner 
Abhandlung  „Allgemeine  Theorie  des  Den- 
kens  und  Empfindens''  (1776,  in  2.  Aufli^e 
1786)  den  Preis  der  Berliner  Akademie.  Bei 
dem  Antritte  seiner  Professur  in  Halle  lenkte 
er  in  der  Abhandlung  ^Vom  Begriff  der 
Philosophic  and  ihren  Theilen**  (1778)  die 
Aufmerksamkeit  besonders  auf  die  Geschichte 
der  Philosophic,  und  aus  seinen  dartiber  ge- 
haltenen  Vorlesungen  ging  die  Schrift  „All- 
gemeine  Geschichte  der  Philosophic*  hervor 
(1788).  Als  Handbllcher  erschienen  von  ihm: 
^Vorbereitung  zur  natfirlichen  Theologie  oder 
Vemunftlehre  der  natfirlichen  Theolo^e** 
(1781),  femer  „Sittenlehre  der  Vernunft** 
(1781)  und  „Kurzer  Abriss  der  Metaphysik 
mit  Kficksicht  auf  den  gegenw&rtigen  Zu- 
stand  der  Philosophic"  (1794),  woriu  er  sich 
als  den  letzten  wissenschaftlichen  Wortfflhrer 
der  Leibniz -WolfiTschen  Philosophic  kund 
gab.  Seine  ^Theorie  der  schOnen  Wissen- 
schaften**  (1783),  woran  sich  spllter  sein  ^Hand- 
buch  der  Aesthetik  fUr  gebildete  Leser** 
(1803—1805,  in  4  Bftnden)  anschloss,  ver- 
schafite  ihm  in  der  Geschichte  der  Aesthetik 
einen  Platz.  Seinen  Leibniz  -  WolflTschen 
Standpunkt  hielt  Eberhard  auch  der  Eanf - 
schen  Kritik  gegenfiber  aufrecht,  durch  welche 
nach  seiner  Ueberzeugung  die  bisherige 
Philosophie  so  wenig  aufgehoben  war,  dass 
Kant  vielmehr  in  Allem  irre,  worin  er  von 
Leibniz  abweiche  und  dass  dasjenige,  was 
Kant's  Kritik  Wahres  enthalte,  Leibnizisch 
sei.  Zur  Bekftmpfung  der  ^kritischen  Philo- 
sophies und  ihrer  ijihlUiger  gab  Eberhard 
in  den  Jahren  1787—1792  ein  „Philosophisches 
Magazin"  heraus,  wovon  16  Stflcke  in  4 
Bilnden  erschienen.  Die  gleiche  Tendenz 
verfolgte  sein  ^Philosophisches  Archiv" 
(1793—1795  in  2  Bilnden.)  In  der  Abhand- 
lung ^Ueber  eine  Entdeckung,  nach  der  alle 
neue  Kritik  der  Vemunft  durch  eine  lUtere 
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entbehilich  gemacht  werden  soil**  (1790)  hat 
Kant  Bnter  spdttisclier  Erwidemng  anf 
Eberhard's  Asgriffe  Dacbgewiesen,  dass 
dessen  Standpnnkt  ein  veralteter  sei. 

Eberstein,  Wilhelm  Ludwig  Gott- 
lob  Freiherr  von,  war  1762  geboren  nnd 
lebte  anf  seinem  Landgute  Mohrungen  bei 
Sangexhansen,  wo  er  1805  starb.  In  seinen 
philosophischen  Anschannngen  auf  dem  Stand- 
pnnkte  Eberhard's  sich  bewegend,  war  er 
ein  grilndlicher  Eenner  der  nenern  Philo- 
flopbie,  am  deren  Darstellnng  er  sicb  in  seinem 
^Versucb  einer  Gescbichte  der  Logik  and 
Metaphysik  der  Dentscben  von  Leibniz  bis 
anf  die  gegenwftrtige  Zeit**,  in  zwei  Bftnden, 
1794  and  1799)  Verdienste  erworben,  obwohl 
er  sicb  darin  gegen  Kant  and  seine  AnhUnger 
polemiscb  verhielt.  Ansserdem  verdffent- 
Uchte  er  eine  Scbrift  ^Ueber  die  Beschaffen- 
heit  der  Logik  and  Metaphysik  bei  den 
sogenannten  reinen  Peripatetikem"  (1800) 
and  Uber  ^die  nattlrlicne  Tbeologie  der 
Scholastiker,  nebst  Zosfttzen  Uber  die  Frei- 
beitslehre  and  den  Begriff  der  Wahrheit  bei 
denselben"  (1803.) 

Ebert,  Johann  Jacob,  war  1737  in 
Breslaa  geboren,  batte  seit  1756  in  Leipzig 
stadirt,  seit  1768  karze  Zeit  als  HoAneister 
in  8t  JPetersburg  gelebt  and  war  seit  1769 
Professor  der  MaSiematik  and  Pbilosopbie 
in  Wittenberg,  wo  er  1805  starb.  Abgeseben 
von  belletristischen  and  dichterischen  Zeit- 
schriften  and  Romanen,  die  er  heransgab, 
hat  er  im  Sinne  einer  Popalarisirnng  der 
Wolff'schen  Philosophic  and  im  Interesse  der 
Aafkl&rang  folgende  philosophische  Schriften 
verOflFentlicht:  Von  der  wechselseitigen  Ver- 
einigang  der  Philosophic  and  schdnen  Wissen- 
schaften  (1760),  Naherc  Unterweisangin  den 
philosophischen  and  mathematischen  Wissen- 
schaiten  (1773),  Unterweisangin  den  Anfangs- 
grtlnden  der  Vemanftlehre  (5.  Aafl.  1790), 
Unterweisnng  in  den  Anfangsgrfinden  der 
vomehmsten  Theile  der  praktischen  Philo- 
sophic (1784),  Der  Philosoph  fOr  Jedermann 
(1784). 

Echekl^s  aas  Ephesos  wird  als  Eyniker 
and  Schiller  des  Elcomen^s  and  Eleombrotos 
bei  Diogenes  La^rtios  erwUhnt  and  andrer- 
seits  als  Lehrer  des  Mened^mos  genanni 

Echekratis  aus  Phliiis  (im  Peloponnesos) 
wird  bei  Diogenes  LaSrtios  als  ein  Zeifge- 
nosse  des  Aristotelikers  Aristoxenos  erw&hnt, 
im  Platonischen  Dialog  Phaidon  aber  als  ein 
Pythagoreer  genannt 

Echekratidfts  aas  Methymna  (anf  der 
Insel  Lesbos)  wird  als  ein  Aristoteliker  genannt, 
von  dem  Nichts  weiter  bekannt  ist 

Eek,  Johann,  siehe  Mayer,  Johann, 
aas  Eck. 

Eckart  oder  Eckhart  (Eckehard, 
bisweilen  anch  Ai  chard  genannt)  od^r  wie 
er  sich  selber  gew5hnlich  nennt:  Mfiister 
Eckhart  war  wahrscheinlich  nicht  iniStrass- 


/ 


burg,  sondem  in  Thfiringen  nm's  Jahr  1260 
geboren,  and  trat  dort  in  den  Dominikaner- 
orden.  Von  seinen  Obem  far  das  Lehramt 
bestimmt,  stadirte  er  in  Edln  and  Paris, 
war  in  den  nennziger  Jahren  des  13.  Jahr- 
handerts  Prior  in  Erfart  and  Vicar  seines 
Ordens  far  Thtlringen,  ging  im  Jahr  1300 
als  Lehrer  nach  Paris,  masste  aber  schon 

1303  nach  Dentschland  zaritckkehren,  warde 

1304  Provincialprior  fflr  Sachsen  and  1307 
Generalvicar  ftir  die  Reformirang  der  Eldster. 
In  den  Jahren  1311  and  1312  war  er 
wiederam  als  Lehrer  in  Paris  thUtig,  dann 
an  der  theologischen  Schnle  in  Strassbnrg. 
Da  sich  seine  anf  der  Eanzel,  wie  in  einzelnen 
Tractaten  vor^etragenen  Lehren  and  Speca- 
lationen  mehrrach  mit  den  von  der  Eirche 
beanstandeten  S&tzen  der  sogenannten  ^Brfl- 
der  des  freien  Geistes^  berflhrten,  so  kam  er 
bei  der  im  Jahr  1317  gegien  die  ketzerischen 
Begharden  erdfiheten  Yerfolgang  ebenfalls 
in  Verdacht  and  warde  als  Prior  nach  Frank- 
fart  versetzt,  wo  1320  eine  Untersnchong 
gegen  ihn  eingeleitet  warde.  Aber  1321  be- 
gegnen  wir  ihm  wieder  als  Lehrer  an  der 
Hochschale  in  Edln.  Im  Jahr  1325  warde 
er  wegen  seiner  Lehren  abermals  in  Unter- 
snchnng  gezogen,  deren  Aasgang  er  jedoch 
nicht  erlebte,  da  er  1327  storb.  Im  Jahr 
1322  warden  vom  Papst  Johann  XXII.  elf 
seiner  Lehrs&tze  als  ketzerisch  verurtheilt. 
Indem  Meister  Eckhart  neben  kosmologischen 
Gedanken  des  Aristoteles  anch  die  Elemente 
der  neaplatonisch  -  christlichen  Mystik  des 
angeblichen  Areopagiten  Dionysias  in  sich 
aainahm,  hat  er  aaf  der  Grandlage  der 
Lehren  Alberts  des  Grossen  and  Thomas  von 
Aqnino  weiter  gebaat,  am  dem  heilsbegierigen 
Volke  einen  andem  als  den  hergebrachten 
Weg  zar  Vereinigang  mit  Gott,  n&mlich  darch 
anmittelbare  Vemanftanschaaang,  za  zeigen, 
er  kam  aber  dabei  durch  anbewasste  Um- 
deatang  der  liberlieferten  christlichen  Glaa- 
benssfttze  zn  einer  Ueberspannang  der  darch 
die  Schale  von  Sanct  Victor  in  Paris  zar 
Geltang  gebrachten  Mystik  des  Eirchen- 
glaabens.  Mit  sprachsGh($pferischer  Eraft 
hat  er  als  Volksprediger  za  Strassbnrg  and 
Edln  die  tiefsinnigen  Gedanken  and  An- 
schanangen  seiner  theosophischen  Mystik  in 
seiner  Mattersprache  eingebtlrgert,  obwohl 
er  darch  die  llberwiegend  metaphysische  and 
weniger  praktische  Richtnng  seiner  Vortrilge 
zwischen  Schale  and  VoIk  in  einer  zwei- 
dentigen  Mitte  steht.  Die  zar  Eenntniss  der 
Anschanangen  des  Meisters  Eckart  dienenden 
Materialien  sind  in  dem  Werke  ^Dentsche 
Mystiker  desvierzehnten  Jahrhnnderts,  herans- 
gegeben  von  Franz  Pfeiffer**  im  zweiten  Bande 
znm  ersten  Male  mit  grdsserer  Vollst&ndig- 
keit  im  Drack  verOffentlicht  worden.  Es 
sind  1)  Predigten  (8.  1  —  370),  2)  Tractate 
(S.  373—593),  3)  Sprtlche  (S.  585—627)  and 
4)  Liber  positionum,  welches  162  S&tze  mit 
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EilftnteniDgeii  entbftlt  (S.  629  --  686).  Als 
nnbegreifliches  nod  nnanssprechliches  Wesen 
(so  lehrt  Eckhart)  kann  sich  die  Oottheit 
nicht  offenbaren;  sie  wobnt  sicb  selber  un- 
bekannt  in  dem  Nichts  des  Nichts,  welches 
eher  war  als  das  Nichts.  Aber  sie  bleibt 
nnd  mht  nicht  da,  wo  sie  der  Anfang  aller 
Wesen,  sondern  wo  sie  deren  Endziel  ist  nnd 
wo  alles  Wesen  vollendet  wird.  Erat  in  der 
Dreifaltigkeit  ist  die  ungenaturte  nnd  noch 
nnoffenbare  Natnr  ein  leoendiges  Licht,  das 
sicb  selber  offenbart.  Die  genatnrte  Natnr  ist 
Nichts  als  Ein  Gott  in  drei  rersonen  nnd  diese 
natnren  die  Ereatnr.  Die  gdttliche  Natur 
ist  der  Vater,  welcher  der  nngenatnrten 
Natnr,  so  nahe  ist,  wie  der  genatnrten,  er 
ist  die  eigentliche  Yemnnft  in  der  g5ttlichen 
Natnr.  nnd  diese  heisst  ein  Oebftren  nnd 
Sprecnen.  In  Gott  ist  nicht  Zeit  noch  Ranm, 
daher  ist  Vater  nnd  Sohn  zngleich  Ein  Gott, 
unterschieden  nur  wie  Entgiessnng  nnd  Ent- 
gossenheit;  in  der  gdttlichen  Einheit  aber 
ist  aller  Unterschied  aufgehoben,  der  Flnss 
in  sich  selber  verflossen.  Gott  ist  ohne  nnd 
fiber  alle  Zahl,  er  haftet  an  Nichts,  schwebet 
in  sich  selber  nnd  ist  frei  von  alien  Dingen; 
er  ist  das  Gnte  in  alien  Dingen,  damm  be- 
sitzt  er  sich  in  AUem,  nnd  Alles  was  Gott 
hat,  das  ist  er  anch.  Gott  ist  allezeit  wirkend 
in  einem  Nnn  der  Ewigkeit;  Ewigkeit  aber 
ist  ein  gegenwftrtig  Nnn,  das  nicht  weiss 
von  der  Zeit.  Aber  Gott  mnss  sich  bekennen 
nnd  sein  Wort  sprechen;  darnm  sendet  Gott 
in  der  Ftllle  der  Zeit  seinen  Sohn  in  die 
Seele.  Wann  ist  die  Ftllle  der  Zeit?  Wann 
die  Seele  der  Zeit  nnd  Stfttte  ledig  ist,  dann 
sendet  Gott  seipen  Sohn  in  sie;  Gottes 
ewiges  Wirken  ist  das  Gebftren  seines  Sohnes, 
den  er  allezeit  gebieret.  Der  Sohn  ist  der 
erste  Ansbrnch  ans  der  Fmchtbarkeit  des 
VateiB^  nnd  dieser  Ansbrnch  ist  ohne  Mittel 
des  Willens,  damm  heisst  er  ein  Bild  nnd 
Wort  des  Vaters.  In  diesem  Worte  spricht 
der  Vater  meine  Seele  nnd  deine  Seefe;  er 

febieret  seinen  Sohn  in  mir  nnd  in  dir  in 
erselben  Weise,  als  er  ihn  in  der  Ewigkeit 
gebieret  nnd  nicht  anders;  er  gebieret  ohne 
Unterlass  mich  seinen  Sohn,  mien  sein  Wesen 
nnd  seine  Natur,  wann  der  Wille  also  ver- 
einigt  wird  in  mir,  dass  er  wird  ein  einig 
Ein.  In  demselben  Urspmnge,  da  der  Solm 
nrspringet,  da  nrspringet  anch  der  heilige 
Geist  nnd  fliesst  ans.  Es  ist  des  Vaters 
Wesen,  dass  er  den  Sohn  in  mir  geb&re, 
nnd  ist  des  Sohnes  Wesen,  dass  ich  in  ihm 
geboren  werde^  nnd  ist  des  heiligen  Geistes 
Wesen,  dass  ich  in  ihm  rerbrenne  nnd  in 
Liebe  verschmolzen  werde;  denn  des  heiligen 
Geistes  Wesen  nnd  Leben  liegt  darin,  dass 
er  minnen  mnss,  es  sei  ihm  lieb  oder  leid. 
Ich  bin  in  Gott,  nnd  nimmt  der  heilige  Geist 
sein  Wesen  nicht  von  mir,  so  nimmt  er's 
anch  nicht  von  Gott  Gott  ist  Mensch  ge- 
worden,  damit  ich  Gott  wtirde;  Gott  ist  ge- 


storben,  damit  ich  sterbe  aller  Welt  nnd 
alien  geschaffenen  Dingen.  Menschheit  in 
ihr  selber  ist  so  edel,  dass  sie  hat  Gleichlieit 
mit  den  Engeln  nnd  Sippschaft  mit  der  Gott- 
heit.  Freilich  m5gen  viele  gelehrte  Leute 
nicht  leiden,  dass  man  die  Seele  so  nahe 
in's  gdttliche  Wesen   setzt   nnd   ihr   soviel 

fOttliche  Gleichheit  zueignet;  das  ist  davon, 
ass  sie  den  Adel  der  Seele  nicht  kennen. 
Wie  Gott  alle  Dinge  iat,  well  er  alle  Dinge 
in  sich  enth^lt,  so  ist  anch  die  Seele  aOe 
Dinge,  weil  sie  aller  Dinge  edelstes.   In  den 
dtei   obersten  Erftften   der  Menschenseele, 
der    Erkenntniss,    dem    Eriegenden    oder 
Zomigen  nnd  dem  Willen  spiegelt  sich  Vater, 
Sohn  nnd  Geist.    Was  dn  liebst,  also  bist 
dn;  liebst  dn  die  Erde,  so  bist  dn  irdisch; 
liebst   dn  Gott,   so   bist  dn  gOttlich.     Ein 
jegliches  Ding  mhet  in  der  Statte,  darans 
es  geboren  ist;  die  St&tte,  ans  der  ich  ge- 
boren bin,  ist  die  Gottheit;  in  ihr  hab'  ich 
nicht  allein  einen  Vater,  sondern  mehr;  ich 
hab*  mich  selber  da;  ehe  dass  ich  selber 
war,  war  ich  in  der  Gottheit  geboren.    Wo 
die  Natnr  endet,  f&ngt  Gott  an  zn  sein;  Gott 
begehrt  nichts  mehr  von  dir,  denn  dass  dn 
ansgehest  in  dir  selber  in  creattlrlicher  Weise 
nnd  l&ssest  Gott  in  dir  allein  Gott  sein.    Alle 
Creatnren  jagen  danach,  dass  sie  Gott 
gleich  werden:   Ware  Gott  nicht  in   alien 
Dingen,  so  hatte  die  Natur  weder  Wirken 
noch  Begehren,  nnd  sie  selber  ware  Nichts; 
z5ge  Gott  ans  den  Dingen  das  Sein  znrflck, 
so    wilrden    die   Dinge   wieder   zn   nichte. 
Darnm  sncht  die  Creatnr  heimlich  Gott:  sie 
wisse  es  oder  nicht,  es  sei  ihr  lieb  oder  leid, 
sie  meinet  doch  nnr  Gott  in  alF  ihrer  Be- 
gehmng.      Der   innere    Mensch    schmecket 
Nichts  als  Creatnren,  sondern  Alles  nur  als 
Gaben  Gottes;   aber  in  alien  Gabon  giebt 
Gott  nnr  sich  selbst;  er  liebt  nichts.  als  nnr 
sich  selber  nnd  seine  Natur  nnd  sem  Wesen 
nnd  seine  Gottheit    Soviel  die  Seele  in  Gott 
mht,  soviel  mht  Gott  in  ihr.   Rnht  sie  ganz 
und  nngetheilt  in  ihm,  so  wiederruhet  er  ganz 
nnd  nngetheilt  in  ihr;  denn  Rube  sucht  Gott 
in  alien  Dingen,  nnd  Rnhe  meinte  er,  als 
er  alle  Creatnren  schnf.    Denn  es  ist  Gott 
also  Noth,  dass  er  nns  snche,  recht  als  ob 
seine  Gottheit  daran  hinge.    Gott  mag  nnser 
so  wenig  entbehren;  als  wir  seiner,  nnd  ob 
wir   selber   nns   anch  von   Gott  abkehren 
mdgen,  so  mag  sich  doch  Gott  nimmer  von 
nns   weg  wenden.     Ich   danke  Gott  nicht, 
dass  er  mich  lieb  hat,  denn  er  kann  es  nicht 
lassen;  er  wolle  es  oder  nicht,  seine  Natur 
zwingt  ihn  doch;  er  giebt  sich  in  alien  Dingen 
nnd  in  alien  seinen  Gaben.    In  der  Liebe, 
darin   Gott  sich  liebt,   liebt  er  anch   alle 
Creatnren,  nicht  als  Creatnren,  sondern  als 
Gott    Wenn  der  Mensch  seiner  selbst  ledig 
ist  nnd  nur  in  Gott  allein  lebt,  so  ist  er 
wahrlich  daaselbe  von  Gnaden,  was  Gott 
I  von  Natnr  ist,  nnd  Gott  bekennt  selbst,  dass 
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kein  Unteischied  sei  zwischen  ihm  nnd  diesem 
Menschen.  Durch  die  Gebnrt  Gottes  in  der 
Seele  sind  alle  Menschen  £in  Sohn,  ver- 
schieden  zwai  nacb  leiblicher  Gebnrt,  aber 
nach  der  wesenbaftien  nnd  ewigen  Ge- 
bnrt Eins,  ein  einziger  Ansflnss  ans  dem 
ewigen  Worte.  Weder  am  Vater,  noch  am 
Sohne,  noch  am  heiligen  Geist  genflget  der 
Seele,  sondem  sie  dnrchbricht  die  innerste 
Tiefe  der  Gottheit  nnd  dringt  ein  in  die 
Wnrzel,  da  der  Sohn  ansquillet  nnd  der 
heilige  Geist  hervorblUhet.  Es  ist  etwas 
in  der  Seele,  was  (Iber  die  Geschaffenheit 
der  Seele  ist;  es  ist  von  alien  Namen 
nnd  Formen  frei  nnd  ledig,  wie  Gott  frei 
nnd  ledig  ist  in  sich  selber;  es  ist  hdher 
denn  Erkennen  nnd  hdher  denn  Lieben  nnd 
hdher  denn  Gnade.  Und  so  viel  dn  dich 
bekehrest  von  dir  selber  nnd  von  alien 
geschaffenen  Dingen,  so  viel  bist  du  gereinigt 
nnd  beseligt  in  diesem  Fnnken  der  Seele. 
der  nnberHhrt  ist  von  Gott  nnd  Zcit  nnd 
nnr  Gott  will,  wie  er  in  sich  selber  ist; 
diesem  Lichte  der  Seele  genfiget  nnr  am 
tlberweltlichen  Wesen.  So  sollen  wir  mit 
Gott  vereinigt  werden.  nicht  an  der  Wesnng, 
sondem  an  der  Scnannng;  denn  sein 
Wesen  mag  nicht  nnser  Wesen  werden,  son- 
dem soil  nnser  Leben  sein;  das  Ange,  darin 
ich  Gott  sehe,  ist  dasselbe  Ange,  darin  Gott 
micb  siehet.  Mein  Ange  nnd  Gottes  Ange 
ist  Ein  Ange  und  Ein  Gesicht  nnd  Ein  Er- 
kennen nnd  Eine  Liebe,  mein  Erkennen  ist 
sein  Erkennen;  Gottes  Wesen  ist  sein  Er- 
kennen, und  Gottes  Erkennen  macht,  dass 
ich  ihn  erkenne.  Und  so  lange  der  Mensch 
nicht  gleich  ist  dieser  Wahrheit,  so  lange 
wird  er  sie  nicht  verstehen,  denn  es  ist  eine 
unbedachte  Wahrheit,  die  gekommen  ist  ans 
dem  Herzen  Gottes  ohne  Mittel.  Dn  sollst 
entsinken  deiner  Deinesheit  nnd  soil  dein 
Dein  in  seinem  Mein  ein  Mein  werden.  H&lt 
die  Seele  fest  an  dem  Nichtigen,  an  dem 
Unterschiede  von  Nun  nnd  Gestern  nnd 
Morgen,  so  lebt  sie  in  der  Verdammniss,  well 
sie  in  Gott  ist,  aber  widerwillig.  Will  sie 
aber  das  Nichtlge  nicht  festhalten,  verzichtet 
sie  anf  alles  Zeitliche,  auf  das  eigne  Wollen 
nnd  eigne  Meinen,  dann  ist  sie  selig,  auch 
well  sie  in  Gott  ist,  aber  willig.  Da  wird 
ihr  Alles  zu  einem  ewigen  Nun,  wie  es  ftir 
Gott  ist;  Zeit  wird  ihr  wie  Ewigkeit,  nnd 
die  h5hem  Erftfte  der  Seele  werden  znm 
Sitze  der  hdchsten  Tngenden,  des  Glaubens, 
der  Hoffnnng,  der  Minne.  Die  letztere  be- 
steht  in  der  Gelassenheit ,  der  Alles  recht 
ist,  was  Gott  thnt,  und  w&re  es  auch,  dass 
er  uns  rerlassen  nnd  ohne  Trost  lassen 
wollte,  wie  einst  Christum.  —  Abgesehen 
von  ketzerischen  Richtnngen,  die  sich  an 
die  von  der  Eirche  verurtheilte  Mystik  des 
Meisters  Eckhardt  anschlossen,  hat  dieser 
liefsinnigste  Denker  des  spiltem  Mittelalters 
in  Johann  Tauler  (1300  —  1361)  ans  Strass- 


burg,  Heinrich  Suso  (1300—1365)  ans  Con- 
stanz  und  an  dem  nnbekannten  Verfasser 
des  von  Luther  aufgefundenen  und  zuerst 
herausgegebenen  Buches  ^Die  deutsche  Theo- 
logie"  Schiller  gefunden,  welche  jedoch 
■  Eckhardfs  theosophische  Lehre  nicht  wissen- 
schaftlich  fortgebildet  haben,  sondem  das 
religios-praktische  Interesse  mehr,  als  Eck- 
hardt, hervortreten  liessen. 

Martensen,  Meister  Eckart.    1842. 

J.  Bach^  Meister  Eckart,  der  Vater  der  deut- 

Bchen  Speculation.     1864. 
A.  LaSson,  Meister  Eckart  der  Mystiker.     Zur 

Geschichte    der    religiosen    Speculation    in 

Deutschland.     1868. 
^    A.  Jundiy  essai  sur  le  mysticisme  sp^culatif  de 

maitre  Eckart.     1871. 
F.  R.  Unsemann,   der  ethische  Charakter  der 

Lehre  Meister  Eckharts.    1873. 

Ehrlich,  Johannes  Nepomuk^  war 
1810  in  Wien  geboren  und  frtih  in  den 
Piaristenorden  getreten.  Nach  durchlaufenem 
theologischen  Stadium  war  er  einige  Zeit  zu 
Krems  an  der  Donau  Lehrer  der  Physik  und 
daneben  Seelsorger,  seit  1850  Professor  der 
Philosophic  in  Graz,  seit  1852  solcher  in 
Prag,  wo  er  1864  starb.  Auf  Fr.  H.  Jacobfs 
Schultern  stehend,  bewegte  er  sich  als  ka- 
tholischer  Philosoph  in  der  Geistesrichtung 
des  Wiener  Weltpriesters  Anton  Gtlnther 
(1783—1861).  Er  ver5ffentlichte  eine  „Meta- 
physik  als  rationale  Ontologie  (1841),  dann 
die  Schrift:  ^Die  Lehre  von  der  Beslimmung 
des  Menschen  als  rationale  Teleologie  (1842) 
und  legte  das  Gesammtergebniss  seines  Den- 
kens  in  seiner  „Fundamentaltheologie"  (1862 
bis  1864,  in  zwei  B&nden  und  zwei  Er- 
g§,nznngsheften)  als  sein  philosophisches  Ver- 
m^chtniss  nieder,  worin  er  die  Denkbarkeit 
und  Nothwendigkeit  der  gdttlichen  Oflfen- 
bamng,  sowie  deren  Wirklichkeit  gegen  die 
Bestreiterderselben  entwickelte  und  auf  dieser 
Grundlage  den  Entwurf  einer  Philosophic  der 
Geschichte  gab. 

Ekd^mos  (auch  Ekd^los  genannt) 
wird  als  AnhUnger  der  sogenannten  mittlern 
(von  Arkesilaos  gestiften)  Akademie  erwilhnt 

Ekiektiker,  philosophische.  oder  Ver- 
treter  des  philosophischen  E  kick  tic  ismus 
werden  Solche  genannt,  welche  sich  in  ihrem 
Philosophiren  an  kein  bestimmtes  System 
halten,  sondem  nach  eigenem  Urtheil  oder 
besonderer  Neigung  ans  den  schon  aus- 
gebildeten  philosophischen  Ansichten  und 
Systemen  vorhandener  Philosophen-Schulen 
das  angeblich  Wahre  sich  ausw^len.  Werden 
dabei  auch  solche  S&tze  und  Gedankenreihen 
mit  einander  verbunden,  welche  sich  bei 
genauerer  Prtlfung  als  unvereinbar,  well  im 
Princip  einander  widerstreitend.  aarstellen 
mtlssen,  so  entfiteht  daraus  SyuKretismus, 
d.  h.  Vermischung  verschiedenarti^er  Ele- 
mente,  wobei  man  sich  tlber  das  pnnciplose 
und  unfolgerichtige  Verfi^en  leicht  mit  dem 
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Vorgeben  bernhigt,  dass  die  Meinangs-Ver- 
schiedenheiten  und  Streitigkeiten  deT  Philo- 
sophenschnlen  mehr  oder  minder  anf  Wort- 
streit  hinanslanfeii.  Im  griechisch-rdmischen 
Alterthnme  trat  der  Eklekticismns  haupt- 
s&chlich  seit  dem  letzten  vorchristlicben  Janr- 
bnndert  anf  und  batte  nnter  den  mit  grie- 
cbiscber  Pbilosopbie  sicb  beschUftigenden 
Kdmem  ibren  nambaftesten  Vertreter  an 
CicerO;  welcber  sicb  nnter  Beiseitesetznng 
der  Naturpbilosopbie,  in  der  Erkenntniss- 
lebre  zn  den  Skeptikem  der  mittlem  Aka- 
demie  bielt,  in  den  etbiscben  Fragen  dagegen 

Seripatetiscbe  nnd  stoiBcbe  Lebren  zn  ver- 
inden  strebte.  In  der  rOmiscben  Eaiserzei^ 
reicbte  der  Eklekticismns  der  Offenbarungs- 
pbilosopbie  die  Hand,  sowobl  in  der  alexan- 
driniscb-jtidiscben  Religionspbilosopbie  Pbi- 
Ion's,  wie  bei  den  beidniscben  Platonikem 
dieser  Zeit,  deren  Eklekticismns  sicb  im 
Nenplatonismus  als  eine  Verscbmelzung  py- 
tbagoreiscber,  platoniscber  und  aristoteliscber 
Lebren  darstellt.  Innerbalb  der  neneren 
Pbilosopbie  verfnbren  die  pbilosopbiscben 
Vertreter  der  dentscben  Anfklftmng  nnd  die 
sogenannten  Popnlarpbilosopben  des  acbt- 
zehnten  Jabrbnnderts  ebenfalls  eklektiscb. 
Unter  ibnen  vermittelte  Friedricb  Ancillon 
(1766  — 1837) ,  der  seine  Scbriften  in  fran- 
zdsiscber  Spracbe  verSffentlicbte,  den  Ueber- 
gang  zn  der  im  19.  Jabrbundert  in  Frank- 
reich  bervorgetretenen  eklektiscben  Scbnle 
von  Pbilosopben,  zn  welcber  Royer-Collard 
(1763  —  1846),  Tb.  Jonflfroy  (1796  —  1842) 
und  Victor  Cousin  (1792—1877)  zablen  und 
welcbe  zur  Correctur  der  durcb  Locke  und 
und  Condillac  erOffiieten  Pbilosopbie  des 
Sensualismus  tbeils  anf  Descartes  und  Male- 
brancbe  zurflckgriffen,  tbeils  von  den  Pbilo- 
sopben der  scbottiscben  Scbnle  und  aus  der 
dentscben  Pbilosopbie  seit  Kant  sicb  Ver- 
wandtes  aneigneten,  so  dass  Jules  Simon  den 
Eklekticismus  in  der  Pbilosopbie  tiberbaupt 
als  die  Pbilosopbie  obne  Einseitigkeit,  als 
eine  solcbe,  welcbe  die  Vernunft  mit  der 
Erfabmng  versSbnt  und  den  ganzen  Gewinn 
der  gescbicbtlicben  Entwickelung  des  pbilo- 
sopbiscben Oedankens  benutzt,  also  die  wabre 
Pbilosopbie  berstellen  konnte. 

Ekphantos  aus  Syrakus,  bei  dem 
Eirebenvater  Tbeodor^tos  nnter  dem  Namen 
Diopbantos  erwftbnt,  soil  ein  PytbagorHer 
gewesen  sein,  der  aber  die  pytbagor&iscben 
Zablen -Monaden,  welcbe  als  die  Urbestand- 
tbeile  aller  Dinge  galten,  fQr  k5rperlicbe 
Atome  erklftrte,  die  nacb  Ordsse,  Gestalt 
nnd  Kraft  verscbieden  w&ren.  Er  wird  aucb 
als  angeblicber  Verfasser  einer  neupytba- 
gorftiscnen  Scbrift  „  fiber  das  Kdnigtbum^ 
genannt. 

Eleaten  beissen  di^  Vertreter  und  Pfleger 
einer  Pbilosopbenscbule ,  welcbe  in  der 
lukaniscben  Stadt  Elea  ^yelia  oder  Velia) 
am  Tarentiniscben  Meerbusen  von  500—540 


vor  Cbr.  blflbte.  Die  Lebre  der  Eleaten  rubte 
anf  der  Fordemng  einer  zutreffenden  Vor- 
stellung  des  einbeitlicben  Bandes  in  der 
Vielbeit  und  Mannigfaltigkeit  der  Dinge, 
woraus  sicb  als  Grundgedanke  der  Satz  er- 

fab,  dass  das  Eine  und  alleiniee  Sein  und 
K^esen  der  Dinge  Gott  oder  das  All  sei, 
wHbrend  die  Sinnenwelt  als  das  Reicb  der 
Verftnderung  nur  als  t&uscbender  Scbein  auf- 
zufassen  sei.  Die  eleatiscbe  Pbilosopbie  bat 
in  drei  aufeinanderfolgenden  Generationen 
einen  gewissen  Fortscbritt  entwickelt^  indem 
ibre  Grundlegung  durcb  den  aus  Kolopbon 
in  Jonien  stanmienden  Xenopban^,  ibre 
weitere  Ansbildung  durcb  Parmenides,  ibre 
dialektiscbe  und  polemiscbe  Vertretung  durcb 
Z§n6n  erfolgte,  wilbrend  sicb  der  Samier 
Melissos  an  Parmenides  anscbloss. 

Elias  del  Medigo  stammte  aus  Kandia 
oder  Kreta  und  lebte  erst  in  Venedig,  dann 
als  Lebrer  der  Pbilosopbie  in  Padua,  wo  der 
ftltere  Graf  Jobannes  Pico  von  Mirandola 
(gest.  im  J.  1494)  sein  ScbfUer  war.  Ftir 
diesen  verfasste  er  in  den  Jidiren  1482  und 
1485  einige  Abbandlungen  in  bebr&iscber 
Spracbe.  In  einer  1491  verfassten  Scbrift 
„Bechinath'ha'dath^*  (Prtlfung  des  Gesetzes, 
d.  b.  der  Religion)  sucbte  er  cUurzutbun,  dass 
sicb  das  Studium  der  Pbilosopbie  mit  dem 
religi5sen  Sinne  vertrage.  Sie  ist  1629  durcb 
den  Matbematiker  und  Arzt  Josef  Salomon  del 
Medigo  berausgegeben  und  in  Basel  gedruckt, 
mit  einem  Commentar  von  Jsaak  Reggio 
in  Wien  1833  wieder  aufgelegt  worden. 

Elische  oder  eleische  Scbnle  biessen  die 
Anb&nger  einer  aus  der  sokratiscben  Pbilo- 
sopbie bervorgegangenen  Geistesricbtung, 
deren  Urbeber  nacb  Sokrates*  Tode  der  aus 
Elis  gebfirtige  Liebling  des  Sokrates,  Pbaiddn, 
war,welcbemderplatoniscbeDialog^Pbaidon^ 

fewidmet  ist  Als  sein  Nacbfolger  in  der 
cbule  zn  Elis  wird  Pleistanos  und  als  weitere 
Scbiiler  Ancbipylos  und  Moscbos  genannt 
Durcb  Mened^mos  und  Asklepiad^s^  beide 
aus  Eretria  (anf  der  Insel  Eubda)  gebfirtig, 
wurde  die  eliscbe  Scbnle  nacb  Eretria  ver- 
pflanzt  und  fabrte  seitdem  den  Namen  der 
eretriscben  Scbnle,  die  bis  um  das 
Jabr  260  vor  Cbr.  bltlbte.  Die  eliscb- 
eretriscbe  Scbnle  tbeilte  die  Grundsfttze  der 
Anbilnger  des  Antistbenes  und  der  Megariker. 

Elniericus,  siebe  Amalricb  von  Bene. 

Elpidios  wird  in  den  Briefen  des  Julianus 
(Apostata)  als  ein  platoniscber  Pbilosopb 
d^aliger  Zeit  genannt 

Elpistiker  oder  elpistiscbe  (d.  b. 
boffenae)  Pbilosopben  werden  bei  Plutarcbos 
von  Cbaironeia  als  solcbe  erwiUint,  welcbe 
das  Hoffen  fUr  die  Grundbedingimg  aller 
Lebensfreude  erkl^ten.  Wer  aber  zn  diesen 
Pbilosopben  gebdrt  babe,  erfahren  wir  niobt 
In  einem  nacbgelassenen  BrucbstUcke  bat 
sie  Lessing  ftir  GlQckspropbeten  erklftrt, 
welcbe  in  Andem  zwar  angenebme,  aber 
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meist  trttgeriscbe  Hofihnngen  zn  erwecken 
gesncht  hfttten. 

Empedokl^s  war  485  vor  Chi.  in  der 
dorischen  Pflanzstadt  Akragas  oder  Agrigen- 
tam  (Girgenti)  in  Sicilien  ans  einer  reichen 
nnd  angesehenen  demokraiisch  gesinnten 
Familie  geboren.  Er  wird  als  ein  Schfiler 
dee  Pythagoras,  wie  des  Parmenides  be- 
zeichnet  nnd  soil  auch  den  Anaxagoras  ge- 
bdrt  haben,  der  dem  Alter  nacb  frllher, 
seinen  Wersen  nach  spilter  als  Empedokles 
gewesen  wSre.  In  seiner  persdnlichen  Hid- 
tnng  nnd  Lebensweise  schloss  sich  der 
Agrigeniiner  an  Pythagoras  an,  zog  ids  Arzt, 
SUhnpriester  nnd  VolKsredner  nmher  nnd 
stand  bei  seinen  Landslenten  als  Wunder- 
th&ter,  Seher  nnd  Prophet  in  hohem  Ansehen, 
w&hrend  er  von  Aristoteles  als  Erfinder  der 
Rhetorik  bezeiehnet  worden  sein  soil.  Nach- 
dem  'die  Agrigentiner  ihren  Tyrannen  ver- 
trieben  batten,  boten  sie  dem  Empedokles 
die  Herrschaft  von  Akragas  an,  die  derselbe 
jedoch  ansschlng.  Doch  soil  er  ihnen  fllr 
die  wiederhergestellte  Demokratie  eine  nene 
Verfassnng  entworfen  nnd  mehrere  Versuche 
von  Agrigentinem,  die  Herrschaft  an  sich 
zn  reissen,  vemichtet  haben.  Die  Art  seines 
Todes  wird  verschieden  erz&hlt  nnd  mit 
wnnderhaften  Ztigen  ansgeschmfickt  Nach 
Einigen  soil  er  bei  einem  Oastmahle  pl<3tz- 
lich  verschwnnden  sein;  nach  Andern  wilre 
er  auf  der  Reise  zn  einem  messinischen 
Feste  vom  Wagen  gestttrzt  oder  endlich  aus 
seiner  Vaterstadt  vertrieben  im  Peloponnes 
gestorben.  Eine  andere  Sage  Iflsst  ihn  sich 
in  den  Aetna  stflrzen.  Er  starb  wahrschein- 
lich  bei  dem  im  Jahr  425  v.  Chr.  stattge- 
habten  Ansbrnch  des  Aetna  als  ein  Opfer 
seines  natnrforschenden  Eifers.  Ans  seinen 
beiden  in  Hexametem  abgefassten  Lehrge- 
dichten  ^Ueber  die  Natnr**  nnd  ^Reinignngen" 
sind  nns  eine  ziemliche  Anzahl  von  Bruch- 
sttlcken  erhalten  worden,  ans  denen  sich  ein 
ann&hemd  vollstftndiges  Bild  seiner  Welt- 
anschaunng  gewinnen  lilsst.  Was  vorher 
nicht  war  (so  lehrte  der  Agrigentiner),  kann 
nicht  entstehen,  nnd  was  nicht  ist,  kann 
nicht  vergehen.  Es  giebt  nur  Mischnng  nnd 
Trennnng  der  vier  ewigen  Urelemente  oder 
Wnrzeln  alles  Daseins  nnd  aller  Verftndernng. 
Empedokles  war  der  Erste,  welcher  die 
Materie  oder  den  Urstoff  in  die  vier  Elemente 
Pener,  Lnft,  Wasser  nnd  Erde  nnterschied, 
die  dnrch  Aristoteles  ein  so  zHhes  Dasein  in 
dem  ans  dem  Alterthnm  liberlieferten  Vor- 
stellnngskreis  erhielten.  dass  sie  als  solche 
bis  in  die  Neuzeit  m  der  landlttnfigen 
Meinnng  Geltnng  behalten  haben.  Neben 
diesen  Urelementen,  welche  nrdprlinglich  im 
Sphairos  oder  der  Weltkngel  zn  einem  gegen- 
satzlosen  Ganzen  gemischt  sind,  nahm 
Empedokles  zwei  GrnndkrHfte  an,  durch 
welche  alle  Ver&ndemng  in  der  Mischnng 
nnd   Trennnng   der   Stoffe    hervorgebracht 


wird:  dieLiebe  oder  Anziehnng  (woranfdie 
Mischnng  bemht)  nnd  den  Hass  oder  die  Ab- 
stossnng,  als  das  Princip  der  Trennnng. 
In  unermesslichen  Perioden  der  Weltent- 
wickelung  tiberwiegt  bald  die  eine,  bald  die 
andere  dieser  beiden  Gmndkrftfte  als 
herrschende  Macht.  Ist  die  Liebe  znr 
v5lligen  Herrschaft  gelangt,  so  rnhen  alle 
Stoffe  in  seligem  Frieden  vereint  in  der 
Weltkngel  als  in  Gott  Dnrch  das  Fort- 
schreiten  der  Macht  des  Hasses,  anf  deren 
Hdhepnnkt  Alles  zerstrent  nnd  zersprengt 
ist,  oder  nmgekehrt  dnrch  das  Fortschreiten 
der  Macht  der  Liebe  werden  verschiedene 
UebergangsznstHnde  in  der  Weltentwickelnng 
hervorgebracht  Dnrch  das  znf^ge  Spiel 
der  Elemente  nnd  Gmndkr&fte  entstehen  alle 
zusammengesetzte  Edrper  tind  anch  die 
organischen  Wesen,  indem  znerst  einzelne 
Theile,  z.  B.  Angen  ohne  Gesichter  nnd 
E5pfe,  Arme  ohne  Leiber  nnd  ilhnliche  miss- 
Inngene  Gebilde  entstanden,  welche  an 
ihrer  eignen  Unhaltbarkeit  aisbald  wieder 
zn  Grnnde  gingen,  sodass  erst  dnrch  end- 
los  wiederholtes  »piel  von  Zengnng  nnd 
Vernlchtnng  schliesslich  allein  diejenigen  Er- 
zengnisse  (ibrig  blieben,  welche  die  Bttrg- 
schaft  der  Dauer  nnd  LebensfUhigkeit  in  sich 
tmgen.  Ans  der  Wirknng  entfemter  Edrper 
anf  einander  dnrch  Ansfl(isse  ans  alien  Dingen 
nnd  dnrch  Poren,  in  welche  die  Ansflilsse 
eintreten  kdnnen,  werden  anch  die  Sinnes- 
wahrnehmnngen  erklArt,  wfthrend  die  Er- 
kenntniss  daranf  bemht,  dass  jedes  Element 
der  Welt  dnrch  das  Gleichartige  nnd  Ent- 
sprechende  im  Organismns  verstanden  wird. 
Ans  de^  Ueberliefernng  der  sogenannten 
orphischen  Dichtnngen  nnd  der  P^agor&er 
hat  Empedokles  zngleich  die  Lehre  von  der 
Seelenwandernng  anfgenommen,  ohne  dass 
dieselbe  eigentlich  mit  seiner  philosophischen 
Weltanschannng  verkntlpft  wftre.  Was  nns 
aus  demLehrgedichte^Reinignngen^  erhalten 
ist,  ruht  anf  der  Anffassnng  des  Erdenlebens 
als  eines  nnseiigen.  Ans  dieser  nnseligen 
Welt  mtisse  sich  daher  der  Mensch  dnrch 
Reinignngen  nnd  Sfihnnngen  nnd  dnrch  v5llige 
Hingabe  an  die  Liebe  zn  befreien  snchen. 
Indem  dies  die  Besseren  thnn,  werden  sie 
vom  Leibe  befreit  nnd  in  die  reinere  Welt, 
den  Aether  erhoben,  sich  eines  fortdanemden 
seligen  Znstandes  erfrenen. 

Empedoclis  fragmenta  ed.  Stein.    1852. 
Panzerbieter,  Beitriige  zur  Krltik  and  Erl&uterung 

des  Empedokles.     1844.    Fortgesetzt  in  der 

,,Zeitschriftfar  Alterthomswissenschaft'',  1845, 

S.  883  ff. 
Gladisch,  Empedokles  and  die  Aegypter.    1858. 
Winnefeid,  diePhilosophie  des  Empedokles  (Gym- 

nasialprogramm  aiis  Donaaeschingen)   1862. 

Empedoklds  des  Mittelalters.  Ans 
den  zn  den  Arabern  gedmngenen  Ueber- 
liefernngen  tlber  die  Lehren  d^  Empedokles 
ist  ein  demselben  zngeschriebenesBnch  ^llber 
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die  ftlnf  Elemente^  entstanden,  welches 
ein  spaniBcher  Araber  aus  Cordova;  Moham- 
med ibn  Abdallab  ibn  Mesarra,  aus  dem 
Morgenlaade  nach  Spanien  brachte  und  wel- 
ches in  lateinischer  Uebersetzung  seit  dem 
Ende  des  12.  Jahrhunderts  von  einzelnen 
christlichenScholastikern  benutzt  wnrde.  Nach 
diesem  angeblichen  Empedokles  hat  der 
Sch5pfer  zuniU^hst  die  erste  Materie  ge- 
schaffen.  aus  dieser  war  der  Intellect,  aus 
diesem  die  Seele  hervorgeflossen.  Die  vege- 
tative Seele  wird  als  Rinde  der  animaUschen, 
diese  als  Rinde  der  verst&ndigen  und  diese 
wiederum  als  Rinde  der  intellectnellen  Seele 
betrachtet  Die  Einzelseelen  gelten  als  Theile 
der  von  der  Liebe  beherrschten  allgemeinen 
Weltseele,  als  deren  Erzeugniss  die  Natur 
betrachtet  wird,  in  welcher  der  Hass  herrscht. 
Durch  die  Natur  verftlhrt,  wandten  sich  die 
einzelnen  Seelen  dem  Sinnlichen  zn.  Um 
diese  zn  reinigen  und  an  das  Intelligible 
wieder  zu  gewinnen,  gehen  von  der  all- 
gemeinen Seele  die  prophetischen  Oeister  zur 
Rettung  der  verlomen  Seelen  aus. 

Empedotimos  wird  von  Julianus  (Apo- 
stata)  neben  Pythagoras  als  ein  Vorg&nger 
des  Platonikers  Herakleides  aus  Pontes  ge- 
nannt  und  bei  Clemens  von  Alexandrien  unter 
den  Anhilngem  des  Weissagungsglaubens  an- 
geftihrt.  Die  ihm  beigelegte  Schrift  ^Vor- 
lesung  fiber  Natur**  scheint  ein  neupytha- 
gorSLisches  Machwerk  gewesen  zu  sein. 

Engel,  Johann  Jacob,  war  1741  zu 
Parchim  geboren,  studirte  seit  1758  in 
Rostock  und  Leipzig,  wurde  1776  Lehrer 
am  Joachimsthaler  Gymnasium  in  Berlin,  als 
welcher  er  die  Schiller  aus  den  platonischen 
Dialo^en  in  echt  sokratischer  Weise  die 
logischen  Regeln  selbst  ableiten  liess.  Sp^ter 
wurde  er  Mitglied  der  Berliner  Akademie 
der  Wissenschaften  und  Lehrer  des  nach- 
maligen  KOnigs  Friedrieh  Wilhelm  HI.  und 
1787  Oberdirector  des  Berliner  Theaters.  Im 
Jahr  1794  siedelte  er  nach  Schwerin  ttber, 
von  wo  er  aber  1798  wieder  zarilckgerufen 
wurde.  Er  starb  auf  einem  Besuch  in  seiner 
Vaterstadt  Parchim  im  Jahr  1802.  Abgesehen 
von  zahlreichen  andern  Schriften,  die  er  auf 
dem  Gebiete  der  Poesie,  der  fisthetischen 
Theorie  und  Kritik,  sowie  der  P&dagogik 
verdffentlichte,  sowie  von  seinen  ^Ideen  zu 
einer  Mimik**,  hat  er  in  seinen  zwei  6&nden 
„Der  Philosoph  fttr  die  Welt**  (1775  und 
1777)  eine  Sammlung  von  popularphiloso- 
phischen  AuMtzen  verschiedenartigen  Inhalts 
verdffentlicht,  welche  ihm  einen  Ehrenplatz 
unter  den  deutschen  Prosaisten  sichem,  wie 
arm  sie  auch  an  eigentlich  philosophischem 
Gehalt  erscheinen.  Er  hat  darin  die  Lehren 
der  englischen  und  franzdsischen  Auf kl&rer 
des  achtzehnten  Jahrhunderts  mit  den  Grund- 
gedanken  der  deutschen  Aufkl&rung  ge- 
schmackvoU  zu  einer  eklektischen  Popular- 
philosophie  zu  verbinden  gestrebt 


Enelische  Philosophie,  im  weitesten 
Sinne  des  Wortes,  bezeicnnet  den  Inbegriff 
dessen,  was  in  England,  Schottland  und  Ir- 
land  ftlr  die  Philosophie  geleistet  worden 
ist.  Der  Antheil  aber,  welchen  die  britische 
Nation  an  der  Entwickelung  der  europd.ischen 
Philosophiegenommen  hat,  beginnt  oei  dem 
am  Hofe  Karls  des  Grossen  gestorbenen 
Alchuine  (Alkuin)  735—804  mit  dem  sam- 
melnden  Verarbeiten  der  philosophischen 
Ueberliefemngen  des  Alterthums,  um  alsbald 
in  der  zweiten  H&lfte  des  9.  Jahrhunderts 
bei  Johannes  Scotus  Erigena  mit  einem 
tiefsinnigen  philosophischen  System  die  scho- 
lastische  Philosophie  des  Mittelalters  zu  er- 
5ffnen,  in  deren  aufsteigender  Entwickelung 
der  als  Erzbischof  von  Canterbury  gestorbene 
Piemontese  Anselm  (1033—1109)  die  Port- 
bildung  des  Glaubens  zum  Wissen  noch  ganz 
im  Sinne  der  Unterwerfung  unter  die  kirch- 
liche  AutoritJlt  handhabte,  wUhrend  im  Ver- 
laufe  des  zwdlfken  Jahrhunderts  Johann  von 
Salisbury  (Joannes  Salisberiensis  1115 
bis  1180)  gegen  die  einseitige  Dialektik  und 
Streitlogik  Ab&lards  fiElr  eine  Verbindung 
klassischer  Studien  mit  der  Schultheoloeie 
wirkte.  Bei  der  weitem  Ausbildung  der 
Scholastik  seit  dem  dreizehnten  Jahrhundert 
unter  dem  Einfluss  der  Aristotelischen  Schriften 
und  ihrer  arabischen  Erklftrer  hat  Alexander 
von  Hales  (gest.  1242)  von  der  Philosophie 
allerdings  nur  zur  Begrttndung  der  theolo- 
gischen  Lehren  Gebrauch  gemacht,  wfthrend 
der  gelehrte  Bischof  Robert  Greathead  von 
Lincoln  (gest.  1253)  die  platonischen  An- 
schauungen  mit  aristotelischen  Lehren  zu 
verbinden  suchte.  Nachdem  der  Mdnch  Roger 
Bacon  (1214  —  1294)  seiner  Zeit  voraus- 
eilend,  einsam  stehend,  obwohl  noch  Immer 
die  scholastiache  Uebereinstimmung  der  Ver- 
nunft  mit  der  Autoritftt  der  Mrchlichen 
Offenbarung  betonend.  doch  l^ereits  mit  Hin- 
weisung  auf  die  Eriahrungsforschung  den 
Bruch  des  freien  Denkens  mit  der  Scholastik 
und  dem  Aristotelismns  verkUndigt  hatte, 
begrflndete  als  Gegner  des  Thomas  von 
Aquino  der  FranzLskaner  Johannes  Duns 
Scotus  (gest.  1308)  die  Schule  der  Scotisten. 
In  seinen  Schtllern  Wilhelm  von  Occam 
(gest.  1347)  und  Walter  Burleigh  (1275 
bis  1337)  bek&mpften  sich  die  scholastischen 
Gegens&tze  des  Nominalismus  und  Realismus, 
an  welchen  sich  bald  die  Aufldsung  der 
scholastischen  Philosophie  des  Mittelalters 
vollzog.  In  die  Fnsstapfen  des  Mdnchs  Roger 
Bacon  tretend  suchte  dessen  Namensver- 
wandter  Francis  Bacon  (1561  —  1626)  ftlr 
die  Philosophie  den  Beistand  der  positiven 
Wissenschaften  und  erdfihete  durch  Hin- 
weisung  auf  die  inductive  Methode  der  For- 
schung  die  empirische  Entwickelungsreihe 
in  der  neuern  Philosophie.  In  der  Nachfolge 
Bacon's  wurde  Thomas  Hobbes  (1588—1679) 
der  Vorlilufer  der  sensualistischen  und  em- 
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piriscb  -  psychologischen  Schule.  Nachdem 
Herbert  von  Cherbuiy  (1581  —  1648)  den 
Reigen  der  ^englischen  Deisten^^  (siehe  ^esen 
Artikel),  die  ais  Religionspbilosophen  jener 
Zeit  gelten  dtirfen.  erdffiiet  natte,  steUte  Jobn 
Locke  (1632 — 1704)  das  erkenntnisstheoie- 
tiache  Problem  an  die  Spitze  der  Philosophie 
and  sachte  den  Ursprun^,  die  Tragweite 
nnd  die  Grenzen  des  menschlicben  Erkennens 
zu  versteben.  Wftbrend  George  Berkeley 
(1685  — 1753)  von  diesem  S^dpunkt  ans, 
dnrcb  Ueberspannnng  der  scbolastisch-no- 
minalistiscben  Anscbaunngy  nacb  den  Daten 
der  innern  Erfabrung  das  Problem  einer 
Aussenwelt  erdrterte,  fUbrte  David  Hume 
(1711  — 1776)  durcb  seine  Untersnebongen 
fiber  den  Ursprnng  des  Caosalbegriffs  nnd 
dessen  lediglich  anf  den  Ereis  der  Erfabrung 
bescbr&nkte  Anwendbarkeit  den  sensuali- 
stiscben  Idealismus  Berkeley's  zum  Skepticis- 
mus  fort  Dagegen  baben  David  Hartley 
(1705—1757)  uud  Josepb  Priestley  (1733 
bis  1804)  Locke's  psycbologiscbe  Unter- 
sucbungen  in  materialistiscber  Ricbtung 
weitergefUbri  Neben  diesen  pbilosopbiscben 
Ricbtungen  l^uft  die  Entwickelung  der  eng- 
liscben  Moralpbilosopbie  ber.  die  sicb  an  die 
Arbeiten  von  Cumberland  (1671  —  1713), 
Hutcbeson  (1694—1747),  Price  (1723—1791), 
Ferguson  (1724—1816),  Adam  Smitb  (1723  bis 
1790)  und  Bentbam  (1748—1832)  kntlpft. 
Die  durcb  Reid  (1710—1796)  begrtlndete 
scbottiscbe  Pbilosopbie  des  sogenannten 
common-sense  (Gemeinsinnes  oder  gesunden 
Menscbenverstandes)  wurde  durcb  Beattie. 
Oswald  und  Dugald  Stewart  fortgesetzt  una 
aucb  sp&ter  nocb  durcb  Tbomas  Brown 
(1778—1820)  und  Mackintosb  (1764—1832) 
vertreten.  Wabrend  in  Berkeley's  und  Job. 
Gottlieb  Ficbte's  Fusstapfen  Ferrier  und 
Fraser  traten,  wurde  durcb  William  Hamilton 
(1788—1856)  die  scbottiscbe  PbUosopbie  mit 
Kant'scher  Vernunftikritik  versetzt  und  durcb 
Jobn  Stuart  MiU  (1806—1873)  neben  der 
Metbode  der  wissenscbaftlicben  Forscbung 
die  empiriscb- psycbologiscbe  Ricbtung  ge- 
pflegt  Die  Ricbtung  von  A.  Comte  l^t  an 
G.  A.  Lewes,  dem  Verfasser  einer  ,,Gescbicbte 
der  Pbilosopbie  von  Tbales  bis  Comte^  einen 
Vertreter  gefunden. 

Epigen^s  wird  im  platoniscben  Dialoge 
Pbaidon  als  ein  Genosse  des  sokratiscben 
Kreises  genannt. 

Epigonos  wird  als  ein  Neuplatoniker 
aus  der  Scbule  des  Jamblicbos  genannt. 

Epikt^tos,  aus  Hierapolis  in  Pbrygien 
gebUiidg,  war  als  Sklave  nacb  Rom  ge- 
kommen,  wo  er  voli  seinem  Herm,  dem 
Hofinanne  Epapbroditos,  einem  Glinstling  des 
ELaisers  Nero,  sp&ter  freigelassen  wurde. 
Von  scbwacblicbem  Edrper  und  durcb  Erank- 
belt  Oder  Missbandlung  von  Seiten  seines 
Herrn  an  einem  Fosse  labm,  fUbrte  er  aus 


Notb  und  Grundsatz  ein  armlicbes  Leben 
nacb  dem  Vorbilde  des  Eynikers  Diogenes, 
bdrte  aber  aucb  den  Stoiker  Musonius  Rufua 
in  Rom.  Seine  Wobnung  bedurfte  keines 
Scblosses,  well  er  Nicbts  darin  batte,  als  die 
Matraze,  darauf  er  sein  Haupt  legte.  Nur 
als  Amme  fflr  ein  von  ibm  aufgenommenes 
Kind,  das  einer  seiner  Freunde  batte  aus- 
setzen  woUen,  nabm  er  eine  Dienerin  an. 
Unter  der  Regierung  des  Kaisers  Domitian 
wurde  er  (94)  mit  alien  tibrigen  Pbilosopben 
aus  Rom  verbannt  und  begab  sicb  nacb 
Nikopolis  in  Epirus,  wo  er  mit  mebr  Gltick, 
als  in  der  Weltbauptstadt,  eine  grosse  Anzabl 
von  Scbtllem  um  sicb  versammelte.  Aber 
nocb  mebr,  als  durcb  seine  Lebrvortr&ge. 
wirkte  er  erziebend  durcb  sein  Beispiel  una 
seine  musterbafte  Lebensweise.  In  Hallen 
und  auf  5ffentlicben  Plfttzen  nacb  der  Weise 
des  Sokrates  und  in  'dessen  Sinne  wirkend, 
wurde  der  labme  Pbilosopb  von  Vomebmen 
und  Geringen,  Jungen  und  Alten  aufgesucbt 
und  bewundert.  Der  Kaiser  Hadrian  soil 
ibn  mit  Auszeicbnung  bebandelt  und  ibm, 
wiewobl  vergeblicb  den  Antrag  zur  Rttck- 
kebr  nacb  Rom  gestellt  baben.  Wann  und 
wie  Epiktet  starb,  erfabren  wir  nicbt.  Der 
Spdtter  Lukianos  aber  meldet  uns,  dass  ein 
Bewunderer  Epiktet's  sicb  aus  dessen  Nacb- 
lass  fUr  dreitausend  Dracbmen  dessen  thdneme 
Lampe  ersteigert  babe.  Scbriftlicbes  bat  er 
Nicbts  binterlassen ;  aber  sein  ScbtUer  und 
Freund  Arrianos,  ein  kleinasiatiscber 
Griecbe  aus  Nikomedia  in  Bitbynien,  der  sicb 
unter  der  Regierung  Hadrian's  als  Statt- 
balter  von  Kappadokia  den  Rubm  eines  aus- 
gezeicbneten  Staatsmannes  und  Feldberm 
erwarb  und  unter  Marcus  Aurelius.  dem 
Stoiker  auf  dem  Kaisertbrone,  in  nobem 
Alter  starb,  bat  ausser  einer  verlorenen 
Scbrift  fiber  Leben  und  Tod  Epiktet's  die 
mtlndlicben  Vortrftge  und  freundscbaftlicben 
Unterhaltungen  seines  Lebrers  in  einem 
grdssem  Werke  unter  dem  Titel  ^Diatriben 
Epiktet's^  aufgezeicbnet  und  ausserdem  die 
wicbtigsten  Grundslltze  der  Lebre  Epiktet's 
in  einem  Bilcblein  zusammengestellt,  das  er 
^Encbeiridion^  (Handbucb)  nannte.    In  der 

femilderten  Form,  in  welcner  uns  die  Lebre 
er  Stoa  bei  Epiktet  entgegentritt,  begegnen 
uns  zugleicb  die  religidsen  Motive  der  all- 
gemeinen  Abb&ngigkeii^  der  Demutb,  der 
nacbsicbtsvollen  Milde  gegen  Scbuldige  und 
Lasterbafte,  wodurcb  die  Lebren  Epiktets 
mebr  nocb  als  die  Ansicbten  der  frObern 
rdmiscben  Stoiker  (Piltus  Tbrasea,  Seneca  u.  A.) 
den  Ansprucb  beurkunden,  im  Bewusstsein 
der  Gebildeten  die  Religion  zu  ersetzen. 
Das  Bewusstsein  der  eignen  ScbwiU^be  und 
Htilfsbedtlrftigkeit  (so  lebrt  Epiktet)  ist  der 
Ausgangspunkt  der  Pbilosopbie;  die  Sorge 
for  des  Menscben  Seelenbeil  ist  ibre  Aufgabe. 
Der  Pbilosopb  ist  ein  Arzt,  zu  welcbem  nicbt 
die  Gesunden,  sondem  dieKranken  kommen; 
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der  wahre  Weise  ist  ein  Piiester  nnd  Dienei 
der  Gdtter^  ein  Bote,  den  ZeiiB  zu  den 
MenBchen  gesandt  hat,  um  sie  dariiber  zu 
belehren,  dass  sie  mit  ihren  Vorstellangen 
Ton  den  Qfltern  and  Uebeln  des  Lebens  in 
der  Irre  wandeln.  Der  Weise  ist  ein  Herr- 
scher,  den  Gott  selbst  mit  Scepter  nnd  Diadem 
gescmnilckt  hat,  nm  den  Menschen  za  zeigen, 
dass  sie  vollkommen  glflckiich  sein  konnen, 
anch  wenn  sie  gar  Nichts  in  der  Welt  ihr 
eigen  nennen.  Nicht  dieser  einzelne  sterb- 
liche  Mensch  ist  es,  der  als  Weiser  znm 
Gnten  ennahnt,  sondern  dnrch  seinen  Mond 
spricht  die  Gottheit,  nnd  wer  seine  Worte 
verachtet,  widerstrebt  der  Gottheit.  Das 
bLosse  Wissen  ohne  Anwendnng  anf 's  Leben 
ist  vdUig  werthLos.  Den  Willen  der  Natnr 
moss  der  Mensch  kennen  nnd  befolgen,  damit 
er  in  seinem  Thnn  nnd  Lassen  das  Bichtige 
treffe.  Denn  philosophiren  heisst:  lemen, 
was  zn  begehren  nnd  zn  meiden  ist,  nnd  die 
wahre  dialektische  Knnst  ist^  wie  die 
sokratische,  stets  anf  die  Erforschung  des 
sittlichen  Znstandes  der  mit  einander  Redenden 
gerichtet,  damit  diese  anf  den  rechten  Weg 
gelangen.  Indem  der  Mensch  anf  das  Gdtt- 
Hche  in  ihm,  als  anf  seinen  D&mon  (Genins) 
achtet  nnd  sich  als  einen  Theil  nnd  Ansflnss 
der  Gottheit,  ja  als  einen  Sohn  Gottes  b6- 
trachtet,  bleibt  ihm  das  Geffihl  seiner  sitt- 
lichen Wflrde  nnd  Verpflichtong  stets  gegen- 
wftrtig.  Der  Anfang  aber  nnd  die  Summe 
ailer  Weisheit  ist,  dass  wir  nnterscheiden, 
was  in  nnserer  Gewalt  ist  nnd  was  nicht, 
nnd  dass  wir  nichts  anders  begehren,  als 
frei  zn  leben  nnd  nns  vor  keinem  Begegnisse 
zn  fdrchten.  Denn  alles  nnvermeidliche 
Uebel  in  der  Welt  ist  ein  bios  scheinbares. 
Nnr  Sines  ist  in  nnserer  Gewalt  nnser  Wille, 
der  Gebranch  nnserer  Vorsteliungen;  alles 
Uebrige  ist  nnr  ein  Aensserliches  flir  nns 
nnd  &fft  nicht  nnser  Wesen.  nicht  nnser 
Selbst  Nnr  in  nnserm  Willen  oemht  nnsere 
Gitickseligkeit;  nnr  nnsere  Vorstellangen  ron 
den  Dingen  machen  nns  glflckiich  oder  elend, 
nnd  es  kommt  nicht  £uranf  an,  wie  sich 
nnsere  ftnssere  Lage  gestaltet,  sondern  wie 
wir  nnsere  Vorstellnngen  za  gebranchen  nnd 
zn  beherrschen  wissen.  Was  nns  anch  llnsser- 
lich  begegnen  mag,  ist  in  der  Ordnnng  der 
Dinge  nnd  im  Znsanmienhange  des  Welt- 
ganzen  nothwendig,  nnd  da  wir  tlberdies  an 
jedes  Begegniss  eine  sittliche  Thfttigkeit  zn 
kntlpfen  im  Stande  sind,  so  sollen  wir  nnsere 
hdchste  Freiheit  darin  snchen,  dass  wir 
scUechthin  Nichts  anders  wollen,  als  wie  es 
geschieht  Leib  and  Leben,  Gesnndheit  nnd 
BesitzthUmer^  Angehorige,  Frennde  nnd 
Vaterland  wird  der  Weise  nnr  als  ein  6e- 
liehenes,  nicht  als  Geschenktes  betrachten, 
dessen  V  erlnst  damm  sein  wahres  Selbst  nicht 
eigentlich  bertihren  darf.  Ebenso  wenig  wird 
er  sich  seine  Gemflthsrnhe  darch  firemdes 
Unrecht  and  Erttnkongen  stdren  lassen,  da 


er  weiss,  dass  Niemand  fehlerfrei  ist  Anch 
nnter  Misshandlnngen  wird  er  seine  Peiniger 
lieben,  wie  ein  Vater  nnd  Brnder.  Er  wird 
seine  Pflichten  gegen  Vaterland  nnd  An- 
gehdrige  erfttllen  nnd  Alles  filr  sie  wagen, 
eifrig  an  ihrer  Bessernng  arbeiten.  Denn 
alle  Menschen  haben  in  gleicher  Weise  Gott 
zum  Vater;  alle  sind  Brtider  nnd  Genossen 
eines  grossen  Staates,  welcher  nmfassender 
ist,  als  der  gew5hnliche  Staat,  in  welchen  der 
Znfall  der  Gebnrt  die  Menscnen  gesetzt  hat 
Unter  dem  gemeinsamen  Gesetze  der  Vemnnft 
stehend  bilden  AUe  zosammen  Eine  grosse 
Heerde;  darnm  ist  aach  die  Verbannnng  kein 
Uebel;  denn  nnser  Vaterland  ist  die  Welt 
Und  wenn  der  Mensch  gottverwandt,  ja 
Gottes  Sohn  ist,  so  sehnt  sich  die  an  den 
Kdrper  gebnndene  nnd  seiner  llnssem  Noth- 
wendigkeit  unterworfene  Seele  ans  diesen 
ihren  Banden  herans  and  strebt  znr  Gottheit 
zarflckzakehren.  von  der  sie  ein  Theil  nnd 
Ansflass  ist  Aber  t5dten  darf  man  sich 
darnm  anch  nnr  aaf  den  Wink  Gottes  nnd 
mit  Vemnnft  nnd  nicht  etwa  ans  Haxtnfickig- 
keit  oder  bios  deshalb,  well  man  sich  etwa 
dnrch  den  Kdrper  gedrtickt  fflhlt  oder  dnrch 
denselben  in  der  Gewalt  Anderer  steht  oder 
well  man  den  Tod  fttr  kein  Uebel  halt  — 
Es  gemahnt  nns  bei  diesen  Lehren  Epiktet's, 
als  kl&ngen  nns  christliche  Grundgedanken 
entgegen.  Die  einfach-grossen  Sittengrond- 
s&tze  des  einstmaligen  Sklaven  wnrden  fOr 
Viele  ein  Gegenstand  der  Liebe  and  Be- 
wnndemng,  nnd  es  war  vorzagsweise  ihrer 
Einbflrgemng  nnter  den  Besten  ihrer  Zeit  ztt 
danken,  wenn  der  jtlngere  Stoicismos  der 
rOmischen  Kaiserzeit  dem  Ghristenthnm  in 
der  rdmischen  Welt  einen  empf^glichen 
Boden  bereiten  half.  Dem  Epiktet  selber 
waren  Christen  zwar  nicht  nnbekannt.  aber 
er  blieb  thatsHchlich  ihrem  Emflnsse  nremd; 
er  spricht  bei  Arrian  von  Galilftem,  die 
dnrch  Schw&rmerei  and  Gewohnheit  eine 
reinere  Gotteserkenntniss  hfttten.  Schon  im 
Alterthnm  war  das  ^Encheiridion  Epiktet's^ 
yielgelesenandweitbeliebt;derNenplatoniker 
Simplikios  schrieb  einen  Commentar  daza; 
Mdnche  des  Mittelidters  Uberarbeiteten 
dasselbe  in  christlichem  Sinne.  Dentsche 
Uebersetznngen  der  ^Unterrednngen  des 
Epiktet""  haben  J.  M.  Schnltz  (1801)  nnd 
E.  Enk  (1866)  verdffentlicht,  welcher  letztere 
anch  den  Commentar  des  Simplikios  znm 
Encheiridion  tibersetzte.  Eine  ansffihrliche 
Darstellnng  der  Lehre  Epiktets  gab  Winne- 
feld  in  der  Fichte'schen  ^Zeitschrift  fflr  Philo- 
sophie  nnd  philosophische  Kritik"",  Band  49 
(1866)  S.  1— 32  nnd  193—226. 

Epikftros  war  sechs  Jahre  nach  Platon's 
Tode,  im  Jakr  342  v.  Chr.  in  dem  athenischen 
Gan  uargettos  geboren.  Sein  Vater  NeoklSs 
war  ein  Schnllenrer  nnd  mit  einer  athenischen 
Eolonie  nach  der  Insel  Samos  tibergesiedelt 
wo  Epikor  erzogen  wnrde  and  seine  Jngena 
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verbrachte.  Ein  Anhftnger  dei  Lehre  Demo- 
krit's,  Naufiipban^s,  soil  ibn  scbon  in  Samos 
in  die  Atomenlebre  eingefUhrt  baben.  bevor 
ei  nocb  mit  Schriften  Demokiit's  selbst  be-** 
kannt  wurde.  Seit  seinem  achtzehnten  Jabre 
(324)  lebte  er  abwecbselnd  in  Athen  nnd  in 
den  joniBchen  Stftdten  Eolopbon,  Mitylene 
nnd  Lampsakos.  An  beiden  letzten  Orten 
war  er  seit  seinem  32.  Lebensjahre  (310) 
zneist  als  Lehier  der  PbUosopbie  aufgetreten. 
In  seinem  36.  Jabre  (306)  erOffiiete  er  zn 
Athen  eine  pbilosopbisehe  Schnle,  deren 
Vorsteher  er  bis  zn  seinem  Tode  (271  v.  Chr.) 
blieb.  Hatte  er  sicb  Anfangs  selbst  einen 
Demokriteer  genannt,  so  legte  er  sp&ter  anf 
seine  Abweicnungen  von  der  Lehre  des 
D^mokritos  ein  so  grosses  Gewicht,  dass  er  sich 
selber  als  Begrflnder  einer  wahren  Physik 
ansah  nnd  dem  D^mokritos  den  Spottnamen 
L^rokritos  (Faselheld)  gab.  In  seinen  spfttem 
JflJiren  lebte  nnd  lehrte  er  in  einem  von  ihm 
gekanften  Landhanse  mit  Garten  in  gesellieem 
Yerkehr  mit  seinen  Brtldem  Neokl^s,  Chai- 
redSmos  nnd  Aristob^los  nnd  mit  einem 
Ereis  von  SchtUem  nnd  Frennden,  bei  ihren 
gemeinschaftlichen  Mahlzeiten  auch  mit 
Franen  nnd  Bnhlerinnen.  Am  Eingange  des 
Gartens  war  die  Anfschrift  zn  lesen:  ^Fremd- 
ling,  hier  wird  dir's  wohl  sein;  bier  ist  das 
hdchste  Gnt  die  Lnst!^  Epiknrs  milder, 
wohlwollender,  menschenfrenndlicher  Sinn, 
so  wie  seine  thiltige  Frenndschaft  wnrden  schon 
im  Alterthnm  yiel  gerfihmt.  Damit  paarte 
sich  jedoch  ein  hoher  Grad  Yon  Eitelkeit 
nnd  SelbstgefiUligkeit  Epiknr  selbst  rer- 
glich  seine  Gesellschaft  mit  dem  Pythago- 
r&ischen  Bnnde;  es  sei  nnndthig,  meinte  er, 
die  Gllter  gemeinschaftlich  zn  machen,  da 
der  widire  fSrennd  dem  Frennde  vertranen 
dflrfe.  Er  hatte  zwar  sehr  viele,  meist 
nacMitesig  abgefasste,  aber  leicht  verstftnd- 
liche  Sclmften  verfasst,  deren  Titel  nns  bei 
Diogenes  LaSrtios  anfbewahrt  sind.  An  deren 
Untergang  trftgt  er  jedoch  selbst  die  Hanpt- 
schnld  dadnrch,  dass  er  die  Hanptsfttze  seiner 
Lehre  in  einen  Anszng  nnd  anf  kurze 
Formeln  bra<^te,  die  er  seine  Schiller  dem 
Gedftchtniss  einprftgen  liess.  Diese  sind  nns 
nebst  drei  Lehrbriefen  Epiknrs  dnrch  seinen 
Verehrer  Diogenes  LaSrtins  erhalten  worden, 
welcher  das  zehnte  Bnch  seines  Werkes 
^flber  das  Leben  nnd  die  Lehren  bertlhmter 
Philosophen^  ansschliesslich  dem  Epiknr  nnd 
seiner  Schnle  gewidmet  hat.  Dagegen  haben 
vir  Yon  Epiknr's  grOssem  Werken  nnr 
wenige  Bmchstflcke  tlberkommen.  Solche 
ans  den  37  Blichem  ^flber  die  Natnr^  sind 
seit  dem  Anfang  unsers  Jahrhnnderts  nament- 
lich  ans  den  Papymsrollen  von  Heronlannm 
verdffentlicht  worden  nnd  steht  darans  nooh 
weitere  Ansbente  bevor.  {Epicuri  frag- 
menta  librorum  IL  et  XL  de  natura  volu- 
minibus  papyraceis  ex  HercUlano  eruiis 
reperia,  kUine  versa  et  commeniariis  illus- 


trata  a  C,  Rosinio  ex  tamo  IL  volumimm 
fferadanensittm,  emendaiius  edidit  /.  C. 
OrelHus,  1818).  Epiknr  hat  schon  im 
griechisch-r5nuschen  Alterthnme  zahlreiche 
Schfller  gefnnden,  die  strong  an  des  Meisters 
Lehre  hingen,  darnnter  die  Lampsakener 
Metroddros,  dessen  Bmder  Timokrat^s,  Ko- 
16tes,  Polyainos,  Leontens  nnd  dessen  (Jattin 
Themista,  Metroddros  ans  Stratonikeia  in 
Earien  nnd  die  Het&re  Leontion  ans  Athen. 
Als  Nachfolger  Epikur*s  im  Vorsteheramte 
der  Schnle  wird  Hermachos  ans  Mitylene 
(anf  Lesbos)  erwUhnt,  anf  welchen  Polystrates, 
Hippokleid6s,  Dionysios,  Basileid^,  ApoUo- 
ddros,  ZSndn  ans  Sidon  (bei  welchem  Cicero 
nnd  Atticns  im  Jahr  79  v.  Chr.  hdrten), 
Phaidros  nnd  Patron  bis  znr  Mitte  des  letzten 
vorchristlichen  Jahrhnnderts  folgten.  Gleich- 
zeitig  mit  letzterem  lebte  PhilodSmos  ans 
Gadara  (in  Cdlesyrien)  als  Epiknreer  in  Rom 
nnd  lehrte  Syro  in  Neapel.  Da  die  jflngem 
Epiknreer  die  von  ihrem  Meister  empfohlene 
nnd  gettbte  M&ssignng  im  Gennsse  nicht 
gleichermaassen  beobachteten ,  sondem  sich 
oft  den  grObsten  Ansschweifnngen  ergaben, 
so  kam  der  Name  ^Epiknrfter^  bald  in  ttbeln 
Rnf;  daher  die  Horazische  Bezeichnnng 
„Epicuri  de  grege  porcus'^  Gleichwohl  be- 
stand  ihre  Schnle  noch  in  der  rdmischen 
Eaiserzeit,  nnd  unter  den  Anteninen  dnrch 
GrUndnng  eines  dffentlichen  Lehrstnhls  in 
Athen  nen  befestigt,  erhielt  sich  die  epikn- 
reische  Schnle  bis  in's  vierte  chrisUiche 
Jahrhnndert.  Eine  wissenschaftliche  Be- 
dentnng  hat  jedoch  unter  den  Epiknreem 
der  rdmischen  Zeit  nnr  der  Dichter  T.  Ln- 
cretins  Cams  dnrch  sein  Lehrgedicht  ^tlber 
die  Natur  der  Dinge"  erlangt  (96—51  v.  Chr.), 
welches  die  epiknreische  Lehre  mit  ebenso- 
viel  Ennst  als  Begeisternng  znr  Darstellnng 
brachte. 

Die  Philosophie  Epiknr's  Iftnft  wesentlicb 
anf  die  Ethik  hinans,  in  deren  Dienst  die 
Physik  steht,  w&hrena  die  Logik  oder  (wie 
sie  bei  Epiknr  heisst)  Eanonik  nnr  als  Werk- 
zeng  far  die  PhysUc  gilt  Dieser  praktischen 
Richtnng  seiner  Lehre  enteprechend  bezeich- 
net  Epiknr  die  Philosophie  als  diejenige 
ThfttigKeit,  welche  dnrch  Schlflsse  nndUnter- 
snchnngen,  dnrch  Begnffe  nnd  Beweise  ein 
glflckseiiees  Leben  bewirkt.  Die  Eanonik 
soil  die  Normen  nnd  Richtschnnr  der  Er- 
kenntniss  nnd  die  Eriterien  oder  Prtifungs- 
mittel  der  Wahrheit  lehren.  Alio  Erkenntniss 
geht  von  der  sinnlichen  Wahmehmnng  ans. 
Die  sinnliche  Wahmehmnng  enteteht  dadnrch, 
dass  von  den  EOrpem  materielle  Ausfltisse 
oder  Abdrtlcke  nnd  Abbilder  der  Gegen- 
stSnde,  die  sich  von  der  Oberflftche  derselben 
abldsen,  dnrch  die  Lnft  in  nnsere  Sinne 
dringen.  Die  Vorstellnn^en  sind  allgemeine 
Erinnemngs-  oder  Gedftchtnissbilder.  die  ans 
wiederholten  gleichartigen  Wahmenmnngen 
in  nns  beharren.    Wahmehmnngen  nnd  Vor- 
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stellnogen   bilden    die   Gnmdlage   ftlr   die 
MeinuDg  oder  Annahme,  d.  h.  mr  das  Ur- 
theily  welches  sich  aus  den  EindrUcken  der 
Objecte  durch  deren  Fortwirkung  in  uns 
bildet  nnd  theils  auf  Zuktinftiges^  theils  anf 
Nichtwahrnehmbaies  geht.    Ein  solches  Ur- 
theil   kann    wahr    oder   falsch   sein.     Als 
Prtifiingsmittel  der  Wahrheit  gelten  die  Wahr- 
uehmungen,    die  Yorstellungexi  seibst  nnd 
ausserdem  die  Gefiihle.  AUe  Wahrnehmungen 
sind  wahr  nnd  nnwiderleglich.     Anch   die 
Phantasmen    der    Wahnsinnigen    nnd    die 
Trftnme  sind  etwas  Wirkliches  nnd  damm 
wahr;  der  Irrthnm  steckt  nnr  in  der  Be- 
ziehnng  der  Wahmehmnng  anf  die  veran- 
lassende  Ursache.    Jedes  Urtheil  ist  wahr, 
welches  nicht  durch  eine  Wahmehmnng  wider- 
iegt  wird.    Die  Geftlhle,  n&mlich  Lust  nnd 
Schmerz,  sind  die  Kriterien  dessen,  was  zn 
erstreben  oder  zu  meiden  ist    Die  Physik 
Epiknr's  ist  im  Wesentlichen  nnr  eine  Modi- 
fication  der  Atomistik   Demokrit's.     iNichts 
wird  aus  Nichts,  denn  sonst  kdnnte  aus  Allem 
Alles  werden,  nnd  Nichts  vergeht  wiederum 
in  Nichts.    Alles,  was  ist,  ist  Korper;  nn- 
kdrperlich  ist  nnr  der  leere  Raum;    Die  fort- 
gesetzte  Theilung  znsammengesetzter  Kdrper 
tuhrt  zuletzt  auf  nntheilbare  und  nnver&nder- 
liche  Urbestandtheile   nnd   Atome,    welche 
zwar  von  verschiedener  Gr5sse,  aber  s&mmt- 
lich  zu  klein  sind,  um  wahrgenommen  zn 
werden.    Unendlich  an  Zahl,  sind  sie  doch 
keineswegs  unendlich  verschieden  an  Formen. 
Sie  befinden  sich  im  Leer  en  ^  als  in  ihrem 
Ranme  oder  Orte,  in  bestHndiger  Bewegnng. 
Das  unkdrperliche  Leere  ist  Ort,  sofem  ein 
Edrper  in  ihm  ist,  nnd  Raum,  sofern  es 
Edrpern  den  Dnrchgang  gestattet    Weil  im 
leeren  Ranme  gar  kein  Widerstand  ist,  so 
mflssen  alle  Kdrper  gleichschnell  fallen.  Ihre 
Bewegnng  ist  eine  rein  willkUrliche ,  weder 
von  Gdttern,  noch  von  einem  Schicksale  ge- 
leitete  nnd  anf  keinerlei  Zweck  gerichtete. 
Welten  giebt  es  unendlich  viele,  welche  alle 
geworden  nnd  verg&nglich  sind.     Als  nn- 
verg&ngliche  und  selige  Wesen  haben  anch 
die  aus  feinsten  Atomen  gebildeten  und  in 
den  leeren   R&umen  zwischen  den  Welten 
wohnenden  Gdtter  ein  wirkliches  Dasein,  da 
sie  dem  Menschen  dfter  erscheinen  nnd  hier- 
von  Vorstellungsbilder  in  nns  zurfickbleiben. 
Aber  nm  die  Menschen  kiimmem  sich  die 
Gotter  Nichts.    Die  Seele  besteht  aus  Inft- 
fthnlichen,  durch  den  ganzen  Leib  vertheUten 
Atomen,  die  sich  im  Tode  des  Leibes  wieder 
zerstreuen  nnd  damit  der  EmpfindnngsfUiig- 
keit  verlnstig  gehen.     Die  Ethik  Epikur's 
ist   ihrem   wesentlichen  Gehalte   nacn    aus 
Elementen  der  Lehre  des  Eyrenaikers  Ari- 
stippos  znsammengesetzt.     In  der  Lust  er- 
kennen  wir  das  erste  und  unserer  Natur 
gemllsse  Gut.    Sie  ist  ftlr  uns  der  Ansgangs- 
punkt  jedes  Strebens  und  Meidens,  welches 
auf  Gesnndheit  des  Leibes  nnd  Ruhe  des 


Gemflthes  gehi  Es  giebt  zweierlei  Begierden, 
natflrliche  nnd  eitle  oder  leere.  Yon  den 
naturlichen  Begierden  sind  jedoch  nicht  alle 
zur  Gltickseligkeit  oder  zur  Ungetrtlbtheit 
des  leiblichen  Znstandes  oder  znm  Leben 
seibst  nothwendig.  Unser  Verhalten  geht 
daranf  aus,  dass  wir  weder  kdrperlich  noch 
geistig  leiden.  Die  Lust,  die  entweder  Lust 
in  der  Ruhe  oder  Lust  in  der  Bewegnng  ist, 
bedilrfen  wir  nnr,  wenn  ihr  Nichtvorhanden- 
sein  uns  Schmerz  bereitei  Nicht  jede  sich 
darbietende  Lust  ist  sofort  zu  erstreben, 
sondem  durch  Abmessung  der  Geftihle,  welche 
durch  die  wahrgenommenen  Gegens<^nde  in 
uns  erregt  werden,  ist  festznsteUen,  ob  sich 
bei  einem  Ueberschnss  von  Lust  ein  Streben, 
oder  bei  einem  Ueberschnss  von  Schmerz 
ein  Abweichen  der  Lnst  als  das  uns  6e- 
ziemende  oder  Angemessene  ergiebt  Anf 
dieser  richtigen  Abmessung  beruht  die  Be- 
sonnenheit  sds  die  Quelle  aller  anderen  Tn- 
genden  und  eines  einsichtigen,  gerechten, 
wohlanst&ndigen  nnd  darum  glUckseligen 
Lebens,  wie  es  der  Weise  fOhrt  Ftlr  das  beste 
Sichernngsmittel  j  eglichen  Lebensgennsses  er- 
klftrt  Epiknr  die  Freundschaft.  Das  Gesetz 
des  Staates,  das  auf  einem  den  gemeinsamen 
Nutzen  bezweckenden  Vertrage  beruht,  ist 
ftlr  den  Weisen  nnr  dazn  da,  dass  er  nicht 
Unrecht  leide.  Der  Weise  ftirchtet  anch  den 
Tod  nicht;  denn  wenn  derselbe  erscheint, 
empfindet  er  ihn  nicht.  So  lange  wir  sind, 
ist  der  Tod  nicht  fttr  nns  da;  ist  er  da,  so 
sind  wir  nicht  mehr. 

P.Gassendiy  de  vita,  moribus  et  doctrina  Ep^curi 

(1647)   nnd  Syntagma   philosophiae  Epicnri 

(1665). 

Epiiiienid^s  aus  Enossos  (auf  der  Insel 
Ereta)  war  ein  znr  Zeit  des  Solon  lebender 
Weihepriester ,  welcher  in  der  Weise  der 
Hesiodeischen  Theogonie  eine  Lehre  von  der 
Weltentstehnng  vortrug,  worin  Lnft  nnd 
Nacht  als  die  beiden  ersten  (mftnnUchen  und 
weiblichen)  Grilnde  aller  Dinge  angenommen 
wnrden,  aus  denen  znerst  Tartaros  oder  Unter- 
welt,  nnd  dann  zwei  weitere  Wesen  hervor- 
gegangen  w&ren,  aus  deren  Verbindnng  dann 
das  Weltei  entstanden  seL 

Epiphanfts  hiess  der  Sohn  nnd  SchQler 
des  Gnostikers  Earpokrates  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnndert,  der  die  Lehre  seines 
Vaters  vertrai 

Epitimidfts,  ein  Eyrenaiker,  wird  als 
Schtiler  des  Antipatros  aus  Eyrene  und  des 
ParaibatSs  bei  Diogenes  LaSrtios  erw&hni 

Epitome.  Unter  diesem  Titel  war  den 
Scholsu3tikem  des  Mittelalters  in  lateinischer 
Uebersetznng  ein  Auszug  aus  dem  Aristote- 
lischen  Organon  bekann^  welcher  angeblich 
von  Averroes  (Ibn  Roschd)  verfasst  worden 
wftre,  mit  dessen  ftchten  Schriften  jedoch 
eben  sp  die  Terminologies  wie  der  Inhalt  im 
Widerspruch  steht.  Der  unbekannte  Verfasser 
hat  es  jedoch  verstanden,  in  klarer  und 
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flbersichtlicher  Darstellnng  den  Inhalt  des 
Organon.  nebst  dem  Inhalt  der  Rhetorik  und 
Poetik  des  Aristoteles  wiederzngeben.  Als 
Anfgabe  derLogik  wird  die  Zosammenstellnng 
der  Regeln  fiber  die  Definition  und  Beweis- 
fdhrung  bezeichnet,  wahrend  ihm  die  an  den 
Begriff  des  Allgemeinen  geknflpften  Eate- 
gorien  nur  als  ein  Hiilfsmittel  znr  BegrifOs- 
bestimmang  gelten. 

Erasistratos  hiess  ein  pbilosophischer 
Arzt,  welcher  aos  der  Familie  des  Aristoteles 
stammte  nnd  als  Schfller  des  Theopbrastos 
bezeiclmet  wird.  £r  wird  hftafig  bei  Plinins 
nnd  Galenos  erwfthnt  nnd  machte  zuerst  die 
sp&ter  dnrch  Galenos  weiter  entwickelte 
Unterscbeidnng  zwiscben  dem  animaliscben 
Princip  des  sinnUchen  Lebens  nnd  dem  gei- 
stigen  Oder  eigenthtlmlicb  seeliscben  Princip 
geltend,  scbloss  sich  jedoch  an  die  peri- 
patetiscne  Lebre  nnr  in  der  Anerkennnng 
einer  dnrcbgftngigen  Zweckmassigkeit  in  der 
Natnr  an. 

Erastos  wird  als  ein  persdnlicher  Schiller 
Platon's  genannt. 

Eratosthenes,  ein  Nenplatoniker  ans 
der  Schnle  des  Porphyries,  soil  die  Seele 
als  eine  liGschung  von  kdrperlichem  nnd 
geistigem  Wesen  angesehen  haben. 

Erennios  (Here nn ins)  ein  Schfller 
des  Nenplatonikers  Ammdnios  und  Mitschfller 
des  Plotinos,  soil  zuerst  den  Ausdruck 
^Metaphysik^  auf  das  jenseits  der  Natur 
Liegende  gedeutet  haben. 

Eretrische  Schule,  siehe  Elische 
Schule. 

Erhard,  Johann  Benjamin,  war  1766 
zn  Nfimberg  geboren  und  liess  sicn  1800  als 
Arzt  in  Berun  nieder,  wo  er  1827  starb. 
Dnrch  die  Schriften  des  englischen  Frei- 
denkers  Schaftesbury,  Moses  Mendelsohn's 
nnd  J.  H.  Lambert's  gebildet,  war  er  in 
seinen  philosophischen  Anschauungen  ur- 
sprflnglich  Anhanger  WolflTs,  bis  er  1786 
znm  Studium  Kant's  fortging,  dessen  enthu- 
siastischer  Verehrer  er  seitdem  blieb.  Die 
philosophischen  Abhandlungen,  die  er  in  Zeit- 
schriften  verOffentlichte,  sind  noch  nicht  in 
eine  Sammlung  vereinigt  worden,  obwohl 
schon  18dO  Vamha^en  von  Ense  unter  dem 
Titel  ^Denkwflrdigkeiten  des  Philosophen 
und  Arztes  J.  B.  Erhard ""  durch  Verdffent- 
lichung  seiner  Tagebflcher,  semes  Brief- 
wechsels  und  einiger  Aphorismen  die  Auf- 
merksamkeit  auf  inn  gelenkt  hatte.  Die  von 
ihm  im  Jabr  1795  in  verschiedenen  Joumalen 
verdffentlichten  Abhandlungen  ftlhren  die 
Titel:  Versuch^  einer  systematischen  Ein- 
theUnng  der  Oemflthskriifte)  Versuch  fiber 
die  Narrheit  und  ihre  Anfl&nge,  Versuch 
fiber  die  Melancholic,  Apologie  des  Teufels 
(enthmt  eine  geistreiche  Darstellnng  des  Ideals 
der  Bosheit  und  aller  Maximen  derselben), 
Ueber  das  Princip  der  Gesetzgebung  una 

iMMk,  Hndwirtorkvek. 


endlich:  Ueber  die  Idee  der  Gerechtigkeit, 

als  Princip  einer  Gesetzgebung  betrachtei 

Varnhagen  von  Ense,  K.  A.,  DenkwUrdigkeiten 

and  vermischte  Schriften.    lY.,  (Vermischte 

Schriften)  I.  S.  633—618. 

Erhardt,  Simon,  war  1776  in  Ulm 
geboren,  seit  1809  Lehrer  zu  Schweinfurt, 
dann  in  Ansbach  und  Nfimberg,  seit  1811 
Professor  der  Philosophiein  Erl^gen,  spater 
zu  Freiburg  im  Breisgau,  seit  1823  in  Heidel- 
berg, wo  er  1829  starb.  Er  gehdrte  zur 
Schelling*schen  Schule,  in  welcher  er  die 
▼on  den  Anhangem  der  Identit&tsphilosophie 
y^rnachl&ssigten  Geisteswissenschaften  durch 
mehrere  Schriften  auszubilden  suchte,  n&m- 
lich:  Ueber  den  Begriff  und  Zweck  der 
Philosophic  (1817),  Philosophische  Encyclo- 
padie  Oder  System  der  gesammten  phUoso* 
phischen  Erkenntniss  (1818)^  Vordersatze  zur 
Aufstellung  einer  systematischen  Anthropo- 
logic (1819),  Grundiage  der  Ethik  (1821)  und 
Einleitung  in  das  Studium  der  gesammten 
Philosophie  (1824). 

Eric  von  Auxerre,  siehe  Heiric 
von  Auxerre. 

Erigena,  siehe  Johannes  Scotus 
Erigena. 

Erillos  (Herillus)  aus  Earthago  war 
schon  als  Enabe  nach  Athen  gekommen,  wo 
er  ein  Schttler  des  Zen6n,  des  Stifters  der 
stoiBchen  Schule,  wurde  und  Mitschfiler  des 
Kleanthes  aus  Assos  war.  In  seinen  An- 
schauungen wich  er  von  der  Lehre  seines 
Meisters  darin  ab,  dass  er  in  das  Wissen 
Oder  die  Erkenntniss  die  Hauptaufgabe  des 
Menschen  und  das  h5chste  Gut  des  Welsen 
setzte,  wahrend  ihm  die  Glficksgfiter  als  die 
Schatze  der  Unweisen  nur  Nebenzweck  des 
menschlichcn  Lebens  waren.  Von  seinen 
Schriften  hat  sich  Nichts  erhalten;  auch 
von  seinen  Anhangem  ist  Nichts  bekannt, 
obwohl  Cicero  von  einer  philosophischen 
Schule  der  „Herillier"  redet. 

Eristiker,  siehe  Megariker. 

Ermolao  Barbaro  OBermolaus  Bar- 
bar  us)  siehe  Barbaro. 

Eromen^s  wird  als  angeblicher  alt- 
pythagoraischer  Schriftsteller  genannt,  unter 
dessen  Namen  ein  Buch  fiber  die  Seele  ver- 
breitet  gewesen  zu  sein  scheint,  aus  welchem 
von  Claudianus  Mamertus  ein  Bruchstfick 
mitgetheilt  wird. 

Eryiuneus  hiess  ein  Aristoteliker  aus 
dem  zweiten  vorchristlichen  Jahrhundert, 
welcher  als  Nachfolger  des  Diodoros  aus 
Tyros  im  Lehramte  zu  Athen  genannt  wird. 

Eschenmayer,  Earl  Adolf,  war 
1786  zu  Neuenburg  in  Wtirttemberg  geboren 
und  auf  der  Earlsschule  in  Stuttgart  ein 
Schfiler  des  geistvollen  Naturforschers  Eiel- 
meyer.  Nachdem  er  eimge  Jahre  als  Ereis- 
arzt  zu  Eirchheim  unter  Teck  thatig  gewesen 
war,  wirkte  er  seit  1811  als  ausserordentlicher 
Professor  der  Philosophic  und  Medicin  und 
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seit  1818  als  ordentlicher  Professor  der 
praktischen  Philosophie  in  Ttlbingen,  lebte 
aber  seit  1836  im  Privatstande  zn  Eirchheim 
nnter  Teck,  wo  er  1852  starb.  In  seinen 
Anschauungen  nrsprflnglich  durch  die  leiten- 
den  Gedanken  von  Kant's  metaphysischen 
Anfangsgrtlnden  derNatnr  und  nachlier  durch 
die  ScbeUing'scbe  Naturphilosophie  angeregt, 
hat  er  in  dieser  Richtnng  seine  ,,S&tze  aus 
der  Natnrmetaphysik,  auf  chemische  und 
medicinische  GegenstHnde  angewandt^  (1797) 
und  seinen  ^Yersuchy  die  Gesetze  magne- 
tischer  Erscheinungen  aus  S&tzen  der  Natnr- 
metaphysik  zu  entwickeln"  (1798)  ver(Jffent- 
lidii  In  seinen  Grundtiberzeugungen  glilubig, 
sucht  er  darauf  im  Anschluss  an  Fr.  H. 
Jacobi  gegen  den  Fichte'schen  Atheismus  der 
moralischen  Weltordnung  und  gegen  den 
Schelling'schen  Naturpantheismus  den  Inhalt 
des  Glaubens  zu  retten.  In  seiner  Schrift 
^Die  Philosophie  in  ihrem  Uebergange  zur 
Nichtphilosophie"  (1803)  hat  er  zwar  gegen 
die  Schelling'sche  Identitktsphilosophie  richtig 
geltend  gemacht,  dass  darin  die  Entstehung 
des  Gegensatzes  aus  der  absoluten  Identit&t 
nicht  erklftrt  sei,  zugleich  aber  hat  er  den 
Charakter  seines  eignen  Philosophirens  als 
Nichtphilosophie  blosgestellt.  Das  eigentliche 
Wissen  soil  nur  als  die  logische  Verarbeitung 
des  von  den  Sinnen  gelieferten  Stoffes  gelten, 
das  Uebersinnliche  aber,  die  Ideen  des  Wahren, 
Guten  und  Sch5nen  und  damit  Gottes,  der 
Freiheit  und  Unsterblichkeit  soUen  nur  durch 
ein  unmittelbares  Wissen  vernommen  werden 
kdnnen.  Vom  lebendigcn  Gotte  selbst  aber 
erhalten  wir  erst  durch  das  Schauen  Eunde, 
welches  uns  in  dem  Mysticismus  unsers 
religidsen  Verh&ltnisses  unterrichtet.  Aus 
diesem  stammen  die  prophetischen  Gesichte 
der  frommen  Seher  und  ihre  Offenbarungen. 
In  Symbolen,  die  das  Geistige  unter  Bildem 
verhtlUen,  dffnet  sich  uns  eine  hdhere  Welt, 
das  Reich  der  gdttlichen  Macht,  Weisheit, 
Liebe  und  Gnade.  Dieser  lebendige  Glaube 
ist  erst  die  rechte  Ur-Eunde  der  Gottheit. 
In  der  Schrift  ^Einleitung  in  die  Natur  und 
Geschichte^  will  er  mit  seiner  Lehre  da  an- 
fangen,  wo  Schelling  aufhdri  Die  Philo- 
sophie soil  als  ein  Nachbild  unserer  Vernunft 
gelten,  wie  diese  ein  Nachbild  der  Weltseele 
sei.  Und  wie  die  Natur  der  lebendige 
Spiegel  der  in  Raum  und  Ruhe  gesetzten 
Welteeeleist,  so  ist  die  Geschichte  der  lebendige 
Spiegel  der  in  Zeit  und  Handlung  gesetzten 
Welteeele.  In  der  Schrift  „Versuch,  die 
scheinbare  Magie  des  thierischen  Magnetismus 
aus  physiologischen  und  psychologischen  Ge- 
setzen  zu  erklftren^  (1816)  wira  der  som- 
nambule  Zustand  ala  ein  erhdhter  Zustand 
der  Gefahlsseite  erklftrt,  als  gesteigerte  £in- 
bildungskraft  und  gesteigertes  Gedflchtniss, 
wilhrend  die  Erkenntniss-  und  Willensseite 
unterdrackt  ersoheinen.  Das  Werk  »Psy- 
'Ohologie  in  diei  Theileni  als  empirisohe)  us 


rationale  oder  reine  und  als  angewandte" 
(1817)  soUte  die  Prinzipien  und  Grundlagen 
ftlr  die  tibrigen  Wissenschaften  darlegen. 
Auf  diesen  baut  sich  das  ,,System  der  Moral- 
philosophie^  (1818)  auf,  woran  sich  das 
^System  des  Morabrechts"  (1819  und  1820 
in  zwei  Bftnden)  anschloss.  Endlich  die 
„Religionsphilosophie"  (1818  —  1824  in  drei 
B&nden)  geht  im  ersten  Bande  vom  ^Rationalis- 
mus^  aus,  vermittelt  sich  im  zweiten  Bande 
durch  den  ^Mysticismus^  und  gipfelt  im 
dritten  Bande  im  ^Supranaturalismus^.  In 
seinen  spatern  Schriften  hat  sich  Eschen- 
mayor  von  den  AnhHngern  der  Schelling'schen 
Naturphilosophie  das  leere  Spiel  mit  Analogien 
und  mathematischen  Formem  angeeignet  und 
die  Phrasen  der  Naturphilosophie  mit  theo- 
logischem  Supranaturahsmus  und  mit  Geister- 
und  Teufelsglauben  so  grtlndUch  verquickt, 
dass  darin  die  Philosophie  vollst&ndig  zur 
Nichtphilosophie  geworden  ist  Die  Titel 
seiner  weiter  verSffentlichten  Schriften  sind 
diese:  Grundriss  der  Naturphilosophie  (1832), 
die  HegeFsche  Religionsphilosophie  verglichen 
mit  dem  christlichen  Princip  (1834),  der 
Ischariotismus  unserer  Tage"  (1835,  gegen 
das  Strauss^sche  Leben  Jesu  gerichtet),  C^a- 
rakteristik  des  Unglaubens,  Halbglaubens  und 
Vollglaubens  (1838)  und  Grundzflge  der 
christlichen  Philosophie  (1840). 

Euaidn  aus  Lampsakos  wird  als  per- 
sOnlicher  Schtller  Platen's  genannt. 

Euandros  (Evander)  aus  Phokis  war 
ein  akademischer  Philosoph  aus  der  zweiten 
(mittlern)  Akademie,  welcher  er  im  zweiten 
und  dritten  Jahrzehnt  des  dritten  yorchrisi- 
lichen  Jahrhunderts  vorstand. 

Euarniostos  wird  als  ein  Penpatetiker 
des  ersten  Jahrhunderts  der  Kaiserzeit 
genannt 

Eubftlidds  aus  Milet,  ein  Philosoph  der 
MegarischenSchule  und  Schtiler  desEukleidSs 
aus  Megara,  wird  als  Gegner  des  Aristoteles 
und  als  Lehrer  des  Demosthenes  erwfihBt 
Er  ist  als  Dialektiker  durch  seine  sogenannten 
Fangschlllsse  (Sophismen)  berflhmt  geworden, 
welche  unter  den  Bezeichnungen:  der  Lttgner 
(Wenn  Jemand  sagt,  er  Iflge  ebenjetzt,  Iflgt 
ein  Solcher  oder  sagt  er  die  Wahrheit?), 
der  Versteckte,  der  Verhttllte  (Eennat  du 
diesen  VerhtiUten?  Wenn  nicht:  er  ist  aber 
dein  Vater,  also  kennst  du  deinen  Vater 
nicht  I)  der  Gehdmte  (Hast  du  deine  Hdmer 
verloren?  Nein:  Also  hast  dusie  nochi  Ja: 
also  hast  du  welche  gehabtl),  der  Eahlkopf 
(wie  viel  Haare  muss  man  Jemanden  ans- 
ziehen,  dass  er  kiddkdpfig  wird?),  der 
Sorites  (wie  viel  Ei^mer  machen  einen  Haufen  ?) 
und  die  Elektra,  die  jedoch  nur  eine  yer- 
schiedene  Ausdruckswelse  des  Verhflllten  ist 
(kannte  Elektra  ihren  Bruder,  ehe  er  nch 
ihr  genannt  hatte?) 

EubAlid^s  wird  als  Pythagoriker  mit 
einer  Schrift  flber  Pythagoras  aogeftthrt 
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EttMlM  hiess  ein  PlatonikeT  aofl  dem 
dritten  christlichen  Jahrhnndert,  der  auch 
Schiiffcen  verfasst  haben  soil. 

EubAlos  bxIb  Alexandrien,  ein  be!  Dio- 
geses  La^rtios  genannter  Pyrrhonfter  oder 
Skeptiker. 

Nuclides,  siehe  Eukleid^s. 

Eud^mos,  ans  Kypros  gebtirtig,  hatte 
seine  Heimath  verlassen  und  sich  in  Athen 
angesiedelt;  wo  er  sich  dem  Bnnde  freier 
M&nner  anschloss,  welcher  in  der  Akademie 
nnter  Platon's  Leitung  Fiemde  ans  alien 
Theilen  Griechenlands  vereinigte.  theils  zur 
tbeoretischen  Fortbildnng  der  Wissenschaft, 
tbeils  zur  Umgestaltnng  des  hellenischen 
Lebens  anf  dem  Wege  politischer  Thatigkeit. 
In  letzterm  Betracbt  nalmi  Eudemos  Antheil 
an  Didn's  siciliscjiem  Befreinngsznge  gegen 
den  Tyrannen  ron  Syrakus,  den  jtlngern 
Dionysios,  nnd  fiel  in  einem  der  Gefechte, 
welche  sich  nach  Beseitigung  des  Tyrannen 
die  gespaltene  Parte!  Dion's  selber  lieferte 
(354  V.  Chr.)  Aristoteles  hat  w&hrend  seines 
ersten  Aufenthaltes  in  Athen  diesem  Freunde 
einen  seiner  Dialoge  „flber  die  Seele^.  nnd 
eine  Elegie  gewidmet. 

Eudemos  ans  Rhodos  war  ein  persdn- 
licher  Schtiler  des  Aristoteles  nnd  stand  nach 
dessen  Tode  in  nftherer  Verbindung  mit 
Theophrastos.  Beim  Tode  des  Aristoteles 
soil  er  dessen  Metaphysik  in  H&nden  gehabt 
nnd  spftter  heransgegeben  haben.  Er  ver- 
fasste  zahlreiche  Schriften  znr  Geschichte 
der  Wissenschaften  nnd  zur  Darstellnng  der 
peripatetischen  Lehre,  nnter  andem  eine 
^Analytik**,  worin  er  die  „erste  Analytik" 
des  Anstoteles  ergftnzte  oder  zn  verbessern 
TersnchtC;  eine  erUutemde  Bearbeitung  der 
aristotelischen  Physik  nnd  die  f^lschlich  dem 
Aristoteles  selbst  oeigelegte  sogenannte  „En- 
demische  Ethik",  von  welcher  jedoeh  nnr 
die  ersten  drei  und  das  siebente  Bach  er- 
halten  ist  Ihre  nnterscheidende  Eigen- 
thflmlichkeit,  gegentiber  der  von  Aristoteles 
selbst  verfassten,  sogenannten  ^Nikoma- 
chischen  Ethik**  besteht  im  Wesentlichen 
darin,  dass  dnrch  Eudemos  die  Sitten*  nnd 
Tugendlehre  eine  theologische  F&rbung  er- 
hftit  und  in  einzelnen  jBestimmungen  sich 
der  platonischen  Ethik  n^ert.  Die  ansser- 
dem  ans  den  Schriften  des  Eudemos  ror- 
handenen  Bmchstticke  sind  gesammelt  in 
,,Euderm  Rhodii  peripcUetici  fragmenia  quae 
supersunt  ed,  Spengel  (1866,  in  2.  Auflage 
1870X 

EudAros  aus  Alexandrien,  ein  Aka- 
demiker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  Au^stus, 
hat  platonische  nnd  aristotelische  Scnriften 
erkl&rt,  namentlich  die  Eategorien  und  die 
Metaphysik  des  Aristoteles.  Zugleich  war 
er  verfasser  einer  encyclopEdischen  Schrift, 
in  deren  uns  Hberliefbrten  Bruchstiicken  er 
rtdliBtolsch^  Anschauungenaneignet,  wfthrend 
e^  dai&  zngteich  ttber  verschiedene  philo- 


sophische  Grundfragen  die  Ansichten  der 
bedeutendsten  ftltem  Philosophen  zusammen- 
stellte. 

Eudoxos  aus  Knidos  hatte  in  Athen 
Platon's  Vortr%e  gehSrt  und  zu  seiner  Aus- 
bildung  grosse  Reisen  gemacht,  dann  zu 
Eyzikos  (anf  einer  Insel  am  Propontis)  ge- 
lehrt  und  spater  in  seiner  Vaterstadt  gelebt, 
wo  er  eine  Stemwarte  hatte  und  als  Mathe- 
matiker  und  Astronom  hochgeehrt'  im 
53.  Lebensjahre  starb.  In  den  uns  tiber- 
lieferten  Mittheilungen  aus  seinen  Schriften 
entfemt  er  sich  ziemlich  weit  von  den  plato- 
nischen Anschauungen  und  erkl&rt  mit  Ari- 
stippos  die  Lust  fUr  das  hdchste  Gut. 

Eudromos  heisst  ein  bei  Diogenes  von 
Laerte  mit  einem  Buch  tlber  Ethik  erwahnter 
Stoiker  und  alterer  Zeitgenosse  des  Panaitios. 

Eu6niero8  (Evhemerus),  wahrschein- 
lich  aus  Mess6ne  gebtirtig,  geh5rte  als  Schtiler 
des  sogenannten  Atheisten  Theoddros  zur 
kyrenaischen  Schule  und  hatte  in  einer  zur 
Zeit  des  makedonischen  E5nigs  Eassandros 
(311  —  298  V.  Chr.)  verfassten  Schrift  „das 
Tempelarchiv",  aus  welcher  uns  ebenso,  wie 
aus  einer  dnrch  den  rdmischen  Dichter 
Ennius  verfassten  Uebersetzung  des  Werkes, 
einzelne  Bmchstticke  erhalten  sind,  eineEritik 
der  religiOsen  Volksvorstellungen  gegeben, 
worin  er  nur  die  himmlischen  una  unver- 
ganglichen  Wesen  (Sonne,  Gestirne,  Winde) 
als  mit  Recht  von  den  Menschen  verehrte 
g5ttliche  Wesen  anerkennt,  wfthrend  er  die 
mythologischen  Vorstellungen  der  Volks- 
religion  dnrch  allegorische  Umdeutung  der 
homerisch-hesiodeischen  G5ttersage  auf  ver- 
sterbene  Menschen  zurflckftlhrt,  welche  als 
Wohlthater  der  Menschen  vergdttert  worden 
seien. 

Eu^nos  (Even us)  aus  Pares  war  ein 
Rheter  und  Sophist  zur  Zeit  des  Sokrates, 
welcher  als  Lehrer  der  ^menschlichen  und 
politischen  Tugend^  auftrat  und  sich  ftlr 
seine  Vortrage  ein  Honorar  bezahlen  liess. 

Eugenios  kommt  als  ein  platenischer 
Philosoph  in  den  Briefen  des  nachmaligen 
Eaisers  Julianos  vor.  Ein  anderer  Philosoph 
Eugenios  wird  als  Vater  des  Neuplatonikers 
Themistios  eenannt 

Eukleidds  (Eu elides)  aus  Megara 
(nach  Anderen  aus  Gela)  gebtirtig  [tlber 
100  Jahre  alter  als  der  nnter  den  ersten 
Ptelemaern  in  Alexandrien  lebende  Mathe- 
matiker  Eukleides],  war  einer  der  altesten 
Schtiler  des  Sokrates^  den  er  von  Megara 
aus  fleisdig  besuchte  und  bei  dessen  Tode  er 
zugegen  war.  In  seiner  Lehre  verband  er 
mit  den  sokratischen  Grundgedanken  zugleich 
Anschauungen  des  Parmenides  und  bestlmmte 
das  Eine  der  Eleaten  als  das  Gute,  welches 
bald  Einsicht,  bald  Vernunft,  bald  Gott  ge- 
nannt  werde.  Was  nicht  gut  ist,  das  ist 
tiberhaupt  nicht  wirklich.  Wahrend  uns  die 
Sinne  nur  ein  werdendes  und  veranderliches 
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Sein  zelgen,  iMsst  uns  allein  das  Denken 
das  wahrhaft  nnverftnderliche  Sein  eikennen^ 
welches  nicht  den  kSrperlichen  Dingen,  son- 
dern  nur  den  nnkdrperlichen  Gattungen  zn- 
komme  und  eben  so  vom  Wirken  wie  vom 
Leiden  frei  sei.  Er  soil  seine  Lehre  in  sechs 
Dialogen  vorgetragen  haben,  von  denen  uns 
Nichts  eihalten  ist.  Als  Dialektiker  griff 
er  nicht  die  Voranssetzungen,  sondern  die 
Schksss^tze  seiner  Gegner  an,  die  er  da- 
durch  ad  dbsurdvm  zn  ftihren  snchte.  Die 
von  ihm  gestiftete  megarische  Schnle  wurde 
auch  die  dialektische  oder  eristische  genannt. 
Unter  seinenSchtilern  nndNachfolgern  werden 
besonders  Eubtlid6s  aus  Milet  nnd  der  dnrch 
seine  Streitsncht  bertichtigte  Alexinos  ans 
Elis  als  Erfinder  der  dialektischen  Knnst- 
stflcke  und  Fangschltlsse  erw&hnt,  ausser- 
dem  der  Dialektiker  Diodoros  Kronos  nnd 
dessen  Schttler  Philon  als  Verfasser  mehrerer 
dialektischen  Schnften.  Der  Megariker  Stilpdn 
hat  die  Lehre  der  Schule  mit  Anschanungen 
der  Kyniker  versetzt  und  die  platonische 
Ideenlehre  bekilmpft. 

Eukleidis  wird  als  ein  Platoniker  aus 
dem  dritten  Jahrhundert  genannt,  der  auch 
schriftstellerisch  thfttig  war.  Ein  noch  jtln- 
gerer  Neuplatoniker  Eukleid§s  kommt  in  den 
Briefen  des  nachmaligen  Kaisers  JuUanos  vor. 

Eulalios  Oder  Eulamios  aus  Phryglen 
lehrte  als  Neuplatoniker  zur  Zeit  des  Damas- 
kios  im  sechsten  christlichen  Jahrhundert  in 
Athen  und  wanderte  mit  diesem  und  andern 
Philosophen  nach  Persien  aus,  als  die  Schulen 
zu  Athen  geschlossen  worden  waren. 

Eumenio8  wird  als  ein  Studiengenosse 
des  nachmaligen  Kaisers  Julianos  in  dessen 
Briefen  erwUhnt. 

Eunapios  war  aus  Sardes  in  Lydien 

febtirtig  und  bltlhte  in  der  zweiten  HUlfte 
es  vierten  Jahrhunderts  als  Schttler  des 
Neuplatonikers  Chrysanthios.  Das  von  ihm 
verfasste  Geschichtswerk  ttber  die  neuplato- 
nische  Schule,  welches  unter  dem  Titel 
„Eunapii  Saraiani  vitae  philosophorvm  et 
sophistanm"  von  Boissonade  mit  Anmer- 
kungen  von  Wyttenbach  (Amsterdam  1822 
und  Paris  1849)  herausgegeben  wurde,  be- 
bandelt  die  &ltem  und  bedeutendern  Neu- 
platoniker am  Dttrftigsten  und  die  Zeitgenossen 
des  Verfassers  am  Breitesten  und  zeigt  den- 
selben  als  einen  vorurtheilsvollen,  aberglftu- 
bischen,  wundersttchtigen  und  leidenschaft- 
lichen  oehn  seiner  Zeit 

Euphantos  aus  Olynthos  (in  Makedonien) 
z&hlt  als  Schttler  des  Megarikers  Eubulides 
zur  Megarischen  Schule,  hat  sich  jedoch  nur 
als  Dichter  und  Qeschichtschreiber  bekannt 
gemacht 

Euphraios  wird  als  persOnlicher  Schttler 
des  Platon  genannt,  der  sich  als  freisinniger 
„politischer  Mann^  die  dffentUche  Achtung 
erwarb. 


Euphrandr  aus  Seleukia,  ein  Skeptiker, 
wird  als  Schttler  des  Ptolemaios  und  als 
Lehrer  des  Eub^los  von  Alexandrien  genannt 

Euphrasies  war  ein  Neuplaton^er  des 
ftinften  Jahrhunderts,  dessen  Eunapios  als 
eines  Zeitgenossen  gedenkt. 

Euphrates,  ein  Stoiker  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts,  aus  Alexandrien 
gebttrtig  (nach  Andern  ein  Syxer  aus  Epi- 
phania)  wird  bei  Arrianos  als  Zeitgenosse 
des  Epiktetos  und  als  Lehrer  des  jttngem 
Plinius  in  dessen  Briefen  ehrenvoU  erwilhnt, 
w&hrend  seiner  bei  Philostratos  Ha  eines 
leidenschaftlichen  Gegners  von  Apollonios  von 
Tyana  gedacht  wird.  In  hohem  Alter  er- 
krankt^  machte  er  als  ftchter  Stoiker  durch 
Gift  semem  Leben  ein  Ende. 

Eurvlochos  wird  als  Schttler  des  Skep- 
tikers  ryrrhdn  bei  Diogenes  von  LaSite 
erwAhnt 

Euryphamos  wird  als  angeblich  alt- 
py thagor^ischer  Schriftsteller  mit  einer  Schrft 
nttber  das  Leben  ^  erw&hnt,  aus  welcher 
der  Sammler  Stobaios  ein  Bruchstttck  mit- 
getheilt  hat. 

Eurysos  wird  als  angeblich  altpytha- 
gor&ischer  Schriftsteller  genannt,  aus  dessen 
Schrift  ^ttber  das  Schicksal^  uns  einige 
Bruchstttcke  erhalten  sind. 

Eurytos  aus  Metapontum  in  Unter- 
italien  wird  als  ein  persdnlicher  Schttler  des 
Pythagoras  genannt. 

Eurytos  aus  Tarent,  ebenfalls  ein  Py- 
thagor&er,  wird  als  Zeitgenosse  und  Freund 
Platon's  genannt 

Eusebios  aus  Myndos  (in  Karien)  war 
ein-  Neuplatoniker  des  vierten  christlichen 
Jahrhunderts  und  Schttler  des  Aidesios  und 
hat  dialektische  Vortriige  gehalten,  die  vom 
nachmaligen  Kaiser  Julianos  gehdrt  wurden. 
Da  aber  Eusebios  die  magischen  und  tiieur- 
gischen  Kttnste  der  damaUgen  Neuplatoniker 
verwarf,  so  zog  er  sich  das  Missfallen 
Julian's  zu. 

Eustathios  aus  Kappadokia  wird  mit 
seiner  Gattin  Sopatra  und  mrem  Sohne  Anto- 
ninos  als  Schttler  des  Jatnblichos  und  Nach- 
folger  in  der  neuplatonischen  Schule  von 
Kappadokia  bei  Eunapios  erwfthnt  Auch 
hat  Julianos  einen  Brief  an  ihn  gerichtet' 

Eustochios,  ein  Arzt  aus  Alexandreia, 
war  einer  der  spHtesten  und  treuesten  Schttler 
des  Plotinos  und  soil  auch  eine  Ausgabe  von 
dessen  Schriften  besorgt  haben,  vielleicht 
eben  derjenigen,  die  schon  zu  Lebzeiten 
Plotin*s  verdffentlicht  worden  waren. 

Eustratios,  Metropolit  zn  Nikaia  (Nicaea) 
in  Bithynien.  war  ein  Peripatetiker  des 
zwdlften  Jahrnunderts,  der  unter  dem  ELaiser 
Ale^us  Komn€nos  bltthte.  Der  von  ihm 
verfasste  Commentar  zum  zweiten  Bnche  der 
zweiten  Analytik  des  Aristoteles  wurde  grie- 
chisch  in  Venedig  (1534)  und  in  lateinlscher 
Uebersetzung  von  Andreas  Gratarolns  (Ve- 
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nedig,  1642)  gedrnokt  Die  ihm  ebenfalls 
beigelegten  Cammentarii  in  libros  X.  Ethi- 
corvm  ad  Nicomachum,  welche  griechisch 
dnrch  Paulas  Manutius  (Venedig,  1536)  nnd 
in  lateiniflcher  Uebersetznng  von  Jo.  Bern. 
Feliciani  (Venedig^  1541)  erscbienen  aind, 
scbeinen  vielmehr  ans  mebreTen  alteien  Com- 
mentaien  zn  den  einzehien  Bfichem  der  Ethik 
znaammengestellt  zu  sein. 

Euthydimos,  ein  Sophist  und  Brnder 
des  Dionysoddros.  war  ans  Chios  gebtlrtig 
und  wurde  als  dialektischer  Klopffechter  im 
platonischen  Dialoge  Euthydemos  lAcherlich 
gemacht.  Dagegen  wild  ein  anderer  Euthy- 
demos bei  Xenophdn  als  ein  Genosse  des 
sokratischen  Ejreises  erwahnt. 

Eux6nos  aus  Herakleia  in  Pontes  wird 
bei  PhiloBfaratos  als  Pythagor&er  und  Lehier 
des  Apollonios  von  Tyana  genannt 

Evenare,  siehe  Aben  Esra. 

Exner,  Franz,  war  1802  in  Wien  ge- 
boren,  wo  er  auch  Philosophie  und  Juris- 
prudenz  studirjte  und  seit  1827  einen  dort 
erledigten  Lehrstuhl  der  Philosophie  ver- 


trat,  bis  er  1831  die  Professur  der  Philo- 
sophie in  Prag  erhielt.  Nachdem  er  1848 
nachWien  indasMinisterium  berufen  worden 
war,  um  bei  der  Neugestaltung  des  5ffent- 
lichen  Unterrichts  mitzuwirken,  starb  er  1853 
als  Ministerialcommissftr  zu  Padua.  Als 
Anhftnger  der  Philosophie  Herbart's  brachte 
er  es  durch  seine  Stellung  dahin,  dass  die 
Herbart'sche  Schule  sich  in  Oesterreich  &hn- 
licher  Gunst  erfreute,  wie  die  HegePsche  in 
Preussen.  Ausser  einigen  Abhandlungen,  die 
er  in  den  vierziger  Jahren  in  den  Ab- 
handlungen  der  Bdhmischen  Gesellschaft  der 
Wissenschaften  verfiffentlichte  und  welche 
gleichzeitig  als  Separatabdrtlcke  erscbienen 
(Ueber  Nominalismus  und  Realismus,  1842; 
fiber  Leibniz'  Uniyersalwissenschaft ,  1843; 
liber  die  Lehre  von  der  Einheit  des  Denkens 
und  Seins.  1848)  hat  er  den  Gegensatz  der 
Herbart'scnen  zur  Hegerschen  Schule  in  einer 
besonderen  Schrift  zum  Ausdruck  gebracht, 
welche  unter  dem  Titel:  „Die  Psychologic 
der  Hegerschen  Schule^  (in  zwei  Heften, 
1843  und  1844)  erschien. 
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Faber,  Jacobus  (Stapulensis),  siehe 
Le  Fevre,  Jacques  d'lHAples. 

Faber,  Philipp,  war  1570  in  einer 
Vorstadt  von  Faenza,  zwischen  Bologna  und 
Ancona  geboren,  war  frtlh  in  den  Franzis- 
kanerorden  getreten  und  hatte  in  Padua  und 
Rom  seine  otudien  gemacht.  Nachdem  er 
eine  Zeit  lang  in  Venedig  scotistische  Philo- 
sophie gelehrt  hatte,  war  er  30  Jahre  lang 
Generalassistent  seines  Ordens  und  Studien- 
aufseher  in  Cremona,  Padua  und  Parma. 
Nachdem  er  drei  Jahre  in  Padua  Metaphysik 
gelehrt  hatte,  wurde  er  1606  dort  zu  einer 
flieologischen  Lehrstelle  befdrdert  und  starb 
1630.  Ausser  einer  im  scotistischen  Sinne 
verfassten  „PhUosophia  naturalis"  und  einer 
Schrift  ,jde  praedestinaMone'^  (1623)  hat  er 
1618  Commentarii  in  JV,  libros  senienHarum 
(Peters  des  Lombarden)  und  Commentarii 
in  metaphysicam  Aristotelis  (1627)  ver- 
dffentlicht 

Fabinianus,  Papirius,  wird  bei  Se- 
neca als  sein  alterer  Zeitgenosse  erw&hnt, 
welcher  verschiedene  Schriften  philosophi- 
schen  Inhalts  verfasst  hatte,  worin  er  sich 
zu  der  stoisch  gef^rbten  Schule  der  Sextier 
in  Rom  bekannte.  Unter  den  wenigen  Aus- 
sprfichen,  die  uns  daraus  von  Seneca  Uber- 
liefert  worden  sind,  treten  besonders  die  Be- 
merknngen  hervor,  dass  man  die  Affecte 
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nicht  mit  Spitzfindigkeiten,  sondem  mitBe- 
geisterung  bekampfen  mtisse,  und  dass  alle 
gelehrte  Bestrebungen  ohne  sittliches  Streben 
nutzlos  seien. 

Fabri,  Honor6  (Honoratus),  war 
1607  in  Belley  an  der  Rhone,  in  derLand- 
schaft  Bagey  (dstlich  von  Lyon)  geboren, 
trat  1626  in  die  Gesellschaft  Jesu  ein,  lehrte 
in  Lyon  6  Jahre  Philosophie  und  8  Jahre 
Mathematik,  ward  dann  an  den  rdmischen 
Hof  berufen,  wo  er  als  papstlicher  P5ni- 
tentiarius  wirkte  und  gegen  Ende  des  17.  Jahr- 
hunderts  starb.  Einen  Theil  seiner  zahl- 
reichen  Schriften  hat  er  pseudonym  unter 
verschiedenen  Namen,  als  Antimus  For- 
bius,  Hugo  Siphilinus,  Antimus  Co- 
ningius,  Petrus  Mousner,  Bernar- 
dus  Stubrockius  erscheinen  lassen.  Seine 
auf  die  Philosophie  bezUglichen  Schriften 
sind:  Philosophia  universa  per propositiones 
digesta  cum  mis  momentis  rationum  (1646), 
Logica  analytica  (1646),  Metaphysica  de- 
monstrativa  (1648).  Inoem  er  sich  darin 
als  Eklektiker  im  Anschluss  an  Aristoteles 
und  die  Scholastiker  auch  Anschauungen  der 
Cartesianer  aneignet,  musste  er  sich  gegen 
den  Vorwurf  des  von  der  Kirche  verur- 
theilten  Cartesianismus  in  drei  Briefen  j,De 
hypoihesi  sua  philosophical  (1674)  recht- 
fertigen. 
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Fachr  ed-Din  ^1  flazi  (voU8tS,nd]g 
Abu  Abdallah  Mnhammed  ben  Omar 
ben  el-Hosein  el-Temimi  el-Bekri 
el  -  Tabaiistani  Fachr  el -Din  el- 
Razi)  war  1149  zu  Rai  in  Taberistan  ge- 
boren  und  nach  seines  Vaters  Tode  an  ver- 
schiedenen  Orten  dnrch  theologische  und 
philosophische  Lehrer  zum  eifrigen  Verfech- 
ter  der  muhammedanischen  Hechtgl^ubigkeit 
nach  Schafe'itischen  Grunds&tzen  ausgebildet, 
welche  er  auf  seinen  Reisen  durch  Predigten 
gegen  die  Sectirer  vertrat.  Sp^ter  errichtete 
er  im  Palaste  des  Sultans  von  Gazna  eine 
Akademie,  in  welcher  er  Vorlesungen  hielt. 
Er  starb  daselbst  im  Jahre  1210.  Aogesehen 
von  umfassenden  Commentaren  zum  Koran 
und  verschiedenen  mathematischen  und  me- 
dicinischen  Schriften  hat  er  Commentare  zu 
verschiedenen  Werken  des  Al-Ghazzali  und 
Ibn  Sina  (Avicenna)  und  einige  selbstst&ndige 
Abhandlungen  tlber  logische  und  metaphy- 
sische  Fragen  in  arabischer  und  persischer 
Sprache  verfasst,  von  denen  die  meisten  nur 
handschrlftlich  existiren. 

Falaquera  (Ibn  Falaquera),  siehe 
Schem-Tob. 

Fannius,  Cajns,  Schwiegersohn  des 
Laelius,  des  Freundes  des  jtlngeren  Scipio 
(AMcanus),  hatte  den  Stoiker  Panaetius  ge- 
hdrt  und  wird  von  Cicero  als  Stoiker  und 
Verfasser  eines  geschichtlichen  Werkes  er- 
wUhnt. 

Fardella,  Michel  Angelo,  war  1650 
zu  Trapani  in  Sicilien  ge.bpren  (daher 
Drepanensis  genannt)  und  uG\x  zu  Messina 
in  den  Franziskanerorden  getreten.  Sp&ter 
als  Hauslehrer  bei  einem  Rathsherrn  in 
Venedig,  begleitete  er  seinen  Z5gling  auf 
die  Universit^t  Padua^  trat  nachmals  wieder 
aus  den  Orden  aus  und  wurde  in  Paris,  wo 
er  sich  drei  Jahre  lang  im  Verkehr  mit 
Arnauld,  R6gis  und  Malebranche  aufhielt, 
mit  der  Cartesianischen  Philosophic  bekannt. 
Nach  Rom  zurtickgerufen,  lehrte  er  seit  1676 
dort  Geometrie.  Nachdem  er  eine  Zeit  lang 
in  Modena  einen  Lehrstuhl  der  Geometrie 
und  Philosophic  innegehabt  hatte,  ging  er 
nach  Venedig  und  wurde  1694  in  Padua 
Professor  der  Astronomic  und  Physik  und 
seit  1700  der  Philosophic.  Hier  hatte  Far- 
della  mit  Matteo  Giorgi,  der  dort  Professor 
der  Medicin  und  PhUosophie  war  und  in 
verschiedenen  Werken  die  Philosophic  des 
Cartesius  bek&mpfte,  1695  einen  Streit,  der 
sich  hauptsftchlich  ttber  die  Natur  der  Eorper 
und  des  Raumes  erstreckte.  Nachdem  er 
1710—1712  am  spanlschen  Hofe  in  Barcelona 
gelebt  hatte,  suchte  er  in  einer  Krankheit 
HeUung  zu  Neapel,  wo  er  filr  die  Verbreitung 
des  Cartesianismus  und  dessen  Vertheidigung 
gegen  die  Aristotellker  wirkte  und  1718 
starb.  Sein  Hauptwerk  j,Universae  philo- 
sophiae  sy sterna,  in  quo  nova  quadam  et 
extricata  methodo  naturaJis    sciential   et 


moraUs  fimdamenta  ea^lmmlu^^  enth&lt 
im  ersten  (einzigen)  Theil  eiae  Logik  unter 
dem  besondern  Titel:  „RaUonail%s  et  emen- 
datae  dialecticae  specimen  '^  (1691).  Auaser- 
dem  veroffentlichte  er  eine  Scbrifi  „De 
animaehumanae  natur  a  ah  Auffustino  detecta^' 
(1698). 

Favonius,  Marcus,  wird  als  ein  Be- 
^vunderer  des  Cato  von  Utioa  unter  den 
Stoikern  des  letzten  vorchEiistUchen  Jahr- 
hunderts  genannt. 

Favorinus  (FabOrinos)  aus  Arelate 
in  Gallien,  war  ein  Schulredner  und  Polyhistor, 
der  im  zweiten  christiichen  Jahrhundert  unter 
den  Eaisem  Hadrian  und  Antoninus  in  Rom 
und  Athen  lebte^  eine  Zeit  lang  Anhfti^er 
desEpiktetos  war,  dann  aber  sich  det  jiU^ern, 
skeptischen  Akademie  zuwandte.  Von  seinen 
Schriften,  unter  denen  auch  eine  Entwickelung 
der  zehn  skeptischen  Gesichti^itpkte  bei 
seinem  SchUler  Aulus  Gellios  erwfthut  wird^ 
ist  uns  nichts  weiter  ttberUefert,  als  einige 
SittensprUche  und  naturwissenschaftlicEe 
Aeusserungen.  In  seinen  Anschauungen  hUt 
er  sich  an  die  skeptische  Lehre,  dass  es  kein 
sicheres  begriifliches  Erkennen  gebe,  dass 
man  gleich  gewichtige  Grfinde  ftlr  und  gegen 
AUes  aufbringen  kdnne  und  dass  darum  die 
ZurUckhaltung  des  Urtheils  das  Ergebniss 
jeder  Untersuchung  sei. 

Feder,  Johann  Georg  Heinrich, 
war  1740  zu  Schomweisach  (in  der  Gegend 
von  Bayreuth)  geboren,  seit  1765  Lehrer 
der  griechischen  und  hebrftischen  Sprache 
am  Gymnasium  zu  Eoburg,  hatte  sich  seit 
1768  als  Professor  der  Philosophic  in  Gottingen 
zwanzig  Jahre  lang  einer  ausgebreiteten 
akademischen  Wirksamkeit  und  einer  grosaen 
Verbreitung  seiner  philosophischen  Lehr- 
bflcher  erfreut,  bis  sich  seine  Hdrs&le  mehr 
und  mehr  leerten,  was  ihn  veranlasste,  1797 
als  Director  des  Georgianum  nach  Hannover 
tiberzusiedeln,  wo  er  1821  starb.  Als  philo- 
sophischer  Lehrer  hat  er  folgende  Schriften 
ver5ffentlicht:  Grundriss  der  philosophischen 
Wissenschaften  (176T),  Logik  und  Metaphysik 
im  Grundriss  (1769,  in  7.  Auflage  1790), 
Lehrbuch  der  praktischen  Philosophic  (1770, 
in  4.  Auflage  1776),  Institutiones  logicae 
et  metaphysicae  (1777,  in  4  Auflage  1797), 
Untersuchungen  Uber  den  menschlichen 
Willen,  in  vier  Bftnden  1779,  1782,  1786, 
1793),  Grundlehren  zur  Eenntniss  des  mensch- 
lichen Willens  und  der  natUrlichen  (Jesetze 
des  Rechtsverhaltens  (1783).  Obwohl  gegen 
eine  in  den  Gdttingischen  gelehzten  Anzei^en 
1782  erschienene.  von  Garve  verfasste,  aber 
vor  dem  AbdrucKC  von  Feder  verstttmmelte 
Recension  der  Eant'schen  Eritik  der  reinen 
Vemunft  sich  Eant  im  Vorworte  zu  seinen 
^Prolegomena  zu  j  eder  kdnftigen  Metaphysik^ 
(1783)  kr^ftig  ausgesprochen  und  auch  Fedcum 
seine  Ueberlegenheit  hatte  fUhlen  laasen; 
so  konnte  es  Fedcji^  docb  nicht  la^Di  nut 
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einer  Abh&ndlang  ^tlber  Ramn  and  Cansalit&t,  | 
znr  PTtifang  der  Kanfschen  Philosophies 
(1787)  von  Neuem  mit  dem  „Alle8  Zer- 
malmenden**  anznbinden  und  sogar  mit  seinem 
Oollegen  nnd  Frennde  Christoph  j^einers  znr 
Bekampfnng  der  kritiBchen  Pnilosophie  eine 
Zeitschrift  nnter  dem  Titel  ^Philosophische 
Bibliothek"  (1788—1791)  heiauszugeben,  die 
jedoch  mit  dem  vierten  Bande  wieder  ein- 
ging.  NaohmaLs  hat  Feder,  ehe  er  sich  in 
aein  „  Otium  senile^'  nach  Hannover  znrfick- 
zog,'  noch  folgende  Schriften  verQffentlicht: 
Ueber  das  moralische  Geftlhl  (1792,  alfi 
Senaratabdnick  ans  dem  dentschen  Mnsenm), 
Ueber  die  allgemeinsten  Omndsfttze  der 
praktiflchen  Phiiosophie  (1793)  nnd  Grnnd- 
sfttze  der  Logik  und  Metaphysik  (1794). 
Seinen  philosophischen  Ansichten,  tlber  welche 
Feder  selbst  in  der  von  seinem  Sohne  (1825) 
verdffentlichten  Selbstbiographie  (S.  247  ff.) 
einen  Abriss  giebt,  wurzelten  in  der  Leibniz- 
Wolffschen  Phiiosophie,  anf  deren  Grnndlage 
er  sich  von  der  £hrfahmn^  ansgehend  eine 
eklektische  Popnlarphilosophie  mit  vorwaltend 
praktischer  lUchtnng  auiDante,  sodass  die 
Ueberzengungen  von  der  Realitat  der  Edrper- 
welt,  von  der  Unkdrperlichkeit  und  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele,  vom  Dasein,  der  Gflte  und 
Weisheit  Gottes,  als  die  unser  praktisches 
Verhalten  leitenden  Gmnds&tze,  nnd  bei  der 
Analyse  der  verschiedenen  Triebe  der  mensch- 
Uchen  Natur  die  Regungen  der  Sympathie 
in  den  Vordergrund  traten  und  von  diesen 
Grundsatzen  aus  die  LebensiAiilosophie  als 
die  richtige  ^Kunst  zu  geniessen^  erscheint. 

J.  G.  H.  Feder' 8  Leben,  Natur  nnd  Grnnd- 
B&tze.  Znr  Belehmng  nnd  Ermnntemng 
seiner  lieben  Kachkommen.  Heransgegeben 
Ton  Beinem  Sohne  K.  A.  L.  Feder  (1825) 

Ferguson,  Adam,  war  1724  in  Logierait 
unweit  Perth  im  schottischen  Hochlande  ge- 
boren,  hatte  1739  in  Edinburg  Theologie 
studirt,  dann  einige  Jahre  als  Regiments- 
kaplan  gewirkt,  war  1757  Erzfeher  im  Hause 
des  Lord  Bute  geworden,  und  wirkte  seit 
1759  in  Edinburg  zuerst  als  Professor  der 
Physik,  dann  der  Moralphilosophie.  Nachdem 
er  sich  in  dieser  Stellung  spftter  hatte  ver- 
treten  lassen,  um  als  Erzieher  des  jungen 
Grafen  von  Chesterfield  seit  1773  den  Continent 
zu  bereisen  und  1778  eine  diplomatische 
Stellung  einzunehmen,  verzichtete  er  1785 
als  Sechzigjahriger  definitiv  auf  seine  Pro- 
fessur  zu  Gunsten  von  Dugald  Stewart,  reiste 
nach  Italien  und  zog  sich  dann  in's  Privat- 
leben  zurtlck.  Er  starb  1816  in  hohem 
Alter  in  Edinburg.  Ferguson  hat  folgende 
Schriften  verOffentlicht :  Essay  of  dvU 
society  (1766),  in's  Franzosische  tlbersetzt 
von  Bergier  1783,  in  deutscher  Uebersetzung 
1768.  Er  schloss  sich  darin  vorzugsweise 
an  Montesquieu's  ^Esprit  des  lois^'  an  und 
tritt  in  einer  Reihe  potitischer  Betrachtungen 
ftber  die  Entstehung  der  bttrgerlichen  Ge- 


sellschaft  und  ihrer  verschiedenen  Formen 
als  Gegner  der  Lehre  von  Thomas  Hobbes 
auf.  Die  Schrift :  Institutes  of  moral  philo- 
sophy erschien  1769,  deutsch  von  Garve 
^Ferguson's  Grundsatze  der  Moralphilosophie, 
1772.**  Endlich  erschienen  noch  Principles 
of  moral  and  political  science,  in  2  Banden 
(1793),  in  deutscher  Uebersetzung  von 
Schreiter:  Ferguson's  Darstellung  der  Grtlnde 
der  Moral  una  Politik,  erster  Band,  1796. 
Seine  Moralphilosophie  hat  unter  den  eng- 
Uschen  und  franz5sischen  Moralphilosophen 
lange  Zeit  grosses  Ansehen  genossen.     Er 

fehdrt  in  seiner  Methode  im  ATlgemeinen  zur 
chule  Bacon's  und  stellt  sich  auf  den  Boden 
der  Erfahrung;  in  der  Erkenntnisslehre 
kntipfl;  er  an  Locke  an.  Die  Moralphilosophie 
gilt  ihm  als  die  Lehre  von  den  Gesetzen  des 
Willens,  die  er  auf  drei  Grundgesetze  zurtlck- 
flihrt,  welche  sich  als  ursprtingliche  That- 
sachen  nicht  weiter  erklaren  lassen,  namlich 
das  Gesetz  der  Selbsterhaltung,  das  Gesetz 
der  Geselligkeit  und  das  Gesetz  der  Werth- 
schatzung.  Von  Natur  begehren  dieMenschen, 
gemMss  dem  Gesetze  der  Selbsterhaltung 
dasjenige,  was  sie  ihren  Neigungen  folgend 
for  ntltzlich  halten.  Ebenso  unmittelbar  aber 
begehren  sie,  nach  dem  Gesetze  der  Gesellig- 
keit welches  das  Geftlhl  der  Sympathie  ftlr 
Anaere  mit  dem  Trieb  nach  Vereinigung  ver- 
bindet,  das  Wohlsein  ihrer  MitgeschSpfe. 
Endlicn  aber  begehren  die  Menschen  von 
Natur  zugleich  Alles,  was  auf  Vortrefflich- 
keit  Oder  VoUkommenheit  abzielt,  und  auf 
diese  beziehen  wir  Alles,  was  wir  nach  seinem 
Werthe  beurtheilen,  gemftss  dem  Gesetze  der 
Werthflchatzung.  Wie  aus  der  richtigen 
Anwendungdieser  Grundgesetze  das  richtige 
moralische  Verhalten  oder  die  Rechtschaffen- 
heit  folge,  dies  haben  Moral,  Rechtslehre  und 
Politik  zu  zeigen.  Die  Tugendlehre  ins- 
besondere  er((rtert  als  Casuistik  des  pflicht- 
massigen  Handelns  im  Einzelnen  das  durch 
das  Gewissen  gebotene  oder  verbotene  Ver- 
halten des  Menschen.  Die  Absicht  der 
Moralitat  bei  den  Gewissenspflichten  ist  die 
eigne  VoUkommenheit  una  Tugend  des 
Einzelmenschen.  Religion,  Achtung  vor  dem 
5ffentlichen  Ruf  und  Gewissen  sind  die 
Sanctionen  derGewissenspflicht;  die  Sanction 
des  Gewissens  selbst  besteht  in  dem  Ver- 
gntigen ,  das  der  Handelnde  empfindet  und 
in  der  Scham  und  Reue ,  die  er  helm  Unrecht- 
handeln  empfindet. 

Feuerbaeh,  Ludwig,  war  1804  zu 
Landshut  als  der  dritte  Sohn  des  bertthmten 
Eriminalisten  Anselm  von  Feuerbach  geboren 
und  auf  dem  Gymnasium  zu  Ansbach  gebildet. 
Die  erste  in  seiner  Jugend  mit  Entschieden- 
heit  hervortretende  lUchtung  gait  nicht  der 
Wissenschaft,  sondem  der  Religion.  Diese 
religiose  Richtung  entsland  in  ihm  nicht  auf 
dem  gewdhnlichen  Wege,  nicht  durch  den 
Religions-  und  Confirmationsunterricht,  noch 
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duich  sonstige  ftnssere  Teligi5se  Einflttsse, 
sondem  ans  dem  VeTlangen  nach  Etwas, 
was  ihm  weder  seine  UmgebuBg,  noch  der 
Gymnasialunterricht  gab.  In  Folge  dieser 
Richtnng  bestimmte  er  sich  fQr  das  Stadium 
der  Theologie  und  beschUftigte  sich  schon 
als  Gymnasiast  ei&ig  mit  der  Bibel  nnd 
andem  theologischen  Btlchern.  Nachdem  er 
in  seinem  achtsehnten  Jahre  das  Gymnasium 
absolvirt  hatte,  bereitete  er  sich  noch  einige 
Zeit  lang  im  elterlichen  Hause  durch  Privat- 
studium  auf  die  UniversitUt  vor.  Er  studirte 
und  excerpirte  Gibbon's  Geschichte  des  Ver- 
falls  des  Rdmerreiches.  Mosheim*s  Eirchen- 
geschichte,  Herder's  tneologische  Schriften 
und  Eichhoms  Einleitung  in  das  Alte  und 
Neue  Testament.  Auch  machte  er  in  dieser 
Zeit  die  Bekanntschaft  der  Schriften  Luther's 
und  Hamann'Sy  des  ^Magus  aus  Norden^. 
Zu  Ostem  1823  ging  er  naoh  Heidelberg, 
haupts&chlich  um  die  theologischen  Vor- 
lesungen  Earl  Daub's  zu  hdren,  bei  welchem 
er  jedoch  etwas  vermisste,  was  er  damals 
sich  selbst  noch  nicht  deutUch  sagen  konnte. 
Diess  war  eben  dasjenige,  worin  Feuerbach 
seinen  Ruhm  fand  und  sich  als  Meister  be- 
wfthrte,  die  Eritik,  welche  dem  Scholastiker 
der  modemen  Theologie  fehlte.  Nach  ein- 
jiUirigem  Aufenthalte  in  Heidelberg  ging 
Feuerbach  nach  Berlin,  um  neben  Hegel,  dem 
Philosophen  des  Absoluten,  die  namhaftesten 
der  doragen  Theologen  zu  hOren.  Er  h5rte 
Schleiermacher  und  Neander,  ftlhlte  aber 
bald  in  sich  den  Zwiespalt  der  Theologie 
und  Philosophie  und  die  Nothwendigkeit, 
sich  filr  die  eine  oder  die  andere  unbedingt 
zu  entscheiden.  Er  wandte  sich  zur  Philo- 
sophie und  h((rte  zwei  Jahre  lang  Hegel, 
daneben  auch  Vorlesungen  tlber  klassische 
Philologie,  Physik  und  Mathematik.  Im  Jahr 
1827  in  das  elterliche  Haus  zurflckgekehrt, 
trieb  er  daselbst  Philologie  und  Geschichte 
der  Philosophie  und  begab  sich  dann  nach 
Erlangen,  wo  er  Botanik,  Anatomie  und 
Physiologic  h5rte  und  sich  1828  mit  einer 
lateinischen  Abhandlung  „llber  die  eine,  all- 
gemelne,  unendliche  vernunft"  als  Privat- 
decent  habilitirte  und  als  Anhftnger  der 
Hegel'schen  Philosophie  des  Absoluten  Vor- 
lesungen tlber  Cartesius  und  Spinoza,  tlber 
Logik  und  Metaphysik  und  tlber  Geschichte 
der  Philosophie  hielt  Eine  ausserordent- 
liche  Professur,  um  die  er  sich  beworben 
hatte.  wurde  ihm  abgeschlagen,  und  er 
verleote  das  Jahr  1832  in  Frankfurt  a.  M. 
in  der  BeschUftignng  mit  der  franzdsischen 
Sprache  und  Literatur.  In  der  Gewiss- 
heity  dass  sich  fUr  ihn  nie  eine  Aussicht  auf 
eine  Anstellung  in  Deutschland  erdffiien 
werde  und  dass  er  seine  Bestimmung  nur 
an  einem  Orte  erreichen  wtirde,  wo  er  ab- 
solut  frei  denken  und  schreiben  kdnne,  be- 
absichtigte  er  nach  Paris  auszuwandem. 
Dieser  Plan  scheiterte  jedoch  an  dem  im 


FrtUgahr  1833  erfolgten  Tode  seines  Vaters. 
Nachdem  er  noch  einige  Zeit  in  Ansbach 
und  Ntlmberg  zugebracht  and  sich  1834 
vergebens  um  eine  dffentlich  ausgeschriebene 
Professur  der  Philosophie  in  Bern  beworben 
hatte,  kehrte  er  im  Winter  1835—36  noch- 
mals  zum  Eatheder  nach  Erlangen  zortlck 
und  las  tlber  Geschichte  der  neuem  Philo- 
sophie bis  auf  die  neueste  Zeit.  Die  ausser- 
ordentliche  Professur  wurde  ihm  zum  dritten 
Male  abgeschlagen.  Wie  kanm  anders  zu 
erwarten  war,  scheiterte  der  Professor  der 
Philosophie  in  Bern  wie  in  Erlangen  an 
der  Sckrift  ^Gedanken  fiber  Tod  und 
Unsterblichkeit%  welche  Feuerbach  1830 
in  Ntlmberg  zwar  anonym  verOffentlicht 
hatte,  deren  Autorschaft  ju)er  bald  mchbar 
geworden  war.  Wir  begCCTen  darin  dem 
Jtlnger  der  Hegerschen  Philosophie  als  ide- 
alistisch-pantheistischemMystiker,  der  diesen 
angeblich  ^aus  den  Papieren  eines  Denkers^ 
herausgegebenen  Gedanken  einen  Anhang 
theologisch-satyrischer  Xenien  beigeftlgt  hatte. 
Hatte  Feuerbach  sp&ter  selbst  die  Phasen 
seiner  jugendlichen  Entwickelung  mit  den 
Worten  bezeichnet:  „Gott  war  mein  erster 
Gedanke,  die  Vemunft  mein  zweiter,  der 
Mensch  mein  dritter  und  letzter  Gedanke**, 
so  traten  bereits  in  diesem  seinen  Erstlings- 
werke  die  Gmndslitze  seiner  spftter  ent- 
wickelten  Menschheitsphilosophie  offen  and 
deutlich  genug  hervor  und  ist  darin  im  Eeime 
bereits  Alles  enthalten,  was  er  spHter  in 
voUer  Selbstst&ndigkeit  Eigenthtlmliches  ge- 
staltet  hat  obwohl  sich  diese  Arbeit  in  Ton, 
Gang  una  Ausdruck  noch  ganz  auf  dem 
Boden  der  Grundbegriffe  bewegt,  die  dem 
SpinozismuB  oder  Hegelianismns  entlehnt 
waren.  Die  Schiift  trAgt  das  Motto  des 
Goethe'schen  Prometheus  an  der  Stirae: 

Da  ich  noch  Kind  war, 

Nicht  wnsste,  wo  aus,  noch  ein, 

Kehrt'  ich  mein  TerwinieB  Ange 

Znr  Sonne,  als  wenn  druben  wllr' 

Ein  Ohr,  zu  horen  meine  Klage, 

Ein  Hen,  wie  mein's, 

Sich  des  Bedrilngten  zn  erbannen. 

Der  feine  Humor  des  Verfassers  er5ffiiet 
das  Buch  mit  der  „demtlthigen  Bitte^  an  das 
hochweise  und  hochverehrliche  Gelehrten- 
pubUkum,  den  Tod  in  die  Akademie  der 
Wissenschaftenzuredpiien.  Zwar(808chlies8t 
die  Petition) 

—  hat  er  nie  sich  abgegeben. 

Mit  ehristlicher  Theologie, 

Doch  wird  es  keinen  Zweiten  geben, 

Der  so  Tersteht  Philosophie. 

So  bitt'  ich  denn  zu  recipiren 

Den  Tod  in  die  Akademie 

Und  ihn  mit  N&chsten  zn  ereiren 

Zum  Doctor  der  Philosophie. 

Der  Idealismus  der  pantheistischen  Welt- 
anschauung,  die  Gluthempfindong  heroischer 
Selb^tremichtung  and  mystischer  Versenkong 
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in  Gott  reiflst  den  Verfagser  fort^  dass  er 
alfl  ein  anderer  Novalis  Liebeshymnen  anf 
den  Tody  den  Brader  der  Nacht  singt  nnd 
mit  der  Kraft  nnd  Energie  des  Denkens  den 
Sohwnng  des  Dichters  zn  vereinigen  weiss. 
Diese  ^genthflmlichkeit  der  Form  ist  ohne 
Zweifel  mit  Sehnld,  dass  diese  Schiift  Feuer- 
bachs  beim  Publikmn  Anfangs  nicht  so  recht 
einschlagen  wollte  nnd  fa^  nnr  innerbalb 
der  Hegel'schen  Schule  Anfmerksamkeit 
erregte.  ^Waren  bisher  (so  hdsst  es  im 
Vorworte)  Materialismns  nnd  snbjectiver 
Idealismns  die  beiden  Pole,  nachwelcben 
sich  alle  Untersnehnngen  tlber  Tod  und  Un- 
sterbliehkeit  hinneigten,  so  erscheint  dagegen 
in  dieser  Schrift  die  Realitat,  Snbstantialitilt 
des  Geistes  als  das  Unsterbliche  nnd  Ewige, 
ans  welehem  der  Verfasser  hinwiedernm  den 
Tod  selbst  ableitet  Das  Besnltat,  in  welehem 
bei  ihm  Tod  nnd  Unsterbliehkeit  anfgehen, 
ist  die  wirkliche  Welt,  das  inhaltsvoUe  Leben, 
das  wahrhaft  Unendliche,  ist  Gott  nnd  Geist 
selbst**.  Fenerbach  nnterseheidet  in  ^er 
Entwickelnng  der  Lehre  von  der  Unsterb- 
liehkeit drei  Epochen.  In  der  ersten,  bei 
Grieehen  nnd  Rdmem,  kannte  man  keine 
Unsterbliehkeit  im  hentigen  Sinne  des  Wortes, 
weil  der  Glanbe  der  Alton  tlber  die  gegen- 
wilrtige  Wirkliehkeit  des  Volkslebens  nicht 
hinansging.  In  der  zweiten  Epoche,  im 
christlich-katholischen  Mittelalter,  war  zwar 
die  Unsterbliehkeit  allgemeiner  Glanbens- 
nnd  Lehrartikel;  da  jedoch  der  Einzebe 
noch  nicht  das  dde  nnd  leere  Bewnsstsein 
seiner  isolirten  Selbststftndigkeit  hatte.  son- 
dem  in  die  beseligende  Gemeinschan  der 
Gl&nbigen  sich  eingeschlossen  •wnsste,  so 
war  damit  der  Trennnng  zwischen  Diesseits 
nnd  Jenseits,  Hoffen  nnd  Erreichen  kein 
Ranm  gestattet,  nnd  das  Unsterblichkeita- 
dogmateitals  ein  den  Geist  charakterisirendes 
Merkmal  keineswegs  in  den  Vordergmnd 
nnd  es  hatte  Oberdies  nnr  den  Sinn  einer 
Anferstehnng  der  Leiber.  Eist  in  der  dritten 
Epoche,  der  modemen  Zeit,  nnd  zwar  naher 
anf  dem  Standpnnkte  des  Pietismns  und  des 
rationalistischen  Morab'smns,  tritt  der  Glanbe 
an  die  Unsterbliehkeit  des  Individnnms  als 
ein  nnendlich  wichtiges  und  wesentUches 
Moment  hervor  und  sncht  sich  anf  ver- 
schiedene  Weise  zn  begrtlnden.  Znnflchst 
wnrde  n&nlich  die  pure,  nackte  Persdnlich- 
keit  allein  als  das  Wesentliche  erfasst,  nnd 
da  das  diesseitige  Leben  als  ein  beschrftnktes 
nnd  nnwesenhmes,  dem  Wesen  der  Person 
nicht  angemessenes  eischeint;  so  mnsste  ein 
zweites  ideales  Leben  hinznkommen,  wo  die 
bier  bios  vorgestellte  reine  Person  eine 
wirkliche  Realitftt  hat  Die  reine  nnd  ideaie 
Person  ist  weiter  die  sllnden-  nnd  makellose, 
Yollendet  gutePerson,  wfthrend  diebestimmten, 
beschrankten  Personen  nnr  nach  der  voll- 
kommenen  Moralitftt  bios  streben  nnd  dieselbe 
nnr  in  einer  nnbegrenzten,  bis  in*s  Unendliche 


sich  verllerenden  Zeit  erreichen  kdnnen.  Da 
endlich  den  auf  diesem  Standpunkt  Stehenden 
die  Persdnlichkeit  allein  als  das  wesentliche 
Object  der  Individuen  gilt,  so  sehen  sie  auch 
ansser  sich  nnr  Subjecte,  Einzelnes  und  darum 
Mangelhaftes;  sie  wissen  nur  von  Menschen, 
nicht  von  der  Menschheit  als  Einem  Geiste, 
als  Einem  Ganzen.  Ebenso  ist  ihnen  die 
Natnr  nur  ein  Collectivbegriff  und  Gott  ein 
blosser  Name,  der  nnr  in  ihrer  Hoffnung, 
ihrem  Glauben,  ihrer  Vorstellung  existirt 
Indem  so  alles  wahrhaft  Wirkliche  und  Wesen- 
hafte,  aller  Geist  und  Seele  aus  dem  wirk- 
lichen  Leben,  aus  Natur-  und  Weltgeschichte 
verschwunden  ist,  so  pfianzt  nun  das  Indi- 
yiduum  auf  den  Trflmmem  der  zerst^rten 
Welt  die  Fahne  des  Propheten,  den  Glauben 
an  seine  Unsterbliehkeit  und  das  gelobte 
Jenseits  anf.  Auf  den  Ruinen  des  gegen- 
wftrtigen  Lebens,  in  welehem  der  Mensch 
anf  diesem  Standpnnkte  Nichts  sieht,  erwacht 
ihm  zngleich  das  Geftlhl  und  Bewnsstsein 
seines  eignen  innerlichen  Nichts,  nnd  im  Ge- 
ftlhle  dieses  zweifachen  Nidbts  entquillt  ihm 
die  barmherzige  Thrftnenquelle  nnd  Seifen- 
blase  der  zukllnftigen  Welt  Ueber  die  Eluft, 
die  zwischen  dem  gegenwartigen  Leben,  wie 
es  in  Wahrheit  ist,  und  seiner  Anschauung 
nnd  Vorstellung  von  ihm  liegt,  fiber  die 
Poren  und  die  Leere  seiner  Seele  bant  er 
die  Eselsbrtlcke  der  Zukunft.  So  ist  in  der 
That  dieses  vorgestellte  nnd  getraumte  Jenseits 
nichts  anders,  als  die  verkannte,  miss-  und 
unverstandene  Welt,  w&hrend  die  wirkliche, 
wahre  Welt  ftlr  diesen  Standpunkt  nur  ein 
Schatten,  das  Traumbild  nnd  Fhantasiestilck 
der  Zukunft  ist  Nachdem  Fenerbach  hier- 
mit  die  psychologische  Entstehung  des  Un- 
sterblichkeitsglanbens  aufgezeigt  hat,  leitet 
er  aus  der  Thatsache  der  Geschichte,  dass 
unsere  Gegenwart  der  Anfangspunkt  eines 
neuen  geistigen  Lebens  ist,  die  Nothwendig- 
keit  ab,  den  Menschen  an  seine  wahrhane 
nnd  Yollstandige  Verganglichkeit  ,und  Sterb- 
liehkeit zn  erinnem,  damit  er  anders  wo  als 
in  seiner  eignen  Individualitat  und  im  Glauben 
an  seine  eigne  Unsterbliehkeit  und  Unend- 
lichkeit  die  Quelle  des  Lebens  und  der 
Wahrheit,  den  Bestimmungsgrund  seiner 
Handlungen  und  die  Stfttte  des  Friedens 
snche.  Nur  wenn  der  Mensch  erkennt,  dass 
es  nicht  bios  einen  Scheintod,  sondem  einen 
wirklichen  und  wahrhaften  Tod  giebt,  wel- 
cher  das  Leben  des  Individnnms  vollstftndig 
schliesst,  und  wenn  er  somit  einkehrt  in  das 
Bewnsstsein  seiner  Endlichkeit;  erst  dann 
wird  er  den  Muth  fassen,  ein  nenes  Leben 
wieder  zu  beginnen,  nnd  wird  das  dringende 
Bedflrfiiiss  empfinden,  absolut  Wahrnaftes 
und  Wesenhanes,  wirKlich  Unendliches  zum 
Vorwurf  undlnhalt  seiner  gesammten  Geistes- 
thatigkeiten  zu  machen.  Gott  ist  die  Liebe, 
die  Alles  verzehrende  und  in  sich  aufl5sende 
Liebe,  der  letzte  Grund  aller  Verganglich- 
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keit,  der  ewige  flbersiimliche  Tod.  Nach 
dem  Tode  daher  nocli  etwas  zu  wHnsclieii, 
nach  etwas  sieh  noch  zu  sehnen,  ist  grenzen- 
lose  Verirrnng;  denn  der  Tod  kommt  selbst 
her  aus  einer  innem  Sehnsucht  der  Natnr, 
die  an  ihr  zehrt,  so  lange  sie  ist;  ans  dem 
Trieb  nnd  Streben  der  Natur,  das  was  sie 
ist,  ihr  Verzehrt-  nnd  Anfgeldsstsein  in  Gott, 
zn  offenbaren.  Der  Tod  kommt  nicht  ans 
Mangel  nnd  Armnth,  sondern  ans  Ftille  nnd 
Sftttignnff  her.  Nach  dem  Tode  kannst  dn 
also  Nichts  mehr  erwarten,  denn  er  erfolgt 
eben  ans  dem,  was  dn  irrig  nach  ihm  er- 
wartest.  Das  Hdchste,  was  dn  als  Individnnm 
erreichen  kannst,  ist  die  Anschannng  nnd 
Versenknng  in  Goti  Der  Tod  ist  daher  die 
ganze,  vollst&ndige  Anfldsnng  deines  ganzen, 
vollst^digen  Seins;  es  giebt  nnr  Einen  Tod 
nnd  dieser  ist  ganzer  Tod,  der  Abendstem 
der  Natnr  nnd  der  Morgenstem  des  Geistes, 
der  dem  Weisen  aus  dem  Lande  der  Trftume 
Yoranlenchtet  znr  Gebnrtsstfttte  des  wahren 
Heilandes  des  Geistes.  Urn  nnn  begreiflich 
zn  machen,  dass  Persdnllchkeit  nicht  das 
Letzte  nnd  Hdchste  nnd  dass  Gott  mehr  sei, 
als  blosPersdnlichkeit,  erl&ntert  Fenerbach 
das  Wesen  der  Liebe,  von  der  er  behanptet, 
dass  wer  sie  empfonden,  Alles  empfnnden, 
nnd  wer  sie  erkannt  habe,  Alles  wisse.  Was 
Liebe  sei,  weiss  nnr  der  echte  Pantheist,  nnr 
er  kann  lieben ;  ansser  dem  Pantheismns  ist 
Alles  E^oismns,  Selbstbmnst,  Eitelkeii  Ge- 
winnsncht,  Sdldnerei,  AbgOtterei.  Das  Einzel- 
sein  nnd  Besonderssein,  das  Vielerlei  nnd 
AUerlei,  welches  ansserdem  ftlr  dich  Dasein 
nnd  Realitftt  hat,  wird  von  der  Liebe  ver- 
nichtet  nnd  verzehrt.  In  dem  geHebten 
Gegenstande.  der  dir  Eins  nnd  Alles  ist,  nnd 
vor  ihm  wird  dir  alles  von  ihm  Unterschiedene 
nnd  Abgetrennte  Nichts.  Dn  bist  nnr  noch 
in  dem  Einen,  was  Gegenstand  deiner  Liebe; 
Alles  ansser  ihm  ist  Eitelkeit,  ist  Nichts. 
Mit  deinem  besondem  Dasein  wirst  dn  in 
der  Liebe  zn  nichte.  Du  bist  daher  in  der 
Liebe  nnd  bist  anch  nicht,  sie  ist  Sein  nnd 
Nichtsein  in  Einem,  Leben  nnd  Tod  als  Ein 
Leben.  Sie  giebt  Leben  nnd  ninmit  Leben, 
vemichtet  nnd  erzengt.  Erst  dnrch  das, 
aUverzehrende  nnd  reinigende  Fegfener  der 
Liebe  nnd  in  ihm  bekommt  das  Leben  nnd 
Dasein  Bedentnng,  aber  erst  die  Bedentnng 
macht  das  Leben  znm  Leben.  Im  zweiten 
Abschnitte  des  Bnches,  welcher  ^Zeit,  Ranm, 
Leben^  flberschrieben  ist,  verfolgt  Fenerbach 
den  Unsterblichkeitsglauben  mit  scharfer 
Kritik  in  alle  seine  Reflexionsschlnpfwinkel 
nnd  deckt  die  Wiedersprtiche  desselben  anf. 
Was  bleibt  nnn  als  Ensatz  fOr  den  Verlnst 
der  individnellen  Unsterblichkeit?  Nach 
deinem  Tode  bleiben  Obrig  Andere,  bleibt 
flbrig  dein  Wesen,  die  Menschheit,  nnbe- 
sch&digt  nnd  nngeschm&lert  dnrch  deinen 
Tod.  Ewig  ist  der  Mensch,  ewig  ist  der 
Geisty  nnvergftnglich  nnd  nnendlich  das  Be- 


wnsstsein,  aller  Natnr  nnd  folglich  anch  dem 
Tode  entnommen  die  Freiheit,  der  Wille, 
nnd  ewig  werden  daher  anch  Personen,  Be- 
wnsste,  WoUende,  Freie  sein.  Ansserdem 
aber  ist  das  hdchste  Leben  das  Leben  in 
Religion,  Knnst,  WissenschafI;,  im  weltge- 
schichtlichen  Ganzen  der  Menschheit  Dies 
ist  das  Leben  fiber  dem  sinnlichen  nnd  ver- 
g&nglichen  Leben,  das  Leben  liber  dem  Tode. 
Vemnnft,  Freiheit,  Wille,  Wissenschaft, 
Knnst,  Reli^on  sind  die  einzig  wahren 
Genien  nnd  Engel  des  Menschen,  flberhanpt 
die  einzig  wirkuchen  hdhem  nnd  vollkonun- 
nem  Wesen.  Das  wahre  Jenseits,  der 
Himmel,  ist  Liebe,  Anschannng,  Erkenntniss. 
Nnr  in  diesem  kannst  dn  im  Unendlichen 
sein;  Dein  individnelles  Sein  aber,  das  frei 
ist  vom  Drucke  der  Wirklichkeit  nnd  der 
Schranke  deiner  Individnalitftt  ist  dein  Sein 
als  Bild,  als  Object  der  Erinnernng.  Diese 
ist  allein  das  Reich  der  Todten,  das  Land 
der  abgeschiedenen  Seelen.  Vom  Inhalt  nnd 
Umfange  der  Bestimmnng  des  Individnnms 
hiingt  anch  der  Umfang  nnd  die  Bedentnng 
des  Platzes  ab,  welchen  es  in  der  Erinnernng 
erhftlt  War  die  Bestimmnng  des  Individnnms 
eine  beschrftnkte,  so  ist  anch  der  Erinnemngs- 
kreis  ein  kleiner  nnd  verschwindender  Kreis; 
war  dagegen  die  Bestimmnng  eine  allgemehie, 
von  nnendlichem  Inhalte  nnd  Umfange,  so 
ist  anch  die  Erinnernng  eine  eigentUch 
historische.  Himmel  nnd  Hdlle  haben  ihre 
wahre  Existenz  nnd  ihren  Gmnd  nnr  in 
der  Geschichte.  Damm  sei  Etwas.  nnd  dn 
bist  Alles;  nnsterblich  ist,  was  Selostzweck 
ist:  jeder  Angenblick  des  Lebens  ist  erfUlltes 
Sein  nnd  von  nnendlicher  Bedentnng;  Ewig- 
keit  ist  Kraft,  th&tige  That,  siegender  Sieg. 
Dein  Unsterblichkeitsglanbe  ist  nnr  dann 
wahr,  wenn  er  der  Glanbe  an  dieses  Leben, 
an  die  Vergilngllchkeit  des  Vergftnglichen 
nnd  die  Ewigkeit  des  Ewigen,  an  das  wirk- 
liche  Dasein  Gottes  ist 

Anf  die  Schrift  fiber  Tod  nnd  Unsterb- 
lichkeit hatte  Fenerbach,  mit  dem  Angen- 
merk  anf  eine  Lanfbahn  als  Universitilts- 
professor,  im  Jahr  1833  eine  Darstellnng  der 
^Geschichte  dernenernPhilosophie 
vonBaco  von  Vernlam  bis  Benedict 
Spinoza^  folgen  lassen,  worin  er  Bacon, 
fiobbes,  Gassendi,  J.  B5hm,  Oartesins^  Male- 
branche  nnd  Spinoza  in  charakterisirenden 
Monographien  behandelte.  Daran  schloss 
sich  1834  die  kleine  Schrift  ^Abftlard 
nnd  Heloise;  eine  Reihe  hnmoristisch- 
philosophischer  Aphorismen^,  welche 
er  spHterhin  selbst  als  die  Lehre  von  der 
wahren  Unsterblichkeit  im  Geiste  charakteri- 
sirte,  welche  die  Liebe  nicht  ans-,  sondern 
einschliesse.  In  Bezng  anf  den  Fortschfitt 
seiner  philosophisohen  Entwickelnng  hebt  er 
hervor,  dass  in  dieser  Shrift  schon  fiber  den 
Pantheismns  seiner  ersten  Schriften  hinans- 
gegangen  nnd  das  Bedflrfiuss  anagedrflckt 
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seiy  die  Gattimg  sn  individualifliren  and  die 
Indiyidualltftt  zn  bejahen.  Ei  sei  sohon  daiin 
anthropologischer  Polytheist  gewesen,  wie 
8p&ter  inder  ^Darstellang,  Entwicke- 
lung  and  Kritik  der  Leibniz'schen 
Philoaophie'*  (1837).  Eist  am  Schlasse 
des  genannten  Schiiftchens  meldet  edcb  aacb 
Heloiae.  Das  schdnste  Band  zwischen  Mensch 
and  Schriftstellei  sei  die  Liebe.  Zom  Gltlcke 
iat  kein  Wesen  bestimnit,  aber  was  lebt,  ist 
eben  well  ea  lebt  zam  Leben  bestimmt;  das 
Leben  des  Lebens  aber  ist  die  Liebe.  Ob 
ich  mit  dii  gltlcklieh  sein  werde?  Ich  weiss 
es  nicht,  icb  weiss  nur  so  yiel,  dass  ich  jetzt 
ohne  dich  nngltlcklich  bin.  Ich  liebe  dich 
ewig,  d.  h.  meine  Liebe  zn  dir  endet  nor 
mit  meinem  Bewosstsein;  ewig  ist,  dessen 
Ende  mein  eignes  Ende  ist  —  Als  der  Philo- 
soph  dies  schrieb,  hatte  er  seine  Heloise  be- 
reits  in  Bertha  Ldw  im  Dorfe  Bruckberg 
gefonden,  welches  zwischen  Ansbach  and 
S(Urnberg  in  reizender  Gegend  liegt.  Er  ver- 
lobte  sich  1836  mit  ihr  and  zog  nach  Brack- 
berg,  wo  er  seinen  ^ Leibniz^  herausgab. 
Im  Jahr  1837  ward  der  Schriftsteller  Ehe- 
mann  wd  bezog  fflr  seine  Fran  eine  kleine 
Itente  yoM.  eiAigen  hundert  Gnlden  aas  der 
m  Schlosse  Brackberg  befindlichen  Porzellan- 
iahrik,  die  saia  Schwager  Stadler  ftlr  die 
dj^ei  Sohweatero  Ldw  seit  dem  Tode  ihres 
Yaters  leitete.  Wohnong  and  Holz  hatte  das 
lihepaar  Feaerbaeh  im  Sohlosse  freL  Was 
Feueibaoh  1833  in  Paris  zu  suchen  gewiilt 
war  and  was  er  dort,  freilich  in  ganz  anderer 
Weise,  sioherlich  aach  gefanden  haben  wtlrde, 
£aiid  er  seit  1836  in  einem  deatschen  Dorfe, 
wo  er  frei  and  angestdrt  dem  Studiam  and 
der  Entwickelang  and  Verwirklichane  der 
in  ihm  schlammemden  Gedanken  and  Ge- 
sinnungen  leben  konnte.  Seine  Ehe  war  mit 
zwei  Tdchtem  gesegnet,  deren  eine  jedoch 
firflh  starb.  Darch  die  (Jmschaa  onter  den 
Uterarischen  Prodactionen  der  verschiedenen 
Parteigrappirungen  der  HegePschen  Schule 
warde  Feaerbacn  zanftchst  za  philosophischer 
E^tik  and  Polemik  gefOhrt,  woven  seine  in 
den  Jahren  1835  bis  1839  in  den  Berliner 
Jahrbflohem  f&r  wissenschaftliche  Kritik  and 
in  den  seit  1838  in's  Leben  getretenen 
Hallischen  (spftter  deatschen)  Jahrbtlchem 
erschienenen  AbhandlaneenZeogniss  ablegen. 
Er  kehrte  nanmehr  die  kritische  Seite  seiner 
Nator  heraos  and  wandte  sein  vemichtendes 
polemisches  Talent  gegen  die  modemen 
philosophischen  Gdtzen  and  ihre  scholastischen 
Vertreter,  indem  er  mit  den  Waffen  der 
HegeFschen  Philosophie  gegen  die  dog- 
matischen  Capricen  des  exclosiven  Chiisten- 
thams  k&mpne.  In  einer  ^ Kritik  des 
Antihegel^  von  Bachmann  (1835)  ver- 
theidigte  er  gegen  dessen  Angriffe  das 
Hegel  sche  Prinzip  der  Einheit  von  Logik 
and  Metaphysik  oder  den  Gedanken ,  dass 
die  Gesetze  der  Welt  auch  die  Gesetze  des 


Denkens  seien  and  dass  ansere  Vorstellong 
von  Gott,  sowie  onser  Erkennen  Gottes  nar 
die  Wiederkennang  seiner  arsprdnglichen, 
vom  Menschen  anaoh&ngigen  Selbsterkennt- 
niss  sei.  An  die  Kritik  einer  Schrift  von 
Sengler  in  Freibarg  knilpft  die  Abhandlang 
nZnr  Kritik  der  positiven  Philosophie** 
an,  worin  er  die  Frage  aafwirft,  wodarch 
sich  die  sogenannte  positive  (theologisch- 
dogmatische)  Philosophie  vom  Pantheismas 
der  Hegerschen  PMlosophie  anterscheide. 
Lediglich  (laatet  die  Antwort)  darch  den 
Wahn  des  religi<)sen  Fanatismas,  der  sich 
allein  im  Besitze  des  allein  wahren  Gottes, 
der  allein  seligmachenden  Vorstellang  za 
sein  dflnkt,  der  seine  particalllre  Empfindang 
and  Vorstellang  von  Gott  ftlr  Gott  selbst 
h&lt  and  daher  Alles,  was  dem  widerspricht, 
mit  Fflssen  tritt.  Die  Religionsphilosophie 
ist  nur  dann  Philosophie,  wenn  sie  die  Re- 
ligion als  esoterische  Psychologic  weiss  and 
behandelt;  die  grossen  Epochen  in  der  Ge- 
schichte  der  Religion  and  Philosophie  be- 
stimmen  sich  nar  nach  dem,  was  vom  Wesen 
des  Menschen  als  das  Hdchste  angeschant, 
d.  h.  vergdttert  wird.  Die  ^positive  Philo- 
sophie** ist  za  rationaliBtisch ,  am  gl&abig, 
andzaglftabig,  amrationalistisch',  zairreligids, 
am  rel^ds,  and  za  religids,  am  irreligiOs 
sein  za  kdnnen.  Sie  hat  nicht  die  Demnth 
der  Religion,  aber  anch  nicht  den  Math  des 
Unglaabens.  Sie  hat  keinen  Frieden  in  der 
Religion;  denn  wo  die  Religion  den  Menschen 
befriedigt,  da  befiriedigen  ihn  aach  die  reli- 
gi5sen  Vorstellongen  and  Verhaltnisse  an- 
mittelbar  als  solche,  and  er  philosophirt 
nicht  Aber  sie  hat  aach  keinen  Fiieden 
in  der  Philosophie,  denn  die  religi5sen  Vor- 
steUnngensind  ihre  Bedlirfnisse,  die  religidsen 
Verhaltnisse  die  Gnindlagen  ihrer  Speculation. 
Die  ^positive  Philosophic**  ist  daher,  indem 
sie  zugleich  Religion  and  Philosophie  oder 
religidse  Philosophie  (wie  sie  sich  selbst 
nennt)  sein  will,  keins  von  beiden,  weder 
Religion,  noch  Philosophie.  Die  Dogmen 
sind  keine  philosophische  Lehren,  sondem 
Glaubensartikel.  Es  geh5rt  zum  Wesen  des 
Dogma,  dass  es  der  Vernunft  widerspricht; 
es  soil  ihr  widersprechen,  darin  besteht  das 
Verdienst  des  Glaubens.  Das  Dogma  ist 
nichts  ohne  Glaube,  der  Glaube  nichts  ohne 
den  Widerspruch  mit  Vernunft  und  Erfahmng. 
Widersprecnende  Dinge  verbinden  kann  nur 
die  Einbildnng,  nicht  die  Vemunffc;  die 
ytpositive  Philosophic**  hat  zu  ihrer  Basis  die 
Einbildung,  nicht  das  Denken ;  sie  substituirt 
dem  Gedanken  die  blosse  Vorstellung,  der 
Sache  das  Bild,  dem  Begriffe  das  Phantasma, 
sie  ist  absolut  phantastische  Philosophie  oder 
Philosophie  der  absolnten  Willktlr.  Die  wahre 
Philosophie  ist  Entt&nschung,  die  Sp)3calation 
ist  Selbstt&uschung  des  Menschen,  betrunkene 
Philosophie. 

Den  Wideispruch  zwischen  Theologie  und 
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Philosophie,  zwischen  Olaube  nnd  Vernonft, 
welcher  das  Orund-Thema  dieser  Polemik 
Feueibachs  bildet,  hat  derselbe  in  der  Schrift 
^Pierre  Bayle^  nach  seinen  fflr  die 
Oeschichte  der  Philosophie  inter- 
essantesten  Momenten^  (1838)  aus- 
fUhrlich  dargestellt  nnd  an  dem  intellectuellen 
Charakter  dieses  merkwtlrdigen  Mannes  nach- 
znweisen  versncht  Sehen  wir  von  dem- 
jenigen  ab,  was  speciell  die  Oharakterisirung 
Bayle's  nnd  seiner  Bedentnng  ftlr  die  Oe- 
schichte der  Philosophie  nnd  der  allgemeinen 
Gnltnrgeschichte  betrifiFt,  so  treten  uns  in 
diesem  Buche  folgende  bedentsame  Gmnd- 
anschaunngen  Fenerbach's  entgegen.  Der 
Geist  der  Theologie  ist  nicht  der  Geist  der 
Wissenschaft.  Die  Theologie  hat  das  be- 
schrftnkte,  befangene,  nnfreie  Interesse  zn 
ihrer  Basis,  das,  was  sie  bereits  glanbt  nnd 
als  wahr  voranssetzt,  zu  commentiren,  za 
demonstriren,  zn  interpretiren  nnd  das^  was 
diesem  Glanben  widerspricht,  zn  beseitigen 
Oder,  wenn  dies  nicht  angeht,  so  yiel  als 
mdglich  zn  seinen  Gnnsten  zn  drehen  nnd 
zn  denten.  Der  Theolog  anf  diesem  Stand- 
pnnkte  hat  keine  Ahnnng  von  wissenschaft- 
Uchen  Geiste,  die  Wissenschaft  ist  ihm  ein 
Mosses  Mittel  znm  Zweck  des  Glanbens.  Die 
Wissenschaft  befreit  den  Geist,  die  Theologie 
beschrftnkt  ihn;  die  Wissenschaft  erweitert 
Sinn  nnd  Herz,  die  Theologie  beengt  nnd 
beklemmt  sie.  Stets  hat  damm  die  Theologie 
die  Philosophie  mit  fanatischem  Hasse  ver- 
folgt,  well  sie  den  Menschen  anf  den  Stand- 
pnnkt  des  Universnms  erhebt,  anch  dem 
Heidenthnm  Gerechtigkeit  widerfahren  l&sst, 
anch  in  ihm  das  Wahre  anerkennt  nnd  die 
Wahrheit  nicht  vom  Christenthnm,  sondem 
das  Christenthnm  von  der  Wahrheit  abh&ngig 
macht,  ihr  nnterordnet.  Das  Fnndament  der 
Theologie  ist  das  Mirakel,  das  Fnndament 
der  Philosophie  ist  die  Natnr  der  Sache; 
das  Fundament  der  Philosophie  ist  die  Ver- 
nnnft,  die  Mntter  der  Gesetzmiissigkeit  nnd 
Nothwendigkeit,  das  Princip  der  Wissen- 
schaft; das  Fnndament  der  Theologie  der 
Wille,  das  Asyl  der  Ignoranz,  das  Princip 
der  Willkdr.  Die  specifische  Tendenz  der 
Theologie  ist,  die  Dinge  ans  Gott  abznleiten, 
nnd  zwar  ans  dem  WiUen  Gottes;  die  Ten- 
denz der  Philosophie  dagegen  ist,  die  Dinge 
tlberhanpt  ans  natflrlichen  Grflnden,  ans 
ihrem  Wesen,  ihrer  Idee  abznleiten.  Aller- 
dings  glanbt  anch  die  Philosophie  Wunder, 
aber  nicht  die  Wnnder  der  WiUktlr  nnd  Oe- 
setzlosigkeit,  die  Wnnder  der  Einbildnng, 
sondem  die  Wnnder  der  Vemnnft,  der  innern 
Natnr  der  Dinge,  die  geheimen  stillen  Wnnder 
der  Erkenntniss;  sie  glanbt  nnvergftngliche, 
ewig  sich  emenernde,  lebendige,  nniverselle 
Wnnder,  nicht  parttkni&re,  zeitliche,  todte 
nnd  eben  deswegen  geist-  nnd  bedeutnngB- 
lose  Wnnder.  Die  Theologie  reisst  die  Ethik 
mit  der  Wnrzel  ans;  indem  sie  das  Gnte 


ansser  den  Menschen  hinansschiebt,  so  nimmt 
sie  dem  Menschen  sein  Bestes,  seinen  wahren 
Gott,  nm  ihm  dafdr  einen  ftnsserlichen,  wel- 
schen  Gott  zn  geben.  Der  Theolog  thnt 
das  Gnte  nicht  nm  des  Guten  willen;  die 
Idee  der  Sittlichkeit  ist  nicht  die  selbststftndig 
ihn  beherrschende  Idee.  Er  denkt  dabei 
stets  an  Gott,  nicht  als  das  Gnte,  sondem 
als  Gott  Oberhanpt,  wie  sich  an  dessen  Vor- 
stellnng  empirische  eigenntltzige  Bedflrfhisse 
kntipfen.  Die  Theologie,  die  sich  tlber  die 
Ethik  stellt,  ist  eben  so  verderblich  den 
Staaten,  dem  Leben  wie  den  Wissenschaften* 
Nnr  wem  die  Ethik  selbst  die  Theologie 
ist,  die  Pflichten  gegen  die  Menschheit  die 
Pflichten  gegen.  Gott  sind,  nnr  in  Dem  ist 
die  Pflicht  eine  gdttliche  Nothwendigkeit, 
ein  Urtheil  in  let^r  Instanz,  eine  nnanf- 
Idsliche  BindekrafL  Wo  der  Glanbe  ein 
wahrer  ist,  da  ist  er  anch  ein  nattlrlicher, 
da  versteht  ihn  der  Mensch,  da  ist  er  ihm 
nichts  Fremdes,  da  denkt  er  anch  in  ihm 
nnd  lebt  ebenso  in  ihm  fori  Wo  aber  der 
Mensch  bemerkt  nnd  sagt,  dass  der  Glanbe 
der  Vemnnft  widerspricht,  da  ist  er  ans 
dem  Glanben  herans,  da  hat  sich  die  Ver- 
nnnft  vom  Glanben  lo«;ewnnden,  selbststftndig 
gemacht,  sich  den  Glanben  als  ein  Object 
gegenflber^estellt,  das  znnllchst  ein  Object 
der  Reflexion,  dann  des  Zweifela,  heraach 
der  Kritik,  endlich  der  Verwerfnng  wird. 
Wo  der  Glanbe  nicht  flberall,  nicht  in  der 
Vemnnft  anch  ist,  da  ist  er  kein  absolnter 
Glanbe,  folglich  kein  wahrer,  da  ist  er  im 
Gmnde  nnr  eine  Lflge,  eine  Ghimftre.  Und 
ein  solcher  war  der  Glanbe  der  neneren 
Zeit  flberhanpt  in  den  denkenden  Menschen, 
so  orthodox  sie  anch  zn  sein  glanbten.  Sie 
erkannten  objectiv  den  Widersprnch  des  posi- 
tiven  Glanbena  mit  der  Vemnnft,  nnd  so 
stand  denn  anch  nothwendig  snbjectiv  ihr 
Glanbe  im  Widersprnch  mit  ihrer  Vemnnft, 
ihrem  Wesen.  Der  theoretische  Ansdmck 
des  Glanbens  ist  aber  das  Dogma,  dnrch 
welches  die  Eirche  die  Vemnnft  confisciit 
hatte.  Damm  ist  das  Dogma  eine  willkllr- 
liche  Schranke  des  Geistes;  Dogmen  anf- 
steUen  heisst,  den  Geist  beschrftnken,  bomiren. 
Das  Dogma  ist  nichts  anderes  als  ein  ans- 
drflckliches  Verbot,  zn  denken.  Das  Dogma 
widerspricht  an  nnd  ftlr  sich,  abgesehen  vom 
Inhalte,  der  Vemnnft;  denn  es  macht  Lehren 
znr  Pflicht^  das  Geistige  zn  einem  ftnsser- 
lichen  Zwangsobjecte.  Das  Dogma  wider- 
spricht dem  Be^ffe  nnd  dem  Wesen  der 
Wahrheit;  kein  Dogma  als  Dogma  ist  wahr. 
Wo  dem  Geiste  Satznngen  als  Wahrheiten 
anfgebflrdet  werden,  da  ist  dem  Wesen  nach 
die  Wissenschaft  anathematisirt  Wenn  es 
die  Vemnnft  dahin  brftchte,  dass  alle  Men- 
schen nnr  nach  den  klaren  nnd  dentlichen 
B^^ffen  der  Vemnnft  handelten,  so  ginge 
sicherlich  das  Menschengeschlecht  bald  zn 
Gmnde.    Die  Irrthtlmer,  die  Leidenschaften, 
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die  Vonurtheile  and  hnndert  andere  Fehler 
sind  gleichsam  nothwendige  Uebel  in  der 
Welt.  Die  Menschen  wttrden  nichts  fdr  diese 
Welt  tangen,  wenn  man  sie  von  diesen  Uebeln 
heilte.  Wnndern  wir  nns  d^dier  nicht  mehr, 
wenn  die  PhiloBophie  nnd  Religion  so  wenig 
Fortscbritte  in  der  Welt  machen.  Sie  kdnnen 
keine  Fortscbritte  machen,  obne  die  Macht 
des  Instincts  zu  verkUrzen.  Aber  eben  der 
Instinct  ist  gegenwartig  an  der  Regiemng. 
Einst  wird  wohl  sein  Kegiment  enden  and 
dann  werden  Religion  nnd  Pbilosopbie  nnsere 
Ricbtschnnr  sein.  Indessen  ist  es  von  Wicbtig- 
keit,  dass  stets  Einzelne  die  Interessen  der 
Vemnnft  verfecbten.  Anf  demselben  Stand- 
pnnkt,  wie  in  der  Scbrift  fiber  Bayle;  bewegt 
sicb  Fenerbacb  in  der  Abhandlnng  ^tlber 
Pbilosopbie  und  Cbristentbnm^, 
welcbe  in  den  Halliscben  Jabrbdcbem  be- 
gonnen,  aber  in  Folge  der  Censurverhalt- 
nisse  nicbt  fori^esetzt  werden  dnrfte  and 
danun  (1839)  als  selbstst&ndige  Scbrift  er- 
sobien.  Nicht  bios  der  Gegensatz  zwiscben 
Tbeologie  and  Pbilosopbie  wird  darin  mit 
energischer  Eritik  hervorgeboben,  sondem 
aach  za  dem  Nacbweis  fortgescbritten, 
dass  angeacbtet  aller  Vermittelangsyersacbe 
die  Differenz  zwiscben  Religion  and  Pbilo- 
sopbie eine  anaastilgbare  sei .  da  beide  aaf 
entgegengesetzten  Geistes  -  Thatigkeiten  be- 
raben.  Pbantasie  and  Gemtlth  constitairen 
das  Wesen  der  Religion;  nicht  das  Absolate 
als  solches  ist  Gegenstand  and  Inhalt  der 
Religion,  sondem  das  Absolate,  wie  es  Gegen- 
stand nor  des  Gemtltbs  and  der  Pbantasie, 
das  Absolate,  dessen  wesentliche  Inbalts- 
bestinmiang  eben  dieses  Wie  ist.  Nebmen 
wir  bierza  noch  die  Bemerknngen,  womit 
Fenerbacb  seine  in  den  Halliscben  Jabr- 
btlcbern  yer5ffentlicbte  Abhandlnng  ^Zar 
Kritik  der  HegeFschen  Pbilosopbie**  (1839) 
scbliesst,  dass  das  Hdchste  der  Pbilosopbie 
das  menschlicbe  Wesen  and  Eitelkeit  da- 
gegen  alle  Specnlation  sei,  die  fiber  die 
Natnr  and  den  Menschen  binanswolle;  so 
baben  wir  das  Thema,  fiber  welches  Fener- 
bacb in  seinem  n&cbsten,  eigentlichen  Hanpt- 
and  Lebenswerke  and  in  den  daranf  tol- 
genden  Abbandlnngen  nnendlicbe  Variationen 
spielt. 

Im  Jabr  1840  erschien  ^Das  Wesen 
des  Gbristenthnms^,  eine  antbropolo- 
gische  Kritik  des  Christenthams  in  seiner 
klassiscben  Gestalt  als  katbolisches  Christen- 
thnm  des  Mittelalters.  Um  das  Christentbam 
als  ein  denk-  and  betracbtnngswflrdigeB 
Object  fibdren  za  k5nnen,  abstrahirt  er  von 
Yomherein  mit  ansdrflcklicben  Worten  von 
dem  dissolnten,  charakterlosen,  comfortabeln, 
bellefristiscben,  epiknreiscben  Christentbam 
der  modemen  Welt  and  versetzt  sicb  znrfick 
in  die  Zeiten,  wo  die  Brant  Christi  noch 
eine  kensche,  nnbefleckte  Jnngfraa  war,  wo 
sie  noch  nicht   in   die  Domenkrone  ibres 


himmlischen  Br&ntigams  die  Rosen  and  Myrten 
der  heidniscben  Venns  flocht,  wo  sie  zwar 
arm  war  an  irdischen  Schatzen,  aber  flber- 
reich  and  flberglflcklicb  im  Gennsse  der 
Geheimnisse  einer  flbernattlrlichen  Liebe.  Im 
ersten  Haapttbeil  seines  Weikes  lOst  Fener- 
bacb die  christliche  Religion  in  ibr  wahres, 
d.  h.  antropologisches  Wesen  aaf,  indem  er 
an  den  wichtigsten  Dogmen  darzathan  sncht, 
dass  deren  eigentlicher,  wahrer  and  wesent- 
licher  Inhalt,  von  der  Form  des  transscen- 
denten  Geheinmisses  befreit,  nichts  welter 
sei,  als  die  ewigen  Grandverhaltnisse  nnd 
Grnndbestimmungen  der  menschlicben  Natur, 
dass  die  Grnnddogmen  des  Christenthams 
realisirte  Herzenswflnsche  seien.  Der  Mensch 
will  sicb  in  der  Religion  befriedigen;  die 
Religion  ist  sein  hdchstes  Gnt;  aber  wie 
kdnnte  er  in  Gott  Trost  nnd  Frieden  finden, 
wenn  Gott  ein  wesentlicb  anderes  Wesen 
ware.  Friede  findet  AUes,  was  lebt,  nnr 
in  seinem  eignen  Element,  nnr  in  seinem 
eignen  Wesen.  Soil  and  will  daher  der 
Mensch  in  Gott  sicb  befriedigen,  so  mnss  er 
eben  sicb  in  Gott  finden.  Die  charakteristische 
Bestimmnng  der  Religion,  insbesondere  der 
christlichenist,  dass  sie  ein  dorcbaas  anthropo- 
theistiscbes  Wesen,  die  aasscbliesslicbe  Liebe 
des  Menschen  za  sicb  selbst,  die  aasscbliess- 
licbe Selbstbejahang  des  menschlicben  and 
zwar  snbjectiv  menschlicben  Wesens  ist  Im 
zweiten  Haapttheile  des  Werkes  legt  der 
anthropologische  Kritiker  das  unwahre  d.  b. 
das  theologische  Wesen  der  Religion,  ihr 
bdses  Wesen,  ibren  Widersprach  mit  dem 
Wesen  des  Menschen  dar  nnd  sncht  die 
ganze  Sophistik  der  Tbeologie ,  ibre  Lflgen 
and  Selbsttaaschangen,  ibre  Scheingrflnde 
and  Widersprache  anfzadecken,  deren  Grand 
darin  liegt,  dass  die  Religion,  namentlich 
als  Tbeologie,  die  menschlicben  Bestinunnngen 
nnd  Pradikate  aaf  ein  eingebildes,  jenseitiges, 
phantastisches  Wesen  fibeitragt.  Darin  liegt 
ibre  Unwahrheit,  ibre  Schranke,  ihr  Wider- 
sprach mit  Vernunft  and  Sittlicnkeit,  darin 
die  nnheilschwangere  Qaelle  des  religi^^sen 
Fanatismns,  darin  das  oberste  Princip  der 
blatigen  Menschenopfer,  aller  Granel  and 
schandererregenden  Scenen  in  dem  Traner- 
spiele  der  Religionsgeschichte.  Die  Religion, 
als  christliche,  ist  das  Verbalten  des  Menschen 
zn  sicb  selbst,  za  seinem  Wesen,  aber  das 
Verbalten  zn  seinem  Wesen,  als  za  einem 
andem  Wesen.  Das  g5ttliche  Wesen  der 
religidsen  Vorsteilnng  ist  nichts  anders,  als 
das  Wesen  des  Menschen,  gereinigt  and  be- 
freit von  den  Schranken  des  individaellen 
Menschen,  angeschaat  and  verehrt  als  ein 
anderes^  von  ihm  verschiedenes  Wesen.  In 
der  Rehgion  entzweit.  sicb  der  Mensch  mit 
sicb  selbst  and  stellt  sicb  Gott  als  ein  von 
ihm  nnterscbiedenes  Wesen  gegenfiber,  worin 
er  sein  eignes  Wesen  als  ein  verdoppeltes 
slob  veranscbanlicbt     Sein  Gott   ist   dem 
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Menschen  sein  erftllltes  Gebet,  das  Jawoit 
des  menschlichen  Gemtlths  in  betreff  seiner 
Herzenswtlnsche.  Was  der  Mensch  vennisst, 
das  ist  Oott  Wenn  nun  erst  in  den  mensch- 
lichen  Empfindnngen  nnd  Bedflrfhissen  das 
gdttliche  iNichts  Etwas  wird  nnd  Qnalitftten 
bekommt,  so  ist  anch  das  Wesen  des  Menschen 
erst  das  reale  Wesen  Gottes,  der  Mensch 
der  reale  Gott  Gott  ist  die  Liebe,  die 
nnsere  Wlinsche,  nnsere  Herzensbedflrfnisse 
befriedigt:  er  ist  der  sieb  selbst  realisirende 
Wnnsch  des  Herzens,  der  znr  Gewissheit 
seiner  ErfOllnng  gesteigerte  Herzenswonscb. 
Gott  ist  eine  Tnrftne  der  Liebe,  in  tiefster 
Verborgenheit  vergossen  tiber  das  mensch- 
liche  Elend.  Damm  sind  die  Grnnddogmen 
des  Christenthoms  realisirte  Herzenswtlnsche. 
Das  Bewusstsein  der  gdttlichen  Liebe  oder, 
was  eins  ist,  die  Anschaunng  Gottes  als  eines 
selber  menschlichen  Wesens  ist  das  Geheim- 
niss  der  Menschwerdung,  welches  nichts 
anders  ist,  als  die  thatsftchliche  sinnliche 
Erscheinnn^  von  der  menschlichen  Natnr 
Gottes.  Wer  ist  also  nnser  Yersdhner  nnd 
Erldser?  Die  Liebe!  Wie  Gott  sich  selbst 
anfgegeben  ans  Liebe,  so  sollen  wir  anch 
ans  Liebe  Gott  anfgeben.  Nicht  bios  das 
unendliche  Leiden  der  Liebe,  das  selbst- 
thfttige  Leiden  der  Anfopfernng  reprftsentirt 
Christus,  sondem  anch  das  Leiden  als  solches. 
Leiden  ist  das  hdchste  Gebot  des  Christen- 
thnms,  die  Geschichte  des  Christenthums 
selbst  die  Leidensgeschichte  der  Menschheit, 
die  christliche  Religion  die  Religion  des 
Leidens.  Von  einem  einsamen  Gotte  ist  das 
wesentUche  Bedflrfhiss  der  Liebe ,  der  Ge- 
meinschaft  ausgeschlossen;  dieses  Bedtlrfniss 
wird  daher  dadnrch  von  der  Reliffion  be- 
friedigt, dass  in  die  stille  Einsamkeit  des 
gdttlichen  Wesens  ein  anderes,  zweites,  der 
r  ers5nlichkeit  nach  von  Gott  nnterschiedenes, 
dem  Wesen  nach  mit  ihm  identisches  Wesen 
gesetzt  wird:  Gott  der  Sohn.  Gott  der  Vater 
ist  Ich,  Gott  der  Sohn  Da;  denn  nnr  gemein- 
schaftuches  Leben  ist  wahres,  in  sich  be- 
friedigtes,  gdttliches  Leben.  Anf  diesen 
Gedanken  bemht  das  Geheimniss  der  Trinitftt 
Dasselbe  Herz,  dass  eines  Sohnes  bedarf, 
bedarf  anch  einer  Mntter  Gottes.  Der  Glanbe 
an  die  Tiefe  Gottes  ist  der  Glanbe  an  das 
Weibliche  als  ein  gOttliches  Princip.  Der 
Protestantismns  freilich  hat  die  Matter  Gottes 
bei  Seite  gesetzt.  Er  hatte  kein  Bedftrfhiss 
nach  einem  himmlischen  Weibe,  well  er  das 
irdische  Weib  mit  offenen  Armen  anfhahm.. 
Deswegen  h&tte  er  nor  aber  anch  den  Math 
der  Conseqnenz  haben  sollen.  mit  der  Matter 
anch  den  Sohn  nnd  Vater,  die  ganze  himm- 
lische  Trinit&t  hinzngeben.  In  der  SchOpfhng 
b^aht  der  Mensch  die  Gdttlichkeit  des 
Willens,  aber  des  nnbeschrftnkten  Willens 
der  Einbildongskraft.  Die  SchOpfiing  ans 
Nichts  ist  der  hdchste  Ansdrnck  der  AUmacht. 
diese  aber  Nichts  als  die  aller  Gesetse  nnd  | 


Schranken  sich  entbindende  Macht  der  Ein- 
bildangskraft,  die  Macht  der  Willkttr.  Die 
SchOprang  ans  Nichts  ist  Eins  mit  der  Vor- 
sehnng,  welche  die  Gesetze  der  Natnr  anf- 
hebt,  den  Gang  der  Nothwendigkeit  nnter- 
bricht.  Im  Gebet  betet  der  Mensch  sein 
eignes  Herz  an,  schant  er  das  Wesen  seined 
Gemflths  als  das  absolute  Wesen  an.  Glanbe 
nnd  Wander  sind  absolnt  nnzertrennlich,  der 
Glanbe  ist  Wnnderglanbe.  Christns  ist  allein 
der  persdnliche  Gott,  der  wahre  wirkliche 
Gott  der  Christen.  In  ihm  allein  concenttirt 
sich  die  christliche  Religion,  das  Wesen  der 
Religion  tlberhaapt.  Christas  ist  die  Allmacht 
des  von  alien  Banden  nnd  Gtosetsfen  der 
Natnr  erldsten  Herzens,  die  Realit&t  der 
Herzenswtlnsche,  die  Hinunelfahrt  der  Phan- 
iasie,  das  Anferstehungsfest  des  Herzens.  Wo 
das  himmlische  Leben  eine  Wahrheit,  da 
ist  das  irdische  Leben  eine  Ltlge.  Wo  AUes 
die  Phantasie,  da  ist  die  Wirkliehkeit  Nichts, 
daher  der  Cdlibat  nnd  das  Mdnchthnm  dem 
Christenthnm  wesentHch,  das  ehelose  Leben 
der  directe  Weg  znm  himmlischen,  nnsterb- 
lichen  Leben.  Der  Glanbe  an  persOnliche 
Unsterblichkeit  ist  ganz  identiscn  mit  dem 
Glanben  an  den  persdnlichen  Gott  Wenn 
keine  Unsterblichkeit,  so  ist  kein  Gott.  Das 
Jenseits  ist  nichts  anders,  als  das  Diesseits. 
befreit  von  dem,  was  als  Schranke,  als  Uebel 
erscheint;  das  andere  Leben  ist  nichts  Anderes, 
als  das  diesseitige  Leben  im  Einklange  mit 
dem  Geftlhl,  mit  der  Idee,  welcher  dieses 
Leben  widerspricht,  das  Diesseits  im  Spiegel 
der  Phantasie.  das  Urbild  des  Diesseits,  das 
verschdnerte  Diesseits.  Damit  ist  die  Theo- 
logie  znr  Anthropologic  verwandelt,  nnd  will 
man  dies  Atheismus  nennen^  so  ist  der 
Atheismns  das  Geheimniss  der  Religion  selbst. 
Der  eigentliche,  richtig  verstandene  InhaH 
der  Religion  ist  also  das  Wesen  des  Menschen; 
die  ilchte,  wahre  Religion  hat  die  VersOhnnng 
des  Menschen  znm  Zweck.  Der  andere 
Mensch  ist  mein  Da,  mein  anderes  Ich,  am 
Andem  erst  babe  ich  das  Bewnsstsein  der 
Menschheit  Mann  nnd  Weib  machen  erst 
den  wirklichen  Mei^chen  ans,  Mann  nnd 
Weib  znsammen  das  Dasein  aer  Gattnng. 
Sein  hdchstes  Wesen  also,  seinen  Gott  hat 
der  Mensch  an  sich  selbst.  aber  nicht  in 
sich  als  Individnam,  sondern  m  seinem  Wesen, 
seiner  Gattnng.  Nichts  hat  der  Mensch 
tlber  sich,  ansser  das  Wesen  der  Menschheit^ 
die  Gattimg.  Wer  den  Menschen  inn  des 
Menschen  willen  liebt,  wer  sich  znr  Liebe 
der  Gattnng  erhebt,  zor  nniversalen,  dem 
Wesen  der  Gattnng  angemessenen  Liebe,  der 
ist  Christ,  der  ist  Christas  selbst.  Wo  also 
das  Bewasstsein  der  Gattnng  entsteht,  da 
verschwindet  Christus,  ohne  dass  sein  wahres 
Wesen  vergeht  Nnr  in  der  Liebe  liegt  der 
Sinn  der  Erldsnng  nnd  Vers5hnnng  des 
Menschen  mit  Qott  dnrch  ChristttS.  Im 
Wesen  I  d.  h.  in  der  Gattnng  des  Menschen 
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iet  aber  die  Natar  eingeachlossen.  Wie  der 
Mensch  znm  Wesen  der  Natnr,  so  gehdrt 
auch  die  Natnr  znm  Wesen  des  Menschen. 
Nnr  durch  die  Verbindnng  des  Menschen 
mit  der  Natnr  kdnnen  wir  den  snpranatnra- 
listiBclien  £goismus  des  Christenthnms  tlber- 
winden. 

Gleichzeit^  mit  der  zweiten  Anflage  vom 
^Wesen  des  Christenthnms^  (1844)  erschien 
die  kleine  Broschttre:  ^Das  Wesen  des 
Olanbens  im  Sinne  Lnther's,  ein 
Beitrag  znm  Wesen  des  Christen- 
thnms ^  ^  worin  die  Analyse  nnd  Belenchtnng 
der  Widersprtiche  des  Glanbens  fortgesetzt 
nnd  die  Liebe  in  das  hellste  Licht  gestellt 
wird.  Ein  anderes  Wesen  —  Gott  —  sei 
Gegenstand  des  Glanbens,  ein  anderes  —  der 
Mensch  —  Gegenstand  der  Liebe,  d.  h.  der 
praktischen  Th&tigkeit,  des  Lebens.  Lnther's 
weltgeschichtliche  Bedentung  erblickt  Fener- 
badi  darin^  dass  derselbe  in  der  Geschichte 
der  christhchen  Religion  der  erste  Mensch 
war.  Und  ich  selber,  pflegte  Fenerbach  nnter 
Frennden  zii  sagen,  ^ich  bin  Lnther  11!^ 
Das  Thema  der  Verbindnng  des  Menschen 
mit  der  Natnr  behandelte  ansfUhrlicher  eine 
am  Schlnsse  des  ersten  Bandes  der  sllmmt- 
lichen  Werke  Fenerbach*s  (1845)  erschienene 
Abhandlnng  fiber  ^das  Wesen  der  Re- 
ligion^, die  in  prUgnanter  und  Ubersicht- 
licher  Weise  in  einer  Reihe  von  S&tzen  mit 
mehr  oder  minder  ansfOhrlicher  Erl&utemng 
den  Kern  der  Feuerbach'schen  Gedanken 
fiber  Religion  fiberhanpt  enth&lt  nnd  zngleich 
die  Conseqnenzen  aus  dem  schon  von  Kant 
gefiihrten  Nachweise  der  Nichtigkeit  des 
Bogenannten  kosmologischen  nnd  physikotheo- 
logischen  Beweises  vom  Dasein  Gottes  zieht 
Das  vom  menschlichen  Wesen  oder  dem 
Gotte  des  Christenthnms  nnterschiedene  nnd 
nnabh&ngige  Wesen  ohne  menschliches  Wesen, 
menschliche  Eigenschaften,  menschliche  In- 
dividnaUtUt  ist  die  Natnr.  Sie  ist  anch  der 
bleibende  Gmnd,  der  fortwfthrende,  wenn 
anch  verboigene  Hintergmnd  der  Religion. 
Der  Glaube  an  die  Existenz  Gottes  grflndet 
sidi  nnr  anf  die  Existenz  der  Natar,  als 
welche  die  nnsrer  menschlichen  Existenz 
vorangehende,  voranQgesetzte  Existenz  ist 
Die  Natnr  ist  der  eri^  nnd  fundamentale 
Gegenstand  der  Reb'gion,  obwohl  nicht  als 
Natnr,  sondem  als  das,  wajs  der  Mensch 
selbst  ist,  als  ein  persdnliches,  lebendes, 
empfindendes  Wesen.  Und  zwar  ist  der 
Gmnd  der  Reb'gion  das  Abhftngigkeitsgefflhl, 
das  GefQhl,  dass  der  Mensch  nicht  olme  ein 
anderes,  von  ihm  nnterschiedenes  Wesen 
existirt  nnd  existiren  kann,  dessen  erster 
nrsprflnglicher  Gegenstand  —  dasjenige. 
woYon  sich  der  M^ensch  abhftngig  fflhlt  nnd 
abhftngig  ist  —  nrsprflnglioh  nichts  Anderes, 
als  die  Natnr,  ist  Die  Verftnderlichkeit  der 
Natnr  ^  namentlich  in  deigenigen  Er- 
sehetanngen,    welche    den    Menschen    am 


Meisten  seine  Abh&ngigkeit  von  ihr  ftihlen 
lassen,  ist  der  Hanptgrnnd.  wamm  sie  dem 
Menschen  als  ein  menschlicnes,  willkflrliches 
Wesen  erschehit  nnd  von  ihm  religiOs  ver- 
ehrt  wird.  Nnr  der  Wechsel  der  Natnr 
macht  den  Menschen  nnsicher,  demflthig, 
religi5s.  Das  in  der  Natnr  sich  offenbarende 
gdttliche  Wesen  ist  nichts  Anderes,  als  die 
Natnr  selbst.  Ursprflnglich  ist  Gott  nichts 
Anderes.  als  die  Natnr  selbst  oder  das 
Wesen  der  Natnr,  aber  als  ein  Gegenstand 
des  Gebete,  als  ein  erbittliches,  folglich 
wollendes  Wesen.  Das  Gefiihl  der  AbhUngig- 
keit  von  der  Natnr  ist  daher  wohl  der  Grund, 
aber  die  Anfhebnng  dieser  Abh^ngigkeit, 
die  Freiheit  von  der  Natnr,  ist  der  Zweck 
der  Religion.  Oder:  die  Gottheit  der  Natnr 
ist  wohl  die  Basis,  die  Gmndlage  der  Re- 
ligion,, nnd  zwar  aller  Religion,  anch  der 
christUchen:  aber  die  Gottheit  des  Menschen 
ist  der  Endzweck  der  Religion.  Die  den 
Unterschied  des  g5ttlichen  Wesens  vom 
menschlichen  Wesen  oder  wenigstens  vom 
menschlichen  Individnnm  begrflnaenden  and 
ansdrflckenden  Eigenschaften  sind  nrsprflng- 
lich  oder  der  Gmndlage  nach  nnr  Eigen- 
schaften der  Natnr;  gdttliche  Allmacht  die 
Macht  der  Natnr;  Ewigkeit,  Allgfite,  all- 
umfassendes,  ein  nnd  dasselbe  Wesen  — 
Natnr.  Alle  diese  nrsprtlnglich  nnr  von  der 
Anschannng  der  Natnr  abstaminenden  Eigen- 
schaften werden  spftter  znabstracten,  metaphy- 
sischen  Eigenschaftien,  wie  die  Natnr  selbst 
zn  einem  abstracten  Vemnnftwesen.  Gott 
als  Urheber  der  Natur  wird  zwar  als  ein 
von  der  Natnr  nnterschiedenes  Wesen  vor- 
gestellt,  aber  das  was  dieses  Wesen  enthftlt 
nnd  ansdrflckt,  der  wirkliche  Inhalt  desselben, 
ist  nnr  die  Natnr.  Alle  Eigenschaften  Gottes 
sind  nnr  von  der  Natnr  abstrahirte,  die 
Natnr  voraussetzende  nnd  die  Natnr  ans- 
drfickende  Eigenschaften,  Eigenschaften,  die 
wegfallen,  wenn  die  Natar  wegftillt.  Ans 
dem  Geftlhl  der  Abhftngigkeit  von  der  Natnr, 
in  Verbindnng  mit  der  V  orstellung  der  Natnr 
als  eines  wiOkfirlich  thfttigen,  persdnUohen 
Wesens  erklftrt  sich  das  Opfer;  der  Gmnd 
des  Opfers  ist  das  Abh&ngigkeitsgefflhl,  der 
Zweck  desselben  das  Selbstgeftlhl. 

Schon  vor  dem  „  Wesen  des  Christen- 
thnms^, im  Jahr  1839,  hatte  Fenerbach  in 
einem  Anfisatze^Eritik  der  HegeTsch  en 
Philosophic^  gegen  die  abstracte  Be- 
griffswelt  der  Philosophie  des  Absolnten 
Front  gemacht  nnd  die  Bedeutsamkeit  der 
Wirklichkeit  hervorgehoben.  Die  Philosophie 
sei  die  Wissenschaft  der  Wirklichkeit  in 
ihrer  Wahrheit  nnd  TotaUtat;  die  Dialektik 
sei  kein  Monolog  der  Speculation  mit  sich 
selbst,  sondem  ein  Dialog  der  Speculation 
nnd  Empiric,  und  die  Rfickkehr  zur  Natur 
sei  anch  in  der  Philosophie  allein  die  Quelle 
des  Hells.  In  derselben  Richtung  bewegen 
sich   die   nVorlftnfigen   Thesen    znr 
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Reform  der  Philosophie"  (1842)  und 
^Orundsfttze   der   Pnilosophie   der 
Zukunft"  (1843).    Die  bisherigen  Reform- 
versuche  in  der  Philosopliie  onteiBcheiden 
sich  mehr  oder  weniger  nnr  der  Art,  nicht 
.  der  Gattnng  nach  von  der  alien  Philosophie; 
eine  wirklich  neiie.  selbstHndige,  dem  Be- 
dtlrfniss  der  Menschneit  and  der  Znknnft  ent- 
sprechende    Philosophie     muBS     sich    dem 
Wesen  nach  von  der  bisherigen  Philosophie 
nnterscheiden.     Spinoza  ist  der  eigentliche 
Urheber  der  modemen  specolativen  Philo- 
sophie,    Schelling     ihr     Wiederhersteller, 
Hegel  ihr  Vollender.    Das  Geheimniss  dieser 
speculativen  Philosophie  ist  aber  die  Theologie, 
sofern  sie  als  speculative  Theologie  das  g5tt- 
liche  Wesen  aus  dem  Jenseits  in's  Diesseits 
versetzt.    Die  speculative  Philosophie  ist  die 
wahre,  consequente,  verntinftige  Theologie. 
Die  nothwendige  Consequenz  der  Theologie 
oder  des  Theismus  ist  aber  der  Pantheis- 
mus  und  die  nothwendige  Consequenz  des 
Pantheismus  ist  der  Atheismus,  welcher  nur 
der  umgekehrte  Pantheismus,  sowie  dieser 
nur   der   theologische  Atheismus  ist.     Die 
HegeFsche  Philosophie  ist  der  letzte  Zufluchts- 
ort,  die  letzte  rationelle  StUtze  der  Theologie. 
In  der  HegePschen  Logik  ist  die  Theologie 
nur  zur  Vemunft  und  zur  Gegenwart  ge- 
bracht  und  eben  zur  Logik  gemacht.    Das 
Wesen  der  Theologie  ist  das  transscendente, 
ausser  den  Menschen  hinausgesetzte  Wesen 
des  Menschen;  das  Wesen  der  HegePschen 
Logik, ist  das  transscendente  Denken,  das 
Denken  des  Menschen  ausser  den  Menschen 
gesetzt:  die  HegePsche  Philosophie  hat  den 
Menschen  sich  selbst  entfremdet.   Was  Hegel 
absoluten  Geist  nennt,  ist  nur  der  abstracte, 
von    sich   selbst   abgesonderte    sogenannte 
endliche  Geist;  der  aogeschiedene  Ueist  der 
Theologie  geht  in  der  HegePschen  Philo- 
sophie noch  als  Gespenst  um.  Das  Unendliche 
kann  gar  nicht  gedacht  werden  ohne  das 
Endliche;  die  wSirheit  des  von  der  Philo- 
sophie gesetzten  Unendlichen  ist  nichts  anders 
als  das  Endliche  und  Bestimmte  selbst.   Das 
Endliche  als  das  Unendliche  zu  erkennen, 
ist  die  Aufffabe  der  wahren  Philosophie;  ihr 
wahrer  Anfang  ist  das  Endliche,  Bestimmte, 
das  Wirkliche.    Darum  ist  die  wahre  Spe- 
culation oder  Philosophie  nichts  als  die  wahre 
und  universale  Empiric.     Der  Empirismus 
Oder  Realismus  negirt  die  Theologie  grtlnd- 
lich  und  durch  die  That.    Wie  Ucherlich 
ist  es  darum,  den  Atheismus  der  Philosophie 
unterdrlicken  zu  wollen,  ohne  zugleich  auch 
den  offenbaren  Atheismus  der  Empiric  zu  unter- 
drlicken!    Philosophie  ist  die  Erkenntniss 
dessen,  was  ist;  ihre  hdchste  Aufgabe,  die 
Dinge  und  Wesen  so  zu  denken  und  zu  er- 
kennen, wie  sie  sind.    Das  wirkliche  Sein 
ist  daa  Bewosstsein,  die  reelle  Einheit  von 
Geist  und  Natur.    Die  Realit&t  der  I^ee  ist 
die  Sinnlichkeit ;  das  Wirkliche  ist  daa  Sinn- 


liche.    Nur  das  Wirkliche  ist  sonnenklar; 
nur  wo  die  Sinnlichkeit  anftnet,  hdrt  aller 
Zweifel  und  aller  Streit   au£     Auch  der 
Mensch  wird  sich  selbst  nur  durch  den  Sinn 
gegeben.    Wahrheit,  Wirklichkeit  und  Sinn- 
lichkeit sind  identisch;  nur  ein  sinnliches 
Wesen  ist  ein  wahres,  ein  wirkliches  Wesen. 
Raum  und  Zeit  sind  keine  blosse  Erscheinunsps- 
formen,   sondem   Wesensbedingungen.   die 
Existenzformen   alles   Wesens,   die   Offen- 
barungsformen  des  wirklichen  Unendlichen, 
die  Gesetze  des  Seins   wie   des  Denkens. 
Die  Philosophie  muss  sich  wieder  mit  der 
Natnrwissenschaft  und  diese  sich  wieder  mit 
der  Philosophie  verbinden.    Das  Sein  ist  das 
Geheimniss  der  Anschauung,  der  Empfindung, 
der  Liebe.  Die  neue  Philosophie  s^tzt  sidi 
auf  die  Wahrheit  der  Liebe,  der  Empfindung. 
Die  menschlichen  Empfindungen  haben  keine 
empirische   antiiropologische  Bedeutnng  im 
Sinne    der   alten    transscendentalen   Philo- 
sophie; sie  haben  ontologische,  metaphysische 
Bedeutnng;  in  den  Empfindungen  sind  die 
tiefsten  una  h5chsten  Wahrheiten  verborgen. 
So  ist  die  Liebe  der  wahre  ontolo&;iBche  Be- 
weis  vom  Dasein  eines  Gegenstandes  ausser 
unserm  Kopfe,  und  es  giebt  keinen  andem 
Beweis  vom  Sein,  als  die  Liebe,  die  Empfindung 
tiberhaupt     Die   alte  absolute  Phuosophie 
hat  die  Sinne  nur  in  das  Gebiet  der  Er- 
scheinung,  der  Endlichkeit  verstossen,  und 
doch  hat  sie  im  Widerspruch  damit  das  Ab- 
solute, das  Gdttliche  ids  den  Gegenstand  der 
Kunst  bestimmt;  aber  der  Gegenstand  der 
Eunst  ist  Gegenstand  des  Gesichis,  des  Ge- 
hdrs,  des  Gefllhls.    AIbo  ist  nicht  nur  das 
Endliche,  das  Erscheinende,  sondem  auch 
das  wahre,  gdttliche  Wesen  Gegenstand  der 
Sinne,  der  Sinn  das  Organ  des  Absoluten. 
Wir  ftlhlen   nicht  nur  Steine  und  HOlzer, 
nicht  nur  Fleisch  und  Enochen,  wir  fthlen 
auch  Geftlhle,  indem  wir  die  Hftnde  oder 
Lippen  eines  ftihlenden  Wesens   drticken; 
wir  vemehmen  durch  die  Ohren  nicht  nur 
das  Rauschen  des  Wassers  und  das  SAuseln 
de/  Bl&tter,  sondem  auch  die  seelenvoUe 
Stimme  der  Liebe  und  Weisheit;  wir  sehen 
nichtnurSpiegelflftchenundFarbengespenster, 
wir  blicken  auch  in  den  Blick  des  Menschen. 
Nicht  nur  Aensseriiches,  auch  Innerliches, 
nicht  nur  Fleisch,  auch  Geisi^  nicht  nur  das 
Ding,  auch  das  Ich  ist  Gegenstand  der  Sinne. 
Alles  ist  darum  sinnlich  wahmehmbar,  wenn 
auch  nicht  unmittelbar,  so  doch  mittelbar, 
wenn  auch  nicht  mit  den  pdbelhaften,  rohen, 
doch  mit  den  gebildeten  Sinnen,  wenn  auch 
nicht   mit  den  Augen    des  Anatomen  und 
Chemikers,  doch  mit  den  Augen  des  Phiio- 
sophen.    Wenn  die  alte  Philosophie  zu  ihrem 
Ausgangspunkte  den  Satz  hatte:  Ich  bin  ein 
abstractes,  ein  nur  denkendes  Wesen,  der 
Leib  gehdrt  nicht  zu  meinem  Wesen;  so  be- 
ginnt  dagegen  die  neue  Pldlosophie  mit  dem 
oatze:    Ich  bin  ein  wirklicheS|  ein  ainnliches 
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Wesen;  der  Leib  gehdrt  zu  meinem  Wesen; 
ja  der  Leib  in  seiner  Totalit&t  ist  mein  Icb^ 
mein  Wesen  selber.  Der  Mensch  als  lebendiges 
wirklicbeB  Wesen  denkt,  nicht  das  Icb,  nicht 
die  Vemnnft  Darmn  ist  die  nene  Pbilo- 
sopbie  die  voUstftndige,  absolut  widersprucb- 
lose  Anfldsnn^  der  Tbeologie  in  Antbropologie. 
Die  nene  Pbilosopbie  macbt  den  Menscben 
mit  Einscblnss  der  Natur,  als  der  Basis  des 
Menscben,  znm  alleinigen,  nniversalen  und 
bdcbsten  Gegenstande  der  Pbilosopbie^  also  die 
Antbropologie  mit  Einscblnss  der  Pbysiologie 
zar  UniversalwissenscbafiL  Die  Wabrbeit 
existirt  nicbt  im  Denken,  nicbt  im  Wissen 
for  sicb  selbst;  sie  ist  vielmebr  nnr  die 
Totalitilt  des  menscblicben  Lebens  nnd  Wesens. 
Die  anf  die  Realit&t  des  Unterscbieds  von 
Icb  and  Dn  sicb  stfltzende  Einbeit  des  Men- 
scben mit  dem  Menscben  ist  das  Wesen  des 
lebendigen  Menscben  in  der  Gemeinscbaft; 
Ennst,  Religion,  Pbilosopbie  oder  Wissen- 
scbaft  sind  nnr  die  Erscbeinungen  nnd 
Offenbarnngen  des  wahren  menscblicben 
Wesens.  Die  Gemeinscbaft  des  Menscben 
mit  dem  Menscben  ist  das  erste  Prinzip  and 
Ejiteriam  der  Wabrbeit  and  Allgemembeit. 
Als  nacb  Erdflhang  der  deatscben  National- 
versammlung  (1848)  alle  Welt  nacb  Frank- 
fart  a.  M.  scbaate,  verliess  Feaerbacb  seine 
Brackberger  Einsiedelei  and  sab  sicb  dort 
die  Dinge  in  der  N&be  an.  Die  Heidelberger 
Stadenten  laden  ibn  ein,  ibnen  dort  Vor- 
lesangen  za  balten,  woza  der  Gemeinderatb 
den  Rat:bhaassaal  zar  Verfflgang  stellte.  So 
bielt  er  vom  1.  December  1^18  bis  zam 
2.  Mftrz  1849  seine  Vorlesangen  vor  einem 
gemiscbten  Publikam,  worin  er  einen 
Commentar  za  sdnem,  im  Jabr  1845  er- 
scbienenen  ,, Wesen  der  Religion**  gab,  am 
seine  Zubdrer  r>  &us  religi($sen  and  politiscben 
Kammerdienern  der  bimmliscben  and  irdiscben 
Monarcbie  and  Aristokratie  zu  freien  selbst- 
bewassten  Btirgem  der  Erde,  aas  Candidaten 
des  Himmels  za  wirklicben  and  ftcbten 
Stadenten  der  Erde^  za  macben.  Sie  er- 
scbienen  als  ,,yorlesang'en  fiber  das 
Wesen  der  Religion"  (1851)  als  acbter 
Band  seiner  „siLmmtlicben  Werke**  im  Drack. 
Obne  sacblicb  etwas  Neaes  za  geben,  ent- 
balten  dieselben  nnr  eine  vom  HegePscben 
Geprfige  nocb  mebr  befreite  Wiederbolung 
ana  weitere  AasfUbrang  seiner  in  den  bis- 
berigen  Scbriften  vorgetragenen  Gedanken. 
Nacbdem  er  aas  Heidelberg,  wo  ein  er- 
greifendes  persdnllcbes  Scbicksal  sein  inneres 
JLjeben  vorflbergebend  erscbtlttert  batte,  am 
sicb  in  Entsagang  abzaklftren,  wieder  in  die 
Brackberger  Einsamkeit  za  Fraa  and  Tocbter 
zartlckgeKebrt  war,  verbracbte  erdienftcbsten 
Jabre  der  deatscben  Reaction  aaf  den 
1848er  Raascb  theils  mit  natarwissenscbaft- 
licben,  besonders  cbemiscben  Stadien,  tbeils 
damit,  dass  er  aas  seines  Vaters  Nacblasse 
dessen    Standbild   verdffentlicbte:    ^Anselm 


Ritter's  von  Feaerbacb  biograpbiscber  Nacb- 
lass  verOffentlicbt  von  seinem  Sobne  L.  Feaer- 
bacb", 1853,  in  zwei  Bftnden.  Daraaf 
folgte  als  neanter  Band  seiner  sftmmt- 
licben  Werke  die  ^Tbeogonie  nacb  den 
Qaellen  des  klassiscben,  bebr&iscben  and 
cbristlicben  Altertbams"  (1857),  das  sowobl 
nacb  seinem  Gedankengebidt,  als  aacb 
stilistiscb  am  moisten  abgerondete.  reiigions- 
pbilosopbiscb-kritiscbe  Work  Feaerbacb's, 
welcbes  in  neaen  Wendnngen  an  dem  ge- 
sammelten  religionsgescbicbtlicben  Material 
die  Mberen  Grnndgedanken  erl&atert  Die 
Liebe  Gottes  oder  der  Gdtter  ist  Selbstliebe, 
das  ist  der  ^Tbeogonie"  letzter  ScMass. 
Die  Scbwierigkeit  einer  lodscb-conseqnenten 
and  metbodiscb  darcbgeffmrten  Lebens-  and 
Weltaaffassang  bat  Feaerbacb  niemals  ein- 
geseben;  der  Nerv  seines  Pbilosopbirens  war 
abnangsYoUe  Mystik  and  ein  apnoristiscbes 
Denken  in  geistreicben  Aperca's.  Za  einer 
klaren  Logik  and  darcbsicntigen  Verst&ndig- 
keit  in  der  Darstellang  bat  er  es  nie  ge- 
bracbt.  Mein  Bestreben  war  (so  sagt  er 
selbst  in  seinen  nacbgelasse^^^^HLpborismen), 
das  Denken  and  Stadiren  den  Menscben  nicbt 
za  erscbweren,  sondem  za  erleicbtem,  aaf 
das  Wesentlicbste,  Notbwendigste  allein  den 
Geist  za  concentriren,  damit  nicbt  die 
Stadirstabe  allein  der  ibn  amfassende  Raam 
sei  •  sondern  ibm  aacb  Zeit  and  Raam  zam 
Leoen  and  Wirken  bleiben.  Er  selbst  batte 
wftbrend  der  ftlnMger  Jabre  in  Brackberg 
anter  den  ungflnstigsten  VerbiUtnissen  ge- 
lebt,  da  die  den  L^w*scben  Tdcbtern  ge- 
bdrende  Porzellanfabrik  von  Jabr  za  Jabr 
scblecbtere  Gescbftfte  macbte.  Im  Jabr  1859 
verier  sein  Scbwager  Stadler  die  Fabrik  and 
Feaerbacb  seine  Rente  and  seine  seitberige 
freie  Wobnung  im  Brackberger  Scblosse,  wo 
er  24  Jabre  lang  gewobnt  batte.  Er  siedelte 
1860  nacb  dem  Dorfe  Recbenberg,  einer 
Vorstadt  von  Ntimberg,  tlber,  wo  er  sicb 
wftbrend  der  kalten  Jabreszeit  in  den  an- 
gOnstigsten  Wobnnngsverb&ltnissen  befand 
and  einer  Stadirstabe  nacb  seinem  Sinn  and 
Beraf  ganz  entbebren  masste,  wilbrend  eine 
ibm  vom  Vater  ber,  nacb  dem  Tode  seiner 
Matter  gesetzlicb  zukommende  Pension  von 
420  Gmden  kaam  die  dtlrftigsten  Sub- 
sistenzmittel  ftlr  seine  Familie  gew&brte. 
Im  Jabr  1862  warde  ibm  vom  Scbmerverein 
in  Leipzig  ein  aaf  drei  Jabre  vertbeiltes 
Ebrengeschenk  von  900  Tbalem,  im  Jabr 
1863  aarcb  einen  anonymen  Verebrer  ein 
Jahrgebalt  von  300  Gnlden  aaf  secbs  Jabre 
za  Tbeil.  Mitten  in  diesem  ^Elend  des 
Lebens"  bat  der  scbweigsame  Dulder  im 
Jabr  1866  den  zebnten  Band  seiner  sllmmt- 
licben  Werke  anter  dem  Titel  „Gott,  Frei- 
beit  and  Unsterblicbkeit  vom  Stand- 
pankte  der  Antbropologie"  zam  Drack 
gebracbt  Er  entbalt  Framente  zar  Be- 
grtlndang  der  Etbik  oder  MoralpbUosopbie, 
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deren  Grnndgedanken  in  folgenden  Sfttzen 
sich  znsammenfaasen.  Wo  kein  GlOckselig- 
keitstrieby  da  ist  anch  kein  Wille^  hdchstens 
ein  SchopenhaneT'scher,  d.  h.  ein  Wille^  der 
Nichts  will.  Mein  Recnt  ist  mein  gesetzlich 
aneikannteiGltlckseligkeitstrieby  meine  Pflicht 
ist  der  mich  zn  seiner  Anerkennung  zwingende 
Olttckaeligkeitstrieb  des  Andem.  Die  Moral 
als  eine  Erfahmngswisaenschaft  kann  nnr  ans 
der  Verbindnng  von  Ich  nnd  Dn  erklftrt 
werden  and  ihre  Anfgabe  keine  andere  sein, 
als  das  in  der  Natnr  der  Dinge.  in  der  Ge- 
meinschaft  selbst  von  Lnft  nnd  Licbt,  von 
Wasser  nnd  Erde  gegrUndete  Band  zwischen 
eigner  nnd  fremder  Gmckseb'gkeit  mit  Wissen 
nnd  Wollen  znm  Gesetze  des  menschlichen 
Denkens  nnd  Handelns  zn  macben.  Die 
Sittlicbkeit  besteht  demnacb  in  der  Verein- 
barung  des  fremden  Glflckseligkeitstriebes 
mit  dem  eignen,  welche  in  der  Erziebnng 
von  ftusserm  Zwange  ansgebend.  sp&ter  zur 
Tbatsacbe  des  innem  Zwanges  ror^ebt,  nm 
endlicb  znr  lebendigen  Gesinnung  zn  werden. 
Trotz  einem  leicbten  Scblaganfalle,  der 
ibn  im  Jabre  1867  befallen  batte,  arbeitete 
Fenerbacb  1868  nnd  69  nocb  an  einer  wei- 
tern  Ansftlbmng  seiner  moralpbilosopbiscben 
Fragmente,  bis  der  Scblaganfall  sicb  1870 
beftiger  wiederbolte  nnd  ibn  binderte,  seine 
Gedanken  im.  Znsammenbang  auszudrtlcken. 
Im  Jabre  1872  wnrde  die  ^Ebrenschnldfraee^ 
Yon  Nenem  angeregt  nnd  wenigstens  dies 
erreicbt,  dass  Fenerbacb  mbig  sein  Haupt 
binlegen  konnte:  fflr  seine  Familie  war  dnrcb 
ein  Capital  gesorgt,  das  znsammengebracbt 
wnrde.  Am  13.  September  1872  starb  Fener- 
bacb in  Folge  eines  Lnngenkatarrbs.  Eine 
Sandstein-Pyramide  mit  einer  Bronzeplatte 
nnd  Fenerbacb's  Bmstbild  in  der  Mitte  der 
Pyramide  scbmtickt  sein  Grab  anf  dem  Jo- 
banniskircbbofe  zn  Nlimberg;  wo  ancb  Al- 
brecbt  Ddrer  nnd  Hans  Sachs  mben. 

L.  Fouorbach'S  B&mmtliche  Werke,  10  Bftnde, 

1845—1866. 
K.  GrOn,  Ludwig  Fenerbacb  in  seinem  Brief- 

wechsel  nnd  Kachlass,  sowie  in  seiner  philo- 

sophiscben   Charakterisimng  dargestellt,    in 

2  B&nden,  1874. 
C.  Beyer,  Leben  nnd  Geist  Lndwig  Fenerbachs. 

1878. 
Briefwecbsel  zwischen  Lndwig  Fenerbacb  nnd 

Christian  Kapp  (1883  —  1848).    1876. 

Fichte,  Jobann  Gottlieb^  war  1762 
zn  Rammenan  bei  Biscbofswerda  in  der  Ober- 
lansitz  als  der  Sobn  eines  Leinwebers  nnd 
Bandwirkers  geboren.  In  seiner  geistigen 
Begabnng  dnrcb  den  dortigen  Prediger  er- 
kannt,  genoss  er  dessenUnterricbt  nnd  wnrde 
dann  dnrcb  die  Fttrsorge  des  Feiberm  von 
Miltitz  bei  einem  Pfarrer  zn  Niederan,  daranf 
in  der  Stadtscbnle  zn  Meissen  nnd  znletzt 
anf  der  Ftirstenscbnle  Pforta  bei  Nanmbnrg 
ftlr  die  Universit&t  Jena  vorbereitet,  wo  er 
1780 — 84  Tbeologie  stndirte,  daneben  aber 
ansser    der   WolfTschen   Pmlosopbie    ancb 


Spinoza  kennen  lemte.     Nacbdem  er  drei 
Jabre  als  Hanslebrer  in  mebreren  sftcbsischen 
Famllien  gelebt  batte,  bewarb  er  sicb  1787 
nm  eine  Predigerstelle,  die  ibn  aber  wegen 
seiner  freien  Denkart  versagt  wnrde.     Er 
nabm  von'  Nenem  eine  Hanslebrerstelle  in 
Ztlricb  an  nnd  lemte  im  Hanse  des  dortigen 
Waagmeisters  Rahn  seine  nachmaUge  Gattin, 
dessen  Tocbter  Johanna  Maria,  kennen.    Um 
sicb  einen  sichem  Lebensbemf  zn  grflnden, 
begab  er  sich  1790  nach  Leipzig,  wo  er 
znnftcbst  dnrcb  Privatunterricht  sicil  seinen 
Unterbalt   zn   erwerben   snchte.     Er  soUte 
einem  Stndenten  Unterricht  in  der  ibm  bis 
dabin  nnbekannten  Kaut'scben  Pbilosopbie 
geben,  anf  deren  Stndinm  er  sicb  nnn  ^tlber 
Hals  nnd  Kopf ^  werfen  mnsste.     Ein  Jabr 
spftter  nabm  er  eine  ibm  angebotene  Er- 
zieberstelle  in  Warscban  an,  von  welcber  er 
jedoch  nach  nUberer  Einsicbt  in  die  Ver- 
hftltnisse  znrllcktrat    Anf  seiner  ROckreise 
stellte  er  sich  in  E5nigsberg  im  Angnst  1791 
bei  Kant    mit  dem    Mannscript  einer    im 
Geist  der  Kant*scben  Pbilosopbie  abgefassten 
Abbandlnng  ^Eritik  aller  Offenbamng^  vor. 
Kant  billigte  dieselbe,  rieth  znm  Dmck  der- 
selben  nnd  empfahl  den  Verfaaser  zngleicb 
dem  Grafen  von  Krokow   in  Krokow  bei 
Danzig  als  Hanslebrer.    Die  Abbandlnng  er- 
scbien  znr  Ostermesse  1792  ob^e  seinen  Namen 
nnd  wnrde   von  der  Jenaiscben  Literatnr- 
zeitnng.  dem  damaligen  Organe  der  Kanf- 
schen  Pbilosopbie,  fdr  eine  angenscheinlieb 
ans  derFederKant*s  geflosseneijrbeit  erkl&rt 
Der   nnbekannte   Candidat   der   Tbeologie, 
welcber  alsbald  dnrcb  Kant  als  der  wirk- 
liche  Verfasser  erkl&rt  wnrde,  war  nnnmehr 
plotzlich  anf  die  bobe  Warte  einer  scbnell 
errnngenen  Bertlhmtbeit  als  Pbilosopb  er- 
hoben.    Es  wird  in  dieser  Schrift  entwickelt, 
dass  das  in  nns  m^cbtige  Sittengesetz  dnrcb 
eine  Ent&nssemng.   deren  wir  (wenigstens 
die  Meisten)  bedttrien,  in  einen  Gesetzgeber 
verwandelt   nnd   dnrcb    diese   Znthat   von 
Tbeologie  die  einfache  PflicbtmSssigkeit  znr 
Religion  werde.    OfTenbarnng  als  sinnlicbe 
Beglanbignng  der  Wabrheit  ist  ein  BedOrfniss 
der  Schwftcbe,  die  freilicb  sebr  weit  ver- 
breitet  ist    Der  Verfasser  erklllrt  scbliess- 
licb,  dass  dnrcb  diesen  Versnch  einer  Kritik 
aller    Offenbamng    die   Mdglicbkeit    emer 
Offenbamng  an  sicb,  so  wie  die  Mdglicbkeit 
des  Glaubens  an  eine  bestunmte  gegebene 
Erscbeinnng  als  gdttliche  Offenbarnng  ins- 
besondere,  wenn  dieselbe  nnr  vor  demRicbter- 
stnhle    ibrer     besondem    Kritik    bew&hrt 
^efunden    worden,    v6llig    gesicbert,    alle 
Mnwendungen  dagegen  anf  immer  znr  Rube 
verwiesen  nnd  aller  Streit  darflber  anf  ewige 
Zeiten  beigelegt  sei.    Aller  solcber  Streit 
(heisst  es  welter)  grflndet  sicb  n&mlicb  anf 
eine   Antinomic    des   Offenbamngsbegriffes. 
Anerkennnng   einer  Offenbamng  ist   nicht 
mdglicb,  sagt.der  eine  Tbeil;  Anerkennnng 
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einer  Offenbamng  ist  m5glich,  sagt  der 
andere  Theil,  and  so  ansgedrtlckt  wider- 
sprechen  Each  beide  S&tze  geradeza.  Wird 
aber  der  erste  so  bestimmt:  Anerkennung 
einer  Offenbarang  ans  theoretischen  GrUnden 
ist  aiim5glich,  una  der  andere  so :  Anerkennnng 
einer  Offenbamng  nm  einer  Bestimmnng  des 
Begehrnngsverrndgens  willen,  d.  h.  Glauben 
an  Offenbarang  ist  mdglich;  so  widersprechen 
sich  beide  Sfttze  nicht,  sondern  sind  beide 
wahr  —  laat  unserer  Bjritik.  Was  haben 
wir  dorch  diese  Prfifang  der  Offenbarang 
verioren?  was  gewonnen?  wo  ist  das  Ueber- 

fewicht?  Verioren  haben  wir  alle  onsere 
Lossichten  aof  Eroberangen:  wir  kdnnen 
nicht  mehr  hoffen  dnrch  HOlfe  einer  Offen- 
barang in  das  Reich  des  Uebersinnlichen  ein- 
zadringen  and  von  da,  wer  weiss  welche 
Ansbeate  zorflckbringen,  sondern  wir  mflssen 
ans  mit  dem  begntlgen,  was  ans  mit  einem 
Male  za  anserer  vdlligen  Aasstattung  gegeben 
war.  Ebensowenig  dflrfen  wir  hoffen,  Andere 
za  zwinsen,  ihren  Antheil  an  dem  gemein- 
schaftlichen  Erbe  oder  an  dieser  neuen  ver- 
meinten  Erwerbang  von  ans  za  Lehen  za 
nehmen,  sondern  wir  mflssen  Jeder  fOr  sich 
ans  aaf  ansere  eignenGeschftffce  elnschrftnken. 
Gewonnen  haben  wir  dagegen  die  vdllige 
Rahe  and  Sicherheit  in  anserm  Eigenthame; 
Sicherheitvor  den  zadringlichen  Wohlthfttern, 
die  ans  ihre  Gebote  aafndthigen,  ohne  dass 
wir  damit  etwas  anzufangen  wissen;  Sicher- 
heit vor  Friedensstdrem  anderer  Art,  die  ans 
das  verleiden  mdchten,  was  sie  selbst  nicht 
za  gebraachen  wissen.  Beide  aber  haben 
wir  nar  an  ihre  Armath  za  erinnera,  die  sie 
mit  ans  gemeln  haben  and  in  Absicht  welcher 
wir  nnr  darin  von  ihnen  verschieden  sind, 
dass  wir  sie  kennen  and  ansern  Aafwana 
danach  einrichten.  Haben  wir  nan  mehr 
verioren  oder  mehr  gewonnen?  Freilich 
scheint  der  Yerlast  der  gehofften  Einsichten 
in's  Uebersinnllche  ein  wesentlicher  and  nicht 
za  ersetzender,  noch  za  verschmerzender 
Verlast  Wenn  es  sich  aber  bei  n&herer 
Untersachang  ergeben  soUte,  dass  wir  der- 
gleichen  Einsichten  za  gar  nichts  branchen 
and  nicht  einmal  sicher  sein  k5nnen,  ob  wir 
sie  wirklich  besitzen  oder  ans  hierflber  nar 
tftaschen;  so  mSchte  es  leichter  werden,  sich 
dartlber  za  tr5sten.  Nach  Maassgabe  der  hier 
entwickelten  Grnndsfitze  wtlrde  der  einzige 
Weg,  am  den  Glaaben  in  den  Herzen  der 
Menschen  hervorzabringen,  der  sein:  ihnen 
darch  Entwickelan^  des  Moralgeftlhls  das 
Gate  erst  recht  lieb  and  worth  zu  machen 
and  dadarch  den  Entschlass,  ^te  Menschen 
za  werden,  in  ihnen  zn  erwecken;  dann  sie 
ihre  Schw&che  allenthalben  ftlhlen  za  lassen 
and  nan  erst  ihnen  die  Aassicht  aaf  die 
Unterstfltzong  einer  Offenbarang  za  geben, 
and  sie  wtlrden  glaaben,  ehe  man  ihnen 
zagerafen  hfttte:  glaabt!  Und  jetzt  darf  die 
Entscheidang,  wo  das  Uebergewicht  sei,  ob 


aaf  Seite  des  Gewinns  oder  des  Verlustes, 
dem  Herzen  eines  jeden  Lesers  Uberlassen 
werden,  mit  Znsicherang  des  beil&afigen  Vor- 
theils,  aass  ein  Jeder  dieses  Herz  selbst  aos 
dem  Urtheile,  das  er  darflber  fillet,  nfther 
wird  kennen  lemen. 

Nachdem  Fichte  im  Winter  1792—93  za 
Ejrokow  noch  die  mit  einigen  Zas&tzen  ver- 
mehrte  zweite  Aaflage  seiner  nEjritik  aUer 
Offenbarang^  besorgt  hatte,  die  nan  mit 
seinem  Namen  aaf  dem  Titel  erschien,  kehrte 
er  im  Frdhjahr  1793  nach  Zurich  zartlck, 
wo  er  den  Sommer  fiber  im  Haase  seines 
demnftchstigen  Schwiegervaters  als  Schrift- 
steller  lebte.  Neben  Beilnrft^en  zur  Jenaischen 
Literatarzeitang  ver5ffenthchte  er  zwei  po- 
litische  Schriften,  die  ohne  seinen  Namen 
erschienen,  nftmlich  „Zarflckforderang  der 
DenkfreOieit  von  den  FUrsten  Earopa's^ 
(1793)  and  ^Beitr&ge  zar  Berichtigang  der 
Urtheile  des  Pablikams  Uber  die  franzdsische 
Revolation**,  in  zwei  Heften  rt792,  in  2.  Aaf- 
lage 1795).  In  letzterer  Scnrift  zeigt  sich 
Fichte  gleich  Elopstock,  dem  Oheim  seiner 
Verlobten,  von  Begeisterang  fUr  die  Grand- 
ideen  der  franzQslschen  H^volation  erfdUt 
and  darchaas  demokratisch  gesinnt  Die 
Rechtm&ssigkeit  and  Weisheit  von  Staats- 
ver&nderangen  k5nne  weder  nachErfahrangs- 
grands&tzen,  Herkommen,  Gewohnheit  and 
ftasserlichen  zaf^Uigen  Aatorit&ten,  noch  aach 
nach  historisch  Uberlieferten  Rechtsgrand- 
satzen  beartheilt  werden,  sondern  allein  aas 
dem  ewigen  Vernanftbegriffe  des  Rechts,  aus 
den  Principien  der  praktischen  Vernonft, 
wonach  aUerdings  das  Volk  das  Recht  hat, 
seine  Verfassang  za  findern.  Nar  der  Wille 
des  Einzelnen,  sowie  er  sich  za  einem  Ge- 
sammtwillen  vereinigt.  kann  die  Staatsver- 
fassang  bestlmmen.  Ebenso  mass  auch  eine 
Wlederverftnderung  des  Staatsvertrags  oder, 
was  dasselbe  ist,  ein  neuer  Yertrag,  noth- 
wendig  aach  in  seinem  Rechte  sein.  Un- 
ver&nderlichkeit  eines  Gesellschaftsvertrags 
wfirde  nicht  bios  rechtswidrig  sein.  sondern 
aach  allem  geistigen  and  moralischen  Fort- 
schritte  der  Vdlker  Hohn  sprechen.  Der 
einzig  vndgliche  Adel  ist  der  natUrliche  Adel 
der  Gesinnang  and  des  Verdienstes;  der 
Erbadel  ist  nichts  als  eine  widerrechtliche 
Bevorrechtigang  and  ohne  alle  wahre  Rechts- 
ansprflche.  Der  Kirche  kommt  das  Gebiet 
der  ansichtbaren  Welt  za,  der  Staat  bleibt 
von  dieser  ansichtbaren  Kirche  aasgeschlossen 
and  diese  ganz  aas  der  sichtbaren  Welt  ver- 
dr&ngt.  Ein  Staat,  der  die  Krdcke  der 
Religion  noch  braachl^  zeigt  dass  er  lahm  ist. 
Haaptsftchlich  am  dieser  Schrift  willen  ist 
Fichte  sp&ter  Offcers  als  Demokrat  and 
Jakobiner  verdftchtigt  worden.  Nachdem 
sich  derselbe  im  Oktober  1793  verheirathet 
hatte,  liess  er  sich  von  seinen  Zflricher 
Freunden  bewegen,  ihnen  Vorlesangen  tlber 
die  Philosophie  za  halten,  deren  noch  vor- 
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handene  Entwfiife  ganz  mit  den  Onmdge* 
danken  seiner  nachmaligen  WissenBchaftslehre 
flbereinstimmen,  indem  sie  zngleich  von  dem 
gewonnenen  Bewusstsein,  tlber  Kant  hinans- 
zngehen^  Zengnifis  ablegen.  Als  zu  Ende  des 
Jahres  1793  Earl  Leonhard  Reinhold  von 
Jena  nach  Kiel  abgegangen  war,  wurde  als 
dessen  Nachfoiger  in  der  ansserordenir 
lichen  Professur  fttr  Eant'sche  Philosoplue 
Fichte  bernfen.  Eine  akademische  mrk- 
gamkeit  in  Jena,  wo  damals  ausser  zahlreichen 
Dentschen  anch  Schwdzer,  Dftnen,  Eur-  and 
Livlftnder,  Polen,  Ungarn  nnd  Siebenbllrger 
studirten,  war  ihm  in  hohem  Orade  will- 
kommen,  nnd  im  Mai  1794  er5ffnete  er  dort 
seine  Vorlesnngen.  Als  Einladongsschrift 
dazn  hatte  er  die  kleine  Schiift  ^Ueber 
denBegriff  der  Wissenschaftslehre 
Oder  der  sogenannten  Philosophies 
(1794)  voraasgehen  lassen  und  gab  zugleich 
als  Handschrift  fOr  seine  ZahOrer  wi^rend 
der  Vorlesnngen  bogenweis  die  „Ornnd- 
lage  der  gesammten  Wissenschafts- 
lenre^  zum  Drucke.  Seine  Vorlesungen 
batten  sich  eines  grossen  Zudrangs  von 
Stndenten  zn  erfrenen,  er  gab  aber  zngleich 
dadnrch  Anstoss,  dass  er  seine  moralischen 
Vorlesnngen  am  Sonntag  Vormittag  hielt, 
und  als  aof  eine  Elage  des  Oberconsistoriums 
die  Regiemng  eine  Verlegung  dieser  Vor- 
lesnngen anf  den  Nachmittag  verlangte, 
setzte  er  dieselbe  lieber  gar  nicht  fort,  gab 
aber  zum  Beweis,  dass  er  nicht  auf  iJnter- 
grabung  der  Religion  hinarbeite,  die  bereits 
gehaltenen  Vorlesungen  unter  dem  Tltel 
nUeber  die  Bestimmung  des  Gelehrten^ 
(1794)  im  Dmck  heraus.  Als  die  wahre  Be- 
stimmung des  Oelehrtenstandes  ergiebt  sich 
die  oberste  Aufsicht  fiber  den  wirkUchen 
Fortgang  des  Menschengeschlechts  im  All- 

femeinen  nnd  die  stete  Befi^rderung  dieses 
'ortganges.  Als  Erzieher  der  Menschheit 
soil  der  Gelehrte  der  sittlich-beste  Mensch 
seines  Zeitalters  sein  und  die  hdchste  Stufe 
der  bis  auf  ihn  mdglichen  sittlichen  Aus- 
bildn^in  sich  daistelfen.  Fttr  dieEntdeckung 
der  wahrheit  ist  die  Bestreitnng  der  ent- 
gegengesetzten  Irrthttmer  von  keinem  be- 
trftchtllchen  Gewinn;  jede  Wahrheit  kann 
nur  aus  einem  einzigen  Grundsatze  abgeleitet 
werden:  ist  dieser  gefunden.  so  l&sst  sich 
der  wanre  Weg  sowohl,  ab  der  Irrweg 
leicht  entdecken.  Dagegen  ist  ftlr  deutliche 
und  klare  Darstellung  der  bereits  gefundenen 
Wahrheit  die  Anfflhrung  entgegengesetzter 
Meinungen  von  grossem  Gewinn.  Handeln! 
handeln!  das  ist  es,  wozu  wir  da  sind!  — 
Das  liessen  sich  die  Studenten  nicht  zwei- 
mal  sagen.  In  Folge  der  Bemflhungen 
Fichte'Sy  die  Grflndung  eines  allgemeinen 
Studentenvereins  zn  Stande  zu  bringen, 
hatten  drei  Orden  der  Jenenser  Studenten 
den  Entschlnss  gefasst^  sich  aufzulOsen.  Als 
sich    jedoch    die    Ausftthrung    dieses    Ent- 


schlusses  verzdgerte,  trat  einer  dieser  Orden 
wieder  zurflck  und  feindete  Fichte'n  als  den 
Urheber  jenes  Entschlusses  an,  und  dieser 
musste  es  erleben,  dass  ihm  die  Fenster 
eingeworfen  wurden.  Fichte  nahm  Urlaub 
und  brachte  das  Sommersemester  1795  in 
dem  benachbarten  Dorfe  Osmanstftdt  in  Zu- 
rflckgezogenheit  zu,  um  den  ^Grnndriss 
des  Eigenthflmlichen  der  Wissen- 
schaftslehre'' (1795)  zu  verOffentlichen. 
Die  Philosophic  hat  zu  erkl&ren,  wie  Er- 
fahrung  mOglich  ist,  d.  h.  wie  das  Ich  dazu 
kommt,  von  Gegenst&nden  zu  wissen.  Da 
sie  den  Grund  der  Erfahrung  anfweisen  will, 
muss  sie  sich  ausser  der  Erfahrung  stellen 
und  darf  durchaus  nicht  aus  dem  Ich  heraus- 
treten.  Ein  Sein  ausser  dem  Ich  existirt 
fflr  die  Wissenschaftslehre  gar  nicht^  well 
sie  ja  eben  erst  beantworten  soil,  wie  das 
Ich  zu  einem  Solchen  kommt,  was  es  fllr 
ein  ausser  ihm  Existirendes  ansieht  AUes 
Wissen  kommt  nur  durch  die  Th&tigkeit 
unsers  Geistes  zu  Stande  und  besteht  also 
aus  Handlungen  desselben;  unter  den  Hand- 
lungen  unsers  Geistes  kommen  aber  sowohl 
freie,  als  auch  nothwendige  d.  h.  solche 
vor,  die  ohne  unser  Zuthun  geschehen.  Und 
eben  diese  letztem,  welche  die  Grundlage 
und  Voraussetzung  ftir  die  freien  Hand- 
lungen bilden,  hat  die  Wissenschaftslehre 
in's  Bewusstsein  zu  erheben.  Sie  bedarf 
dazu  eines  Grundsatzes,  der  den  Grund  alles 
Wissens  und  aller  Gewlssheit  enthUlt  Der 
Act  der  Selbstbesinnung  giebt  den  absolut 
ersten  Satz  der  Wissenschaftslehre.  Es  ist 
der  Satz:  das  Ich  setzt  ursprUnglich  schleeht- 
hin  sein  eignes  Sein,  oder  das  Wesen  des 
Ich  besteht  darin,  sich  als  seiend  zu  setzen. 
Die  zweite  ^andlung  ist  das  Entgegensetzen^ 
welches  demlch  ebenso  ursprUnglich  zukommt, 
wie  das  Setzen.  Das  Product  dieser  zweiten 
Handlung  ist  das  Nicht-Ich,  und  der  zweite 
Grundsate  der  Wissenschaftslehre  lautet 
darum:  dem  Ich  wird  entgegengesetzt  das 
Nicht -Ich.  Beide  Grunds&tze  heben  sich 
einander  auf,  indem  Nicht -Ich  doch  nur 
gesetzt  wird.  sofern  Ich  nicht  gesetzt  wird 
und  andrerseits  Nicht-Ich  doch  auch  wiederum 
nur  unter  Voraussetzung  des  Setzens,  d.  1l 
des  Ich  eesetzt  wird.  Eine  Vereinigung 
dieser  beiden  Handlungen  ist  nur  denkbar, 
indem  Ich  und  Nicht-Icn  als  sich  gegenseitig 
beschr&nkend  gedacht  werden,  una  da  Be- 
schr&nken  ein  theilweises  Aufneben  ist,  so 
ist  die  geforderte  dritte  Handlung  ein  Setzen 
des  Ich  und  des  Nicht-Ich  als  theilbar.  In- 
dem beide  als  theilbar  gesetzt  werden.  lOsen 
sich  die  erw&hnten  Widersprflche,  una  somit 
giebt  diese  Handlung,  als  ein  Factum  aos- 
gesprochen,  den  dritten  Grundsatz:  Im  Ich 
setze  ich  dem  theilbaren  Ich  ein  Nicht-Ich 
entgegen.  Erst  das  theilbare  Ich  ist  ein 
bestimmtes,  sowie  das  theilbare  Nicht-Ich  erst 
ein  Etwas  ist   Thesis  oder  Setzen,  Antithesis 
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Oder  Entgegensetzen  nnd  Synthesis  oder 
Vereimgimg  beider  sind  die  drei  Gnmds&tze 
alles  Wissens.  Drflckt  man  nnn  die  Yer- 
einignng  der  beiden  ersten  Orundsfttze  kflrzer 
so  aus:  das  Ich  setzt  das  Ich  nnd  das 
Nicht-Ich  als  sich  gegenseitig  bestimmend; 
so  liegen  darin  die  beiden  oUtze:  das  Ich 
setzt  sich  als  bestimmt  dnich  das  Nicht-Ich, 
nnd:  das  Ich  setzt  sich  als  bestimmend  das 
Nicht-Ich.  Der  erstere  Satz  enthftlt  die 
theoretische ,  der  andere  Satz  die  ganze 
praktische  Wissenschaftslehre.  Jene  rragt, 
wie  Empfindnng  nnd  Vorstellnng  entstehen; 
die  andere  fragt,  wie  Streben  nnd  Handeln 
in  nns  entstehen.  Wie  ist  nun  Empfindnng 
nnd  Vorstellnng  m5glich?  Das  Ich  kann 
kein  Leiden  in  sich  setzen,  ohne  Th&tigkeit 
in  das  Nicht-Ich  zn  setzen;  aber  es  kann 
keine  Thfttigkeit  in  das  Nicht-Ich  setzen, 
ohne  ein  Leiden  in  sich  zn  setzen.  Es  kann 
keines  ohne  das  andere,  also  mflssen  sie 
beide  nnr  zum  Theil  ^elten:  das  Ich  setzt 
znm  Theil  Leiden  in  sich,  sofem  es  Thfttig- 
keit in  das  Nicht-Ich  setzt;  aber  es  setzt 
znm  Theil  nicht  Leiden  in  sich,  sofem  es 
Thfttigkeit  in  das  Ich  selber  setzt,  nnd  nm- 
gekehrt  Die  Thfttigkeit  im  Ich  nnd  Nicht- 
Ich  kann  aber  nnr  in  einem  gewissen  Sinne 
nnabhftngig  sein,  nftmlich  dnrch  wechsel- 
seitiges  Thnn  nnd  Leiden  bestimmt  Ginge 
die  Thfttigkeit  des  Ich  nicht  in's  UnendUche, 
so  kdnnte  es  diese  Thfttigkeit  nicht  selbst 
begrenzen,  wie  es  doch  solL  Der  Wechsel 
des  Ich  in  nnd  mit  sich  selbst,  da  es  sich 
endlich  nnd  nnendlich  zneleich  setzt,  ist  nnn 
das  VermOgen  der  Einbildnngskraft,  welches 
zwischen  Bestimmung  nnd  Nichtbestimmnng 
in  der  Mitte  schwebt,  das  Yermdgen,  aiu 
welchem  alle  Begebenheiten  in  nnserm  Geiste 
bemhen.  Im  theoretischen  Gebiete  geht  dies 
so  fort  bis  znr  Vorstellnng  des  VorsteUenden; 
im  praktischen  Felde  gent  die  Einbildnngs- 
kraft fort  in's  Unendliche  bis  znr  schlechthin 
nnbestimmbaren  Idee  der  hdchsten  Einheii 
Ohne  Unendlichkeit  des  Ich,  d.  h.  ohne  ein 
absolntes,  in's  Unbegrenzte  nnd  Unbegrenz- 
bare  hinansgehendes  Prodnctionsvermdgen 
desselben,  ist  anch  nicht  einmal  die  Mdglich- 
keit  der  Vorstellnng,  des  Entstehcns  einer 
Vorstellnng  zn  erkl&ren.  Die  Frage  jedoch, 
wodnrch  der  f&r  Erklftmng  der  Vorstellnng 
anznnehmende  Anstoss  anf  das  Ich  geschehe, 
liegt  ansserhalb  der  Grenze  des  theoretischen 
Theils  der  Wissenschaftslehre,  in  welchem 
nnr  gelehrt  wird,  dass  fOr  nns  alle  Realitftt 
bios  dnrch  die  fiinbildnngskraft  hervor^e- 
bracht  werde.  Anf  die  Handlnng  der  Em- 
bildnngskraft  grtlndet  sich  die  MdgUchkeit 
nnsers  Bewnsstseins,  nnsers  Lebens  nnd  Seins 
als  Ich.  Anf  die  in's  Unendliche  hinans- 
gehende  Thfttigkeit  des  Ich  geschieht  ein 
Anstoss,  wodnrch  diese  Thfttigkeit  nicht 
vemichtet,  sondem  na^  innen  getrieben 
wird,  also  die  gerade  nmgekehrte  Kichtung 


bekommt.  Anf  das  Ich  kann  tlberhanpt  keine 
Einwirknng  geschehen,  ohne  dass  aasselbe 
znrtlckwirkte.  Dieser  Znstand  des  Ich,  in 
welchem  vdUig  entgegengesetzte  Richtnngen 
vereinigt  werden,  ist  eben  die  Thfttigkeit 
der  Einbildnngskraft.  Sie  ist  eine  Thfttigkeit, 
die  nnr  dnrch  ein  Leiden,  nnd  ein  Leiden, 
das  nnr  dnrch  eine  Thfttigkeit  mdglich  ist. 
In  diesem  Znstande  setzt  das  Ich  sich  als 
anschanend.  Setzt  sich  das  Ich  nicht  als 
reine  Thfttigkeit,  so  wftre  sein  Znstand  eine 
sich  selbst  aufhebende  Thfttigkeit;  soU  gleich- 
wohl  im  Ich  etwas  bleiben,  was  sich  nicht 
vemichtet,  so  kann  dies  nnr  eine  mhende 
Thfttigkeit  als  Stoff  oder  Unterlage  der  Kraft 
im  Ich  sein.  Dieser  Stoff  wird  als  Etwas 
im  Ich  gefunden,  d.  h.  empfnnden^  nnd  die 
anfgehobene  nnd  vemichtete  Thfttigkeit  im 
Ich  ist  die  Empfindnng  als  diejenige  Hand- 
lnng des  Ich,  dnrch  welche  dasseibe  etwas 
in  sich  anfgefnndenes  Fremdartiges,  was 
nicht  seine  Thfttigkeit,  sondem  sein  Leiden 
ist,  anf  sich  bezieht  nnd  sich  zneignet  oder 
in  sich  setzt,  damit  das  Empfnndene  seine 
Empfindnng  sein  kann.  Das  Empfinden 
entsteht  einerseits  dnrch  Thfttigkeit  andrer- 
seits  dnrch  ein  Leiden,  nnd  Beiaes  mnss 
nnabhftngig  ans  eignen  Grflnden  nnd  nach 
eignen  Gesetzen  neben  einander  herlanfen 
nnd  zwischen  beiden  die  innigste  Harmonic 
stattfinden.  In  der  Empfindnng  also  begrftnzt 
sich  das  Ich  nnd  geht  anf  oie  Grenze  als 
solche,  die  der  gemeinsame  Berflhrungspnnkt 
zwischen  Ich  nnd  Nicht-Ich  ist  Die  Keihe 
der  begrenzten  Thfttigkeit  hftngt  nicht  vom 
Ich,  sondem  von  dem  ihm  entgegengesetzten 
thfttigen  Nicht-Ich  ab.  Indem  das  Ich 
schlechthin  dnrch  sich  selbst  nnd  ohne  irgend 
einen  Grnnd,  ja  wider  den  ftnssern  Grund 
aus  der  Bewegnng  hinansgeht,  macht  es  das 
Empfondene  zn  dem  seinigen  dnrch  Freiheit. 
Dies  geschieht  dnrch  die  Mittelanschannng 
des  Bildes,  d.  h.  dadurch,  dass  das  Ich 
mittelst  der  Einbildnngskrm  in  der  An- 
schannng  als  Ergebniss  seiner  eignen  ersten, 
jetzt  nnterbrochenen  Thfttigkeit  das  Bild 
vom  Ding  hervorbringt,  welches  anf  das 
Ding  frei  bezogen  wird.  Dies  ist  im  An- 
schanen  der  Fall.  Das  Empfindende  nnd 
das  Empfnndene  sind  also  beide  gesetzt 
dnrch  Anschannng.  Die  Anschannng  wird 
dnrch  die  Einbildnngskraft  bestimmt  in  der 
Zeitreihe  nnd  das  Angeschante  im  Ranme. 
Wie  entstehen  Streben  nnd  Handeln  in 
nns?  Wie  kommen  wir  dazn,  nns  Wirk- 
samkeit  in  der  Anssenwelt  znznschreiben  ? 
Diese  Frage  beantwortet  der  praktische  Theil 
der  Wissenschaftslehre  nnd  leitet  damit  zu- 
gleich  erst  den  Anstoss  ab,  den  das  Ich 
erhftlt,  sich  ein  Nicht-Ich  gegenflber  zu 
setzen,  was  im  theoretischen  Theil  der 
Wissenschaftslehre  nnbegreiflich  blieb.  Es 
handelt  sich  darum,  diejenige  Thfttigkeit  des 
Ich,  vermdge  deren  es  einen  Gegenstand 
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erfahrty  mit  seiner  leinen  oder  unendiichen 
Th&tigkeit  zn  verbindeD,  die  nnr  auf  das  Ich 
selbst  geht.  Die  Abh&ngigkeit  des  Ich  als 
anschanendes  nnd  voTstellendes  soil  au%e- 
hoben  werden.  Dies  ist  nnr  anter  der  Be- 
dinguDg  mdglicli,  dass  das  Ich  jenes  bis  jetzt 
anbekaDnte  Nicht-Ich,  dem  der  Anstoss  der 
in's  Unendliche  hinansgehenden  Thiltigkeit 
des  Ich  beizumessen  ist,  dnich  sich  selbst 
bestimme.  Das  absolute  Ich  wSlre  also  Ur- 
sache  vom  Nicht-Ich  and  das  Nicht-Ich 
das  Bewiikte  des  absolaten  Ich.  Das  Ich 
kann  keine  Caosalit^t  auf  das  Nlcht-Ich 
haben,  well  das  Nicht-Ich  dann  aufhdrte, 
Nicht-Ich  und  dem  Ich  entgegengesetzt  zn 
sein;  aber  das  Ich  selbst  hat  sich  das 
Nicht-Ich  entgegengesetzt.  Darin  liegt  ein 
Widerstreit,  der  anfgel5st  werden  muss.  Dies 
ist  nur  m5glich,  sofem  das  Ich  in  einem 
andem  Sinne  als  unendlich  nnd  in  einem 
andem  Sinne  als  endlich  gesetzt  wird.  Die 
Widersprfiche  Idsen  sich  so:  das  Ich  ist 
unendlich,  aber  bios  seinem  Streben  nach; 
es  strebt  unendlich  zu  sein.  Im  Begriffe 
des  Strebens  selbst  liegt  aber  schon  die 
Endlichkeit;  denn  dasjenige,  dem  nicht 
widerstrebt  wird,  ist  kein  Streben.  Es 
muss  sich  darum  ein  Grund  des  Heraus- 
gehens  des  Ich  aus  sich  selbst  au&eigen 
lassen,  durch  welches  llberhaupt  erst  Gegen- 
st&nde  mdgiich  werden.  Soil  das  Nicht-Ich 
llberhaupt  Etwas  im  Ich  setzen  kdnnen,  so 
muss  die  Bedingung  der  Mdglichkeit  eines 
solchen  fremden  Einilusses  oder  Anstosses 
im  Ich  selbst,  im  absoluten  Ich,  vor  aller 
wirklichen  fremden  Einwirkung  gegrfindet 
sein.  Nun  aber  soil  die  in's  Unendliche 
hinausgehende  Th&tigkeit  des  Ich  in  irgend 
einem  Punkte  angestossen  und  in  sich  selbst 
zurflckgetrieben  werden  und  das  Ich  soil 
demnach  die  Unendlichkeit  nicht  ausftlUen. 
Diese  Forderung  jedoch  wird  durch  jenen 
Anstoss  gar  nicht  eingeschrankt,  sie  ist  viel- 
mehr  eben  der  Grund  des  Strebens  nach 
unendlicher  Verursachung,  und  hierdurch 
entsteht  im  Ich  die  Reihe  dessen,  was  sein 
soil.  Als  ein  sich  selbst  hervorbringendes 
Streben  im  Ich  zeigt  sich  der  Trieb.  Durch 
eine  Beziehung  auf  diesen  wird  das  Ich  in 
seinem  Streben,  die  Unendlichkeit  auszuftlllen, 
begrenzt  Die  Aeusserung  des  NichtkOnnens 
im  strebenden  Ich  ist  ein  Gefahl,  das  Setzen 
einer  Nichtbefriedigung.  Das  Ich  ftthlt  sich 
hinaus  d.  h.  ausser  sich  selbst  getrieben 
nach  irgend  etwas  Unbekannten,  was  der 
Trieb  hervorbringen  wUrde,  wenn  er  Ejaft 
der  Verursachung  hUtte.  Das  Ich  ftthlt  sich 
nun  begrenzt  und  muss  seine  ThUtigkeit 
wieder  herstellen.  Ftthlend  ist  das  Ich  nur 
insofem,  als  es  durch  sich  selbst  bestimmt 
ist.  d.  h.  sich  selbst  ftthlt  Das  Ich  ist  fttr 
sicn  selbst  in  Beziehung  auf  das  Nicht-Ich 
immer  leidend;  daher  scheint  die  Wirklich- 
keit  des  Dings  geftthlt  zu  werden^  wfthrend 


doch  nur  das  Ich  geftthlt  wird.  Lediglich 
durch  die  Beziehung  des  Geftthls  auf  dag 
Ich  wird  Realit&t  fiir  das  Ich  mdglich,  so- 
wohl  die  des  Ich  selbst,  als  die  des  Nicht- 
Ich.  An  Realitilt  ttberhaupt  aber  findet 
lediglich  ein  Glaube  statt. 

Dies  sind  die  Grundanschauungen,  mit 
welchen  Fichte  dem  Systeme  der  reinen  Ver- 
nunft  den  nothwendigen  logischen  Unterbau 
zu  geben  beabsichtigt  hatte.  Um  die  fttr 
das  gemeine  Bewusstsein  schwer  verstftnd- 
lichen  Abstractionen  dieses  Schlagballspiels 
zwischen  Ich  und  Nicht-Ich  durch  immer 
neue  Wendungen  geschickter  Begriffsweberei 
durchsichtiger  una  fassbarer  zu  inachen,  ver- 
dffentlichte  er  in  dem  seit  1795  von  seinem 
Freunde  Niethanmier  allein  und  seit  1797 
gemeinschaffclich  mit  Fichte  herausgegebenen 
philosophischen  Journal  eine  ^Einleitung  in 
die  Wissenschaftslehre"  und  den  „Versuch 
einer  neuen  Darstellung  der  Wissenschafts- 
lehre"  (1797).  Nachdem  er  schon  vorher 
die  ^Grunlage  des  Naturrechts  nach 
Principien  der  Wissenschaftslehre"  (1796) 
herausgegeben  hatte,  erschien  das  ^System 
der  Sittenlehre  nach  Principien  der 
Wissenschaftslehre^  (1798^,  in  welchen  beiden 
Werken  Fichte*s  praktiscne  Philosophic  ent- 
halten  ist.  Der  Rechtsbegriff  hat,  nach  seiner 
Anschauung,  mit  dem  Sittengesetze  Nichts 
zu  schaffen  und  muss  ohne  le&eres  dedudrt 
werden.  Mein  absolutes  Ich  ist  offenbar  nicht 
das  Individuum  oder  das  endliche  Ich;  aber 
der  Grund  dieses  endlichen  Ich  una  der 
factische  Ausgangspunkt  des  Bewusstseins  ist 
das  ursprttngUche  Zusammenhalten  des  reinen 
Ich  und  des  Nicht-Ich  im  Geftthl.  Das 
Individuum  muss  aus  dem  absoluten  Ich  de- 
ducirt  werden,  und  dazu  muss  die  Wissen- 
schaffslehre  unges^umt  im  Naturrecht  schrei- 
ten.  Sowie  wir  uns  als  Individuum  betrachten, 
stehen  wir.  auf  dem  praktischen  Standpunkt. 
Naturrecht  und  Sittenlehre  bilden  die  prak- 
tische  Philosophie,  die  aus  den  Grunds&tzen 
der  Wissenschaftslehre  zu  entwickeln  ist; 
Naturrecht  und  Sittenlehre  sind  die  einzigen 
eigentlichphilosophischen  Wissenschaften.  In 
beiden  Wissenschaften  nimmt  Fichte  im 
Wesentlichen  denselben  Gang:  zuerst  wird 
der  Begriff,  hier  des  Rechts,  dort  der  Sitt- 
lichkeit,  sodann  die  Wirklichkeit  und  An- 
wendbarkeit  eines  ieden  dieser  Begriffe  de- 
ducirt,  und  darauf  folgt  die  systematische 
Anwendung  des  Begriffs  oder  die  eigentliche 
Darstellung  des  Inhalts  der  Rechts-  und 
Sittenlehre.  Eine  freie  Wirksamkeit  in  der 
Sinnenwelt  kann  das  endliche  Vemnnftwesen 
sich  selber  nicht  zuschreiben,  ohne  sie  zu- 
gleich  auch  andem  endlichen  Vemunftwesen 
zuzuschreiben.  Das  Subject  muss  sich  von 
dem  andem  Vemunftwesen.  welches  es  ausser 
sich  angenonmien  hat,  durch  Gegensatz  unter- 
scheiden.  Die  Bedingung  der  Ichheit  oder 
der  Vemttnfkigkeiit  ttberhaupt  war,  dass  sich 
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das  Sabject  als  ein  solches  gesetzt  hat,  welches 
in  sich  selbst  den  letzten  Grnnd  von  dem 
enth&lt,  was  in  ihm  ist.  Aber  es  hat  gleich- 
falls  ein  Wesen  ansser  ihm  gesetzt  a&  den 
letzten  Gmnd  dieses  in  ihm  Vorkommenden. 
Der  Gmnd  der  Wirksamkeit  des  Subjects 
liegt,  dei  Form  nach,  zugleich  in  dem  Wesen 
ansser  ihm  selbst  oder  darin,  dass  tiberhaupt 
gehandelt  werde.  Ich  kann  einem  bestimmten 
Vernnnftwesen  nnr  insofem  zumnthen,  mich 
ftiT  ein  vemtlnftiges  Vernnnftwesen  anzu- 
erkennen,  als  ich  selber  jenes  als  ein  solches 
behandele.  Und  so  gewlss  der  Andere  als 
ein  vemtlnftiges  Wesen  gelten  will,  kimn 
ich  ihn  n5thigen  einzngestehen,  er  babe  ge- 
wnsst,  dass  ich  selbst  anch  eins  bin.  Die 
Bedingung  aber  ist,  dass  ich  wirklich  in 
der  Sinnenwelt  handle,  mich  wirklich  anf 
eine  Wechselwirknng  mit  dem  Andem  ein- 
lasse;  denn  ansserdem  sind  wir  gar  nichts 
ftlr  einander.  Der  Begriff  der  Inmvidualitat 
ist  Wechselbegriffi  d.  h.  ein  solcher,  der  nur 
in  Beziehung  anf  ein  anderes  Denken  ge- 
dacht  werden  kann;  er  ist  in  jedem  Ver- 
nnnftwesen nnr  insofem  m5glich,  als  er 
durch  ein  anderes  voUendet  gesetzt  wird. 
Er  ist  demnach  stets  nnr  Mein  nnd  Sein 
oder  Sein  nnd  Mein.  Es  ist  somit  durch 
diesen  g^ebenen  Begriff  eine  Gemeinschaft 
bestimmt,  nnd  die  weiteren  Folgerungen 
hftngen  nicht  bios  von  mir  aUein  ab,  sondern 
anch  von  dem,  der  dadurch  mit  mir  in  Ge- 
meinschaft getreten  ist:  wir  beide  sind  durch 
unsere  Existenz  an  einander  gebunden.  Es 
muss  ein  von  nns  gemeinscmaftlich  anzn- 
erkennendes  Gesetz  geben,  nach  welchem 
wir  gegenseitig  tlber  die  Folgerungen  halten. 
Dadurch  entsteht  ein  Re  chts verhsftniss.  Ich 
fordere  vom  Andem  seine  Beschr&nkung  und 
zwar,  da  er  doch  frei  sein  soil,  seine  Be- 
schr&nknng  durch  sich  selbst.  Icn  muss  das 
freie  Wesen  ansser  mir  in  alien  FlQlen  als 
ein  solches  anerkennen,  d.  h.  meine  Freiheit 
durch  den  Begriff  der  Mdglichkeit  seiner 
Freiheit  beschrftnken.  Dies  eben  ist  das 
Rechtsverhmtniss.  Sofern  dieses  Recht  im 
blossen  Begriff  einer  Person,  d.  h.  eines 
vemfinftigen  Wesens  als  eines  solchen  liegt, 
ist  es  ein  Urrecht,  welches  die  Personen 
schon  vor  ihrer  Vereinigung  haben.  Solche 
Urrechte  sind  die  Unantastbarkeit  des  Leibes 
unddasEigenthumsrechi  Jede  Person,  welche 
sich  dieses  Gesetz  giebt,  hat  ein  Recht,  und 
da  der  Zweck  des  Gesetzes  eine  Gemein- 
schaft ist,  so  hat  jede  Person  ein  Zwangs- 
recht  gegen  den  Verletzer  des  Urrechts  und 
macht  sich  zum  Richter  tiber  ihn.  Wer  aber 
zum  Zwange  berechtigt  sein  will,  muss  selber 
dem  Gesetee  sich  nnterwerfen,  ,und  da  dies 
von  Allen  gefordert  wird,  so  mtlssen  alle 
sich  gegenseitig  Sicherheit  garantiren;  um 
aber  aiese  Garantie  zu  erhalten,  mUssen  Alle 
sich  einem  Dritten  nnterwerfen.  Das  Gesete, 
das  zunHchst  nur  Begriff  ist,  muss  anch  in 


der  Sinnenwelt  realisirt,  d.  h.  Macht  werden 
nnd  eben  zur  Erhaltung  der  Urrechte  ist 
das  Zwangsrecht  nothwendig.  Das  Recht  ist^ 
weO  es  sein  soil,  es  ist  absolui  es  soil  durch- 
gesetzt  werden,  und  wenn  Niemand  dabei 
sich  wohlbef^nde:  fiat  jusiitia,  pereat  man- 
dusl  Die  Errichtung  eines  Zwangsgesetzes, 
dessen  Zweck  gegenseitige  Sicherheit,  ist  die 
Veranstaltung,  die  sich  an  den  Willen  selbst 
richtet  und  ihn  ndthigt,  sich  durch  sich 
selbst  zu  bestimmen.  Indem  sich  fttr  die 
Erreichung  dieses  Zwecks  Mehrere  vereinigen, 
um  den  Verletzer  der  Rechte  eines  Andem 
nach  dem  Inhalte  des  Zwangsgesetzes  zu  be- 
handeln,  so  wird  dadurch  ein  gemeines  Wesen, 
d.h.  ein  gemeinsamerWllle  gesetzt,  in  welchem 
alle  Privatwillen  vereinifft  sind.  Es  entsteht 
hierdurch  unter  den  Individuen  eine  Ueber- 
einstimmung  oder  ein  Vertrag,  welcher,  in 
der  Sinnenwelt  verwirklicht,  der  Staatsbflrger- 
vertrag  heisst.  Anf  die  Entwickelnng  dieser 
naturrechtlichen  Grundanschauungen  folgt 
dann  das  eigentlich  angewandte  Natnrrecht 
Die  zweite  praktische  Wissenschaft  ist 
die  Sittenlehre.  Als  mich  selbst  finde 
ich  mich  nur  woUend.  Was  WoUen  heisse 
und  bedeute,  muss  Jeder  in  sich  selbst  durch 
intellectuelle  Anschauung  inne  werden.  Man 
kanii  sich  selbst  nur  denken,  indem  man 
die  Tendenz  zur  Selbstth&tigKeit  um  der 
Selbstth&tigkeit  willen  in  sich  trftgt  Indem 
diese  Tendenz  zum  Bewusstsein  kommt,  zeigt 
sie  uns.  dass  wir  gendthigt  sind  zu  denken, 
dass  wir  uns  nach  dem  Begriff  der  absoluten 
Selbstth&tigkeit  bestimmen  sollen.  Als  das 
Princip  der  Sittllchkeit  kann  darum  aus- 
gesprochen  werden  der  nothwendige  Gedanke 
der  Intelligenz,  dass  sie  ihre  Freiheit  nach 
dem  Begriffe  der  Selbstthfttigkeit  ohne  Aus- 
nahme  bestimmen  solle.  Nur  durch  die  An- 
wendung  dieses  Princips  entsteht  eine  Ge- 
meinschaft freier  Wesen.  Das  Praktischsein 
des  Vemunftwesens  besteht  darin,  dass  es 
seine  Causalitftt  gegen  den  ihm  gegenfiber- 
stehenden  Stoff  bethfttigt,  d.  h.  seine  Schranke 
fortwahrend  durchbricht  und  erweitert  Wir 
k5nnen  Nichts  thun,  ohne  einen  Gegenstand 
unserer  Th&tigkeit  in  der  Sinnenwelt  zu  haben. 
Wenn  ich  nun  wahmehme,  so  fUhle  ich  mich; 
aber  jedes  Geftihl  ist  Ausdruck  meiner  Be- 
schr&nktheit.  Schreibe  ich  mir  nun  das  Ver- 
m5gen  freier  Verursachung  zu;  so  heisst 
dies  allemal:  ich  erweitere  meine  Schranken. 
Im  Geftihl  aber  ist  die  Bestimmtheit  des  Ich 
ohne  alles  Zntiiun  seiner  Freiheit  und  Selbst- 
thfttigkeit Ist  aber  das  Ich  ursprtlnglich 
mit  einem  Triebe  gesetzt.  so  ist  es  noth- 
wendig auch  mit  einem  Gerahle  dieses  Triebs 
gesetzt  Dieses  GefOhl  des  Triebs  ist  ein 
Sehnen ;  der  Trieb  selbst  eine  Thfttigkeit 
die  im  Ich  nothwendig  Erkenntniss  wird  una 
daher  als  frei  entwonener  Zweckbegriff  er- 
scheint  Was  dagegen  unabhfingig  von  der 
Freiheit  festgesetzt  und  bestimmt  ist,  heisst 
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Natur.^  Jenes  System  der  Triebe  und  Ge- 
fOhle  ist  sonacli  als  Natnr  zu  denken  and 
zwar,  da  das  Bewnsstsein  deiselben  sich 
hds  aufdriDgt,  als  unsere  Natnr.  Die  Schran- 
ken  meines  Uitriebs  bilden  meine  Natnr, 
die  darnm  als  ein  System  von  Trieben  zn 
fassen  ist.  Der  Complex  meiner  Naturtriebe 
heisst  mein  Leib.  Derjenige  Trieb  aber, 
welcher  in  einem  organisirten  Naturwesen 
dem  Ganzen  beigemessen  wird,  heisst  der 
Trieb  der  Selbsterhaltong.  Venndge  meines 
der  Natnr  AngehOrens  ist  mein  Trieb  sinn- 
licher  Trieb.  Zngleich  aber  geh5re  ich  ver- 
m5ge  des  rein  geistigen  Triebs  der  intelli- 

fibehi  Welt  an,  nnd  mein  Trieb  wird  znm 
ittengesetze,  sofern  er  anf  absolute  Selbst- 
bestimmnng  zur  Thfttigkeit  bios  nm  der  Th&tig- 
keit  willen  geht  nnd  sonach  allem  Gennsse 
widerstreitet,  der  ein  blosses  rnhiges  Hin- 
geben  an  die  Natnr  ist  Der  reine  Trieb  nach 
Freiheit  nm  der  Freiheit  willen  oder  der  sitt- 
liche  Trieb  ist  ein  absolutes Fordem.  Mit  ihm  ist 
zngleich  eineLnstverbnnden,  die  mit  dem  Ge- 
nnsse gar  Nichts  zn  thnn  hat,  deren  Gmnd  viel- 
mehr  etwaa  von  meiner  Freiheit  Abh&ngendes 
ist  Sie  heisst  Znfriedenheit  nnd  ihr  GefUhls- 
vermOgen  das  Gewissen.  Der  sittliche  Trieb 
treibt  nns  an,  nns  selbst  zn  sagen,  dass  etwas 
schiechthin  ^eschehen  soUe,  d.  h.  nns  selbst 
einen  kategorischen  Imperativ  zn  bilden. 
AUe  natlirlichen  Triebe  sind  als  solche  nn- 
sittlich;  selbst  Essen  nnd  Trinken  soUen  nnr 
um  der  Pflicht  willen  geschehen.  Das  Sitten- 
gesetz  hat  ein  bestimmtes,  obwoM  nie  zn 
erreichendes  Ziel,  nftmlich  absolute  Befreinng 
von  aller  BesclurAnknng,  nnd  einen  vdllig 
bestimmten  Weg,  den  es  nns  ftlhrt,  n&mllch 
die  Ordnnng  der  Natnr.  Daher  ist  fflr  jeden 
bestimmten  Menschen  in  jeder  bestinmiten 
Laee  nor  etwas  Bestimmtes  pflichtmilssig, 
welches  das  Sittengesetz  in  seiner  Anwendnng 
anf  das  Zeitwesen  fordert.  Der  moralische 
Endzweck  jedes  vemtlnftigen  Wesens  ist 
Selbstflndigkeit  der  Vemni^t  iiberhanpt. 
Jeder  soil  ihn  haben:  eine  WecWelwirknng 
Aller  mit  Allen  znr  Hervorbringnng  gemein- 
schaftlicher  praktischer  Ueberzengnngen  ist 
aber  nnr  m5glich,  sofern  Alle  von  gemein- 
schaftlichen  Prinzipien  ansgehen  nnd  ihre 
Ueberzengnngen  daran  kntlpfen.  Eine  solche 
Wechselwirknng,  anf  welche  sich  einznlajssen 
Jeder  verbnnden  ist,  heisst  eine  Eirche,  ein 
sittliches  Gemeinwesen,  nnd  das,  wortlber  AUe 
einig  sind,  heisst  ihr  Symbol.  Jeder  soU 
Mitglied  der  Eirche  sein,  aber  das  Symbol 
mnss  stets  verftndert  werden.  Die  Ueber- 
einstimmnng  Aller  zn  derselben  praktischen 
Ueberzengnng  nnd  die  darans  folgende  Gleich- 
f5rmigkeit  des  Handelns  ist  nothwendiges 
Ziel  aller  Tngendhaften.  Die  Bildnng  der 
Sinnenwelt  nach  Vemnnftgesetzen,  die  das 

Sittengesetz  vorschreibt,  ist  nicht  mir  allein, 
sondem  alien  vemtlnftigen  Wesen  anfgetragen. 

Die  Uebereinknnft  aber;  wie  Menschen  gegen- 


seitig  anf  einander  sollen  einwirken  dflrfen, 
d.  h.  die  Uebereinknnft  fiber  ihre  gemein- 
schaftlichen  Rechte  in  der  Sinnenwelt,  heisst 
derStaatsvertrag,  nnd  dieGemeinde,  dietiber- 
eingekommen  ist,  der  Staat  Sich  mit  Andern 
zn  einem  Staate  zu  vereinen,  ist  absolute 
Gewissenspflicht,  und  Gewissenssache,  sich 
den  Gesetzen  seines  Staates  unbedingt  zu 
unterwerfen.  Mittheilun^  der  freigewonnenen 
Ueberzengnng  ist  Pflicnt,  und  Staat  wie 
Kirche  mUssen  absolute  und  unbeschrfinkte 
Mittheilung  der  Gedanken  dnlden.  In  der 
Gesellschaff;  des  gelehrten  Pnblikums  soil  die 
Freiheit  eines  Jeden,  AUes  zu  bezweifeln 
und  Alles  frei  und  selbst&ndig  zu  untersnchen, 
auch  ftnsserlich  realisirt  und  dargestellt  sein. 
Der  Gelehrte  stellt  mit  Bewnsstsein  nnd 
freier  Entschliessung  seine  Yemnnft  f^  sich 
anf,  als  Reprfisentant  der  Yemnnft  flberhaupi 
Die  Gelehrtenrepublik  1st  eine  absolute  De- 
mokratie;  es  ^It  da  Nichts,  alB  daa  Reoht 
des  geistig  Stftrkem.  Jeder  thut,  was  er 
kann,  und  hat  Recht,  wenn  er  Recht  behfilt; 
es  giebt  hier  keinen  andern  Richter,  als  die 
Zeit  und  den  Fortgang  der  Gultnr. 

Wie  Fichte's  „  System  der  Sittenlehre** 
das  Fichte'sche  System  in  seiner  vollendetsten 
Gestalt  enthielt,  so  war  seine  Philosophie 
damals  die  Tagesphilosophie.  Der  junge 
Schelling,  die  beiden  Schlegel,  der  Rector 
Forber^  und  Niethammer,  der  Mitheransgeber 
des  philosophischen  Journals,  waren  Anh&nger 
der  Fichte'schen  Lehre,  der  gegenfiber  die 
Lehre  Kant^s  bereits  als  veridtet  gait.  Da 
erhielt  die  Lage  der  Dinge  1798  pl5tzlich 
eine  andere  Wendung.  Fichte's  Freund 
Forberglieferte  fQr  das  philosophische  Journal 
einen  Aufsatz  ^  fiber  die  Bestinunung  des 
Begriffs  der  Reli^on^  und  Fichte  scMckte, 
nm  das  darin  enl£altene  Anstdssige  und  Ver- 
f&ngliche  zu  beseitigen  oder  zu  mildem,  als 
Einleitnng  einen  Aufsatz  voraus  ^tlber  den 
Grund  unsers  Glanbens  an  eine  gdttliche 
Weltordnung^.  In  beiden  Abhandlungen 
wurden  die  landlftufigen  Ansichten  von  Gott 
verworfen,  und  von  Fichte  wurde  Gott  als 
die  lebendige  sittliche  Weltordnung  bezeichnet, 
nach  welcher  der  Sieg  des  Guten  Uber  das 
B5se  erfolgi  Dadnrch  wurde  der  befdrchtete 
Anstoss  so  wenig  beseitigt,  dass  vielmehr 
ein  vom  Oberhofprediger  Reinhard  in  Dresden 
angeregter  Sturm  gegen  die  beiden  Verfasser 
losbrach.  Die  knrfnrstlich  sftchsische  Re- 
giemng  belegte  das  erste  und  zweite  Heft 
des  philosopmschen  Journals  vom  Jahr  1798 
mit  Beschlag  und  verbot  deren  Verkauf  bei 
Geld-  und  GeHlngnissdtrafe.  Als  Antwort 
anf  das  Confiscationsrescript  der  kurs&ch- 
sischen  Regiemng  und  zu  seiner  dffentlichen 
Rechtfertigung  verfasste  Fichte  sofort  eine 
^Appellation  an  das  Pnblikum  gegen 
die  Anklage  des  Atheismus^  (1798)  mit 
dem  Zusatz  anf  dem  Titel  nCine  Schrift,  die 
man   erst   zu   lesen   bittet,    ehe   man   sie 
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confisclrt**  Er  beschuldigte  darin  seine 
Gegner  selber  des  Atheismns,  indem  er  nnter 
Anderm  sagt;  ^Ihr  Endzweck  ist  immer 
(3eniiS8,  ob  sie  denselben  nun  grob  begehren^ 
Oder  noch  so  fein  ihn  geUlntert  haben, 
Gennss  in  diesem  Leben,  nnd  wenn  sie  eine 
Fortdaner  fiber  den  irdischen  Tod  hinans 
sich  denken,  anch  dort  Gennss;  sie  kennen 
nichts  anders,  als  Gennss.  Dass  nun  der 
Erfolg  ihres  Ringens  nach  diesem  Gennsse 
Yon  etwas  Unbekanntem,  das  sie  Schicksal 
nennen,  abhftnge.  kdnnen  sie  sich  nicht  ver- 
hehlen.  Dieses  ochicksal  personificiren  sie, 
nnd  dies  ist  ihr  Gott  Ihr  Gott  ist  der 
Geber  des  Gennsses,  der  Anstbeiler  alles 
Gltlcks  nnd  Ungltlcks  an  die  endlicben 
Wesen;  dies  ist  sein  Gmndcharakter.  Nun 
aber  hat  der  sinnliche  Mensch,  der  nnr  Gennss 
will,  keine  Religion  nnd  ist  keiner  Religion 
fthig.  Ein  Gott,  welcher  der  Begier  dienen 
soil,  ist  ein  verftehtliches ,  ein  b5ses  Wesen 
nnd  ganz  eigentlich  Ffirst  dieser  Welt;  seine 
Diener  sind  die  wahren  Atheisten.  Und  dass 
er,  Fichte  (so  filhrt  er  fort)  diesen  ihren 
Gdtzen  nicht  statt  des  wahren  Gottes  wolle 
gelten  lassen,  dies  sei  es,  dem  sie  Verfolgnng 
geschworen  haben  ".  Die  von  der  Weimar'schen 
Regiemn^,  welche  gem  die  Sache  in  aller 
Stille  beigelegt  hfttfce,  geforderte  Recht- 
fertigang  wnrde  von  Fichte  nnd  Niethammer 
nnter  dem  Titel:  ^I^^r  Heransgeber  des 
philosophischen  Jonmals  gerichtliche  Ver- 
antwortnngsschriften  gegen  die  Anklage  des 
Atheismns^  (1799)  geliefert  nnd  darin  von 
Fichte  mit  klarer  nnd  btlndiger  Beweisftlhmng 
vemeint,  dass  das  in  den  beiden  anstdssigen 
AnMtzen  Enthaltene  wirklich  atheistisch  sei, 
ebenso  aber  wnrde  vemeint,  dass  alles  6e- 
dmckte  mit  der  christlichen  Religion  nnd  mit 
der  Religion  flberhanpt  tlbereinstimmen  mtlsse. 
Die  Weimarer  Regiernng  woUte  Fichte'n 
mit  einem  Verweise  davon  kommen  lassen. 
Fichte  woUte  sich  zwar  einen  Privatverweis 
gefallen  lassen,  ftir  den  Fall  eines  dffent- 
uchen  Verweises  aber  kfindigte  er  seine  Ent- 
lassnng  an,  die  nnn  wirklich  erfolgte.  Nach- 
dem  der  F(irst  von  Schwarzbnrg-Rndolstadt 
ein  Gesnch  Fichte's,  in  seinem  Lande  als 
Privatmann  leben  zn  dtlrfen,  abgeschlagen 
hattCL  liess  sich  Fichte  bewegen,  in  Prenssen 
eine  Znflncht  zn  snchen,  nnd  begab  sich  vor- 
Iftnfig  ohne  seine  Familie,  die  in  Jena  znrflck- 
blieb,  im  Jnli  1799  nach  Berlin.  Dass  er  in 
Jena  Freimanrer  geworden  war,  kam  ihm 
jetzt  in  der  prenssischen  Hanptstadt  sehr  zn 
Statten,  nm  verdachtlos  nnd  nnangefochten 
als  Schriftsteller  zn  leben.  Er  wnrde  in  die 
fTKnzQBVACiheLoge  ^deVamiiiS^  anfgenommen, 
nnd  der  E5nig  selbst  gestattete  ihm  als  einem 
mhigen  Bflrger  gem  den  Anfenthalt  in  seinen 
Staaten,  indem  er  es  dem  lieben  Gott  tlber- 
liess,  es  mit  Fichte  abznmachen,  wenn  dieser 
mit  ihm  in  Feindseligkeiten  begriffen  sei. 
Indem  Fichte  die  Absicht  hatte,  in  Berlin 


mit  Offentlichen  Vorlesnn^en  anfzntreten, 
filhrte  er  sich,  nachdem  er  un  Frflhjahr  1800 
seine  Familie  nach  Berlin  geholt  hatte,  zn- 
nilchst  dnrch  die  Schrift  ^Die  Bestimmnng 
des  Menschen"  (1800)  beim  dortigen 
Pnblikum  ein.  Er  schildert  darin  znnftchst 
den  Gang,  den  der  Verfasser  selber  bisher 
in  seinem  Denken  dnrchlanfen  hatte.  Er 
beginnt  mit  der  Anffassnng  der  Welt  im 
Sinne  Spinoza's.  Gegen  diese  Vorstellnngs- 
weise  emebt  sich  das  Ich  nnd  stellt  sich  auf 
den  Standpnnkt  der  Eant'schen  ^Eritik  der 
reinen  Verannft",  nm  sich  ans  der  Un- 
befriedigung  des  Zweifels  endlich  auf  den 
Boden  der  praktischen  Vemunft  zu  flfichten 
und  hier  einen  festen  Halt  zu  finden.  Auf 
diesem  Wege  vom  Zweifel  zum  Wissen  und 
von  diesem  zum  moralischen  Vemunf^lauben 
hatte  sich  Fichte  selber  zurechtgefunaen  und 
findet  darin  liberhaupt  die  Bestimmnng  des 
Menschen.  Das  Weltall  (so  lehrt  er)  folgt 
unabftnderlichen  Gesetzen,  an  deren  hartem 
Felsen  die  BedHrfhisse  und  Schicksale  des, 
Menschen  sich  machtlos  brechen,  als  ebenso 
unabftnderliche  Ergebnisse  jener  Gesetze, 
die  alle  Freiheit  als  blosse  Einbildung  er- 
scheinen  lassen,  ohne  der  Elage  Raum  zu 
gestatten.  Dies  ist  der  Boden  aes  Zweifels. 
Dagegen  findet  nun  das  Ich  seinen  Trost  in 
der  Einsicht,  dass  diese  ganze  Welt  als  eine 
Welt  der  Erscheinung  nur  unsere  Vorstellung 
sei  und  als  solche  nur  in  unserm  Bewusstsein 
Dasein  babe,  ohne  dass  wir  ftlr  ihre  davon 
unabhftngige  gegenst&ndliche  Wirklichkeit 
irgend  welche  BUrgschaft  h&tten.  Die  Dinge 
sind  nichts  als  Erscheinungen.  in  denen  das 
Ich  sein  Bewusstsein  aus  sicn  heraus  wirft 
und  sis  seine  Welt  vor  sich  hinstellt  Dies 
ist  der  Standpnnkt  des  Wissens.  Im  Geffihle 
der  Einsamkeit  innerhalb  einer  blossen  Welt 
flUchtiger  Erscheinungen  findet  der  Mensch 
eine  Eraft,  die  festhW,  nur  in  dem  Gewissen, 
dem  unbedingten  Gesetzgeber  des  Handelns. 
Dass  es  eine  wirkliche  Welt  und  Menschen 
ausser  uns  giebt,  dies  erfahren  wir  nur  dnrch 
die  Nothwendigkeit  zu  handeln^  d.  h.  auf 
Gegenst&nde  ausser  uns  zn  wirken.  Die  Er- 
scheinungswelt  ist  nur  ein  Schatten  dessen, 
was  wir  in  Wahrheit  sollen;  sie  hat  nur  den 
Worth  eines  Materials  unserer  Pflichten. 
Die  Sinnenwelt  soil  in  moralische  Welt  ver- 
wandelt  werden,  in  deren  Ordnung  das  ein- 
zelne,  beschr&nkte  Ich  das  absolute  oder 
unbeaingte  Ich  —  Gott  —  herstellen  soil. 
Dies  ist  die  Denkart  des  Glaubens.  Dies  ist 
der  Eem  der  ^Bestimmnng  des  Menschen^. 
Im  Sp&tjahr  1800  erschien  als  Anhang  zu 
Fichte's  Rechtslehre  die  Schrift  ^der  ee- 
schlossene  Handelsstaat^,  die  dem 
Minister  von  Struensee  gewidmet  war.  Die 
Idee  Fichte's  war,  der  Kechtsstaat  als  eine 

feschlossene  Menge  Menschen,  welche  nnter 
enselben   Gesetzen   und    nnter    derselben 
hdchsten  zwingenden  Gewalt  stehen,  solie 
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auf  gegenseitigen  H&ndel  und  Gewerbe  unter 
und  fUr  einander  eingeschr&nkt  und  vom 
Antheil  an  diesem  Verkehr  Jeder  ansge- 
Bchlossen  werden,  der  nicht  unter  der  gleicben 
Gesetzgebung  nnd  zwingenden  Gewalt  stehe, 
so  dass  dadnrch  der  Rechtsstaat  zngleicb 
zum  geschlossenen  Handelsstaate  werde.  Als 
Brnder  Redner  in  der  Freimaurerloge  ge- 
dachte  Fichte  zugleich,  mit  seinen  Vortrftgen 
tlber  die  Wissenschaftslebre  sich  den  Weg 
zn  bahnen,  nm  den  Freimaurerorden  f^r  diese 
zu  gewinnen  nnd  dadnrch  ein  nenes  pytha- 
goreisches  Institut,  eine  Art  von  geschlossenem 
Gelehrtenstaat  in's  Leben  zu  rufen.  Der 
Inhalt  der  dffentlichen  Vortriige,  die  er  im 
Winter  1801—2  liber  die  Wissenschaftslebre 
hielt,  ist  im  Wesentlichen  derselbe,  wie  in 
der  vom  Jahr  1794  Nur  in  einem  einzigen 
Punkte  geht  jetzt  Fichte  tlber  die  blosse 
moralische  Weltordnung  hinaus,  indem  er 
jetzt  behauptet,  der  Ursprung  des  Wissens 
mllsse  in  dem  Nichtwissen  liegen,  in  der 
Grenze  und  dem  Nichtsein  des  Wissens, 
also  in  einem  Sein  und  zwar  in  einem  ab- 
soluten  Sein,  weil  das  Wissen  absolut  sei. 
Ueber  das  absolute  Wissen  hinaus,  womit  es 
die  Wissenschaftslebre  bisher  alldn  zu  thun 
hatte,  solHetzt  noch  das  Absolute  selber,  als 
die  vom  Wissen  gesetzte  Grenze  des  Wissens, 

fedacht  werden,  und  zwar  sowohl  als  ruhig 
estehendes  Sein,  wie  zugleich  von  Seiten 
des  Werdens  oder  der  Fremeit.  Und  dieses 
reine  absolute  Ich  kann  wegen  seiner  Ur- 
sprflnglichkeit  schlechthin  Gott  und  der  das- 
selbe  im  Geftthl  erfassende  Zustand  daa 
Abh&ngigkeitsgefflhl  genannt  werden.  Im 
Winter  1804—5  hielt  Fichte  im  Akademie- 
gebftude  zu  Berlin  die  VortrSge  „Ueber 
die  Grundzflge  des  gegenwftrtigen 
Zeitalters^  welche  im  Jahr  1805  im  Dnick 
erschienen.  Er  hat  darin  seine  geschichts- 
philosophischen  Ansichten  niedergelegt.  Die 
gegenwftrtige  Zeit  erscheint  imn  als  ein 
wesentlicher  und  nothwendiger  Bestandtheil 
des  Einen  grossen  und  zusammenhftngenden 
Weltplanes,  welchen  die  ewige  Vorsehung 
mit  unserm  Geschlecht  im  Erdenleben  hat 
Wir  begreifen  Alles  als  nothwendig  im  Ganzen 
und  als  sicher  zum  Vollkommnem  ftlhrend. 
Alles  Grosse  und  Edle  im  Menschenleben 
muss  darauf  zurtlckgefflhrt  werden,  dass  der 
Einzelne  seine  beschrHnkte  Persdnlichkeit  an 
die  Gattung,  an  das  Geschlecht,  an  das  All- 
gemeine  hingebe.  und  dieses  ist  der  Staat. 
Dies  ist  das  wanrhafte  Leben  in  der  Idee, 
das  wahrhaft  sittliche  Leben,  in  welchem  der 
niedere  Grad  des  Lebens,  das  sinnliche, 
vdllig  aufgeht  und  die  Liebe  dieses  niedem 
Lebens  zu  sich  selbst  vemichtet  wird.  Ffir 
das  Leben  in  der  Idee  giebt  es  keine  Selbst- 
verl&ugnnng  und  keine  Aufopferung  mehr. 
Das  ernstgebietende  Pflichtgebot  ist  mer  auf- 
gehoben,  indem  dasselbe  nur  dazu  da  ist, 
]}m  Anfangs  die  Begierde  in  das  Dunkel  des 


Herzens  zurllckzuscheuchen,  damit  die  Idee 
Platz  gewinne,  um  ihr  Leben  zu  entwickeln. 
Dann  erscheint  dasjenige,  was  als  emste 
Pflicht  drohte,  vielmehr  als  einzige  Lust 
Liebe  und  Seligkeit  Die  Formen  una 
Aeusserungen  der  Einen  und  ewigen  Idee 
sind  die  schOne  Kunst,  die  gesellschaftliche 
Idee  (Patriotismus  und  WeltbUrgerthum)  und 
die  Religion,  welche  letztere  die  Alles  in  sich 
aufnehmende  und  umfassende  Idee  ist  Der 
Zweck  des  Erdenlebens  ist  das  Vemtlnftig- 
werden  durch  Freiheit  und  zielt  darauf,  dass 
sich  die  Menschheit  zum  reinen  Abdruck 
der  Vemunft  ausbilde.  In  ihrer  fort- 
schreitenden  Entwickelung  nach  der  Unter- 
werfung  der  Natur  durch  die  Vemunft 
strebend,  durchl&uft  die  Menschheit  fOnf 
Epochen,  die  sich  scheinbar  durchkreuzen 
und  zum  Theil  neben  einander  fortlaufen. 
Die  Epoche  der  unbedingten  Herrschaft  der 
Vernunft  durch  den  Instinct  ist  der  Stand 
der  Unschuld  des  Menschen^eschledits.  Die 
Epoche,  da  der  Vemunftinstinct  in  eine 
ftusserlich  zwingende  Autorit&t  verwandelt 
ist,  Oder  das  Zeitalter  positiver  Lehr-  und 
Lebenssysteme,  ist  der  Stand  der  anhebenden 
Sfinde.  Die  Epoche  der  Befreinng  von  der 
gebietenden  Autorit&t  und  mittelbar  auch 
von  der  BotmHssigkeit  des  Vemunftinstincts 
tiberhaupt,  das  Zeitalter  der  absoluten  Gleich- 
gflltigkeit  gegen  alle  Wahrheit  und  der 
vdlligen  Ungebnndenheit  ist  der  Stand  der 
vollendeten  SUndhaftigkeit  Die  Epoche  der 
Vemunftwissenschaft,  das  Zeitalter  der  An- 
erkennung  der  Wahrheit  als  das  Hdchste, 
ist  der  Stand  der  anhebenden  Rechtfertigung. 
Endlich  die  Epoche  der  Vernunfkkunst,  das 
Zeitalter  der  freienSelbsterbauung  der  Mensch- 
heit mit  sicherer  Hand,  ist  der  Stand 
vollendeter  Rechtfertigung  und  Heiligung. 
Die  damalige  Zeit,  da  Fichte  seine  Vortr&ge 
hielt,  findet  er  im  Uebergange  aus  der  dritten 
Epoche  in  die  vierte,  in  die  Zeit  der  Vemunft- 
wissenschaft; begriffen.  Die  Gmndmaxime 
derer,  die  auf  der  H5he  des  Zeitalters  stehen, 
ist  diese:  durchaus  Nichts  als  seiend  und 
bindend  gelten  zu  lassen,  als  was  man  ver- 
stehe  una  kl&rlich  begreife;  denn  die  Ver- 
nunft ist  das  einzig  mdgliche,  auf  sich  selber 
beruhende  und  sicn  selber  ^agende  Dasein 
und  Leben.  Die  Vernunft  geht  auf  das 
Eine  Leben,  welches  als  das  Leben  der 
Gattung  in  aen  Ideen  erscheint  Von  nun 
an  kann  nur  noch  die  Vemunftwissenschaft 
die  Menschheit  welter  ftthren,  und  sie  ist  ins- 
besondere  das  innerste  Heiligthum  des 
deutschen  Volkes.  Rettet  nicht  der  Deutsche 
den  Gulturzustand  der  Menschheit,  so  wird 
kaum  eine  andere  Nation  ihn  retten! 

Im  Jahr  1805  wurde  Fichte  mit  einer 
Professur  an  der  damals  preussischen  Uni- 
versit&t  Erlangen  unter  der  besondem  Ver- 
gflnstigung  betraut,  dass  er  nur  im  Sommer 
dort  Vorlesungen  zu  halten  babe,  den  Winter 
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in  Berlin  zubringen  dllffe.  Er  trat  die  Stelle 
im  Mai  1806  an,  hat  abei  nni  ein  Semester 
lang  dort  gewrrkt.  Seine  in  Erlangen  ge- 
haltenen  dffentlichen  Vorlesnngen  ^IJeber 
das  Wesen  des  Gelehrten  und  seine 
Erscheinungenim  Gebiete  der  Frei- 
belt**  erschienen  1806  im  Dmck.  Nur 
derjenige  ist  ein  Gelehrter,  welcher  dnrch 
die  gelehrte  Bildung  des  Zeitalters  wirklich 
zur  Erkenntniss  der  Idee  gekommen  ist  oder 
wenigstens  lebendig  und  krftftig  strebt,  zu 
derselben  zn  kommen.  Dnrch  die  seine 
Persdnlichkeit  ausmachende  Liebe  znr  Idee 
wird  er  znm  Gelehrten.  Die  ewlge  gdttliche 
Idee  kommt  in  einigen  menschlichen  Indi- 
viduen  znm  Dasein,  nnd  dieses  Dasein  der 
gdttlichen  Idee  in  ihnen  nrnfasst  sich  selber 
mit  nnanssprechlicher  Liebe.  Dann  sagen 
wir,  dem  Schein  nns  anbeqnemend,  dieser 
Mensch  liebt  die  Idee  nnd  lebt  in  ihr, 
wfthrend  es  doch  in  Wahrheit  die  Idee  selber 
ist,  die  an  seiner  Stelle  nnd  in  seiner  Person 
lebt  nnd  sich  liebt.  nnd  seine  Person  ledig- 
lich  die  sinnliche  Erscheinung  dieses  Daseins 
der  Idee  ist  Denn  das  einzige  Leben,  dnrch- 
ans  Yon  sich,  ans  sich  nnd  dnrch  sich,  ist 
das  Leben  Gottes  oder  des  Absoluten,  welche 
beide  Worte  eins  nnd  dasselbe  bedenten. 
Dieses  g5ttliche  Leben  ist  an  nnd  fhr  sich 
rein  in  sich  selbst  verboreen;  es  ist  alles 
Sein  nnd  ansser  ihm  ist  kein  Sein.  Nnn 
ftnssert  sich  dieses  gdttliche  Leben,  tritt 
heraus,  erscheint  nnd  stellt  sich  dar  als 
gdttliches  Leben,  nnd  diese  seine  Darstellnng 
ist  die  Welt  In  dieser  Darstellnng  wird 
dasselbe  ein  in's  Unendliche  sich  fortent- 
wickelndes  nnd  immer  h5her  steigemdes 
Leben  in  einem  Zeitflnsse  der  kein  Ende 
hat  Es  bleibt  in  der  Darstellnng  Leben, 
nnd  dieses  lebendige  Dasein  in  der  Erscheinung 
nennen  wir  das  Menschengeschlecht,  welches 
nur  aUein  da  Ist.  Die  todte  Natur  ist  daa- 
jenige,  was  das  Zeitleben  der  e5ttlichen 
Idee  anhftlt  nnd  hemmt  Sie  soil  aurch  das 
vemflnftige  Leben  selbst  in  seiner  Ent- 
wickelnng  erst  belebt  werden;  sie  ist  damm 
der  Gegenstand  nnd  die  Sphflre  der  Th&tig- 
keit  nnd  Kraft&ussemng  des  in^s  Unendliche 
sich  fortentwickelnden  menschlichen  Lebens. 
Das  gdttliche  Leben  kann  sich  aber  in  der 
Zeit  nicht  anders  ftussern  und  darstellen, 
denn  als  Gesetzgebung  fOr  ein  freies  Thnn 
nnd  Handeln  der  Lebendigen,  mithin  als 
gdttliches  Gesetz  an  die  Freiheit,  als  Sitten- 
gesetz.  Das  sich  selbst  gestaltende  nnd 
erhaltende  Leben  der  Idee  im  Menschen 
stellt  sich  dar  als  Liebe  znr  Erkenntniss 
der  Idee,  wozu  sich  der  Gelehrte  erheben 
soil  DaA  Leben  der  Idee  wurd  sein  eignes 
Leben  nnd  der  hdchste,  innigste  Trieb  des- 
selben,  welcher  an  die  Stelle  des  bisherigen 
sinnlich-egoistischen  Triebes  tritt  nnd  diesen 
sich  unterordnend  nndvemichtend  das  Streben 
der  Idee  als  einzigen  Grnndtrieb  behftlt 


Die  Vorlesnngen,  die  Fichte  im  Jahr  1806 
in  Berlin  hielt,  erschienen  gleichzeitig  im 
Druck  nnter  dem  Titel:  ^Anwelsnng 
znm  seligen  Leben  oder  die  Re- 
ligionslehre"  (1806).  In  der  wahren 
Ansicht  des  Gelehrten  ist  eben  die  Lebens- 
lehre  nichts  anders  als  Seligkeitslehre  oder 
Religionslehre,  d.  h.  das  reine  Christenthnm. 
Denn  diese  Lehre,  so  neu  nnd  nnerh5rt  sie 
auch  dem  Zeitalter  erscheinen  mdge ,  ist 
gleichwohl  so  alt,  als  die  Welt  nnd  damm 
insbesondere  die  Lehre  des  Christenthums, 
wie  dieses  in  seiner  ilchtesten  und  reinsten 
Urkunde — f ttr  den  Freimaurerphilosophen !  — 
im  Evangelium  Johannis  vor  unsern  Augen 
liegt  und  darin  sogar  mit  denselben  Bildem 
una  Ausdrticken  Licht,  Leben,  Seligkeit  vor- 
getragen  wird,  deren  auch  wir  nns  bedienen. 
Unsere  gesammte  Lehre  aber  l&sst  sich  mit 
Einem  Blick  Ubersehen.  Es  giebt  durchaus 
kein  Sein  nnd  kein  Leben  ansser  dem  un- 
mittelbaren  gdttlichen  Leben«  Dieses  Sein 
wird  im  Bewusstseln  und  nach  den  Gesetzen 
dieses  Bewusstseins  anf  mannichfaltige  Weise 
verhtlllt  und  getrflbt  Frei  aber  von  diesen 
Verhtlllungen  tritt  dasselbe  wieder  heraus 
in  dem  Leben  nnd  Handeln  des  gottergebenen 
Menschen.  In  diesem  Handeln  handelt  nicht 
der  Mensch;  sondem  Gott  selber^in  seinem 
ursprdnglichen  innern  Sein  nnd  Wesen,  ist 
es^  der  im  Menschen  und  dnrch  den  Menschen 
sein  Werk  wirkt  Und  es  ist  buchst&bliche' 
Wahrheit,  was  Johannes  sagt:  Wer  in  der 
Liebe  bleibt,  der  bleibt  in  Gott  nnd  Gott 
in  ihm.  Die  Seligkeit  besteht  in  der  Liebe 
nnd  in  der  ewigen  Befriedigung  der  Liebe. 

Als  im  Oktober  1806  der  preussisch- 
franzdsische  Krieg  ausgebrochen  war,  hatte 
auch  Fichte  wenige  Tage  vor  dem  Mnzuge 
der  Franzosen  in  Berlin  den  Platz  seiner 
bisherigen  Wirksamkeit  verlassen  nnd  in 
Kdnigsberg  eine  Zuflucht  gesucht  Er  las 
seitNeujahr  1807  denKdnigsbergerStudenten 
als  Nachfolger  Kant's  in  der  Verbannung 
fiber  die  Wissenschaftslehre;  aber  dass  er 
sich  dieselben  bezahlen  liess,  woUte  den 
Studenten  nicht  munden,  die  diesen  Verstoss 
gegen  die  akademische  Freiheit  mit  Fenster- 
einwerfen  und  Pereat's  beantworteten.  Zu 
Ende  August  1807  nach  Berlin  zurfickgekehrt, 
hielt  Fichte  im  Winter  1807—8  im  Akademie- 
saale  Sonntags  seine  vierzehn  ^Reden  an 
die  deutsche  Nation"",  die  1808  im 
Dmck  erschienen  und  Fichte's  Namen  auf 
ewig  in  die  Tafeln  der  vaterllbidischen  Ge- 
scMchte  eingegraben  haben.  Die  Ereignisse 
der  letztvergangenen  Jahre  batten  bei  ihm 
aUe  Hoffnung  auf  eine  Wiederherstellung 
Dentschlands  zu  politischer  Selbststftndigkeit 
vemichtet  Ohne  erne  durchgreif ende  National- 
erziehung,  glaubte  er,  sei  kein  Heil  mehr 
zu  erwarten.  Den  Plan  zu  einer  solchen 
g&nzlich  umzugestaltenden  Volksbildung  legte 
er  in  diesen  gewaltigen  Reden  vor,  die  er  trot2; 
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der  franzdsiscbeti  Besatzang  in  der  Stadt 
and  der  fiUQzSslschen  Emissi&re  in  seinem 
Anditoriam  nnangefochten  halten  and  dracken 
lassen  konnte.  WUhrend  die  Farcht  vor 
dem  grossen  Eroberer  nnd  Helden  dea  Jabr- 
bunderts  damals  Allen  den  Mund  scbloss  und 
das  dentscbe  Yolk  mlt  seinem  politiscben 
Selbstbewusstsein  seine  Seele  verloren  zn 
baben  scbien;  wagte  er  allein,  von  Politik 
zureden.  Darcb  die  Macbt  des  zweiscbneidigen 
Wortes  wiederbolte  er  nocbmals  den  Act  der 
Selbsterniedrigung,  den  das  Yolk  an  sicb 
batte  vollzieben  lassen;  er  vernicbtete  das 
Yolk  moraliscb,  nm  es  aufzustacbeln ,  dass 
es  sicb  wiederberstelle,  umMatb  und  Hoffhung 
in  die  Zerscblagenen  za  bringen.  Dem 
Deutscben  sei  es  anzumutben,  vorangebend 
und  Yorbildend  fttr  die  flbrigen  Y5lker  die 
neue  Zeit  zu  beginnen,  deren  Ziel  er  bereits 
in  seinen  frtlbern  Yorlesungen  fiber  die 
Grundztlge  des  gegenwftrtigen  Zeitalters  ge- 
zeicbnet  batte;  denn  Dentscbland  sei  der 
Inbegriff  des  gesammten  gebildeten  Europa 
im  Kleinen.  Die  Bildung  zum  wabren  und 
ganzen  Menscben  sei  die  Aufgabe  und  das 
Wesen  der  neuen  dffentlicben  Erziebung,  bei 
der  es  4ceines  besondem  Heeres  beddne,  da 
der  Staat  an  seiner  Jugend  ein  Heer  babe, 
wie  es  nocb  keine  Zeit  geseben  babe,  das 
er  rufen  and  outer  die  Waffen  stellen  kdnne, 
sobald  er  wolle  and  sicber  sein  dtirfe,  dass 
es  kein  Feind  scblage.  Obgleicb  nan  gerade 
diese  letztere  Seite  der  Absicbten  and  Yor- 
scbUge  Ficbte's  keinen  Eingang  gewann,  so 
knttpnen  sicb  docb  an  Ficbte*s  Reden  die 
allseitigsten  Anstrengungen  fflr  die  Yer- 
besserung  des  Erziebungswesens,  das  Turn- 
wesen.  die  Reformen  anf  den  IJniversit&ten, 
die  Einricbtung  der  Sebullebrerseminare. 
Nacbdem  sicb  Ficbte  von  einer  scbweren 
Erankbeit,  die  ibn  im  Frtlbjabr  1808  er- 
griffen  and  bart  mitgenommen  batte,  all- 
miiblicb  wieder  erbolt  batte,  erdffnete  sicb 
ibm  nocb  ein  neuer  willkommener  Wirkungs- 
kreis  durcb  die  Grtlndung  der  Berliner  Uni- 
versitftt  die  im  Oktober  1810  erdflfhet  wnrde. 
Als  DeKan  der  pbilosopbiscben  Facolt&t  im 
ersten,  und  als  Rector  der  Universitat  im 
zweiten  Jabre,  sucbte  er,  wie  frttber  in  Jena, 
auf  die  Abscbaffung  des  Duells  and  auf  das 
Aufb5ren  der  Landsmannscbaften  binzu- 
wirken  und  bat  damit  den  Anstoss  zur 
Bildung  der  sp&tern  Bnrscbenscbaften  ge- 
geben.  Er  trat  jedocb  meistens  allzuscbroff 
and  unpraktiscb  auf,  urn  bei  seinem  besten 
Willen  und  den  edelsten  Absicbten  das 
mdglicbste  Gute  zu  errreicben^  und  bat  sicb 
dadurcb  nocb  in  den  letzten  Jabren  seines 
Lebens  mancberlei  Yerdriesslicbkeiten  be- 
reitet.  Sein  Rectorat  batte  er  sicb  darum  nacb 
vier  Monaten  wieder  abnebmen  lassen.  Seine  • 
Yorlesungen  als  Universitfttsprofessor  er- 
streckten  sicb  auf  die  Tbatsacben  des  Be- 
wusstseins,  die  Bestimmung  des  Gelebrten, 


das  Yerbftltniss  der  Logik  zur  Pbilosopbie, 
die  Wissenscbaftslebre,  die  Recbts-  und 
Sittenlebre  und  die  Staatslebre.  In  den 
Yorlesungen,  die  er  1811  als  Einleitung  in 
seine  Pbilosopbie  ^llber  das  Wesen  des  Ge- 
lebrten^ bieft,  setzte  er  das  eigentlicbe 
Wesen  der  Gelebrtengemeinde  in  den  Besitz 
der  Gesicbte  aus  der  tlbersinnlicben  Welt 
und  wollte  die  besondere  gelebrte  Bildung 
als  das  eigentlicbe  Mittel  begriffen  wissen, 
um  in  der  zweiten  Zeit  des  Menscnengescblecbts 
jene  Gesicbte  in  die  Welt  einzuftlbren,  nacb- 
dem sicb  dieselben  auf  tlbersinnlicbe  Weise  im 
Geiste  derer  erzeugt  baben,  die  in  der  ewigen 
Weltordnung  dazu  oestimmt  sind.  Wir  wissen 
(sagte  Ficbte),  dass  die  tlbersinnlicbe  Welt 
scUecbtbin  durcb  sicb  selbst  und  als  bestimmt 
durcb  sicb  selbst  erscbeint,  keineswegs  etwa 
durcb  die  sinnlicbe  Welt,  welcbe  vielmebr  durcb 
jene,  nacbdem  sie  erscbienen  ist,  bestimmt 
werden  soil.  Aber  zwiscben  aller  mdglicben  ge- 
lebrten Bildung  und  dem  Uebersinnlicben  ist 
eine  absolute  Kluft  durcb  das  Nicbts  bindurcb. 
Aucb  wenn  der  Lebrer  wirklicb  yon  einem 
Gesicbte  ergriffen  ist  und  der  Zweck  der 
Belebrung  kein  anderer  ist,  als  dieses  Ge- 
sicbt  mitzntbeilen;  so  kann  er  docb  niemals 
unmittelbar  dieses  Gesicbt  selbst  geben,  son- 
dem  nur  Gleicbnisse  und  Bilder  desselben, 
aus  der  sinnlicben  Anscbauung  entlebnt,  die 
bios  leiblicbe  Gestalt,  welcbe  ibre  Beseelung 
lediglicb  von  der  eignen  innem  Anscbauung 
des  Lebrlings  erwartet.  Die  gelebrte  Bildung 
ftlbrt  den  Menscben  in  sicb  binein,  auf  den 
Boden  des  innem  Sinnes,  als  des  Auges  ftlr 
die  tlbersinnlicbe  Welt,  und  macbt  inn  auf 
demselben  ganz  einbeimiscb.  Nur  auf  diesem 
Boden  des  Innem  kann  dem  Menscben  aucb 
das  Uebersinnlicbe  aufgeben.  —  Auf  diesem 
Boden  stand  Ficbte  in  den  Jabren  1811—13 
in  seinen  Yorlesungen  tlber  ^die  Tbatsacben 
des  Bewusstseins^,  wie  tlber  die  ^Wissen- 
scbaftslebre^  selbst.  Beide  gab  er  nicbt 
selbst  in  den  Druck,  sondem  erst  spilter 
sein  Sobn  in  den  ^Nacbgelassenen  Werken^ 
seines  Yaters..  Die  Pbilosopbie  sollte  auf 
diesem  ver&nderten  Standpunkte  Ficbte's  von 
den  Erscbeinungen  des  erfabrungsm&ssigen 
Bewusstseins  ausgeben  und  aufsteigend  da- 
nacb  forscben,  welcbes  der  nicbt  in's  Be- 
wusstsein  fallende  Grand  dieser  Erscbeinungen 
sei,  n&mlicb  das  reme  Icb,  und  von  diesem 
mit  der  Einbildungskraft  zu  erfassenden  Grund 
sollte  dann  die  Wissenscbaftslebre  ibrerseits 
absteigend  die  Tbatsacben  des  Bewusstseins 
wiederum  ableiten  oder  deduciren.  Wissen 
ist  das  Seben  eines  Seins  durcb  ein  Bild; 
desbalb  muss  allem  Wissen  ein  Sein  vor- 
gedacbt  werden,  und  zwar  ein  solcbes  Sein, 
dessen  Cbarakter  das  Insicbsein  oder  das 
Insicbgescblossensein  ist,  welcbes  alles  Werden 
von  sicb  ausscbliesst,  well  es  scblecbterdings 
nicbt  Nicbtsein  sein  kann.  Dieses  vorgedacbte 
Sein  ist  Gott.  Das  Sein  muss  aber  erscheinen^ 
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nnd  68  darf  keine  Zeit  angenommen  werden, 
da  Oott  nicht  erschien  oder  da  er  (wie  etwa 
in  der  Schdpfoiig)  zu  erseheinen  erst  ange- 
fangen  h&tte.  Diese  Enchemimg  Oottes  oder 
das  Bild  Gottea  oder  das  Dasein  Gottes  ist 
nun  Wlssen,  Denken,  Verstand  oder  absolutes 
IcL  Nur  muss  man  la  nicht  diesem  ab- 
soluten  oder  reinen  Ion,  welches  die  Er- 
scheinung  Gottes  ist^  eine  Unterlage  geben 
und  etwa  das  empinsche  Ich  dazu  machen 
wollen.  Die  Erscheinung  muss  sich  vielmehr 
selbst  als  Bild  erfassen  und  Kunde  von 
sich  haben  oder  sehen .  und  daraus  ergiebt 
fflch  ein  Bild  der  Erscneinung  oder  eine  in 
sich  zurtlckkehrende  Form  der  Erscheinung, 
ein  Sicherscheinen  und  Sichverstehen  der 
Erscheinung  y  die  nicht  selber  das  Sein, 
sondern  nur  an  dem  Sein  isi  Und  dies 
eben  ist  das  absolute  Ich.  welches  so  noth- 
wendig  ist,  wie  das  Sem  selbst  und  die 
Eischeinung  des  Seins.  Dieses  absolute  Ich 
oder  Bewusstsein,  die  reine  Ichform,  ist  die 
einzige  Weise,  in  welcher  das  Wissen  existirt, 
und  die  einzig  mOgliche  Form  des  Daseins. 
D.  h.  es  ffiebt  kein  Dasein ,  welches  nicht 
fto  das  Icn  wJlre;  die  reine  Ichform  ist  die 
Wurzel  alles  Wissens,  und  aus  ihr  ist,  da 
es  keine  Dinge  ausser  im  Wissen  debt, 
Alles  von  vomherein  zu  erkennen  una  ab- 
zuleiteuy  was  sich  hinterher  in  unserm  er- 
fahmngsmfissigen  Bewusstsein  finden  mag. 
Aus  der  Natnr  kann  das  Ich  nicht  abgeleitet 
werden,  sondern  die  Natur  muss  aus  der 
reinen  Ichform  abgeleitet  werden,  zu  der 
sich  nur  auf  der  Abstraction  das 
Denken  erhebt  —  Der  Befreiungskrieg 
im  Jahr  1813  erweckte  in  Fichte  den 
Wunsch,  als  weltlicher  Prediger  das  Heer 
zu  begleiten;  sein  desfallsiges  Anerbieten 
wurde  jedoch  nicht  angenommen.  Er  hielt 
darum  vor  dem  kleinen  Hftuflein  von  Stu- 
denten,  die  im  Somm^r  1813  in  Berlin  sich 
befanden,  Vorlesungen  flber  die  Staatslehre 
oder  ,,flber  das  Yerh&ltniss  des  Ur- 
staates  zum  Vernunftreiche''.  Er 
schwilrmte  darin  fflr  einen  platonischen 
Mnsterstaat,  worin  die  Kinder  ^m  GezUcht 
ihrer  verdorbenen  Eltern  entzogen  und  in 
einem  abgesonderten  G^meinwesen  von  eben- 
denselben  Lehrem  in  die  Ziehe  genommen 
wUrden,  welche  der  Ideen  m&chtig  seien  und 
die  allgemeingttltige  Vemunfterkenntniss  auf 
allgemeingfllt^e  Weise  zu  verbreiten  ver- 
st&nden  und  darum  auch  als  die  Besten  und 
Gerechtesten  befugt  w&ren,  die  Uebrigen  zu 
regieren  und  auch  die  Person  des  Herrschers 
aus  ihrer  Mitte  zu  erw&hlen,  der  dann  auch 
nicht  mehr,  wie  in  den  gegenwftrtigen  Notii- 
verfassnngen,  als  ein  von  Gottes  Gnaden  ein- 
gesetzter  Zwingherr  handle.  Der  platonische 
Staatslehrer  vom  Jahr  1813  unterscheidet 
zwei  Urgeschlechter.  ein  Geschlecht  von  an- 
gebomer  Sitte  und  Ordnung,  und  ein  solches 
von  ungez&hmter  Freiheit  und  Wildhei^  und 


constmirt  aus  der  Vermischung  und  Wechsel- 
wirkung  dieser  beiden  Geschlechter  den  Ver- 
lauf  der  Menschheitsgeschichte  bis  dahin,  wo 
in  einem  ewigen  Frieden  die  Zwingenden 
und  Regierenden  Nichts  mehr  zu  thun  haben 
wUrden,  well  sie  bereits  durch  die  von  den 
berufenen  Wissenschaftslehrem  aus^eflossene 
Kraft  der  allgemeinen  Bildung  Alles  schon 
gethan  f&nden,  wenn  sie  es  gebieten,  oder 
schon  unterlassen,  wenn  sie  es  verbieten 
wollten.  Dies  w&re  zugleich  die  Zeit.  da 
die  hergebrachte  Zwangsregierung  der  Noth- 
staaten  allmJttilich  rumg  einschlafe  und  an 
ihrer  eignen  Nichtigkeit  absterbe  und  der 
etwa  noch  vorhandene  letzte  Erbe  der 
Souver&nit&ty  in  die  allgemeine  Gleichheit 
eintretendy  sich  der  Volksschule  flbergeben 
und  sehen  werde,  was  diese  aus  ihm  mache. 
Auf  diesem  Wege  kOnne  schliesslich  auch 
die  Zeit  nicht  ausbleiben,  wo  das  gauze 
Menschengeschlecht  auf  Erden  durch  einen 
einzigen  christlichen  Staat  verbunden  werde, 
in  welchem  unser  Geschlecht  nach  einem 

femeinsam  entworfenen  Vernunftplane  aus 
larer  Einsicht  und  mit  reiner  Freiheit  sich 
selber  auferbaut  und  die  Natur  flberwunden 
habe.  In  der  Schilderung  dieses  idealen 
Zukunftsstaates  hatte  Fichte  sein  geistiges 
Vermftchtniss  an  die  Zukunft  niederselegty 
das  sein  Sohn  im  Jahr  1820  an's  Idcnt  der 
Welt  brachte.  Die  vom  Vater  ftir  seine 
Wintervorlesungen  beabsichtigte  Anwendung 
der  Wissenschi^lehre  auf  den  animalischen 
Lebensmagnetismus  und  das  Hellsehen,  womit 
sich  Fichte  w&hrend  des  Jahres  1813  viel 
beschftftigt  hatte,  soUte  er  nicht  mehr  erleben. 
Bei  der  Krankenpflege  in  den  Krigslazarethen 
hatte  sich  seine  Fran  ein  Nervenfieber  zu- 
gezogen;  sie  genas  davon  wieder,  aber  ihr 
Gatte  war  davon  angesteckt  worden  und 
erlag  der  Krankheit  im  Januar  1814  in 
seinem  noch  nicht  vollendeten  52.  Lebens- 
jahre.  Er  wurde  auf  dem  Kirchhofe  vor 
dem  Oranienburger  Thore  beerdigt ,  wo 
17  Jahre  spftter  dicht  neben  Fichte  sem  Nach- 
folger  Hegel  seine  Ruhestfttte  gefunden  hat 

J.  G.  Fichtd's  nachgelassene  Werke,  heraus- 
gegeben  Ton  J.  H.  Fichte.  1834  and  83)  in 
drei  B&nden.  I.:  EinleitongsYorlesongen  in 
die  Wissenschaftslehre,  die  transscendentale 
Logik  and  die  Thatsachen  des  Bewosstseins ; 
n.:  Wissenschaftslehre  and  System  der 
Bechtslehre;  IIL:  System  der  Sittenlehre  and 
Yorlesongen  fiber  die  Bestimmong  des  Ge- 
lehrten;  yermischte  AafiAtse. 

J.  Q.  Fichte's  sftmmtliche  Werke,  beraasgegeben 
Ton  J.  H.  Fichte,  1845—46,  in  achtB^den,  an 
die  sich  als  9. — 11.  Band  in  neaer  Aaflage  die 
naclu^elassenen  Werke  (1846  a.  47)  anschlossen. 

J.  G.  richtd's  popalftrphilosophische  Schriften, 
beraasgegeben  von  J.  H.  Fichte,  1847,  in 
drei  Eftnden. 

Hchle,  J.  H.,  Johann  Gbttlieb  Fichte'e  Leben 
and  literarischer  Briefvrechsel.  I.:  Lebens- 
geschichte;  IL:  AotenstUoke  und  literarischer 
Briefirechsel.    1831  (2.  Aua.  1862). 
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J.  G.  Rchte,   48  Briefe  von  ihm   imd  seinen 

Verwandten.     Heransgegeben  yon  M,  Wein- 

hold.     1852. 
W.  Busse,   Fichte  nnd  seiue  Beziehnngen  zar 

Gegenwart  des  deutschen  Volkes,  1848  und 

1849,  in  zwei  B&nden. 
LOwd,  die  Philosophie  Fichte's  nach  dem  6e- 

sammtergebniss  ihrer  Entwickelung   und  in 

ihrem  Verhiiltmss  za  Kant  nnd  Spinoza.   1862. 
L.  Noacky   J.  G.  Fichte  nach   seinexn  Leben, 

Lehren  nnd  Wirken.     1862. 

Fieino,  Marsiglio  (Marsilius  Fi- 
cinus),  war  1433  zu  Florenz  als  der  Sohn 
eines  Arztes  geboren  nnd  hatte  schon  frtlhe 
die  Vorbildnng  fflr  das  medicinlBche  Stndinm 
begonnen.  Als  er  aber  von  seinem  Vater, 
weicher  Leibarzt  des  Cosmo  von  Medici  war, 
als  acbtzehnjd.hriger  Jfingling  diesem  vor- 

§estellt  wnrde,  erkannte  dieser  die  Talente 
es  jnngen  Mannes  nnd  sa^e  zn  dessen 
Vater:  Dn  heilst  die  Wnnden  des  E5rpers, 
diesem  deinem  Sohne  aber  gebtlhrt  es,  ein 
Arzt  der  Seele  zn  werden!  £r  nahm  den- 
selbem  in  sein  Hans  nnd  versah  ihn  mit 
alien  Mitteln  znm  Stndinm  der  nenerweckten 
Literatnr  des  klassischen  Alterthnms,  damit 
er  als  dfTentlicher  Lehrer  platonischer  Philo- 
sophie anftreten  kdnne,  weicher  dieser  Me- 
diceer  eifrig  zngethan  war.  So  wnrde  Marsilins 
^der  Erbe  des  Cardinals  Bessarion  in  der 
Liebe  zn  Platon^  nnd  ein  eifriger  Oenosse 
der  nnter  dem  Namen  der  platonischen  Aka- 
demie  in  Florenz  bekannt  gewordenen  freien 
Oemeinschaft  von  Verehrem  Platen's,  welche 
damals  dnrch  die  Gnnst  der  Mediceer  zn- 
sammengehalten  nnd  zn  Voriesnngen  nnd 
literarischen  Bestrebnngen  ermnntert  wnrden. 
In  einem  seiner  Briefe  hat  Ficinns  die  Reihe 
der  Mftnner,  welche  dieser  Verelnignne;  von 
Platonverehrem  angeh5rten,  namentUch  anf- 
gefUhrt  In  seinem  Zimmer  befand  sich  nnr 
ein  einziges  Bild,  das  Bild  Platen's,  vor 
welchem  0ine  ewige  Lampe  brannte.  Im 
Leben  des  Sokrates,  in  dem  Eelche,  den 
derselbe  leerte,  in  dem  Hahn,  den  er  opfern 
liess,  fand  Ficinns  vorbildliche  Darstellnngen 
Christi,  nnd  in  einer  Rede,  die  er  gelegentllch 
in  einer  Eirche  hielt,  verlangte  er,  dass 
Platen's  Dialoge  beim  Gottesdienst  gleich 
der  Bibel  vorgetragen  nnd  Texte  darans 
erklArt  werden  soUten.  Er  selber  Hbersetzte 
die  Dialoge  Platen's  nnd  die  Werke  des 
NenplatemkersPlotinosin'sLateinische.  Jene 
erschienen  1483  nnd  84,  diese  1492  im  Drnck. 
Ansserdem  fibersetzte  er  anch  Schriften  der 
Nenplateniker  Jamblichos,  Proklos  nnd  Por- 
phyrios  in's  Lateinische;  letztere  Ueber- 
setznngen  finden  sich  im  zweiten  Theil  seiner 
gesammelten  Werke  znsammengestollt  Einen 
knrzen  Abriss  seiner  Lehre  gab  Ficinns  in 
dem  „C<mpendmn  theologiae  Platamcae''. 
Als  die  eigentUche  Bekenntnissschrift  des 
philosophischen  Frenndschafts  -  Bnndes  der 
Plateniker  von  florenz,  welchem  Ficinns 
angehdrte,  ist  aber  dessen  Haupt-  nnd  Lebens- 


werk  anznsehen,  welches  nnter  dem  Titel: 
Theologia  Platonica;  de  immortalUate  vide- 
licet animarum  ac  aetema  felidtaie  Hbri 
XVIII  (1482)  erschien.  Es  ist  aber  dieses 
Werk  nicht  etwa  eine  ans  Platen's  Dialogen 

fezogene  Entwickelnng  der  platenischen 
ichre,  sondern  eine  Znsammenstellnng  nnd 
methodische]  Verarbeitnng  des  Inhalte  der 
von  Ficinns  flbersetzten  platenischen  nnd 
neuplatonischen  Schriften,  verwebt  mit  gno- 
stischen  nnd  kabbalistischen  Anschannngen 
ans  den  Schriften  des  angeblichen  Hermes 
Trismegistos  nnd  mit  Gedanken  christlicher 
Eirchenv&ter,  nnter  Znziehnng  der  aristo- 
telischen  Lehre  von  Form  nnd  Materie.  Die 
Beschftftignn^  mit  der  platenischen  Philo- 
sophic gewfthrt  nach  der  Ansicht  des  Pla- 
tenikers  von  Florenz  die  beiden  grossen 
Vortheile,  dass  sie  nicht  bios  znr  Yerehmng 
Gottes,  sondern  anch  znr  Erkenntniss  der 
Gottverwandtschaft  der  menschlichen  Seele 
ftthrt,  woranf  alle  Weisheit  nnd  Qltlckselig- 
keit  der  Menschen  bernhi  Das  letzte.  ftlnf- 
zehnte  Bnch  des  Werkes  ist  eine  Widerlegpig 
der  Averroistischen  Lehre  vom  Einen  th&Bgen 
Verstand  nnd  von  der  Vorsehnng.  Den 
Schlnss  des  Ganzen  bildet  des  Verfassers 
Versichemng  seiner  Unterwerfnng  nnter  das 
Drtheil  der  Eirche  in  Allem.  was  etwa  in 
seinen  Schriften  von  derselben  nicht  ee- 
billigt  wtirde.  Nach  der  Vertreibnng  der 
Mediceer  ans  Florenz  zog  sich  Ficmus  in 
die  Iflndliche  Einsamkeit  znrtlck  nnd  lebte 
dem  Amte  als  Eiinonikns,  das  ihm  der  Car- 
dinal Johann  von  Medici  noch  rechtzeitig 
verschafft  hatte.  Er  starb  1499.  Abgesehen 
von  dem  magischen  nnd  astrologischen  Aber- 
glanben,  den  Ficinns  von  den  sp&teren  Nen- 

elatonikem  in  seine  Weltansicht  anfgenommen 
atte,  fasst  sich  seine  Lehre  in  folgenden 
'Wesentlichen  Pnnkten  znsammen.  Jede  Er- 
kenntniss bemht  anf  der  Verbindnng  des 
erkennenden  Subjects  mit  einer  entweder 
sinnlichen  oder  int^lUgibeln  Form,  welche 
die  Sache  selbst  oder  den  erkannten  Gegen- 
stand  vertritt  Die  intelligibeln  Formen  be- 
finden  sich  schon  vor  aller  ftussem  Er- 
fahmng  im  Yerstande  eingeboren,  nnd  ist 
daher  nnser  Geist  im  Stande,  alle  sinnlichen 
Formen  der  Dinge  ans  sicn  zn  erzengen* 
Diese  dem  Geist  eingeborenen  Formen  ent- 
sprechen  den  in  Gott  'befindlichen  Ideen  der 
Dinge,  als  den  g5ttlichen  Yorbildem  ,der- 
selben.  Im  Erkennen  des  wahren  nnd  nn- 
ver&nderlichen  Wesens  der  Dinge  schanen 
wir  dieselben  nnmittdbar  in  der  gdttlichen 
Idee.  Wie  der  Sinn  des  Anges  Alles  im 
Lichte  erkennt,  so  strahlt  anch  das  Licht 
des  g5ttlichen  Wesens  nnmittelbar  in  nnsem 
Oeist  ein  nnd  setzt  nns  dadnrch  in  den 
Stand,  Alles  nnmittelbar  in  diesem  Lichte 
zn  erkennen.  Im  Gmnde  ist  also  nnser  Er- 
kennen nichts  anderes,  als  ein  Geformtwerden 
dnrch  die  gdtUiche  liiteUigenz,  indem  Gott 
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foTtwithrend  ana  VeranlasanDg  der  sinnlichen 
WahrnelimiiDg  die  Ideen  der  Dinge  offenbart 
Das  anf  der  nntersten  Stufe  der  Wesensleiter 
stehende  nnd  nur  leidend  sich  verhaltende 
Leben  der  E&rper  ist  das  Bild  der  ver- 
nflnftigeii  Seele.  deren  intellectaelles  Leben 
wiederum  das  Bild  des  gdttlichen  Lebens 
ist  AUe  Thfttigkeit  im  Bereiche  des  k5rper- 
lichen  Lebens  muss  aber  von  einem  nn- 
k5rperlichen  Princip  ansgebeuy  welches  als 
die  nntheilbare  Form  die  zweite  Stnfe  in  der 
Reihe  des  Seienden  bildet,  aber  dnrch  die 
Yerbindnng  mit  der  Materie  noch  nicht  die 
wahre  nnd  vollkommene  Form  ist.  Ueber 
dieser  kdrperlichen  Qnalitftt  oder  Lebensform 
steht  aber  als  drittes  Glied  in  der  Stufen- 
leiter  der  Wesen  die  zwar  in  ihrer  Wesen- 
heit  nnbewegliche,  aber  in  ihren  Eraft- 
ftnssernngen  bewegliche  Seele,  dnrch  welche 
das  im  Entstehen  nnd  Vergehen  nnbest&ndig 
hin-  nnd  herwogende  kdrperUche  Leben  zn 
einer  einheitlichen  nnd  best&ndigen  Ordnnng 
znsammengehalten  wird.  Ueber  der  Seele 
steht  als  letztes  Glied  in  der  Eette  der  Wesen 
als  rein  Unbewegliches  nnd  Unver&nderliches 
die  Wesensstnfe  der  Engel  als  eine  nnbeweg- 
liche  Vielheity  nnd  tiber  dieser  endlich  steht 
Gott  als  reine  absolnte  Einheit,  welche  ohne 
alle  Yielheit  ist  Als  der  Einzige  ist  Gott 
zngleich  hdchste  Intelligenz  nnd  als  schOpfe- 
rische  Macht  zngleich  nnendliche  Gflte.  Im 
Bereiche  der  Welt  der  Seelen  steht  auf  der 
obersten  Stnfe  die  Seele  der  Welt;  dann 
folgen  die  Seelen  der  hinunlischen  Sph&ren 
nnd  anf  diese  die  Seelen  aller  lebendigen 
Wesen.  Fttr  die  Immaterialitftt  der  mensch- 
lichen  Seele  hat  Ficinns  eine  Menge  von  Be- 
weisgrlinden  znsammengestellt.  welche  seiner 
Ansicht  nach  zngleich  die  Unsterblichkeit 
der  ans  Gott  stammenden  nnd  gott&hnlichen 
Seele  ^ew&hrleisten  sollen. 

MarsTlii  Fidnl  opera  [mit  Aasschloss  seiner 
Uebereetzmigen  dee  Platon  and  des  Plotinos] 
in  duos  tomos  digesta.    1561. 

^  Fidanza,  siehe  Johannes  yon 
Fidanza,  genannt  Bonaventnra. 

Figulus,  siehe  Nigidins  Fignlns. 

Firmianus,  siehe  Lactantins. 

Fischhaber,  Gottlob  Christian 
Friedrich,  war  1779  zn  GOppingen  im 
Wflrttembergischen  geboren,  seit  seinem 
14.  Jahre  in  den  Seminarien  zn  Blanbeuren 
nnd  Bebenhansen  gebildet  nnd  hatte  seit  1797 
in  Tfibingen  neben  der  Theologie  besonders 
Eanf  sche  nndFichte'sche  Philosophic  stndirt 
Mit  der  Schrift  ^  Ueber  daa  Prinzip  nnd  die 
Hanptprobleme  des  Fichte'schen  Systems, 
nebfft  einem  Entwnrfe  zn  einer  nenen  Anf- 
lOsnng  desselben^  (1801)  promovirte  er  znm 
Magister  der  Philosophic' nnd  lebte  dann  vier 
Jal^e  lang  im  Hause  des  dilnischen  Consnls 
zn  Venedig  als  Hofmeister^  wnrde  1806 
Repetent  am  theolodschen  Stifl;  in  Tubingen 
nnd  1808  Professor  der  Philosophic  nnd  alten 


Literatnr  am  Gymnasinm  in  Stnttgart,  wo  er 
1829  starb.  Mit  der  gedachten  Schrift  war 
er  in  die  Reihe  der  Gegner  der  Pichte'schen 
Wissenschaftslehre  getreten  nnd  wies  zngleich 
anf  die  Verwandtschaft  derselben  mit  dem 
Spinozismns  bin.  Sp&ter  hat  Fischhaber  vom 
Standpnnkt  der  Lehre  Eant's  LehrbUcher 
fttr  Gymnasien  nnd  ilhnliche  Lehranstalten 
fiber  Logik  (1818),  Moral  (1821),  Psychologic 
(1824)  nnd  Naturrecht  (1826)  ver5ffentlicht 
Fludd,  Robert  (Robertus  de 
Flnctibns)  war  1574  zu  Milgate  in  der 
Grafschaft Eent ans  einem  adeligen  Geschlechte 
geboren,  hatte  seit  1591  in  Oxford  Medicin 
nnd  Philosophic  stndirt,  dann  eine  Zeit  lang 
Eriegsdienste  gethan  nnd  mehrere  Jahre  anf 
Reisen  dnrch  Frankreich,  Spanien,  Italien 
nnd  Dentschland  zugebracht,  auf  welcben  er 
mit  den  Rosenkrenzern  nnd  Eabbalisten  Ver- 
bindungen  ankntipfte.  Nachdem  er  1601  zn 
Oxford  Doctor  der  Medicin  geworden  war, 
lebte  er  als  praktischer  Arzt  in  London,  wo 
er  1637  starb.  Ein  Gegner  der  Peripatetiker 
nnd  der  heidnischen  Philosophic  Hberhanpt, 
verpflanzte  er  die  phantastische  Natnrphilo- 
sophie  nnd  Theosophie  des  Theophrastos 
Paracelsus  nach  England  dnrch  eine  Reihe 
von  Schriften,  nnter  welcben  besonders  her- 
Yorznheben  sind:  Historia  macro-et  micra- 
cosmi  meiaphysica ,  physica  et  technico 
(1617),  Clavis  philosqphiae  et  alchymae 
(1633)  nnd  Philosqphia  Mosaica  (1638).  Er 
hat  darin  mit  grosser  Belesenheit  nnd  Ge- 
lehrsamkeit  die  geschichtlichen  Ankntlpfnngs- 
pnnkte  nnd  Znsammenhflnge  der  theo- 
sophischen  Lehren  an's  Licht  gestellt  nnd 
zeigt  sich  in  seinen  Anschannngen  von  den 
Gedanken  des  Cnsaners  Nicolans  stark  be- 
einflnsst,  welche  er  mit  den  beiden  die  Natnr 
beherrschenden  Prinzipien  der  Sympathie 
nnd  Antipathic,  der  Liebe  nnd  des  Hasses 
nnd  mit  der  allwaltenden  magnetiBchen  Eraft 
verknflpfte,  wodnrch  seine  Theosophie  eiqen 
flberwiegenden  physikalischen  Charakter  er- 
halt.  Die  gdttliche  Eraft  wirkt  in  den 
nattiriichen  Dingen  verdichtend  nnd  ver- 
dllnnend  in  Licht  nnd  Finstemiss,  in  Hass 
nnd  Liebe.  Die  Sympathie  der  Dinge  ist  im 
Lichte,  die  Antipatnie  in  der  Finstemiss 
Gottes  gegrllndet.  Dnrch  die  beiden  Leiden- 
schaften  des  Lebensgeistes,  das  Vcrlangen 
nnd  das  Ztlrnen,  dringt  die  gdttliche  Eraft 
ebensosehr  im  Wollen,  wie  im  NichtwoUen 
hindnrch.  In  der  Weltseele  vereinigen  sich 
jene  Gegens&tze,  so  dass  sie  das  eigentliche 
v  erbindnngsmittel  zwischen  der  Materie  nnd 
Gott  nnd  dadnrch  der  Messias  nnd  Erldser, 
das  fleischgewordene  Wort,  das  Brod  des 
Lebens,  der  Stein  der  Weisen  ist  Ans  der 
Weltseele  stajnmt  anch  die  Menschenseele^ 
in  welcher  der  Verstand  als  Strahl  des  nn- 
erscha£fenen  Lichts  dnrch  den  Lebensgeist 
mit  dem  Leibe  verbnnden  ist.  Giebt  sich 
der  Mensch  dem  gdttiichen  Lichte  v5llig  bin, 
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so  wird  er  lichthell,  gut  nnd  selig  nnd  end- 
Uch  ganz  in  die  ^5ttlicheNatiir  umgewandelt; 
verschliesst  er  sich  dem  hdheren  Lichte,  so 
bleibt  er  in  der  Finsteiniss  befangen  nnd 
ist  dnxch  eigene  Schnld  nnselig. 

Fontaines,    siehe    Gottfried    von 
Fontaines. 

Forberg,  FriedrichEarl,  war  1770 
zn  Henselwitz  (in  Sacbsen  -  Altenbnrg)  ge- 
boren.  1792  Privatdocent  nnd  1793  Adjunct 
bei   der   pbilosophischen  Facult&t  in  Jena, 
1797  Conrector  und  spftter  Rector  zu  Saal- 
feld  in  Tbflringen.    Nachdem  er'sich  durch 
seine  lateiniscne  Habilitationsscbrift  ^  liber 
dietransscendentale  Aesthetik^  (1792),  durcb 
die  kleine  Schrift  ^Ueber  die  Grtlnde  und 
'Gesetze  freierHandlungen^  (1795)  und  durch 
einige  in  Zeitscbriften  verdffentlichte  Abband- 
lungen  im  Sinne  und  in  der  Nachfolge  Rein- 
holds   als   einen  Anh&nger  der  Ejint'schen 
Philosophie  beurkundet  hatte,  schloss  er  sich 
weiterhin  der  Ficbte'schen  ^WissenschaftB- 
lehre^  an,  fiber  welche  er  in  dem  von  Fichte 
und    Nietbammer    herausgegebenen    pbilo- 
sophischen Journal  (1797)  Briefe  ver5ffent- 
licnte.   Durch  seine  in  eben  dieser  Zeitschrift 
(1798)  verdffentlichte  ,,Entwickelung  des  Be- 
griffs  der  Religion^  gab  er  die  Veranlassung 
zu  dem  fQr  Fichte  selbst  so  verhftngnissvoll 
gewordienen  Atheismusstreite.    Die  Religion 
(so  lehrte  Forberg)  entsteht  einzig  und  aUein 
aus  dem  Wunsche  des  guten  Herzens,  dass 
das-  Gute  in  der  Welt  die  Oberhand  Uber 
das  Bdse  erhalten  mdge.    Der  gute  Mensch 
wtlnscht,  dass  das  Gute  fiberall  auf  Erden 
herrschen  m5ge,  und  fUhlt  sich  in  seinem 
Gewissen  verbunden,  Alles  zu  thun,  was  er 
kann,  um  diesen  Zweck  bewirken  zu  heLfen. 
Dass  dieser  Zweck  mdglich  sei,  weiss  er 
zwar  nicht,  nftmlich  er  kann  es  nicht  be- 
weisen,  ebensowenig  aber  die  Unmdglichkeit 
davon.     Religion  ist  nichts  anders  als  der 
praktische  Glaube  an  eine  moralische  Welt- 
regierung.    Wenn  es  in  der  Welt  so  zugeht, 
dass  auf  das  endliche  Gelingen  des  Guten 
in  der  Welt  gerechnet  ist;  so  giebt  es  eine 
moralische    Weltregierung.     Der    erhabne 
Geist,  der  die  Welt  nach  moralischen  Ge- 
setzen  regiert,  ist  die  Gottheit.    Weder  Er- 
fahrung,  noch  Speculation  kdnnen  Gott  finden: 
daher  bleibt  nur  das  Gewissen  flbrig,  um  auf 
dessen  Aussprtlche  eine  Religion  zn  grllnden. 
£s  ist  nicht  Pflicht,  zu  glauben,  dass  eine 
moralische  Weltregierune  oder  Gott  existirt 
Im  blossen  Nachdenken  kann  man  es  halten, 
wie  man  will.     Es  ist  bios  und  lediglich 
Pflichtj  so  zu  handeln,  als  ob  man  es  glaubte, 
dass  eme  morallBche  Weltordnung  oder  ein 
Gott  als  mor&lischer  Weltregierer  existirt 
Denn  ob  ein  Gott  ist,  das  bleibt  ungewiss, 
und  ge^n  ein  Wesen.  dessen  Existenz  un- 
gewiss ist,  giebt  es  flDeraU  Nichts  zu  thun. 
Nach    der    ^Apologie    seines    angeblichen 
Aiheismus''  (1799)  hat  Forberg  welter  Nichts 


verdffentlicht,  als  seinen  ^Lebenslanf  eines 
VerschoUenen"  (1840).  worin  er  sein  vor- 
wie  nachmaliges  Gescnick  beschrieben  hat 
Darin  wird  auch  erz&hlt,  wie  bald  nach  der 
Atheismus-Eatastrophe  Forberg  Fichte*n 
frug,  warum  er  den  Verweis  nicht  ebenfalls 
rulug  hingenommen  habe^  um  ebenso  ruhig 
auf  seinem  Posten  zu  bleiben^  wie  Forberg 
auf  dem  seinigen.  „Wenn  ich  Parmenion 
wflre  (erwiderte  Fichte),  so  h&tte  ich's  ge- 
than;  da  ich  aber  Alexander  bin,  so  konnte 
ich  nicht  I ""  Forbeig  wurde  1802  Archivrath 
und  1806  geheuner  Kanzleirath  in  Gotha  und 
als  solcher  1817  Aufseher  der  dortigen  Hof- 
bibliothek.  Im  Jahr  1821  schrieb  er  aus 
Coburg  an  H.  E.  G.  Paulus  in  Heidelberg: 
^Die  Welt  hat  seit  meinen  atheistischen 
H&ndeln  nichts  von  mir  vemommen  und  dabei 
auch  wohl  nichts  verloren.  Des  Glaubens 
babe  ich  in  keiner  Lage  des  Lebens  be- 
durft  und  gedenke  in  meinem  entschiedenen 
Unglauben  zu  verharren  bis  an's  Ende,  was 
far  mich  ein  totales  Ende  ist,  es  wftre  denn, 
der  neue  Wunderth&ter  in  Bamberg  [Hohen- 
lohe]  br&chte  mich  noch  auf  dem  Wege  des 
Schauens  zum  Glauben^.  Er  starb  im  Jahr 
1848  als  geheimer  Eirchenrath  in  Hild- 
burghausen. 

Forse.  Louis  de  la,  siehe  Lafor^e. 

Foruvio,  siehe  Jacobus  de  Forlivio. 

Fomialisten,  siehe  Mittelalterliche 
Philosophie. 

Fomiey,  Johann  Heinrich  Samuel, 
war  1711  in  einer  aus  der  Champagne  stam- 
menden  reformirten  Familie  zu  Berlin  ge- 
boren  und  wurde  zuerst  Prediger  in  der 
dortigen  franzdsischen  Colonic,  dann  Professor 
am  dortigen  Collie  fran^ais,  sp&ter  st&n- 
diger  Secretair  der  Akademie  und  Director 
der  pbilosophischen  Classe  derselben,  als 
welcher  er  1797  starb.  Er  war  ein  ausser- 
ordentlich  fruchtbarer  Schriftsteller  auf  den 
verschiedensten  literarischen  Gebieten.  In 
den  Mimoires  de  racadSmie  royale  des 
sciences  de  Berlin  finden  sich  zahlreiehe 
Abhandlungen  von  ihm.  besonders  psvcho- 
logischen  und  moraliscnen  Inhalts.  Unter 
seinen  als  selbststftndige  Schriften  verdffent- 
lichten  Arbeiten  beziehen  sich  folgende  vor- 
zugsweise  auf  Philosophie:  Elemenia  phUo- 
sophiae  sive  medulla  Wolfiana  (1746).  Essai 
sur  la  necessiii  de  la  reviloMon  (1747),  La 
logique  des  vrtxisemblances  (1747^,  Recher- 
ches  sur  les  ilimens  de  la  matiere  (1747), 
Psnsies  raisonnables  opposies  aux  pensees 
philosqphiques  [de  Diderot]  (1749),  Le 
systeme  du  vrai  banheur  (1750),  Le  pMo- 
sophe  Chretien,  in  4  Bftnden  (1750  —  66), 
Discaurs  moraux  pour  servir  de  suite  au 
philosophe  chriHen,  in  2  BAnden  (1765), 
Essai  sur  la  perfection  (1751),  Ahregi  du 
droit  de  la  nature  et  des  gens,  tiri  de 
Vouvrage  latin  de  Wolf  (1758),  Princ^es 
de  morale  (1762—65,  in  4  Bftnden),  Abrigi 
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de  VhUtaire  de  laphilosophie  (1760,  deutsch 
1763),  Milanges  philosophiques  (1754,  in 
2  B&nden).  In  seinen  Anschannngen  bewegt 
er  sich  innerhalb  der  Ornndgedanken  von 
Leibniz  und  Wolf,  dessen  Philosoplue  er 
von  ihrer  schwerf&lligen  Methode  una  Schul- 
fonn  befreite,  zugleich  aber  yielfach  mit 
Gedanken  Locke's  und  Hume's  versetzte, 
sodasB  er  fttglich  zu  den  eklektischen  Po- 
pulaiphilosopnen  zUhlt  und  die  deutsche 
Aufkkrung  in  franzdsischer  Sprache  ver- 
tritt.  Er  sucht  in  der  Weise  dieser  Geistes- 
richtune  das  Dasein  Gottes  und  die  Un- 
sterblicnkeit  der  Seele  zu  beweisen  und 
setzt  die  Gltickseligkeit  in  das  Bewusstsein 
der  Vollkommenheit  Als  Gegner  Bousseau's 
schrieb  er  1763  einen  Anti-Emile  und  1764 
einen  Endle  chritien  und  eine  Schrift  Defense 
de  la  riligion  et  de  la  Ugislaiton,  pour 
sennr  de  mile  h  r Anti-Emile  (1764). 

Foucher,  Simon,  war  1644  in  Dijon 
als  der  Sohn  eines  Eaufmanns  geboren  und 
£rtlh  als  Eanonicus  der  heiligen  Kapelle  von 
Dijon  eingetreten,  verliess  aber  bald  seine 
Vaterstadt  und  ging  nach  Paris,  wo  er  bei 
der  Sorbonne  den  Grad  eines  Bacoalaureus 
erwarb  und  als  Abb6  seinen  festen  Aufent- 
halt  nahm.  Anfangs  ein  Anhftnger  der  Lehren 
des  CartesiuB  wurde  er  als  noch  nicht 
23jftliriger  junger  Mann  1666,  als  die  Ueber- 
reste  des  Cartesius  aus  Schweden  nach  Paris 
gebracht  worden  waren.  von  Rohault  mit 
einer  Gedftchtnissrede  aui  Descartes  betraut. 
Der  Cartesianische  Zweifel  entwickelte  sich 
jedoch  bei  Foucher  in  weit  entschiedenerer 
Weise,  als  bei  Cartesius  selbst.  Dieser 
skeptischen  Geistesrichtung  begegnen  wir 
schon  in  der  wahrscheinlich  1763  verfassten 
^Dissertation  sur  la  recherche  de  la  veriti 
au  svr  la  philosophie  des  Acadimiciens", 
£r  woUte  fthnlich,  wie  Gassendi  die  Lehre 
und  Weltanschauung  Epikur's  wieder  belebte, 
seinerseits  den  Skeptidsmus  der  sogenannten 
mittlern  Akademie  emeuern  und  bek&mpfte 
von  skeptischen  Gesichtspunkten  aus  die 
Systeme  des  Descartes,  Malebranche  und 
Leibniz,  besonders  dessen  Lehre  von  der  vor- 
herbegrOndeten  Harmonic.  Auf  Foucher's 
„Criiique  de  la  recherche  de  la  viriti'^ 
(1675)  antwortete  Male'branche  in  der  Vor- 
rede  zum  zweiten  Bande  seiner  „Recherche" 
und  auf  diese  wiederum  (1676)  Foucher.  In 
einer  Schrift  „De  la  sc^esse  des  anciens" 
(1682)  suchte  er  zu  beweisen,  dass  die 
Moralgrundsfttze  der  Alton  dem  Christen- 
thnm  nicht  entgegen  sind.  Seine  „Histoire 
de  Acadimiciens'*  erschien  1690.  Foucher 
starb  1696  in  Paris. 

Franciscus  de  Mayronis  (bisweilen 
auch  knrzweg  Franciscus  Mayron  ge- 
nannt)  war  zu  Mayrone  in  der  Provence 

feboren  und  zu  Digne  in  den  Orden  der 
'ranziskaner  getreten.   Sp&ter  kam  er  nach 
Paris,  wo  er  den  Johannes  Duns  Scotus 

IlMk,  Hudivftrterbaek. 


zum  Lehrer  hatte  und  nachher  selbst  als 
Lehrer  an  der  Sorbonne,  wo  er  1315  die 
den  Sommer  tlber  an  jedem  Freitag  von 
5  Uhr  frtlh  bis  7  Uhr  Abends  abgehaltene 
^Sorbonische  Disputation^  {Acttis  Sorbonicus) 
einftlhrte,  mit  so  grossem  Beifall  auftrat, 
dass  er  von  seinen  Zeitgenossen  die  Ehren- 
titel  „ Doctor  illuminatus"  und  „Magister 
acutus  abstractionum^'  erhielt  Er  starb 
1325  zu  Piacenza.  Obwohl  sich  Franciscus 
in  seinen  Schriften  tiberaU  im  Wesentlichen 
an  die  Lehren  seines  Meisters  Duns  Scotus 
anschliesst,  nur  dass  wir  bei  ihm  einem  noch 
grdsseren  Aufwand  an  subtilen  Unterschei- 
dungen  und  Beweisfllhrungen  begegnen,  als 
bei  Duns  Scotns  selbst;  so  stellte  er  sich 
doch  hinsichtlich  der  scholastischen  Cardinal- 
frage  nach  der  Bedeutung  der  Universalien 
(AUgemeinbegrifie)  fthnlich  wie  Heinrich 
G5thals  auf  einen  ganz  platonischen  Stand- 
punkt  Die  Darstellung  d!er  Logik  soil  ledig- 
Hch  die  Mittel  znm  Sieg  tlber  die  von  der 
Eirchenlehre  abweichenden  Richtungen  lie- 
fern.  In  der  ^Isagoge^  des  Neuplatonikers 
Porphyries,  zu  welcher  Franciscus  einen 
Commentar  schrieb,  sieht  er  nur  eine  zweite 
Auflage  des  platonischen  Dialogs  ^Sophistes'*. 
Den  Aristoteles  erklftrt  er  fllr  unfUhig  zu 
alien  metaphysischen  Fragen  und  erblickt 
in  ihm  nur  den  neidvollen  Verderber  der 
platonischen  Lehre  von  den  Ideen  als  den 
unverftnderlichen  Musterbiidern  der  Dinge 
in  der  gdttlichen  Weisheit.  Die  Universalien- 
frage  dtlrfe  nicht  auf  den  Gegensatz  des 
^Seins  in  der  Seele^  und  des  ^Seins  in  den 
Dingen  draussen^  gestellt  werden;  denn  die 
Allgemeinbegriffe  seien  an  sich  weder  in  der 
Seele,  noch  in  den  Dingen,  und  der  Intellect 
erfasse  das  Einzehie  recht  eigentlich  in  all- 
gemeiner  Weise.  Die  Quidditftten  oder  Wesen- 
heiten  der  Dinge  seien  nach  ihrem  wesen- 
haften  Sein  nicht  eigentlich  im  gdttlichen 
Verstande,  sondern  haben  ihr  intelligibles 
Sein  durch  sich  selbst  und  von  der  gdttlichen 
Wesenheit  getrennt  ftir  sich  selbst,  seien 
also  in  Gott  nur  darum  ideell  vorgebildet, 
well  sie  ein  solches  wesenhaftes  intelligibles 
Sein  haben. 

Franciscus  Georgius  Venetus,  siehe 
Zorzi  (Francesco). 

Franciscus  Patritius,  siehe  Patrizzi 
(Francesco). 

Franclie,  Georg  Samuel,  war  1773 
zu  H5rnerkirchen  in  der  Grafscnaft  Ranzau 
geboren,  auf  dem  Johanneum  in  Hamburg 
1778  gebildet  und  hatte  seit  1781  in  Kiel 
Theologie  und  Philosophie  stndirt.  Nachdem 
er  seit  1784  Lehrer  und  spftter  Rector  der 
Stadtschule  zu  Husum  gewesen  war,  wurde 
er  1806  Hauptpastor  zu  Sonderburg  auf  der 
Insel  Alsen  und  1811  Professor  der  Theologie 
in  Kiel,  wo  er.  1840  starb.  In  seinen  die 
Philosophie  berflhrenden  Schriften  beharrte 
er  Zeitlebens  auf  dem  Standpunkte  der  WolflT- 
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schen  Philosophie.  Ausser  einem  ^Versnch 
einer  historiach  -  kritischen  Uebersicht  der 
Lehren  und  MeinuDgen  unserer  vornehmsten 
neueren  Weltweisen  von  der  Unsterblichkeit 
der  Seele"  (1796)  und  seinen  ^Insiitutiones 
psychologicae  empiricae  ei  logicae  in  zcsum 
scholarum^  (1802)  sind  von  ihm  mehrere 
von  den  Akademieen  in  Kopenhagen  und 
Berlin  gektSnte  Preisschriften  veroflfentlicht 
worden,  nMmlich:  Beantwortung  der  Frage, 
welche  Stufen  hat  die  praktische  Philosophic, 
nachdem  man  angefangen  hat,  sie  systema- 
tisch  zu  behandeln,  durchlaufen  mtissen,  ehe 
sie  ihre  heutige  Gestalt  bekommen  hat?  (1801); 
Ueber  die  Eigenschaft  der  Analysis  und  der 
analytischen  Methode  in  der  Philosophie 
(1805);  Versuch  liber  die  neueren  Schicksale 
des  Spinozismus  und  seinen  Einfluss  auf  die 
Philosophie  tiberhaupt  und  die  Vemunft- 
theologie  insbesondere  (1808). 

FranzOsisclie  Philosophie.  Im 
Frankenlande  entstand  seit  Karl  des  Qrossen 
Tagen  die  scholastische  Philosophie  desMittel- 
alters,  ^e  unter  Karl  des  Kahlen  Regierung 
in  Frankreich  an  dem  Schotten  Johannes 
(Scotus  Erigena)  ihren  Begrtinder  und  ersten 
Pfleger  gefunden  hat  und  deren  vomehmster 
Sitz  die  gelehrte  Schule  von  Paris  war,  welche 
seit  1206  zur  fiJrmlichen  Universitftt  (uni- 
versiicts  literarvm)  erhoben  wurde.  Die 
nftchste  Pflege  def  scholastischcn  Philosophie 
kntlpft  sich  im  neunten  Jahrhundert  an  die 
Thatigkeit  des  Heiric  von  Auxerre  und 
seinen  Schtiler  Remigius  von  Auxerre,  im 
zehnten  Jahrhundert  an  Gerbert  von 
Aurillac  (in  der  Auvergne)  und  seinen  Schtiler 
Fulbert  von  Chartres,  dessen  Schtiler 
Berengar  von  Tours  im  elften  Jahrhundert 
durch  seine  rationalistische  Auffassung  der 
Abendmahlslehre  eine  RoUe  in  der  Geschichte 
der  Dogmenbildung  spielte.  Vorzugsweise  in 
Paris  wurden  die  dialektischen  Kampfe 
zwischen  den  beiden  metaphysischen  Geistes- 
richtungen  des  scholastischcn  Mittelalters, 
dem  ^ominalismus  und  Realismus  (siehe: 
Mittelalterliche  Philosophic)  und  zwischen 
den  orthodoxen  und  rechtgiaubigen  Parteien 
innerhalb  der  Theologie  durchgekampft. 
R  0  s  c  e  11  i  n  vertrat  als  Kanonikus  von  Com- 

Sicgne  gegen  Ende  des  elften  Jahrhunderts 
en  Nominalismus ,  wie  Wilhelm  von 
Champeaux  (im  Jahr  1121  gestorben)  den 
Realismus  in  der  Auffassung  der  sogenannten 
Universalien  (Allgemeinbegriffe),  wahrend 
der  als  Dialektiker  nicht  minder  wie  durch 
seine  Liebe  zu  Heloise  bertlhmt  gewordene 
Abeillard  (Abalardus  1079  —  1142)  eine 
Mittelstellung  zwischen  den  aussersten  Gegen- 
satzen  dieser  beiden  scholastischcn  Geistes- 
richtungen  einnahm.  Wahrend  im  zwOlften 
Jahrhundert  Walter  von  Mortagne  und 
Gilbert  de  laPorr6e  die  realistische  Rich- 
tung  vertraten,  lehrten  Bernhard  von 
Chartres  (Bemardus  Sylvestris),  Wilhelm 


von  Conches  und  Adelard  von  Bath  einen 
christlich  modificirten  Piatonismus.  Daneben 
fand  die  durch  Bernhard  von  Clairvaux 
(1091—1163)  begrtlndete  Mystik  des  Kircheh- 
glaubens  in  der  Schule  von  Sauct  Victor, 
die  im  zw6lften  Jahrhundert  bltthte,  einige 
namhafte  Vertreter,  wahrend  Amalrich 
von  Bena  (bei  Chartres)  und  David  von 
Dinant  beim  Ausgange  des  zwdlften  Jahr- 
hunderts eine  von  der  Kirche  verurtheilte 
pantheistische  Richtung  einschlugen.  An  dem 
Umschwunge,  der  in  der  scholastischcn  Philo- 
sophic seit  dem  Bekanntwerden  der  arabischen 
Uebersetzungen  und  Commentare  zn  Aristoteles 
am  Beginne  des  dreizehnten  Jahrhunderts 
eintrat,  wodurch  die  eigentliche  dialektisch- 
scholastischc  Ausbildung  der  christlichen 
Philosophie  des  Mittelalters  angebahnt  und 
die  scholastische  Philosophie  zu  ihrer  vollen 
Bltlthe  gebracht  wurde,  waren  in  Frankreich 
ebenfalls  namhafte  Vertreter  der  Scholastik 
betheiligt.  Der  Dialektiker  Simon  von 
Toumay  hatte  schon  um  1200  mit  gleicher 
Leichtigkeit  den  Kirchenglauben  5ffentlich 
als  wahr,  ins  geheim  aber  als  unwahr  zu 
erweisen  gesucht.  Ala  Vertheidiger  der 
platonischen  Ideenlehre  gegen  die  arabischen 
Aristoteliker  war  Wilhelm  von  Auvergne 
(gest.  1249)  aufgetreten.  Als  Anhanger  der 
Lehre  des  Thomas  von  Aquino  und  Bestreiter 
der  Scotisten  (d.  h.  der  Anhanger  des 
Johannes  Duns  Scotus)  traten  Hervaens 
von  Nedellec  in  der  Bretagne  (gest  1323), 
Wilhelm  Durand  von  Si  Pourgain 
(gest  1332)  und  Gottfried  von  Fontaines 
zu  Ende  des  dreizehnten  Jahrhunderts  auf. 
Der  Nominalismus  wurde  durch  den  Franzis- 
kaner  Pierre  Aureol  (Petrus  Aureolus, 
gest  1321)  und  den  Domilumer  Durand  de 
8t  Pour9ain  emeuert.  Ala  Nominalist  und 
Dialektiker  that  sich  in  Paria  wahrend  der 
ersten  Haifte  des  vierzehnten  Jahrhunderts 
Johannes  Buridan  hervor,  wahrend  der 
PariserKanzler  Peter  von  Ailly  (1350— 1425) 
mit  dem  Nominaliamus  den  Skepticismus  ver- 
band  und  sein  Nachfolger  alB  Kanzler 
Johann  Charlier  aus  Gerson  (1363  bis 
1429)  eine  Vereinigung  der  myatiachen  Geistes- 
richtung  mit  der  cQalektischen  Scholastik 
erstrebte;  Durch  Jacques  Lef ^vre,  (Jacobus 
Faber  Stapulensia,  geat  1537)  und  aeinen 
Schtiler  Jacquea  Bouilld  (Jacobus  Bovillua, 
gest.  1533)  wurde  die  Emeuerung  der  Stndien 
des  klassischen  Alterthums  im  Intereaae  einer 
philoaophiach-theologischen  Lehre  gefbrdert 
Im  Reformationszeitalter  hat  unter  den 
Gegnern  der  scholastisch-aristotelischen  Philo- 
aophie  dea  Mittelaltera  Pierre  de  la  Ram^e 
(Petrus  Ramus,  1517—1572)  mit  seiner 
^neuen  Logik"  die  Schule  der  „Rami8ten^ 
begrtindet  und  schon  50  Jahre  vor  Deacartea' 
y^Discours  de  la  methode  "^  in  firanzdsischer 
Sprache  zu  philoaophiren  begonnen.  In  der 
durch  die  Schule  der  Ramisten  begrfindeten 
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Freiheit  des  Denkens  trat  Jean  Bo  din 
(Johannes  Bodinus,  1530—1596)  flir  den 
religiosen  Natoralismns  in  die  Scbranken 
nnd  als  Begrdnder  der  Rechtsphilosophie  anf. 
Wfthrend  Pierre  Gassendi  (1592  —  1656) 
den  Epiknreismus  mit  seiner  Atomenlehre 
ans  der  Vergessenheit  zog  und  dadnrch  die 
Verkntipfdng  des  Atomismus  mit  der  nen- 
erwachenden  Natnrfoischnng  veranlasste, 
wurde  der  Skepticismus  der  Alien  durch 
Michel  de  Montaigne  (1532  —  1592)  er- 
neuert,  in  dessen  Pusstapfen  der  Weltgeist- 
liche  Pierre  Charron  (1541—1603),  Le 
Vayer  (1586—1672)  nnd  sein  Schtller 
Sorbi^re  (1615  —  1676),  sowie  Simon 
Foncher  (1644  —  1696),  Daniel  Huet 
(1633—1721)  nnd  Pierre  B  ay  le  (1647—1706) 
getreten  sind.  Von  dieser  skeptischen  Geistes- 
richtnng  ging  auch  Frankreich's  grdsstes 
philosophisches  Genie,  Ren^  Descartes 
(Renatiis  Cartesins,  1596—1650)  ans,  dessen 
Schtller  Antoine  Arnanld  (1612—1694)  die 
jansenistische  Logik  von  Port  Royal  be- 
grtlndete,  wfthrend  Malebranche  (1638  bis 
1715)  ans  dem  Cartesianismns  die  Consequenz 
des  sogenannten  ^Occasionalismns^  zog  nnd 
die  Lehre  anfstellte,  dass  wir  alle  Dinge  in  Gott 
schanen.  Ans  dem  Skepticismns  Bayle's 
entwickelte  sich  nnter  dem  Einflass  der  Er- 
kenntnisslehre  Locke's  weiterhin  im  acht- 
zehnten  Jahrhundert  in  Frankreich  die 
Opposition  des  freien  Denkens  gegen  die 
Dogmen  der  kirchlichen  Ueberliefemng  zu- 
nftchst  anf  deistischem  Standpunkt,  der  sich 
weiterhin  znr  BcCTfindnng  einer  strong 
natoralistischen  Weltansicht  nnd  anf  deren 
Grnndlagen  bis  znm  Atheismns  fort  ent- 
wickelte. Voltaire  (1694  —  1778)  wnrde 
der  eigentliche  Patriarch  der  franzosischen 
Anfklftmng,  deren  deistisches  Glaubensbe- 
kenntniss  durch  Rousseau  (1712  —  1778) 
Auf  die  Ideen  Gott.  Tugend  und  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele  oasirt  wurde,  w&hrend 
Montesquieu  (1689 — 1755)  den  Absolutis- 
mus  in  Kirche  und  Staat  bekftmpfte  und  dem 
politischen  Liberalismus  die  gebiidete  dffent- 
liche  Meinung  ge wann.  An  Locke  ankntipfend 
hat  Condillac  (1715 — 1780)  den  SensuaUsmus 
begrtlndet,wahrendCondorcet(1743— 1794) 
znr  VOlkerpsychologiestrebte  und  Helvetius 
(1715—1771)  die  Consequenzen  des  Empiris- 
mus  fUr  die  Ethik  zog,  die  St.  Lambert 
(1716 — 1803)  in  seinen  Oatechismen  auf  die 
Verbindung    des    Glfickes    aller   Einzelnen 

rdete.  Von  den  beiden  Begrttndem 
franzdsischen  Encyclopftdie ,  Diderot 
und  D*Alembert,  blieb  der  letztere 
(1717—1783)  in  der  Metaphysik  beim  Skepti- 
cismus stehen,  wfthrend  D  iderot  (1713— 1784) 
vom  Theismus  und  Deismus  zum  Pantheis- 
mus  und  atomistischen  Materialismus  fort- 
schritt,  dessen  rUcksichtslose  Consequenzen 
durch  La  Mettrie  (1709—1751)  und  durch 
das  in  den  Kreisen  des  Barons  Holbach 


(1723  —  1789)  entstandene  ^Systeme  de  la 
nature^  (1770)  gezogen  wurden.  In  der 
Richtung  Condillac's  fortarbeitend  wurde 
Cab  an  is  (1757—1808)  der  Physiolog  und 
Psycholog  der  sensualistischen  Schule,  als 
deren  Metaphysiker  Destutt  de  Tracy 
(1754  —  1836)  aufferat,  wfthrend  Volney 
(1757  —  1820)  ihr  populftrer  Moralphilosoph 
wurde.  Durch  den  Gedanken  einer  stufen- 
mftssigen  Entwickelung  der  Naturwesen  bis 
zum  Menschen  hinauf  wurde  Robin et 
(1735  —  1820)  ein  Vorlftufer  Schellings, 
wfthrend  der Benedictiner  DomDeschamps 
(1716—1774)  in  seiner  philosophischen  Lehre 
als  ein  Vorlftufer  Hegels  erscheint.  Eine 
mystisch  -  theosophische  Richtung  vertrat 
Pasqualez  und  seine  Nachfolger  St.  Martin 
(1742—1803)  und  Fabre  d' Olivet  (1769  bis 
1825).  Die  franzdsische  Philosophic  der 
Contrerevolution  und  der  Restauration  fand 
in  der  sogenannten  theologischen  Schule  ihre 
Hauptvertreter  in  Ballanche  (1776—1847), 
de  Maistre  (1753—1821),  de  Bonald 
(1797— 1840)  und  de  Lamennais  1780  bis 
1854).  Im  Gegensatze  zur  Philosophic  des 
SensuaUsmus  machte  sich  in  Frankreich 
eine  psychologisch  -  spiritualistische  Schule 
geltend,  die  durch  Maine  de  Biran 
(1766—1824),  Royer  CoUard  (1763—1845) 
und  Jouffroy  (1796  —  1824)  vertreten 
ward  und  durch  Verschmelzung  mit  deutscher 
Philosophic  als  eklektische  Schule  von 
Cousin  (1792  —  1867)  proklamirt  wurde, 
dessen  Schtller  neben  den  Anhftngern  der 
durch  Comte  (1798  —  1857)  gegrtindeten 
„positiven  Philosophic"  die  franzftsische 
Philosophic  der  neuesten  Zeit  reprftsentiren. 

Frasseii,  Claude  (Claudius  Frasse- 
nius)  war  in  dem  Dorfe  Vire  bei  P^ronne 
in  der  Picardie  geboren,  im  16.  Jahre  in 
den  Orden  der  Franziskaner  getreten,  studirte 
in  Paris,  wo  er  1662  Doctor  der  Theologie 
wurde  und  im  dortigen  Convente  seines 
Ordens  die  scotistische  PhUosophie  lehrte. 
Spftter  (1682)  wurde  er  General -Definitor 
seines  Ordens  und  starb  1711  fast  erblindet 
in  seinem  Kloster  zu  Paris.  Er  zeigte  sich 
als  getreuer  Vertreter  der  scotistischen  Lehre 
in  seinen  beiden  Hauptwerken:  Philosophia 
academica  ex  suhtilissimis  Aristotelis  et 
scotisticis  ratiombm  et  senientiis  hrevi  ac 
perspicua  methodo  adornatu  (1657,  und  in 
2  Bftnden  1668)  und  Scotus  academicus  sen 
universa  doctoris  suhtilis  theologica  dogmata 
(1672  in  4  Folianten,  1744  in  12  Quart- 
bftnden). 

Fredegisus^einSchaler  Alcuins,  stammte 
aus  York  und  lebte  am  Hofe  Karl  des  Grossen, 
wurde  spftter  Ludwig  des  Frommen  Kanzler 
und  nach  Alcuin^s  Tode  dessen  Nachfolger 
als  Abt  des  Klosters  von  St.  Martin  in  Tours, 
als  welcher  er  834  starb.  In  einer  an  die 
Theologen  am  Hofe  Karl  des  Grossen  ge- 
richteten  „Epistola  de  nihUo  et  tenebris** 
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(abgedruckt  im  105.  Bande  von  Migne's 
PoUrologiae  cursus  con^letus)  warf  er  die 
Frage  anf,  ob  das  Nichts  in  der  That  Etwas 
sei  Oder  nicht  sei,  and  will  den  Beweis,  dass 
das  Nichts  in  der  That  etwas  sei,  ebenso 
aus  der  heiligen  Schrift;  wie  ans  der  Vemunft 
filhren.  Dabei  lag  inm  offenbar  die  An- 
schaunng  im  Sinne,  dass  das  Nichts  der  an- 
bekannte  Stoff  sei,  ans  welchem  Alles  and 
vielleicht  aach  die  gdttliche  Natar  selbst 
gebildet  w&re. 

Freidenker,     englische,     siehe 
Deisten. 

Freigius,  Johannes  Thomas^  war 
za  Freibarg  im  Breisgau  geboren,  wo  er 
aach  Rechtswissenschaft  sta&te,  wurde  dann 
in  Paris  ein  eifriger  AnhUnger  des  Petros 
Ramas,  trat  daraai  in  Freibarg  and  nachher 
in  Basel  als  Lehrer  aaf ,  nahm  1575  einen 
Raf  als  Professor  nach  Altorf  an,  dankte 
jedoch  schon  1582  wieder  ab  and  ging  nach 
Basel  zartlck,  wo  er  1583  an  der  Pest  starb. 
Seine  eifrige  Verehrang  far  die  Lehre  des 
Ramns  tritt  aach  in  den  von  ihm  verdffent- 
lichten  philosophischen  Schriften  heryor, 
nUmlich :  Quaestiones  logicae  etethica  (1576), 
Vha  Petri  Rami  (1580)  and  PaedagogiLs  de 
logica  Jurisconsultontm  (1582). 

Fries,  Jacob  Friedrich,-  war  1773 

in  Barby  im  Regierangsbezirk  Magdeburg 

geboren,  wo  sein  Vater  die  Angelegenheiten 

der    evangelischen  Brttdergemeinde   leitete, 

and  besachte  seit  1778  die  dortige  Schule 

dieser  Gemeinde  and  seit  1792  —  95  das 

theologische  Seminar  derselben.   In  Leipzig, 

wo  er  seit  1795    neben  Mathematik   and 

Naturwissenschaften  aach  Philosophie   sta- 

dirte,  warde  er  hauptsftchlich  darch  Garve 

angeregt.  bald  aber  (seit  1796)  in  Jena  mit 

der  Kant  schen  Philosophie  bekannt  and  war 

in  seinen  Anschaaangen  aUm&lig  aus  einem 

Jttnger  der  Brttdergemeinde  ein  ^Deist  and 

Lessing'scher  Fragmentist^  geworden,  ohne 

doch  der  religidsen  Innigkeit,  die  er  durch 

seine  herrnhuterische  Erziehung  gewonnen 

hatte,    entfremdet  za  werden.     Nach   der 

Vollendung  seiner  Universit&tsstadien  lebte 

er  seit  Ende  1797—1800  als  Hauslehrer  za 

Zofingen  in  der  Schweiz  and  ver5ffentlichte 

in  dieser  Zeit  neben  einigen  chemischen  and 

physikalischen  Aufsfttzen  im  Jahr  1798  in 

dem  von  Erhard  Schmid  in  Jena  heraus- 

gegebenen    psychologischen  Magazin  seine 

ersten  philosophischen  Versuche  ^ttber  das 

Verh&ltniss  der  empirischen  Psychologic  zar 

Metaphysik^  and  ^PropHdeutik  einer  allge- 

meinen  empirischen  Psychologic^.    Im  Jahr 

1801  habilitirte  er  sich  in  Jena,  am  damaligen 

Haaptherd  der  Kanfschen  Philosophie,  mit 

einer  lateinischen  Abhandlang  ^Ueber  die 

intellectuelle  Anschauung^  als  Privatdocent 

fttr  Philosophie,  indem  sein  Streben  darauf 

ferichtet  war,  aus  dem  Verst&ndnisse  Kant's 
ie  der  religids-sittlichen  Natar  des  Menschen 


entsprechenden  gewinnvollen  Conseqaenzen 
zu  Ziehen,  zum  Gegenstande  des  Wissens 
mit  Kant  nur  die  Tiefe  der  Erfahrang  za 
machen,  aber  die  Bedeatung  der  innem  Er- 
fahrang hervorzaheben  and  durch  diese, 
unter  genauer  Bezeichnung  der  Grenze  des 
Glaubens  and  Wissens,  die  hOhere  Einheit 
der  i&stiiietischen,  religidsen  and  sittlichen 
Welt  nachzuweisen.  In  der  Schrift  „Rein- 
hold,  Fichte  and  Schelling''  (1803) 
setzte  er  sich  mit  diesen  dcei  Philosophen 
kritisch  auseinander  and  stellte  ihr  VerhJIlt- 
niss  zu  Kajit  an's  Licht  Allerdings  sei 
Schelling's  Idee  der  Naturphilosophie  die 
erste  grosse  Idee,  welche  seit  Kant's  Haapt- 
schriften  sich  im  Gebiete  der  deatschen 
Speculation  gezeigt  habe.  Hier  werde  zum 
ersten  Male  das  Ganze  der  Physik  mit 
Einem  Blicke  ttbersehen  and  diese  Wissen- 
schaft  von  dem  Glauben  an  den  Grundsatz 
befreit,  der  Organismus  lasse  sich  aus  den 
innewohnenden  eigenthttmlichen  Gesetzen 
der  Naturlehre  nicht  ableiten  oder  be- 
herrschen,  sondem  man  nittsse  in  Rttcksicht 
seiner  zu  einer  Teleolo^e  oder  Lehre  ron 
Zweckbegriffen  seine  Zuflucht  nehmen.  In- 
dem nun  Schelling  zuerst  die  Welt  anter 
Natargesetzen  als  ein  organisirtes  Ganze 
gefasst  habe,  seien  jedoch  sogleich  seine 
ersten  naturphilosophischen  Grundbegriffe 
von  der  falschen  Abstraction  abh&ngig,  die 
er  von  Fichte  aufgenommen  habe,  nftmHch 
von  dem  Begriffe  einer  unendlichen  ThUtig- 
keit  oder  Productivit&t  der  Natur,  ohne  ein 
beharrendes  Sein  zu  Grunde  zu  legen;  denn 
der  Fortschritt  in  der  Construction  der  Natur 
werde  nicht  durch  diese  unendliche  Produo- 
tivitftt  zu  Stande  gebracht,  sondem  durch 
die  Aufgabe,  zu  erkllbren,  wie  es  in  der 
Natur  zu  einem  endlichen  Werden  and  zor 
bestimmten  Production  komme.  Diese  Auf- 
gabe stammt  aber  (wie  Fries  hervorhebt) 
offenbar  nur  aus  der  Erfahrung  der  wirk- 
lichen  Natur  und  die  Schelling'sche  Natur- 
philosophie enthftlt  eigentlich  nur  Combi- 
nationen  von  Erfahrungen  selbst,  nur  in 
verftnderter  Sprache.  Wo  dagegen  Schelling 
aus  philosophischen  Pr&missen  die  Natur 
construirt,  werden  seine  Bestimmungen  leere, 

fehaltlose  Formen,  durch  welche  in  der 
'hat  Nichts  erkl&rt  wird.  In  der  ersten 
Voraussetzung  der  Speculation,  vom  Ab- 
soluten  und  von  absoluter  Einheit  oder  In- 
differenz  der  GegensHtze  auszugehen,  ist 
schon  der  Grundfehler  derselben  enthalten. 
Das  kritische  Verfahren  schreitet  jedesmal 
erst  vom  concreten  Einzelnen  zum  AUge- 
meinen  fort,  ist  also  unmittelbar  analyti^h 
and  zergliedemd,  niemals  synthetisch  and 
ableitend.  Das  Kesultat  der  ron  Kant  er- 
fundenen  kritischen  Methode  in  der  Philo- 
sophie ist  Anerkennung  der  Rechte  des 
Sinnes  neben  denen  der  Vemunft,  and  die 
wahre  Kunst  zu  philosophiren  besteht  darin,      ^ 
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auf  den  Teinen  Eantianismns  znTllckzakom- 
men.  Von  der  kritischen  Metibiode  Kant's 
sind  Reinhold,  Fichte  nnd  Schelling  mit  der 
von  ihnen  eingeschlagenen  philosophischen 
Richtimg  abgewichen,  welche  nichts  ist.  als 
ein  Streben,  sich  wieder  ron  der  KritiK  zn 
befreien.  Zn  dleser  rerkehrten  Richtnng 
(wird  von  Fries  weiteT  bemerkt)  hat  im 
Grande  Kant  selbst  die  erste  Veranlassnng 
gegeben,  indem  er  llbersah^  dass  die  von 
ihm  geforderte  Selbsterkenntniss  derVernnnft 
nns  anf  den  Standpnnkt  der  Anthropologie 
als  eine  Erfahran^wissenschaft  fflhri  Die 
von  Kant  zwar  geforderte,  aber  nicht  dnrch- 
geftlhrte  Grnnduntersnchnngdes  menschlichen 
OeisteSy  eine  allgemeine  rsychologie  oder 
philosopbisehe  Anthropologie  war  nnn  ftlr 
Fries  der  lenchtende  Stern  seines  eignen 

Shilosophischen  Strebens.  Nachdem  er  in 
emselben  Jahre  (1803)  noch  seine  ^Philo- 
sophische  Rechtslehre^  heransgegeben  hatte, 
maohte  er  1803 — 1804  mit  seinem  Frennde 
Adolf  von  Heinitz.  einem  reichen  s&chsischen 
Adeligen,  eine  Keise  dnrch  Dentschland, 
Frankreich  nnd  die  Schweiz,  ron  der  er  im 
Herbst  1804  znr  Wiederanfiiahme  seiner  Vor- 
lesnngen  nach  Jena  zurtlckkehrte.  Hier  gab 
er  sein  ^System  der  Philosophie  als 
evidente  Wissenschaff*  (1804)  heraus. 
Es  ist  leicht  genng  (sagt  er  in  der  Vorrede) 
in  der  Wissenschaft;  ledes  alte  System  zn 
zertrttmmern  nnd  dnrcn  Hinlegen  einer  nenen 
hypothetischen  Grandlage,  £e  man  freilich 
selost  erst  dem  ganzen  alten  Gebilnde  ab- 
gesehen  hat  nnd  wozn  man  anch  dessen 
Trttmmer  heimlich  benntzt,  mit  einem  nenen 
Werk  eigner  Schdpfhng  zn  prahlen,  welches 
sich  indessen  nnr  zeigt,  nm  als  ephemere 
Erscheinnng  zn  blenden  nnd  zn  verschwinden. 
Etwas  von  Bedentnng  Iflsst  sich  erst  dann 
fOi  eine  Wissenschaft  thnn,  wenn  wir  sicher 
sind,  bis  an  eine  Stelle  so  gebant  zn  haben, 
dass  kein  Nachkommender  den  Grand  wieder 
einreissen  darf.  Denn  Wissenschaft  ist  kein 
genialisches  Prodnct  der  Phantasie,  sondern 
sie  will  der  Anssprach  des  Universnms  sein, 
von  gleicher  Ewigkeit  mit  ihm.  Das  Ende 
aller  Revolntionen  in  der  Philosophie  ist  also 
dadnrch  herbeigeftlhrt,  wenn  sie  anf  eine 
sichere  Weise  ihre  Untersnchnngen  anfangen 
nnd  fortfilhren  kann.  Die  bedingongen 
hierzn  sind  dnrch  die  AnfSndnng  der  kri- 
tischen Methode  erfbllt.  Die  Anspitlche  der 
Speculation  mdgen  nftmlich  sein,  wie  sie 
wollen,  so  geht  die  Kritik  nnr  von  der 
Untersnchung  der  gemeinen  Erfahrang  aus, 
ohne  diese  fttr  mehr  zn  nehmen,  als  sie 
eben  isi  Ihr  Anfang  ist  also  ganz  sicher 
nnd  ohne  alle  Hypothese.  Es  h&tte  also  die 
Bevolntion  der  Philosophie,  dnrch  welche 
Kant  die  kritische  Methode  statt  jeder  andera 
einfahrte,  die  letzte  in  der  Wissenschaft 
sein  sollen.  Wfthrend  aber  die  Kant'sche 
Unterscheidnng  der  Erscheinnng  rom  Sein  an 


sich  im  Grande  nnr  eine  Folge  des  eigen- 
thtlmlichen  Verfahrens  dieser  Methode  ist, 
alle  Speculation  mit  dem  gemeinen  Verstandes- 
gebranche  anzufangen,  hat  man  sich  die 
kritische  Methode  ]£uit's  dahin  erkUrt,  dass 
sie  die  Erkenntniss  der  Natur  nnr  als  eine 
Erkenntniss  von  Erscheinnngen  ansehe  nnd 
diesen  ein  nnerreichbares  Sein  an  sich  ent- 
gegensetze.  Um  die  von  Kant  angefangene 
opecnlation  weiter  fortznftihren,  kommt  Alles 
auf  die  vollendete  anthropologische  Be- 
grfindnng  der  Metaphysik  an,  wodurch  man 
erst  den  Mittelpunkt  aller  Speculation,  nUm- 
lich  die  Realisirung  der  Gegenstllnde  trans- 
sceudentaler  Ideen,  erhillt.  Um  weiterhin 
in  SacheA.der  Naturwissenschaften  die  Mathe- 
matik  mit  der  Philosophie  zu  vers5hnen, 
mflssen  wir  die  mathematische  Natnrphilo- 
Sophie  mit  der  rein  experimentalen  Natur- 
philosophie  vereinigen,  deren  Idee  Schelling 
zuerst  m  ihrer  Allgemeinheit  aufstellte,  frei- 
lich vermischt  mit  abenthenerlichen  Spielen 
der  Phantasie.  Zugleich  befreien  wir  uns 
auf  diesem  Wege  von  einer  falschen  Theo- 
logie  der  Natnr  nach  Zweckbegriffen,  indem 
wir  anch  den  Organismus  dem  allgemeinen 
Mechanismus  der  Natur  unterwerfen.  Endlich 
erhalten  wir  die  Idee  einer  Kunstanschauung 
der  Natur  als  Princip  einer  Religionslehre, 
worin  sich  alle  F&den  der  Speculation  zu 
Einem  Knoten  verschlingen  nnd  der  ewige 
Friede  zwischen  Philosophie,  Kunst  nnd 
Religion  garantirt  ist.  Anthropologie  und 
Logik  sind  die  Vorbereitungswissenschaften 
zu  aller  Philosophie.  Der  Gegenstand  der 
Philosophie  ist  der  Gegenstand  der  innera 
Erfahrang.  der  Mensch  nftmlich,  wie  wir  uns 
selbst  unmittelbar  in  innerer  Erfahrungkennen 
leraen.  Was  den  Menschen  als  vernflnftiges 
Wesen  von  jedem  andera  lebenden  Wesen 
der  Erde  unterscheidet,  ist  das  Selbstbewusst- 
sein,  dessen  Gegenstand  wir  dnrch  die  iden- 
tische  Vorstellung  des  Ich  bezeichnen,  welche 
die  bleibende  begleitende  Unterlage  aller  und 
jeder  innera  Wahrnehmung  oder  Erfahrang 
isi  Hierdurch  wird  der  Gegenstand  der 
innera  Erfahrang  als  einer  und  derselbe  von 
alien  Gegenst&nden  &usserer  ETrfahrung  unter- 
schieden.  Das  innere  charakteristische  Merk- 
mal  der  Veraunfi;  ist,  dass  wir  einen  innera 
Sinn  des  Wiederbewusstseins  unserer  innern 
Th&tigkeiten  und  die  Vorstellung  ^Ich**  als 
Form  desselben  unter  unsera  Vorstellungen 
haben,  dnrch  deren  Identit&t  in  allem  Wechsel 
unserer  Empfindungen  und  anderer  ver- 
ilnderlicher  Zust&nde  wir  die  menschliche 
Yorstellnngs-  und  Empfindnngsart  von  aller 
thierischen  und  uns  selDer  als  dieselbe  Person 
von  aUem  Andera  in  der  Natur  unterscheiden. 
Sinn  ist  die  Empf&nglichkeit,  zu  Empfindungen 
zu  gelangen,  und  Sinnlichkeit  das  Yermdgen, 
in  der  Empfindung  anzuschauen.  Jede  Em- 
pfindung  enth&lt  eine  Sinnesanschauung  und 
ist  von  einem  LustgefQhle  des  Angenehmen 
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imd  Unangenehmen  begleitet.  Die  Sinnes- 
anschanungen  geh<5ren  entweder  znm  ftossern 
Sinne,  welcher  uns  Anschauungen  von  Dingen 
ausser  uns  im  Raume  liefert,  oder  zum  innern 
Sinne,  durch  welchen  wir  innere  Selbstan- 
schanungen  erhalten.  Die  Hussern  Empfin- 
dungen  entstehen  una  aber  jedeizeit  in  der 
genauesten  Correspondenz  mit  Affectionen  des 
Nervensystems.  Die  Hussein  Empfindungen 
unterscheiden  sich  damm  als  Vitalempnii- 
dungen  und  als  Organempfindungen.  Erstere 
gehen  anf  die  allgemeine^  alien  Nerven  zu- 
kommende  Reizbarkeit,  letztere  gehen  anf 
die  elgenthtimliche  Reizbarkeit  der  Nerven 
einzelner  Organe.  Die  Vitalempfindnngen 
vereinigen  sich  in  jedem  einzelnen  Znstande 
des  GemUthes  zn  einem  Totaleindrhcke  oder 
einem  allgemein  sinnlichen  Lebensgefflhle, 
wodurch  wir  nnsem  jedesmaligen  ganzen 
Empfindungszustand  auf  das  Lnstgeftthl  be- 
Ziehen.  Die  Organempfindnngen  sind  an  die 
flinf  Sinne  gekntipft  Dnrch  den  innern 
Sinn,  die  Empfknglichkeit  von  innern  Em- 
pfindnngen,  gelange  ich  znr  Selbstanschannng 
oder  zur  Anschanung  meiner  ver&nderlichen 
innern  ThUtigkeiten.  Der  innere  Sinn  liefert 
uns  Selbstbewusstsein  nnd  Selbsterkenntniss. 
Dem  Vermdgen,  sich  bewnsst  zu  werden, 
liegt  das  reine  Selbstbewusstsein  der  Ver- 
nunft:  Ich  bin!  zum  Grunde,  welches  (ibrigens 
gar  keine  Anschauung,  sondern  ein  unbe- 
fitimmtes  Geftihl  ist  und  erst  durch  die 
einzelnen  innern  Anschauungen  meiner  Thsl- 
tigkeit  zur  Selbstanschauung  erhoben  wird. 
Die  innere  Anschauung  ist  mit  innerer  Wahr- 
nehmung  verbunden,  durch  welche  die  innere 
Erfahrung  zu  Stande  kommt.  Jede  innere 
Th&tigkeit  muss  erst  einen  bestimmten  Grad 
von  Starke  erlangen,  damit  sie  den  innern 
Sinn  afficiren  kann,  um  zuerst  unmittelbar 
wahrgenommen  zu  werden  und  dann  zum 
Bewusstsein  zu  gelangen.  In  der  Empfindung 
erhalten  wir  die  Anschauung  mannichfaltiger 
Gegenstftnde,  der  Verstand  bringt  zu  diesem 
Mannichfaltigen  Einheit  und  Verbindung  hin- 
zu.  Ausserdem  aber  giebt  es  im  Gemtithe 
noch  andere  Zust&nde,  Veranderungen  und 
Verhaltnisse  uriter  sich,  welche  das  Vorhanden- 
sein,  den  Wechsel  und  das  wechselseitige 
Spiel  der  Vorstellungen  in  unserm  Innern 
betreffen.  Das  Ganze  dieser  Erscheinungen 
macht  den  Gedankenlauf  aus,  welchen  man 
ftiglich  als  untem  oder  bios  gedlU^htniss- 
m&sigen  und  als  obem  oder  logischen  Ge- 
dankenlauf unterscheiden  kann.  Das  haupt- 
s&chlichste  Vermdgen  des  ged&chtnissm&ssigen 
Gedankenlaufs  ist  die  Einbildungskraft  oder 
das  Verm5gen  des  unwillkflrlichen  innern 
Spiels  unserer  Vorstellungen.  Klare  Vor- 
stellungen werden  im  Gedftchtniss  bald  zu 
dunkek,  diese  kommen  aber  oft  wieder  von 
Neuem  zum  Bewusstsein,  d.  h.  sie  werden 
wiedererweckt  Diese  Wiedererweckung  der 
Vorstellungen  beruht  entweder  nur  daxauf, 


dass  der  innere  Sinn  empfanglicher  wird; 
oder  sie  beruht  auf  einer  Verst&rkung  der 
dunklen  Vorstellungen,  die  nach  dem  Gesetze 
der  Association  erfolgt.  Das  Bewusstsein 
einer  wiedererweckten  Vorstellung  als  einer 
schon  einmal  dagewesenen  ist  me  Rtlcker- 
inneriing.  Auch  im  Kreise  der  innern  Thfttig- 
keiten  hat  die  Gewohnheit  Einfluss.  Die 
innern  Gewohnheiten  beruhen  darauf ,  dass 
der  ged&chtnissmSssige  Gedankenlauf  unab- 
h&ngig  vom  logischen  oder  von  der  will- 
kflrlichen  Thiltigkeit  des  Verstandes  in 
Bewegung  gesetzt  wird.  Die  Vorstellungen 
von  Raum  und  Zeit  liegen  der  productiven 
Einbildungskraft  zum  Grunde,  deren  elgen- 
thtimliche Vorstellungen  die  mathematischen 
Vorstellungen  von  Grdsse,  Entfemung,  Lage 
und  Gestalt  im  Raume,  von  Dauer  in  der 
Zeit  und  von  Bewegung  im  Raume  und  in 
der  Zeit  sind,  d.  h.  idle  diejenigen  fonnalen 
Bestimmungen ,  welche  uns  nicht  zugleich 
mit  der  Sinnesanschauung  gegeben  sind, 
sondern  erst  durch  die  eigne  Th&tiffkeit  des 
Gemflths  hinzukommen.  Das  Unterscneidende 
des  logischen  (obem)  Gedankenlaufes  ist  die 
Willktirlichkeit  des  Spiels  der  Vorstellungen 
in  demselben  und  die  logische  Vorstellnngs- 
art  durch  Begriffe  in  der  Reflexion  oder  im 
Urtheilen,  wodurch  uns  die  Verstandesvor- 
stellungen  zum  Bewusstsein  kommen.  Alle 
unsere  Anschauung,  sowohlftussere  als  innere, 
ist  sinnlich;  denn  wir  nehmen  nur  Ver&nder- 
liches  in  unserer  Th&tigkeit  unmittelbar  wahr; 
zu  allem  Andem  brauchen  wir  Reflexion. 
Eine  inteUectueUe  Anschauung  als  ursprflng- 
liche  Erkenntniss  der  Vernunft,  deren  sie 
sich  unmittelbar  ohne  Reflexion  bewusst  wftre, 
kommt  unserer  Natur  nicht  zn.  Die  Materie 
des  logischen  Gedankenlaufs  machen  die  Be- 
stimmungen aus,  deren  wir  uns  mittelst  der 
Formen  der  Reflexion  bewusst  werden.  Alle 
unsere  Erkenntniss  h&ngt  erstlich  tlberhaupt 
ihrem  Gegenstande  nach  vom  Sinne  sUb,  und 
zweitens  ist  das  Selbstbewusstsein  unserer 
Erkenntnisse  selbst  durch  den  innern  Sinn 
beschrHnkt.  Der  logische  Verstand  gelangt 
durch  Begriff  und  Schluss  immer  nur 
mittelbar  zum  Bewusstsein  der  Erkenntniss; 
zu  ihm  muss  innerst  die  unmittelbare  Thfttig- 
keit  der  Urtheilskraft  hinzukommen.  Ein 
solches  unmittelbaxes  selbstth3,tiges  Bewusst- 
sein der  Erkenntniss  der  Urthei^kraft  heisst 
GefUhl.  Jenem  entspricht  das  Wissen,  diesem 
die  Ahnung.  Die  CausalitUt  einer  Vorstellung 
zur  Wirklichkeit  ihres  Gegenstandes  ist  das 
Begehren.  durch  welches  das  Vorstellen  in 
Causalvern&ltniss  mit  alien  Thfttigkeiten  des 
Gemttths  kommen  kann.  Eine  Eigenschaft 
des  Gemtiths,  wodurch  eine  Vorstellung  diese 
Causalit&t  oder  die  Bestimmung  als  Ursache 
ihres  Gegenstandes  erhillt,  heisst  ein  Trieb. 
Alle  Triebe  entspringen  znletzt  aus  dem 
Verm5gen,  dem  Dasein  der  Dinge  einen 
Werth  zu  geben  oder  sich  zu  interesairen. 
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Hierin  tritt  das  Begehren  mit  'dem  Lnst- 
gefflhle  zusammen.  Dieses,  das  Wohl^efallen 
an  einem  Gegenstande,  ist  die  BeumeiluBg 
desselben  als  zweckm&ssig.  Die  Grundlage 
des  Praktischen  in  meinem  Innern  ist  also, 
dass  die  Vernunit  als  praktische  Vernunft 
ein  Vermdgen  ist,  mich  zu  interessiren.  Das 
Lustgeftihl  mit  Interesse  ist  nichts  anders, 
als  die  Beurtheilung  der  Dinge  nach  ihrem 
Werthverh&ltnisse.  Das  Wissen  stellt  uns 
eine  Wechselwirkung  der  Dinge  nach  Natur- 
gesetzen,  der  Glanbe  die  Realit&t  des  hdchsten 
Gutes,  die  Welt  als  ein  Reich  der  Zwecke 
vor;  die  Ahnnng  endlich  muss  die  Natur 
selbst  als  Erscheinung  des  Reichs  der  Zwecke 
bestimmen.  Letzterer  Standpunkt  ist  die 
Religion,  und  reine  ReUgionslehre  einerlei 
mit  der  Teleologie  der  Natur,  die  nichts 
Anderes  ist  als  die  Idee  einer  Ueberein- 
stimmung  des  Mannichfaltigen*  der  Natur  mit 
dem  Begriff  eines  Ibsoluten  Zwecks,  d.  h. 
eine  Beurtheilung  der  Natur  als  eines  Ganzen 
unter  den  Gesetzen  der  SchOnheit.  Auf  der 
Kunstanschauung  der  Natur  beniht  demnach 
alle  Religion.  Die  Idee  des  ewigen  Seins 
ftlr  sich  giebt  den  Glaubensartikel  der  Un- 
sterblichkeit  der  Seele.  Die  Idee  der  Frei- 
heit  giebt  den  Glaubensartikel  der  Preiheit 
des  Willens  durch  das  Bewusstsein  der 
praktischen  Gesetzgebung.  Die  Idee  der 
Gottheit  als  hOchster  Begriff  der  Vernunft, 
giebt  durch  das  Bewusstsein  der  praktischen 
Gesetzgebung  den  Glaubensartikel  der  Realit&t 
des  hdchsten  Gutes  oder  des  Daseins  Gottes, 
als  eines  heiligen  Urgrunds  im  Sein  der 
Dinge.  Durch  das  Idesd  dieser  heiligen  All- 
macht  wird  alsdann  das  Gesetz  filr  das  Ge- 
fflhl  zum  Gegenstand  der  hdchsten  Achtung, 
d.  h.  der  Anbetung,  und  durch  die  ur- 
schOpferische  Schonheit,  mit  der  sie  uns  in 
der  Natur  anspricht,  zum  Gegenstand  der 
hdchsten  Liebe.  Die  Ideen  sind  die  un- 
mittelbaren  Erkenntnisse  der  Vernunft,  welche 
als  tiber  alien  Irrthum  erhabenes  Gesetz  ihrer 
Wahrheit  in  ihr  liegen,  fflr.sich  aber  unaus- 
sprechlich  bleiben  und  nicht  zur  Anschauung 
erhoben  werden  kdnnen,  da  wir  ihrer  erst 
durch  Reflexion  oder  vermittelte  Erkenntniss 
bewusst  werden.  Die  Ideen  haben  darum 
mit  wissenschaftlicher  Erkenntniss  nichts  zu 
schaffen,  sie  sind  das  in  der  Erscheinung 
nicht  Gegebne,  also  das  nicht  Wirkliche, 
was  nur  sein  soil,  d.  h.  sie  sind  geistig- 
sittliche  Zwecke.  Ffir  diese  Ideen,  deren 
Reich  die  Welt  der  Vernunflzwecke  ist,  baut 
sich  die  ideale  Ansicht  der  Dinge  auf,  welche 
zur  Verstandesansicht  derselben  im  Gegen- 
satze  steht.  Die  ftsthetischen  und  die  religi((8en 
Ideen  sind  in  der  Wurzel  eins,  und  der  Sinn 
fiir  das  Sch5ne  ist  ebenso,  wie  der  religidse 
Glanbe,  das  Gefllhl  ftlr  das  absolut  Worth- 
voile,  ein  Ahnen  der  ewigen  Wahrheit  des 
SchSnen  als  des  hdchsten  Weltzweckes.  In 
derSchrift„Wissen,  Glanbe  und  Ahnung'' 


(1805)  wurden  die  Grundgedanken  dieser 
praktisch  -  reUgids  -  ftsthetischen  Weltansicht 
von  Fries  weiter  entwickelt. 

Im  Jahre  1805  hatte  Fries  zugleich  mit 
Hegel  in  Jena  eine  ausserordentliche  Philo- 
sophic, bald  darauf  aber  einen  Ruf  als  Pro- 
fessor der  Philosophic  und  Elementarmathe- 
matik  nach  Heidelberg  erhalten,  wo  er  schon 
im  Sommer  1805  seine  Vorlesungen  eroflfhete 
und  daneben  auch  seit  1812  die  Physik  ver- 
trat.  Sein  philosophisches  Hauptwerk  er- 
schien  1807  in  drei  Banden  als  „Neue 
Kritik  der  Vernunft"  und  zugleich  die 
kleine  Schrift:  ^Fichte's  und  ScheUing's 
neueste  Lehre  von  Gott  und  Welt".  Kant's 
grOsstes  Verdienst  setzt  Fries  in  die  sub- 
jective Wendung  der  ganzen  Philosophic, 
indem  die  Zergliederung  anserer  GedanJ^en 
nur  mit  diesen  selber  und  nicht  mit  den 
Gegenstftnden  zu  thun  habe  und  also  im 
Grande  nur  Selbsterkenntniss  sei  und  bleibe. 
Er  findet  die  Eigenthtimlichkeit  der  Kant'- 
schen  Philosophic  eben  darin,  dass  er  nur 
das  Erkenntnissverm5gen  kritisch  untersuche, 
um  zu  finden,  was  in  ihm  enthalten  sei,  so 
dass  also  Eanfs  eigentliche  Aufgabe  eine 
anthropologische ,  d.  h.  eine  Aufgabe  der 
empirischen  Psychologic  sei  und  durch  innere 
Erfahrung  und  Selbst  -  Beobachtung  geldst 
werde.  Aber  Kant  habe  nicht  genug  getrennt, 
was  der  inneren  Erfahrung  angeh5re  und 
was  von  vornherein  ohne  Erfahrung  erkannt 
werde.  Kant  denke  bei  seinen  kritischen 
Untersuchungen  zu  viel  an  das  Verhaitniss 
zwischen  Vorstelliingen  und  Gegenstand, 
worilber  wir  jedoch  nichts  aussagen  konnen, 
well  wir  beide  nicht  vergleichen  k5nnen. 
Die  nur  auf  Selbstbeobachtung  sich  beschran- 
kende  Untersuchung  mtlsse  sich  vielm^r  die 
transscendentale  Wahrheit,  d.  h.  das  ninter 
den  Vorstellungen  steckende  Ding  an  sich, 

fanz  aus  dem  Sinne  schlageu  und  sich  mit  der 
Irfahrungswahrheit  begniigen.  So  will  Fries 
die  Kant*sche  Kritik  in  seiner  „neuen  Kritik 
der  Vernunft"  dadurch  verbessem,  dass  er 
dieselbe  ganz  anthropologisch  fasst  und  durch 
blosse  Beobachtung  finden  will,  welches  die 
Ueberzeugungen  sind,  die  wir  in  uns  haben 
mtissen.  Kant  begriff  nicht  (sagt  Fries),  wie 
Sinn  und  Verstand  in  der  einen  menschlichen 
Vernunft  mit  einander  verbunden  sein  kOnnten, 
well  er  sich  nicht  bis  zu  dem  Gesetze  der 
Einheit  des  menschlichen  Geisteslebens  hin- 
durch  gefunden  hatte,  Jenes  Gesetz  aber 
liegt,  nach  Fries,  in  der  Form  unsers  innern 
Lebens,  wonach  der  menschliche  Geist  seiner 
Form  nach  eine  anregbare  Selbstthatigkeit, 
eine  sinnliche  Vernunft  ist,  welche  drei  ver- 
schiedene  Vermdgen  hat,  namlich  zu  er- 
kennen,  zu  fllhlen  und  willktirlich  zu  han- 
deln.  Jedes  dieser  VermSgen  steht  wiederum 
unter  dem  dreifachen  Gesetze  sinnlicher  An- 
regung  von  aussen,  ge  wohnheitsm&ssiger  Fort- 
bildung  durch  innere  Gegenwirkungen  und 
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verstfindig  willktlTlicher  Ansbildnng.  Nach 
diesen  drei  Bildnngsstufen  von  Sinn,  GewohH- 
heit  und  Verstand  bewegt  sich  jedes  dieser 
geistigeii  GmndvermOgen  in  stetiger  Ansbil- 
dnng seiner  Thfttigkeiten  nnd  Fertigkeiten. 
Das  Verbaltniss  des  Verstandes  znr  Vernnnft 
ist  nicht  das  Verb&ltniss  eines  obem  zn  einem 
nntem  ErkenntnissyermSgen ,  sondern  ein 
Verh&ltniss  der  inneren  Selbstbeobacbtung, 
das  anf  dem  Unterscbied  der  vorstellenden 
Tbatigkeit  und  des  Vorgestellten  bembt.  Eine 
nnmiUelbare  Eikenntniss  der  Vernnnft  ist  ais 
Tbatsache  in  nnserm  Innern  vorausznsetzen; 
biervon  ist  das  Bewnsstsein  um  diese  nn- 
mittelbare  Erkenntniss  zn  nnterscbeiden.  Bei 
diesem  Bewnsstsein  sind  zwei  F&lle  mOglicb, 
sofem  das  ^ewnsstwerden  entweder  dnrcb 
Anscbaunng  oder  dnrcb  Reflexion  vermittelt 
wird,  Anf  letzterer  bembt  die  pbilosopbiscbe 
Erkenntniss.  Dnrcb  die  Sinnesanscbannng  er- 
kennen  wir  nnmittelbar  die  Wirklicbkeit  der 
Gegenst&nde;  der  Gegenstand  ist  scbon  gleicb 
bei  der  Anscbaunng,  nnd  die  Empflndnng 
giebt  ibr  nur  ibre  snmective  Gflltigkeit,  znm 
Unterscbiede  von  der  Einbildung.  Dnrcb  diese 
unmittelbare  Objectivitllt  der  Anscbaunng  ist 
es  bestimmt,  dass  wir  nicbt  etwa  bios  sub- 
jective Vorstellungen,  sondern  in  der  Tbat 
die  wirklicbe  Welt  erkennen.  Nur  insofem 
icb  der  Anscbaunng  vertrane,  weiss  icb  etwas 
vom  Sein  wirklicher  Gegenstftnde.  Es  sind 
aber  in  unserem  GemSthe  gewisse  Erkennt- 
nisse  nnmittelbar  vorbanden,  welcbe  als  die 
eigentlicben  Principien  alles  Erkennens  nicbt 
abgeleitet,  nocb  bewiesen  werden  kdnnen. 
Solcbe  unmittelbare  Erkenntnisse*  sind  von 
aUem  Irrtbum  frei,  welcber  nur  in  das  mittel- 
bare,  reflectirte  Denken  f^lt,  und  sie  ent- 
balterf  nur  Wabrbeit.  Das  VermOgen  dieser 
nnmittelbar  gewissen  Gmnds&tze  oder  Prin- 
cipien ist  die  VernunfL  Und  Aufgabe  der 
Theorie  und  Eritik  der  Vernnnft;  ist  es  eben, 
diese  Principien  im  Gemflthe  zu  entdecken. 
Die  antbropologiscbe  Eritik  der  Vernnnft 
bescbrftnkt  sicb  anf  blosse  Selbstbeobacbtung, 
deren  Gegenstand  das  System  der  Vermdgen 
des  Gemfltbs  ist. 

Fries  bat  in  Heidelberg  aucb  ^Populftre 
Vorlesun^en  fiber  Stemkunde^  gehalten,  die 
er  1813  mi  Dmck  berausgab,  zugleicb  mit 
dem  ^Entwurf  eines  Systems  der  tbeoretiscben 
Pbysik**.  Scbon  vorber  war  sein  ^System 
der  Logik"  (1811)  erscbienen,  und  in  Polge 
des  Jacobi-Scbelliug'scben  Streites  ^flber  die 

fOttlicben  Dinge"  cue  Scbrift  ^Von  teutscber 
bilosopbie  Art  und  Kunst"  (1812),  worin 
er  gegen  Scbelling  und  fdr  Jacob!  sein  Votum 
abgab.  Neben  seiner  akademiscben  und  pbilo- 
sopbiscben  TbHtigkeit  zeigte  Fries  einen 
patriotiscb-progressiven  Sinn  und  sucbte  die 
edleren  Seiten  des  deutscben  Volkstbums  zu 
beleben.  Wie  Platon  und  Aristoteles  fasste 
er  die  Staatslebre  mitsammt  der  praktiscben 
Pbilosopbie  ds  Volks-  und  Staatsp&dagogik 


anf  und  begann  in  diesem  Sinne  1813  seinen 
erst  neun  Jabre  sp&ter  voUendeten  staats- 
pftdagogiscben  oder  pbilosopbiscb-politiscben 
Roman  ^Julius  und  Evagoras  oder  fiber  die 
ScbOnbeit  der  Seele"  (I.  Bd.  1814),  wHbrend 
er  in  der  Scbrift  ^Vom  deutscben  Bunde 
und  deutscber  Staatsverfassung^  (1816)  die 
gesetzlicbe  Reform  unserer  politiscben  und 
socialen  Verbftltnisse  fordeite,  damit  wir 
nicbt  der  Revolution  Vorscbub  leisten.  Solcbe 
Bestrebungen  in  Verbindung  mit  seiner  Be- 
theiligung  an  einer  Petition  fdr  dieEinfUbrung 
einer  landstftndiscben  Verfassung  macbten 
ibn  in  Baden  missliebig,  und  ein  Ruf  nacb 
Jena  far  die  Professur  der  tbeoretiscben 
Pbilosopbie  war  ibm  daber  willkommen.  Er 
ging  im  Herbst  1816  dortbin,  w&brend  der 
conservative  Hegel  in  Heidelberg  sein  Nacb- 
folger  wurde.  in  Jena  war  seit  1814  zuerst 
die  deutscbe  Burscbenybaffc  in's  Leben  ge- 
treten,  welcbe  sicb  gegen  das  nicbtsnutzige 
Treiben  der  firttberen  Studentenwelt  und  ins- 
besondere  gegen  den  Zwiespalt  der  Lands- 
mannscbaften  mit  ibren  sogenannten  Pro- 
patria-Skandalen  ricbtete  und  dieldeen  der 
Einigkeit  und  Einheit,  der  ftcbten  Vaterlands- 
liebe,  der  Sittlicbkeit  und  Religion  in  der 
Studentenwelt  zur  Geltung  zu  bringen  sucbte. 
Die  Jenenser  Burscbenscbaft  baUe  an  alle 
deutscbe  Universitftten  Einladungsscbreiben 
erlassen,  zur  Gedilcbtnissfeier  der  deutscben 
Reformation  im  Jabre  1817  sicb  nicbt  am 
31.  October,  sondern  am  Tage  der  Leipziger 
Scblacbt,  18.  October,  anf  der  Wartburg  zu 
versammeln.  Mebrere  Professoren  aus  Jena, 
unter  Andem  Eieser,  Oken  und  Fries,  batten 
die  Studenten  dortbin  begleitet  Es  wurde 
Lutber's  „veste  Burg**  gesungen,  October- 
feuer  angezflndet  una  Reden  gebalten,  und 
nacbdem  die  Professoren  nebst  dem  grOsseren 
Tbeile  der  Studenten  scbon  abgereist  waren, 
beging  der  Rest  in  jugendlicbem  Uebermutbe 
nocb  eine  Scblussfeier,  indem  ein  ^politiscber 
Brand**  a^ngeztindet  wurde.  ^Das  Feuer 
soUte  nicbt  bios*  das  Holz  verzebren,  sondern 
aucb  des  Herm  Gebeimratb  Scbmalz  sftmmt- 
licbe  Werke,  des  Herm  von  nailer's  Re- 
stauration  der  Staatswissenscbaft  und  andere 
Bticber,  dazu  einen  dsterreicbiscben  Coiporal- 
stock,    einen    s&cbsiscben    Zopf    una    ein 

Sreussisches  Gardelieutenants  -  Scbntlrleib.** 
^er  dsterreicbiscbe  Beobacbter  erklflrte  das 
Wartbu^est  fOr  ein  nnverzeiblicbes  poli- 
tiscbes  Vergeben  und  die  Theilnabme  von 
Jtinglingen  am  Offentlicben.  Leben  fttr  ein 
strafbares  Verbrecben.  Nur  zum  Eanonen- 
futter  in  den  Befreiungskriegen  waren  die- 
selben  gut  genug.  Anf  Preussens  Andringen 
wurde  Fries  von  seiner  Professur,  wenn 
aucb  nut  Beibebaltung  seines  Gebal^,  sus- 
pendirt,  und  dem  Professor  Oken,  welcber 
seit  1817  den  die  Pressfreibeit  garantirenden 
Paragrapben  des  Weimarer  Staatsgrund- 
gesetzes  seiner  Zeitscbrift  „Isis**  zum  Motto 
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ffegeben  hatte  nnd  von  dieser  PressfireUieit  mit 
UnersehTockenheit  Gebranch  machte,  worde 
die  ALtemaiive  gesteUt,  entweder  die  ^Isis'* 
Oder  seine  Professnr  anfzngeben.  Er  w&hlte 
das  Letztere.  Nachdem  Fries  seine  ^Recht- 
fertigong  gegen  die  Anklagen,  welche  wegen 
seiner  Theilnahme  am  Wartbnrgfeste  wider 
ihn  erhoben  worden  Eand"  (1818)  verSffent- 
licht  hatte,  benutzte  er  einstweilen  seine 
besoldete  Muse  dazn,  nm  die  Gmndgedanken 
seines  bereits  im  Jahre  1804  im  Abriss  anf- 

gestdlten  Systems  nach  verschiedenen  Seiten 
in  weiter  zn  entwickeln.  Die  ethische  Seite 
seiner  Weltansicht  wnrde  als  Metaphysik  der 
Sitten  im  ersten  Bande  ^  seines  Handbuchs 
der  praktischen  Philosophie'*  (1818)  aus- 
gefQhrt.  Im  Jahre  1819 ,  dem  Todesjahre 
seiner  Gattin,  erschienen  seine  ^Beitrftge 
znr  Geschichte  der  Philosophies  nnd  eine 
Vertheidignng  seiner  Lehre  von  den  Sinnes- 
anschanungen  gegen  die  Angriffe  Reinhold's 
(des  jtlngeren).  Das  ^Handbnch  der  psy- 
chischen  Antluropologie**  erschien  1820  in 
zwei  B&nden,  die  ^Mathematische  Natnr- 
philoBophie,  nach  philosophischer  Methode 
bearbeitet**  (welche  zugleich  eine  voUstftn- 
dige  Philosophic  der  Mathematik  enthftlt) 
erschien  1822,  in  welchem  Jahre  anch  im 
zweiten  Bande  des  philosophischen  Romans 
^Jnlins  nnd  Evagoras^  die  Schdnheit  der 
Seele  in  der  ftsthetischen  Reiigionslehre  zur 
VoUendnng  gelangte,  woranf  nach  den  ^Lehren 
der  Liebe,  des  Glanbens  nnd  der  Hoffiaung^ 
(1823}  das  ^System  der  Metaphysik**  (1824) 
znr  Ansfahrnng  kam.  In  der  Fries'schen 
Gliedemng  des  ganzen  Systems  nimmt  die 
erste  Stelle  die  piiilosophische  Natnrwissen- 
schaft  ein,  welche  dasjenige  enthftlt,  was 
sich  ohne  BeihUlfe  der  Erfahmn^  wissen  Iftsst, 
nnd  die  ihrem  Begriffe  nm  so  mehr  entspricht, 
je  mehr  sie  matiiematisch  ist.  Znr  Natnr- 
wissenschaft  rechnet  Fries  anch  die  psy- 
chische  Anthropologic.  Enthftit  die  philo- 
sophische  Natnrwissenschaft  die  Gegenstftnde 
nnseres  Wissens,  so  betrachtet  dagegen  die 

Sraktische  Philosophic  als  zweiter  Hanpttheil 
es  Systems,  das  Gebiet  der  Freiheit  nnd 
damm  des  Glanbens,  nnd  enth&lt  ansser  der 
Ethik  als  praktischer  Natnrlehre  die  Welt- 
zwecklehre,  welche  die  Religionsphilosophie 
nnd  Aesthetik  nmfasst.  Die  Gmndgedanken 
seiner  Weltansicht  grnppiren  sich  hiemach 
zn  folgendem  UeberblicK.  Alles  menschliche 
Wissen  ist  entweder  Naturerkenntniss  oder 
ftsthetisches  Wissen.  Dies  sind  die  beiden 
Pole  der  ganzen  Weltansicht.  Die  Natnr 
der  Dinge  ist  dajs  Ganze  der  Sinnenwelt, 
inwiefem  der  Wechsel  der  Zusttode  aUer 
erscheinenden  Wesen  nach  Gesetzen  mit  Noth- 
wendigkeit  bestimmt  ist.  Damm  ist,  was 
Wissenschaft  heisst,  nothwendig  Natnrwissen- 
schaft. sofem  alles  wissenschaftucheErkennen 
anf  Begreifen  der  Sinnenwelt  nnter  ihre 
eignen  Gesetze  ansgeht  nnd  dnrchans  nicht 


berechtigt  ist,  die  Erscheinnngen  in  der 
Sinnenwelt  ans  einer  weltschaflTenden  Kraft 
oder  einem  weltordnenden  gSttlichen  Ver- 
stande  oder  ans  Zweckbegriffen  abzuleiten. 
Die  einzig  vollstitndige  wissenschaftliche  Er- 
kenntniss  des  Wesens  der  Dinge  ist  die  Er- 
kenntniss  von  der  Welt  der  Gestalten  nnd 
der  Bewegungen  in  ihren  Ranm-  nnd  Zeit- 
verhftltnissen,  ihren  Zahl-  nnd  Maassbestim- 
mnngen.  Der  ganzen  phyBikalischen  Natur- 
wissensphaft  mitsammt  der  somatischen  An- 
thropologie  liegt  ein  mathematisch  -  philoso- 
phisches  Erkennen  zn  Gmnde;  sie  ist  reine 
Bewegnngslehre,  sodann  Dynamik,  endlicb 
Mechanik.  Mit  dem  Gestaltnngsprocess  wird' 
der  Natnrtrieb  znm  Bildungstriebe.  In  der 
psychischen  Anthropologic  wird  die  Natnr- 
wissenschaft eine  mathematische  Physik  des 
Geistes.  Anch  die  Erkenntniss  des  innem 
oder  seelischen  Lebens  mht  anf  mathema- 
tisch -  gesetzlicher,  also  natnrwissenschafir 
licher  Gmndlage.  Zwar  entbehrt  die  Natnr- 
lehre des  Geistes  der  Beziehung  anf  das 
Schema  der  Beharrlichkeit  oder  der  Substanz 
nnd  ist  anf  das  Gesetz  der  Oansalitftt  be- 
schrlinkt;  aber  das  in  alien  ZnstlUiden  nnd 
Verandemngen  nnseres  Innern  gleichmtoig 
beharrliche  Grandwesen,  welches  wir  als 
deichbleibende  Grandthfttigkeit  des  Ich  er- 
fassen,  bleibt  als  das  st^ts  nnbewnsst  gegen- 
wartige  Subject  eines  feststehenden  Ganzen 
nnsers  unmittelbaren  Erkennens  stehen,  wenn 
sich  dasselbe  gleich  der  Beobaehtung  entzieht. 
Bei  den  Wirknngsarten  der  drei  geistigen 
Grandverm5gen  und  den  Znstftnden  nnd  Er- 
scheinnngen des  Innera  aber  bemftchtigt  sich 
die  Erkenntniss  mit  Sicherheit  nnr  des  physi- 
kalischen  Mechanismus,  wahrend  die  eigent- 
liche  Cansalitfit  der  Thatigkeit  des  Ich  als 
Zweck  anftritt  nnd  in  den  Bereich  der  ethischen 
Welt  gehOrt,  der  Welt  des  Willens.  Wir 
messen  die  Erscheinnngen  des  nach  Zwecken 
handelnden  Ich  nach  einem  Gesetze  von 
ewiffcr  Wahrheit,  als  einem  Gesetze  des 
willktirlichen  Handelns  nach  dem  hdchsten 
Zweck.  Indem  der  Geist  persOnlichen  Worth 
nnd  absolute  Wlirde  hat,  ist  er  Zweck  an 
sich.  Die  Welt  der  Intelligenzen  ist  die 
Wechselwirknng  freiwoUender  Wesen  nnter 
praktischen  Gesetzen.  Sie  ist  ein  Reich  der 
Zwecke,  in  welchem  jedem  verntlnftigen 
Wesen  als  Person  absolnter  Werth  oder 
Wflrde,  jedem  andern  Wesen  ein  bestimmter 
Werth  als  Preis  zukommt.  Gut  ist,  was 
einem  Zwecke  entspricht,  der  nicht  wieder 
als  Mittel  betrachtet  werden  darf.  Ein  Ding 
ist  aber  insofem  Zweck,  als  die  Vorstellung 
seines  Werthes  anf  den  Willen  wirkt,  oder 
Zweckgesetzgebung  ist  eine  Gesetzgebnng 
nach  den  Werthbestimmnngen  der  Dinge 
nnd  Zustande.  Wird  nun  ein  Ding  oder 
Zustand  als  Selbstzweck  erkannt,  so  wird 
das  Ding  oder  der  Znstand  als  ein  fflr  sich 
bestehendes  Dasein  betrachtet  nnd  sein  Werth 
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nicht  mehr  auf  nnser  Wflnschen  oder  WoUen 
bezogen,  sondern  in  ihm  selber  gefunden. 
Die  Anschaunng  eines  absolut  Werthvollen 
ausser  una  ist  mit  einem  Wohlgefallen  ver- 
kntipft,  dessen  eigenthllmlicher  Charakter 
eben  die  Nichtbeziehung  des  Dings  oder 
Zustands  auf  nnsere  eignen  Zwecke  ist. 
Sofern  ein  Gegenstand  oder  Znstand  dieses 
Wohlgefallen  in  Anregung  bringt,  ist  er  schdn. 
In  der  nnmittelbaren  Empfindnng  des  SchOnen 
verliert  sich  der  Begriff  des  Zwecks  glhiz- 
lich,  w&hrend  die  Empfindung  der  nneigen- 
nfltzigen  Lust  an  seine  Stelle  tritt.  Hierdurch 
hebt  sich  der  Unterschied  zwischen  dem 
Guten  und  Schdnen  gtoslich  auf.  Das 
moralische  Gesetz  ist,  abgesehen  von  aller 
Beziehuug  auf  unsere  eigne  Person,  also 
seiner  kosmischen  Bedeutung  nach,  ein  Welt- 
gesetz  des  Schdnen;  darin  liegt  sein  Ge- 
heimniss  und  sein  Zauber.  Die  moralisch 
ausgebildete  Person  ist  in  der  iisthetischen 
Beurtheilung  das  Ideal  der  SchSnheit  der 
Seele.  Ueber  der  Trilogie  der  physikalischen, 
psychologischen  und  ethischen  Weltansicht 
erhebt  sich  somit  alB  hochster  Gesichtspunkt 
die  asthetische  Weltansicht.  WJlhrend  auf 
dem  Standpiinkt  der  wissenschaftlichen  Er- 
kenntniss  eine  Ableitung  der  Erscheinungen 
in  der  Welt  des  ftussern  und  innem  Sinnes 
aus  Zweckbegriffen  oder  aus  einem  welt- 
ordnenden  Verstande  oder  einer  welt- 
schaffenden  Kraft  ganz  und  gar  unberechtigt 
ist,  so  ist  Yon  der  nach  Gesetz  und  Regel 
bestimmten  wissenschaftlichen  Erkenntniss 
gftnzlich  getrennt  das  Glauben  der  ewigen 
Wahrheit.  worin  die  empirische  Unvollend- 
barkeit  der  menschlichen  Erkenntniss  als 
vollendet  geahnt  wird.  Dies  ist  die  eigent- 
lich  geistige  Weltansicht  als  ilsthetische  Be- 
urtheilung nach  Ideen,  die  sich  als  Asthetische 
Ansicht  vom  geschichtlichen  Leben  der 
Menschen,  d.  h.  als  Religion,  erst  zur  hdchsten 
Einheit  erhebt.  Diese  vier  Sph&ren  des 
menschlichen  Erkennens,  die  physikalische, 
psychologische ,  ethische  una  ftsthetisch- 
religiose  Weltansicht,  verstatten  durchaus 
keine  Zurtlckftihrung  auf  einander  und  auf 
ein  hdheres  Prinzip ,  etwa  das  absolute  Ich, 
womit  jedoch  ein  objectiver  Znsammenhang 
zwischen  ihnen  und  einem  solchen  gemein- 
samen  Prinzip,  als  der  Einheit  eines  Welt- 
grundes,  keineswegs  geleugnet  ist.  Es  wird 
eine  fiber  den  Mechanismus  der  bios  ftusser- 
lichen  Beziehungen  hinausliegende  innere 
Gesetzgebung  im  Wesen  der  Dinge  geahnt, 
und  der  religiose  Glaube,  der  sich  in  Be- 
geisterung,  Resignation  una  Andacht  darlegt, 
ist  ein  Glaube  an  die  ewige  Wahrheit  aer 
SchOnheit  und  dass  der  Zweck  der  Welt  in 
der  ewigen  Schdnheit  liege.  So  ist  der  durch 
die  Jacobi'sche  Glaubensphilosophie  auf- 
gekommene  Dualismus  zwischen  der  Welt- 
ansicht der  Wissenschaft  und  der  des  Glaubens 
]!uid    di^    doppelte   Buchhaltung    zwischen 


Wissenschaft  und  Glauben  von  Fries  in  ein 
architektonisches  Ganze  symmetrisch  ein- 
gegliedert  und  eingeordnet  worden.  Wahrend 
Jacobi  selbst  von  Fries  sagte,  er  treibe  seine 
Mtihle  mit  Jacobi'schem  Wasser,  nannte  ihn 
Herbart  einen  regressiven  Eantianer.  In  den 
Augen  seiner  Schiller  gilt  Fries  als  der  Philo- 
soph  der  Naturforscher,  derjenigen  nftmlich, 
die  den  Glauben  unbehelligt  durch  Wissen- 
schaft und  Kritik  seine  eignen  Wege  geheu 
lassen.  Seit  1824  war  dem  seiner  Stelle  in 
Jena  Enthobenen  die  Professur  der  Mathematik 
und  Physik  dbertragen  worden.  Nachdem 
er  1832  den  zweiten  Theil  seines  ^Hand- 
buchs  der  praktischen  Philosophies,  die 
R^ligionsphilosophie  und  Aesthetik  enthaltend, 
herausgegeben  hatte,  verdffentlichte  er  noch 
eine  „6eschichte  der  Philosophic  **  in  zwei 
Banden  (1837  und  40)  und  1842  den  ^Ver- 
such  einer  Kritik  der  Prinzipien  der  Wahr- 
scheinlichkeitsrechnungs.  Nachdem  ihm 
1842  seine  zweite  Gattin  durch  den  Tod 
entrissen  worden  war,  starb  er  1843  in  Folge 
eines  Schlaganfalls.  Sein  nachgelassenes 
Werk  ^Politik  oder  philosophische  Staats- 
lehre^  gab  1848  sein  Schtiler  Apelt  heraus, 
nachdem  sich  seine  Schtiler  Apelt,  Schleiden, 
Schlomilch  und  Schmidt  in  Jena  im  Jahr 
1847  zur  Herausgabe  von  ^Abhandlungen 
der  Fries'schen  Schule"  vereinigt  batten. 
Einen  tflchtigen  Mitarbeiter  Mirbt,  hatte 
diese  Schule  bereits  1847  durch  den  Tod 
verloren.  Van  Calker,  der  die  Fries'sche 
Schule  in  Bonn  vertrat,  starb  1870.  Auf 
die  Theologie  war  die  Fries*sehe  Philosophic 
durch  De  Wette  ^1780— 1849)  angewandt 
worden.  Ausserdem  batten  sich  an  Fries 
der  als  Professor  der  Philosophic  in  Rostock 
verstorbene  Friedrich  Franke  und  der  in 
Heidelberg  1836  verstorbene  Verfasser  einer 
^Geschichte  des  Mysticismus  im  Mittelalter^, 
J.  H.  Th.  Schmid  angeschlossen. 

E.  L.  Th.  Henke,  Jacob  Friedrich  Fries  aus 
Beinem  handBcbriftlichenNachlasse  dargestellt 
1867. 

Fulbert  oder  Fulpert  (nach  Andern 
Umbert)  lebte  zu  Enae  des  zehnten  und 
zu  Anfang  des  elften  Jahrhunderts  und  war 
ein  Schltler  Gerbert's  ron  Aurillac,  des 
nachmaligen  Papstes  Sylvester  IL  Nachdem 
er  990  zu  Cnartres  (daher  gewdhnlich 
Fulbertus  Camotensis  genannt)  eine  Schule 
erdffhet  hatte,  deren  Jilnger  ihm  den  Ehren- 
namen  ^Sokrates  der  Franken^  gaben,  wurde 
er  1007  Bischof  von  Chartres  und  starb  1029 
als  ein  grosser  Verehrer  der  Jungfrau  Maria. 
Er  gait  seinen  Zeitgenossen  als  ein  aus- 
gezeichneter  Lehrer  der  Dialektik,  die  er 
jedoch  vom  dogmatisch-theologischen  Gebiete 
noch  vdllig  entfernt  hielt,  w&hrend  sein 
Schfller  Berengar  von  Tours  sich  in  der  Be* 
handlung  der  kirchlichen  Abendmahlslehre 
von  der  Dialektik  zu  ketzerischen  Aus- 
schreitungen  verleiten  liess. 
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Furlus  Phi  Ins  wird  bei  Cicero  als  ein 
Befbrderer  der  philosophischen  Stndien  onteT 
den  Rdmein  genannt .  der  im  Sinne  des 
Karneades  einen  von  Cicero  selbst  gehorten 
Vortrag  fiber  die  Gerechtigkeit  in  Rom  hielt. 

Furlaeus,  Daniel,  ans  Creta  gebflrtig, 


hat  „  Cammentarii  in  Arisioielis  librum  I  de 
partihus  animalium  et  ejusdem  prohlemaia'* 
(1574)  und  ausserdem  „  Versio  et  commen- 
iarii  ad  pleraque  Theophrasti  opera  et  ad 
librum  Aristotelis  de  itinato  spiritu'^  (1605) 
veroffentlicht. 


G. 


Gabler,  Georg  Andreas,  war  1786 
zn  Altdorf  geboren  and  hatte  erst  hier,  dann 
1804—1807  in  Jena  Philoflophie  und  Juris- 
prndenz  studirt,  wo  er  ein  eifriger  Zuhdrer 
Hegers  war,  wurde  1808  Hauslehrer  in 
Ntlmberg,  seit  1811  Gymnasiallehrer  in  Ans- 
bach,  seit  1817  in  Bayreuth,  wo  er  1821 
Rector  and  1830  Kreisschnlinspector  wnrde. 
Er  fand  in  der  Lehre  Hegel's,  dessen  Phil- 
nomenologie ,  Logik  and  Encyclop&die  der 
philosophischen  Wissenschaften  in  den  beiden 
ersten  Jahrzehnten  des  Jahrhunderts  als  ^e 
Evangelien  der  Philosophic  des  Absolnten 
erschienen  waren,  die  absolute  Befriedigung 
seines  Denkens  und  Erkennens  und  die 
Wiedergeburt  seines  ganzen  Geisteslebens 
und  suchte  die  Principien  und  den  Stand- 
punkt  dieses  Systems  dem  allgemeinen  Be- 
wusstsein  n&her  zu  rlicken  in  seinem  ^Lehr- 
buch  der  philosophischen  Propr&deutik  sis 
Einleitung  zur  Wissenschaft^,  welches  auch 
den  Titel  ftlhrte  ^System  der  theoretisehen 
Philosophic  **,  von  welchem  jedoch  nur  der 
erste  Theil  als  ^Kritik  des  Bewusstseins^ 
(1827)  erschien.  Nachdem  er  in  dem  Organe 
der  Hegel'schen  Schule,  den  in  Berlin  ge- 
CTfindeten  „ Jahrbiichem  fUr  wissenschaftliche 
Eritik^  durch  eine  Reihe  von  Recensionen 
philosophischer  Werke  sich  als  treuen  Dol- 
metscher  und  Wortfllhrer  der  Hegerschen 
Philosophic  imKampf  mit  den  ^tiberwundenen^ 
Standpunkten  des  ^gemeinen  Bewusstseins^ 
bewfthrt  hatte,  wurde  er  nach  Hegel's  Tode 
als  Nachfolger  auf  dessen  Lehrstuhl  nach 
Berlin  berufen  (1835)  und  er5ffiiete  sein 
Lehramt  im  Sinne  der  damaligen  Preussischen 
Staatsphilosophie  mit  einer  lateinischen  Ab- 
handlnng  ^flber  das  freundliche  Verh&ltniss 
der  wahren  Philosophic  zur  christlichen  Re- 
ligion" (1836).  Als  Schriftsteller  trat  er  nur 
noch  einmal  hervor,  um  die  von  Adolf 
Trendelenburg  in  seinen  „Logischen  Unter- 
suchungen"  (1840)  gegen  HegePs  Logik  er- 
hobenen  Angriffe  zu  beleuch^n,  n^nuich  in 
derSchrift:  „Die  Hegersche  Philosophic; 
Beitrftge  zu  ihrer  richtigem  Beurtheilung  und 
Wflrdignng;  erstes  Heft"  (1843).  Er  starb 
1863  im  Bade  Teplitz. 


Gajus,  ein  Neuplatoniker  zur  Zeit  des 
Kaisers  Hadrian,  hat  Erklaiungen  Platen's 
geschrieben,  welche  neben  andern  Erklftrungs- 
schriften  Plotinos  bei  seinen  Zusammenkiinften 
mit  seinen  Schttlem  lesen  liess,  um  seine 
eignen  Betrachtungen  daran  zu  kntipfen. 

Gale,  Theophilus,  war  1628  zu  Kings- 
Teignton  in  Devonshire  geboren  und  hatte 
seit  1647  in  Oxford  Theologie  studirt,  wo 
er  1649  Baccalaureus  und  1652  Magister 
MTurde.  Eine  im  Jahr  1657  erlangte  Prediger- 
stelle  zu  Winchester  verlor  er  als  dissentirender 
Presbyterianer  (Nonconformist)  unter  Karl 
dem  Zweiten  und  wurde  Hauslehrer  bei  den 
Sdhnen  des  Lord  Wharton,  die  er  nach  Caen 
in  der  Normandie  begleitete.  Im  Jahr  1665 
nach  England  zurtlckgekehrt ,  gab  er  1669 
den  ersten  Band  seines  Hauptwerks  ,,der 
Hof  der  Heiden"  heraus,  unter  dem  Titel 
The  court  of  the  gentiles  or  a  discourse 
touching  the  original  of  human  litetature, 
both  philologie  and  philosophie,  from  the 
scriptures  and  Jewish  church,  dessen  zweiter 
Band  1677  erschien.  Er  lebte  damals  in 
Newington,  wo  er  neben  der  Abfassung 
anderer,  meist  theologischer  Schriften,  junge 
Leute  unterrichtete ,  und  starb  1678  uner- 
wartet  zu  Holborn.  Er  ging  in  diesem 
Werke  darauf  aus,  im  Sinne  der  Platoniker 
des  16.  und  17.  Jahrhunderts  darzuthun, 
dass  alle  menschliche  Wahrheit  nur  Wieder- 
strahlung  des  von  Gott  ausstrahlenden  Lichtes 
sei,  welcnes  die  Welt  nach  Zwecken  geordnet 
una  das  nattirliche  Gesetz  gegeben,  nachmals 
aber  dessen  Verdunkelung  in  Polge  der  Stlnde 
durch  Offenbarungen  wiederhergestellt  habe, 
deren  Kunde  aus  dem  ^Buche  der  Gnade^ 
auch  zur  heidnischen  Philosophie  gedrungen 
sei.  Weiterhin  sind  Gale's  Grundanschauungen 
in  folgenden  S&tzen  enthalten:  Da  ohne  ein 
unendliches  und  ewiges,  absolut  einfaches 
und  nothwendiges  Wesen  (Gott)  nichts  Anderes 
existiren  kOnnte,  so  ist  dessen  Dasein  gewisser, 
als  unser  eignes.  Der  Satz  ^es  ist  ein  Gott^ 
ist  darum  die  erste  Wahrheit,  von  welcher 
alle  andern  Wahrheiten  abzuleiten  sind.  In- 
dem  Gott  alle  Dinge  in  seinem  eignen  Wesen 
wahrnimmt,  hat  er  in  sich  selber  zugleich 
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das  absolut  erste  Wissen  von  Allem,  and 
sein  gOttliches  Wesen  ist  ziin&chst  das  all- 
gemeine  Urbild  aller  intelligibeln  Dinge  als 
gSttlicher  Willensbestimmnngen,  wie  diese  die 
Urbilder  aller  geschaffenen  Dinge  sind.  Die 
in  diesen  letztern  verbreiteten  Ausstrahlungen 
der  gOttlicben  Weisheit  nennen  wir  das  Licht 
Oder  Gesetz  der  Natar.  Indem  der'Mensch 
dieses  Licht  erfasst,  d.  h.  indem  sich  die 
den  Dingen  inwohnenden  Ansstrahlungen  der 

fdttlichen  Weisheit  im  Menschen  spiegeln, 
ommt  die  in  Bildern  oder  Gleichnissen  der 
Dinge  bestehende  menschliche  Erkenntniss 
zu  Stande.  Im  gOttlichen  Verstand  und  in 
der  gOttlichen  Weisheit  hat  anch  die  Philo- 
sophie  ihren  Quell  nnd  Ursprung,  deren  6e- 
scMft  es  isty  ebenso  in  ihrem  allgemeinen 
Theile  namentlich  in  den  psychologlschen 
Untersuchungen,  wie  in  ihrem  besondem 
Theile,  d.  h.  in  der  Logik.  Natur-  und  Moral- 

?hilosophie,  diese  gdtUiche  Weisheit  in  den 
>ingen  zu  erkennen. 

Gal^nos,  Klaudios  (Claudius  Gale- 
nus)  war  131  nach  Chr.  zu  Pergamos  (in 
Mysien)  geboren  und  hatte  schon  als  Knabe 
eifrig  die  Philosophie,  besonders  den  Ari- 
stoteles  und  die  stoiscne  SchuUogik  studirt, 
dann  aber  seit  seinem  siebenzehnten  Jahre 
bei  verschiedenen  Aerzten  in  seiner  Vater- 
stadt  und  nach  seines  Vaters  Tod  in  Smyrna 
und  Korinth  die  Heilkunde  kennen  gelernt. 
Darauf  reiste  er  durch  Lykien  und  Palftstina 
nach  Alexandrien  und  liess  sich  in  seinem 
achtundzwanzigsten  Lebensjahre  (158  n.  Chr.) 
in  seiner  Vaterstadt  als  Arzt  nieder.  In 
Folge  eines  dortigen  Aufruhrs  wandte  er 
sich  im  Jahr  164  nach  Rom,  wo  er  durch 
arztliche  Praxis  und  durch  Vorlesungen  liber 
seine  Wissenschaft  solchen  Ruhm  erwarb, 
dass  er  die  Ehrennamen  der  ^GOttlichste^ 
und  der  ^Vemunftarzt"  erhielt.  Beim  Aus- 
bruch  der  grossen  Epidemic  in  Rom  (167 
bis  168)  kehrte  er  in  seine  Vaterstadt  zurtlck, 
wurde  aber  schon  im  folgenden  Jahre  von 
den  Eaisem  Marcus  Aurelius  und  Lucius 
Verus  wieder  nach  Italien  berufen  und  wurde 
spftter  Leibarzt  des  Kaisers  Commodus  in 
Rom,  wo  er  seine  Musse  zur  Ausarbeitung 
seiner  zahlreichen  Schriften  benutzte  una 
urn's  Jahr  200  starb.  Galenos  hatte  schon 
in  frtther  Jugend  Commentare  zu  den  logischen 
Schriften  der  Aristoteliker  Theophrastos  und 
End^mos  und  zur  Syllogistik  des  Stoikers 
Chrysippos,  so  wie  ein  Buch  fiber  die  pla- 
tonische  Logik  verfasst  In  seinen  sp&tern 
Lebensjahren  hat  er  sich  neben  seinen  me- 
dicinischen  Arbeiten  in  zahlreichen  philo- 
sophischen  Schriften  mit  der  ausfflhruchen 
Entwickelung  der  logischen  Theorie  im  An- 
schluss an  Aristoteles  besch&ftigt,  von  welchen 
uns  jedoch  nur  eine  einzige,  wirklich  von  ihm 
herrlihrende,  erhalten  ist,  worin  er  sich  ganz 
an  die  Arbeit  des  Aristoteles  liber  die  so- 
phistischen  TrugschlUsse  anschliesst  Galenos 


war  der  Erste,  welcher  verlangte,  dans  die 
Logik  nach  Art  der  mathematischen  Lehr- 
s&tze,  in  synthetischer  Methode,  wie  sie  in 
den  ^Elementen^  desMathematikers  Enkleides 
angewandt  ist,  behandelt  werden  mtlsse.  Die 
Eategorien  betrachtet  er  als  Einfahrung  in 
die  logische  Theorie  und  wendet  dieselben 
als  blosse  Rubriken  ftlr  die  Bedeutung  der 
Worte  an.  Die  in  den  Werken  des  Galenos 
enthaltene  kleine  Schrift  ^flber  Philosophie- 
geschichte^  ist  entschieden  nicht  von  ihm 
verfasst.  Sie  stimmt,  vom  Anfang  abgesehen, 
fast  durchgftndg  mit  der  dem  Plutarchos  von 
Chaironeia  f^bchlich  beigelegten  Schrift  ^^de 
physicis  phiiosophorum  decretis  libri  P' 
tiberein.  In  den  gelegentlich  in  seinen 
medicinischen  Werken  ausgesprochenen  philo- 
sophischen  Anschauungen  zeigt  er  sich  als 
ein  Eklektiker  auf  peripatetischer  Grundli^e, 
indem  seine  logischen  Lehren  ein  Mittelglied 
zwischen  der  aristotelischen  Lehre  und  dem 
jfln^em  Synkretismus  bilden.  Durch  Um- 
stelTung  und  Vertheilung  der  von  Theophrastos 
und  Eudemos  in  der  ersten  Schlussngur  zu- 
sammengestellten  Modi  hat  er  die  nach  ihm 
benannte  vierte  SteUung  des  Mittelbegriffs  oder 
die  sogenannte  ^galenische  Schlussngur^  ge- 
wonnen,  welche  in  der  mittelalterlichen  Schul- 
logik  eineHauptroUe  spielt.  Wahrend  Galenos 
in  der  Metaphysik  zu  den  vier  aristotelischen 
Principien  (Materie,  Form,  bewegende  Ur- 
sache  und  Zweck)  noch  die  Mittelursache 
hinzufagt,  die  dort  unter  der  bewegenden 
Ursache  miteinbegriffen  war,  verhftlt  er  sich 
in  den  eigentlichen  metaphysischen  Grund- 
fragen  skeptisch;  ebenso  in  Bezug  auf  das 
Wesen  der  Seele  und  wagt  er  auch  ihre 
UnsterbUchkeit  weder  zu  behaupten,  noch 
zu  vemeinen.  Auch  erscheint  ihm  eine  be- 
stimmte  Ansicht  fiber  das  Wesen  der  Seele 
weder  fdr  die  Heilkunde,  noch  fUr  die  Moral 
nothwendig,  Ebenso  unsicher  bleibt  er  hin- 
sichtlich  der  Entstehung  der  lebenden  Wesen, 
w&hrend  er  sich  sonst  in  der  Physik  vor- 
zugsweise  an  Aristoteles  anschliesst  und  bei 
der  Bel^achtung  der  Organismen  zugleich 
den  Spuren  der  schOpferischen  Weisheit  und 
Vernunftnachgeht,  von  welcher  er  in  der 
Weise  der  Stoa  die  Welt  substantiell  durch- 
drungen  weiss.  Im  Allgemeinen  aber  gilt 
ihm  die  Philosophie  als  eins  mit  der  Religion 
und  als  das  hOchste  menschliche  Gut. 

Galuppi,  P  a  sq  u  a  1  e ,  war  1770  zu  Tropea 
in  Calabrien  geboren  und  stammte  aus  einem 
alten  adeligen  Geschlecht  Er  hatte  ursprling- 
lich  zu  Neapel  Rechtswissenschaft  studirt  und 
sich  zum  Advokaten  ausbilden  sollen,  nahm 
aber  sp&ter  eine  Anstellung  im  Finanzfache 
an,  wobei  er  seiner  Neigung  rar  mathematische, 
theologische  und  philosophische  Studien  folgen 
konnte.  In  letzterem  Betracht  beschftftigten 
ihn  hauptsftchUch Descartes,  Leibniz  und  Wolf, 
Condillac,  Reid,  Kant  und  Fichte.  Doch  trat 
er  erst  in  seinem  37.  Jahr  als  philosophischer 
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Schriftsteller  aof  mit  einer  kleinen  Schiift 
ilber  die  analytische  und  synthetischeMethode 
{Suif  analisa  e  mlla  sintesiy  1807).  Im  Jahr 
1819  begann  er  sein  Hauptwerk  Saggio  filo- 
sofico  mUa  critica  delta  conoscenza  (in 
6  Bftuden  1819^1832,  spftter  in  4  B&nden, 
1847).  Dieser  ^philoaophische  Versuch**  wollte 
die  beiden  Probleme  Idsen:  Kann  ich  etwas 
wissen?  nnd  Was  kann  ich  wissen?  In 
seinemBemflhen,  denSensualismus  Condillac's 
zu  liberwinden,  gelangt  er  in  der  Erkennt- 
nisslehre  zu  einem  psychologischen  Reaiismus 
im  Sinne  Kant's.  Dazwischen  erschienen 
1821—1825  seine  Elementi  di  filosofia  (in 
5  Bftnden)  nnd  seine  Lettere  filosofiche  sidle 
incende  della  filosofia  relativamente  ai 
principii  delle  conoscenze  umane,  da  Cartesio 
sino  a  Font  indusivamerUe  (1827,  in  2.  Auf- 
lage  1838.  und  von  L.  Pleisse  in's  Fran- 
zdsische  llbersetzt,  1844).  Im  Jahr  1831 
erhielt  Galuppi  den  Lehrstnhl  fflr  Logik 
und  Metaphysik  in  Neapel.  den  er  bis  zu 
seinem  Tode  (1846)  inne  natte.  In  dieser 
i^demischen  Stellung  Teroffentlichte  er  In- 
troduzione  alio  studio  della  filosofia,  per  uso 
del  fancmlli  (1832),  ferner  Lezioni  di  logica 
e  di  metafisica  composte  ad  tiso  della  regia 
universita  (1832—33,  in  2  B&nden)  ausserdem 
seine  Filosofia  della  volonta  (1832—42,  in 
3  Bftnden).  In  den  Pariser  Memoires  de 
Vacadimie  des  sciences  morales,  deren  aus- 
wftrtiges  Mitglied  er  1840  geworden  war, 
gab  er  1741  ein  „Mimoire  sur  le  sysieme 
de  Fichie,  ou  considerations  philosophiques 
sur  ndialisme  transscendental  et  sur  le 
rationalisme  absolu".  Dagegen  kam  seine 
im  Jahr  1842  begonnene  „Storia  della  filo- 
Sofia"  nicht  ilber  den  ersten  Band  hinaus. 
Als  die  leitenden  Gedanken  in  der  phiio- 
sophischen  Anschauung  Galuppi's  erscheinen 
folgende.  Philosophie  Ist  die  Wissenschaft 
des  menschlichen  Qedankens.  welcher  Wissen 
und  Wollen  umfasst,  so  aass  sie  sich  in 
theoretische  und  praktische  Philosophie  theilt, 
welche  letztere  die  Ethik  und  die  nattlrliche 
Theologie  umfasst.  Die  Wirklichkeit  der  Er- 
kenntn^s  beruht  auf  innerer  und  ftusserer 
Erfahrung.  Das  zunftchst  sich  selbst  und 
durch  sich  auch  ein  Aeusseres  empfindende 
Ich  ist  die  Quelle  aller  Erkenntniss  und  der 
Grund  aller  Gewissheii  Das  Selbstbewusst- 
sein  des  Ich  ist  ursprtlnglich  ein  Innewerden 
dessen,  was  sich  in  der  Seele  ereignet,  worin 
aber  zugleich  das  GefUhl  seiner  selbst  als 
seedischer  Substanz  sowie  der  ftussern  Exi- 
stenaen  mit  enthalten  isi  Daraus  entwickeln 
sich  alle  Begriffe.  Die  unmittelbare  Wahr- 
nehmung  der  Identitat  unserer  Begriffe  mit 
der  Wirklichkeit  ist  die  Eyidenz  und  diese 
somit  der  unmittelbare  Grund  der  AxLome 
Oder  der  metaphysischen  Wahrheiten.  Die 
allgemeinen  Begriffe  sind  nur  Erkenntniss- 
weisen  des  abstrahirendenundvergleichenden 
Verstandes.   Die  metaphysische  Einheit,  Ein- 


fachheit  und  Untheilbarkeit  der  Seele  ist  eine 
nothwendige  Voraussetzung  des  denkenden 
Ich  und  die  unerl&ssliche  Bedingung  aller 
Wissenschaft.  Den  Begriff  der  wirkenden 
Ursache  gewinnen  wir  aus  der  innern  Em- 
pfindune,  sofem  sich  unser  Ich  als  die 
wirkende  Ursache  unserer  Willensbestim- 
mungen  erkennt.  Von  der  Freiheit  unsers 
Willens  haben  wir  ein  klares  Geftthl.  Das 
Wesen  eines  gdttlichen  Schopfers,  das  sitt- 
liche  Gesetz,  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
sind  die  drei  Grundlehren  der  natdrlichen 
Reunion,  neben  welcher  jedoch  zugleich  die 
Mdguchkeit  der  Offenbarung  und  der  Wunder, 
sowie  die  Wahrheit  der  christlichen  Offen- 
barung begrtlndet  wird. 

Gandaveiisis(Henricus  aGandavo), 
siehe  GOthals  (Heinrich). 

Gamier,  Adolphe,  war  1801  in  Paris 
geboren  und  im  CoU^e  Bourbon  ein  Schiller 
von  Jouffroy,  studirte  dann  Anfangs  im  Lyc6e 
Bonaparte  ale  Rechtswissenschaft,  ging  aber 
bald  zur  Philosophie  (iber  und  wurde  1827 
Professor  derselben  in  Versailles,  dann  in 
Paris,  wo  er  seit  1838  an  der  Sorbonne 
Vertreter  und  seit  1842  Nachfolger  seines 
einstmaligen  Lehrers  Jouffroy  wurde.  Neben 
den  EiDuUssen  dieses  Letztem  zugleich  in 
der  Schule  der  schottischen  Philosophen  und 
insbesoudere  Reid's  gebildet,  hat  er  in  der 
Psychologic  und  Moral  auch  eigene  Ideen 
entwickelt  Schriften  hat  er  folgende  ver- 
dffentlicht:  Precis  de  psychologic  (1830), 
Essai  sur  la  psychologic  et  la  phrenologie 
comparies  (1839),  worin  er  die  Nichtigkeit 
der  Lehren  Gall's  und  Spurzheims  darlegte; 
ferner  die  von  der  franz()sischen  Akademie 
mit  dem  Preis  gekrdnte  Schrift:  Traite  de 
morale  sociale  (1850)  und  TrcUte  des  facultes 
de  rdme  (1852,  in  3  Bftnden),  ebenfalls  eine 
gekrdnte  Preisschrift.  Ausserdem  gab  er 
1835  die  „Oeuvres  philosophiques  de  Des- 
cartes'' in  vier  Bftnden  heraus.  Nachdem 
er  1859  Mitglied  der  Akademie  der  moralischen 
und  politischen  Wissenschaften  geworden  war, 
starb  er  1864  in  Paris.  Nach  seinem  Tode 
wurden  seine  unvollendet  gebliebenen  „Essais 
sur  I'histoire  de  la  morale  dans  VantiquiW 
(1865)  veriJffentlicht. 

Garve,  Christian,  war  1742  in  Breslau 
geboten.  studirte  zu  Frankfurt  a.  d.  Oder 
Philosopnie  unter  Baumgarten,  dann  zu  Halle 
Mathematik  und  in  Leipzig  Philosophie  und 
schdne  Wissenschaften,  wurde  1768  Privat- 
docent  in  Leipzig,  wo  er  1770  ausserordent- 
licher  Professor  der  Philosophie  wurde, 
diese  Stelle  aber  1772  aus  Gesundheitsrfick- 
sichten  wieder  niederlegte  und  nach  Breslau 
zurflckkehrte,  wo  er  sich  zuerst  durch  seine 
mit  Anmerkungen  versehene  Uebersetzung 
von  Ferguson's  Moralphilosophie  (1772),  damn 
durch  Uebersetzung  von  Burke's  Schrift 
^  fiber  den  Ursprung  unserer  Begriffe  vom 
Erhabnen  und  Schdnen  (1773)  bekannt  machte 
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Fortbildiag  ditiek  spa^ci?  Xiranoi^her 
YenmlassL  lk<h  kai  cazJi  Gisa^cdi  aiis 
Philosoph  ke  In^rs  EZrji:L»  ^^-s^oz^r^n:  T:n;er  den 
^GaaBCDilisteii",  cI-?  nsjia  eiae  Zriijoff  cen 
CartesiAiieni  esirr^eiisCcll^,  sind  Physiker 
TemaiMieiu  wei^he  eu:  a.:,  disrl^hen  Tb<H.»rieii 
die  WirbeltLec'rlr  des  Cart^eslos  beslrlnen. 
Die  leitenden  Ti^diakeii  der  Lelre  Oriickrndi's 
sind  diese:  Phil-iti-phie  Ls:  dlt-  Lieb-e,  das 
Stadium  nnd  die  Austbun^  der  Weisbeit, 
welche  dnrcli  ILre  Ha-p»:^ezeikj:ande,  Waiir- 
heit  nnd  Tugend.  sfoh  in  Phvsik  nnd  £:Lik 
gliedert,  deren  Propadendk  die  Logik  isu 
In  Bezag  anf  die  Erktrimtiiiss  nnd  d^is 
Kiiterinm  der  Wahjfaett  mnss  mui  die 
Mittelstnsse  zwii^-hen  den  skeptisohen  and 
den  dogmaiischen  Phi!os*:«phen  wthlen.  Wir 
haben  in  nns  selber  ein  doppeltes  Kriterinm 
der  Wahrheit,  einnud  den  Sinn,  wodurch  wir 
das  Zeichen  des  Gegenstandes  wahmeh^.en, 
sodann  den  Gei^  oder  die  Yemnnft,  wodurch 
wir  mit  Halfe  von  Schlitssen  die  verborgene 
Sache  erkennen.  Alle  Vemnnfterkenntniss 
entspringt  ans  den  Sinnen;  der  Vemunft 
geht  nothwendig  immer  ein  sinnliches  Zeichen 
voran,  welches  dieselbe  zor  Erkenntniss  der 
verboTgenen  Ursachen  hinleitet.  Obwohl  der 
Sinn  bisweilen  Unscbt  nnd  kein  sicheres 
Zeichen  ist,  so  kann  doch  die  Vemanft,  welche 
fiber  dem  Sinne  steht,  die  Wahmehmang  des 
Sinnes  berichtigen,  ehe  sie  ein  Urtheil  Hillt. 
Nut  ans  dem  Sinne  entspringen  die  Ideen 
Oder  YoTstellangen  im  Geiste;  eingebome 
Ideen  giebt  es  nicht;  jede  Vorstellang  wird 
entweder  dorch  die  Sinne  dem  Geiste  ein- 
gedrfickt  oder  aas  solchen  Yorstellnngen  ge- 
bildet,  welche  in  die  Sinne  kommen,  nnd  zwar 
entweder  dnrch  Znsammensetznng  und  Ver- 
einignng  mehrerer  oder  dnrch  Erweitemng, 
Vermindemng ,  Uebertragong,  Vergleichung 
von  Yorstellnngen.  Alle  durch  die  Sinne  ein- 
gedrflckten  Yorstellnngen  sind  einzelne;  ans 
einzelnen  einander  &hnlichen  Yorstellnngen 
bildet  der  Geist  allgemeine  Yorstellungen. 
Die  Einzelvorstellnng  ist  nm  so  vollkommener, 
je  mehr  Theile  nnd  Eigenschaften  einer  Sache 
sie  vorstellt;  die  allgemeine  Yorstellung  aber 
ist  nm  so  vollkommener,  je  vollstfindiger  sie 
iBt  nnd  je  reiner  sie  das  Gemeinsame  der 
einzelnen  Yorstellnngen  darstellt  Die  ersten 
Principien  der  Dinge  nnd  der  ursprtingliche 
Stoff  derselben  sind  die  Atome.  Atom  ist. 
was  nichts  Leeres  mehr  in  sich  enthftlt  una 
so  fest  nnd  compact  ist,  dass  es  durch  keine 
Gewalt  in  der  Natnr  zertheilt  werden  kann. 
Weilansserordentlich  klein,  kdnnen  die  Atome 
auch  durch  das  allerschUnste  Gesicht  nicht 
wahrgenommen  werden.  Die  Nothwendigkeit 
der  Atome  liegt  darin^  dass  es  eine  erste 
Materie  geben  muss,  die  unerzeugt  und  un- 
verderblich  ist  und  in  die  sich  Alles  zuletzt 
auflOsen  Iftsst;  denn  da  die  Natur  Nichts 
ans  Nichts  macht  oder  in  das  Nichts  zurflck- 
filhrt,  so  muss  bei  der  Aufl5sung  des  Zn- 


samznen^resetzteB  etwas  Vuj»tflC^c>lich^'s  abri^ 
blriben,  Welches  nich;  mehr  wei;er  ler^^ut 
werden  burn.  Grots>e,  Gewleht  ^Schvurt* 
tnd  Gestals  sind  die  Ei^^-nsoluiten,  ^odiirvh 
>ioh  die  A;i>Qie  von  einander  ua:er>cho.deu, 
Sind  noB  die  Arome  die  Elomeute  allor 
Korper,  50  dient  das  von  den  A:omon  uu- 
zenrenaliehe  Leeie  nur  luiu  l>r:  uiul  tur 
Trennan^.  Dass  nun  aber  d>  Weir  in  iliror 
bisin'sKleinste  hembreiohenden  wunderKii^u 
Giiedemng  durch  ein  lutalliiros  Zusciiuuien- 
treffen  von  Atomen  en:>tandcu  soi,  i$t  uu- 
denkbar.  Es  muis  ein  Gv»n  eiisiiron,  wolohor 
die  Atome  und  die  Welt  bervor5r\*bKiohl  d.  h.^ 
ans  Nichts  sreschaffen  und  die  in  der  Wolt 
waltende  Orunung  her^^stollt  hat,  Er  w  ollte 
die  Welt  und  die  Menscheu  schaffen,  urn 
ihnen  seine  Guie  mirzutheileu  und  seine 
eigne  Yerherrliohmi^  zu  bewirken.  Da  nun 
aber  nur  der  Mensch  im  Stande  ist,  Gott  zu 
erkennennnd  das  Gesehaffeneauf  Gott  lunlok- 
zuMiren^  so  sind  alle  Ubrigen  Dingo  der 
sichtbaren  Welt  nur  des  Mensohon  weirx^n 
da.  Wie  sich  in  alien  Meuscheu  ein  gew  issex 
ahnimgsvoll  vorgefajsster  Begriff  von  eiuem 
gCittlichen  Wesen  fiudet,  so  auch  von  eiuor 
gottlichen  Yorsehung  fiber  die  von  C»ott 
geschaffenen  Dinge,  die  im  Dasein  nicht  fort* 
bestehen  kdnnten,  wenn  sie  von  dor 
schdpferischen  Ursaehe  nicht  stots  erhalton 
wurden.  Im  Menschen  ist  eino  natilrlicho 
und  eine  vernfiuftige  Seele  su  unterschoidon; 
jeneistk6rperlicherNatur,weilihroFuuctionou 
korperlich  sind,  denn  sie  ist  eine  bestimmtc 
Modidcation  der  alle  Dingo  durchdNiigeudou 
allgemeinen  Lebenswftrme,  sie  outsteht  durch 
Zeugung  und  lost  sich  im  Todo  auf.  Dagogon 
ist  die  vernfinftige  Seele  nicht  aus  Atomen 
zusammengesetzt,  sondern  ist  etwas  wosout- 
lich  UnkOrperliches  und  cntstoht  unmittolbar 
durch  g5ttliche  SchQpfung.  Im  Gehirn  sind 
die  sinnliche  und  die  vernfinftige  Socio  mit 
einander  verbunden.  Aus  dor  luimatorialitiit 
der  letztern  folgt  auch  ihro  Unsterblichlant 
Die  Preiheit  des  Willons  ist  in  der  ludiffon^nK 
des  Willens  begrllndet,  vermOgo  dorou  or 
sich  dem  eiuen  oder  dem  andern  von  mohroron 
Gfitem  zuwenden  kann.  Die  IndiHoronx  dos 
Willens  ist  aber  in  der  ludiUbronz  und 
Flexibilit&t  des  Yerstandes  bcgrUndet,  wonuoh 
dieser  niemals  von  vornhoroin  zu  oinom 
Urtheil  bestimmt  ist.  sondern  soin  IJrtlioil 
&ndern  kann.  Jenaclidem  nun  der  YorHtund 
sein  Urtheil  fiber  ein  Gut  iindort,  so  ilndcrt 
sich  auch  der  Entschluss  dos  Willons.  In 
der  mOglichst  grOssten  Freiheit  von  Ucibelu 
und  im  Besitz  der  mOglichst  grOsston  Sumino 
von  Gfitem  bcsteht  das  W^cscn  dor  (illtlok- 
seligkeit.  Nach  Lust  oder  Gonuss  strobon 
wir  um  ihrer  selbst  willon  und  um  ihror 
willen  begehren  wir  alles  Uobrigo.  Als 
dauernder  Zustand  bestoht  aber  dor  Gonuss 
in  der  Sclimerzlosigkeit  dos  KOrpers  und  in 
der  Ridie  dor  Seole.     Wsis  unsere  Gltick> 
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and  dann  anf  AniegungFriediich  des  Orossen 
Cicero's  Werk  „Von  den  Pflichten''  (1783) 
tibersetzte,  wofttr  er  vom  K5nig  eine  Pension 
von  zweihundert  Thalern  erhielt  und  Mitglied 
(ler  Berliner  Akademie  der  Wissenschaften 
wurde,  Im  Jahr  1787  erscliien  seine  Ueber- 
setzung  von  Payiey's  ^GrnndsHtzen  der 
Moral  und  Politik",  in  zwei  Banden,  in  den 
Jahren  1794—96  die  Uebersetzung  von 
Jl.  Smith's  „Untersuchung  liber  die  Natur 
und  Ursachen  des  Nationalreichthums^',  in 
vier  Banden.  Zum  Theil  erst  nach  seinem 
Tode  erschien  seine  Uebersetzung  der  „Etliik 
und  Politik  des  Aristoteles**,  erstere  1798  bis 
1801,  letztere  1803  und  4,  je  in  zwei  Banden. 
Der  Uebersetzung  der  Aristotelischen  Ethik 
hat  Garve  eine  „Ueber8icht  der  vor- 
nehmsten  Prinzipien  der  Sitten- 
lehre  vom  Zeitalter  des  Aristoteles 
an  bis  auf  unsere  Zeit  (1798)  beigefflgt, 
worin  er  auch  die  Kant'sche  Moralphilosophie 
einer  eingehenden  Priifung  unterworfen  hat 
In  seinen  selbstHndigen  Schriften  ^Ueber 
die  Verbindung  der  Moral  mit  der 
Politik"  (1788)  und  „Versuche  fiber 
verschiedene  Gegenst&nde  aus  der 
Moral,  Literatur  und  dem  gesell- 
schaftlichen  Leben"  (1792  —  1802,  in 
5  Bftnden)  zeigt  sich  Garve  mehr  als  Lebens- 
und  Popularphilosoph ,  welcher  es  als  fein- 
sinniger  Welt-  und  Menschenbeobachter  ver- 
steht,  die  philosopbischen  GegenstSnde,  ohne 
tief  einzudringen,  doch  stets  von  neuen  Ge- 
sichtspunkten  aus  zu  betrachten,  wodurch  er 
an  die  Manier  der  griechischen  ^Sophisten" 
aus  der  r5mischen  Kaiserzeit  erinnert, 
namentlich  an  Plutarchos  aus  Chaironeia  und 
Lukianos  aus  Samosata.  Er  starb  1798  in 
Breslau. 

J.  C.  Manso,  Chrisian  Gaire  in  seinem  schrift- 

Btellerischen  Charakter.     1799. 
C.   G.  Schelle,  Briefe   uber   Garve's  Schriften 

nnd  Philosophie.     1800. 

Gassend,  Pierre  (ge^dhnlich  Gassendi 
genannt)  war  1592  zu  Champtersier  (Chan- 
tersier)  in  der  Provence,  unweit  Digue  ge- 
boren  und  hiess  schon  im  dreizehnten  Lebens- 
jahre  „der  kleine  Doctor"  wegen  seiner  frtlh- 
reifen  Entwickelung  und  seiner  Kenntnisse. 
Schon  im  sechzehnten  Jahre  als  Lehrer  der 
Rhetorik  zu  Digue  angestellt,  gab  er  jedoch 
diese  Stelle  bald  wieder  auf,  urn  Theologie 
zu  studiren.  Er  wurde  1613  Propst  des 
Kapitels  zu  Avignon  und  1617  Professox  der 
Philosophie  zu  Aix  in  der  Provence,  gab 
aber  auch  diese  Stelle  1623  wieder  auf  und 
kehrte  nach  Digne  zurtick,  wo  er  ein  Kanonikat 
erhielt  und  von  seinen  schon  fruher  ver- 
fassten  Bfichern  Exercitaiiones  paradoxicae 
adversus  Aristoteleos  wenigstens  das  erste 
Buch  (1624)  verdffentlichte  (das  zweite  er- 
schien 1659),  da  er  auf  den  Rath  seiner 
Preunde  die  ftinf  (ibrigen  Bttcher  verbrannt 
hatte,  worin  die  kopenukanische  Weliansicht 


I  und  die  Lehre  des  Giordano  Bruno  von  der 
Unendlichkeit  der  Welt  vorgetragen  nnd  die 
aristotelische  Lehre  von  den  Elementen  be- 
k&mpft,  dagegen  die  epikureische  Sittenlehre 
empfohlen  worden  war.  Der  aristotelischen 
Philosophie  abgeneigt,  hatte  er  sich  in 
jUngern  Jahren  viel  mit  dem  frommen 
Skeptiker  Charron  beschftftigt,  nachher  aber 
neben  seinen  naturwissenschaftlichen,  be- 
senders  astrononischen  Studien  seine  Auf- 
merksamkeit  vorzugsweise  der  Lehre  Epikur's 
zugewandt.  Den  Winter  1624 — 25  brachte 
er  in  Paris  zu,  lebte  dann  wieder  in  Digne, 
um  1628  abermals  sich  nach  Paris  zu.begeben, 
wo  er  1631  seine  (sp&ter  im  dritten  Bande 
seiner  ^Opera^  erschienene)  kritische  Abhand- 
lung  tiber  die  Lehre  Fludd's  „Epistolaria 
dissertatlo,  inquapraecipuaphilosophiae  Ro- 
berti  Fluddi  errata  deteffuntur'' Bbtsi3Bte»  Im 
Jahr  1633  wurde  er  Probst  an  der  Kathedrale 
zu  Digne.  Nachdem  er  schon  fdr  die  im 
Jahr  1641  erschienenen  y^Meditaiiones^  des 
Descartes  seine  von  Cartesius  mitabgedruckten 
und  beantworteten  „  Ohservaiiones^  geliefert 
und  sich  darin  als  Gegner  der  Lehre  des 
Cartesius  kund  gegeben  hatte,  gab  er  1643 
seine  „Disqumtiones  Anticartesianae"  her- 
aus,  die  als  ein  Muster  feiner  und  hOf  licher, 
aber  zugleich  grtindlicher  nnd  witziger 
Polemik  galten,  worauf  1644  die  „  Disquisitio 
metaphysica  seu  dubitationes  et  instantiae 
adversus  Cartesii  metaphysicam'^  folgte. 
Der  Gegner  des  Cartesius  wurde  auf  Antrag 
des  Erzbischofs  von  Lyon,  des  Cardinals 
Duplessis  im  Jahr  1645  Professor  der 
Mathematik  am  College  royal  in  Paris,  kehrte 
jedoch,  von  einem  Brustleiden  betroffen,  bald 
wieder  nach  Digne  zurllck,  wo  er  bis  1653 
verweilte.  Nach  Paris  zurttckgekehrt,  wurde 
er  dort  abermals  vom  Pieber  ergriffen  nnd 
starb  im  Jahr  1655.  Seine  beiden  Haupt- 
werke  wurden  1647  und  1649  verSffentlicnt, 
namlichi>^  vita,  moribus  et  olacitis  Epicuri 
seu  animadversiones  ad  Iwnm  decimum 
Diogenis  Laeriii  (1647)  und  Syntagma  philo- 
sophiae  Epicuri,  cum  refutatione  dogmatwn, 
quae  contra  fidem  christianorum  ab  eo 
asserta  sunt  (1649).  Sein  „  Syntagma  philo- 
sophicum'' y  welches  seine  eigne  Lehre  ent- 
wickelt  und  hauptsftchlich  seine  logischen 
Schriften  enth&lt,  bildet  den  zweiten  nnd 
dritten  Band  seiner  y.  Opera  omnia"*,  welche 
von  Montmort  und  Sorbi^re  1658  zu  Lyon 
und  sp&ter  von  Averrani  in  Florenz  (1728) 
herausgegeben  wurden.  Sein  Preund  Bemier 
fasste  sp&ter  Gassendi's  philosophischesSystem 
in  einem  Ansznge  zusammen  unter  dem  Titel 
„Abrigi  de  la  philosophie  de  Gassendi" 
(Lyon,  1678).  Dorch  seine  Ehrenrettung 
des  persdnlichen  Charakters  von  Epikur  una 
die  Erneuernng  seiner  Philosophie  als  des 
durchgeflihrten  Gegensatzes  zu  Aristoteles 
wurde  die  Atomistik  aus  dem  Alterthume 
wieder  hervorgezogen   und  dadurch  deren 
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FoTtbildnng  dutch  sp&tere  Natorforscher 
veianlasst  Doch  hat  damit  Gassendi  als 
Philosoph  keinen  Einfluss  gewonnen;  unter  den 
„6assendi8ten%  die  man  eine  Zeitlang  den 
Cartesianein  entgegenstellte,  sind  Physiker 
verstanden,  welche  mitatomistischenTheorien 
die  Wiibeltheorie  des  Caitesius  bestritten. 
Die  leitenden  Gedanken  der  Lehre  Gassendi's 
sind  diese:  Philosophie  ist  die  Liebe,  das 
Studinm  nnd  die  Anslibung  der  Weisheit, 
welche  durch  ihre  Hauptgegenstande,  Wahr- 
heit  nnd  Tngend,  sich  in  rhysik  nnd  Ethik 
gliedert,  deren  PropHdeutik  die  Lo^  ist. 
In  Bezng  auf  die  Erkenntniss  nnd  das 
KriteTium  der  Wahrheit  muss  man  die 
Mittelstrasse  zwischen  den  skeptischen  nnd 
den  dogmatischen  Philosophen  wahlen.  Wir 
haben  in  uns  selber  ein  doppeltes  Eriterium 
der  Wahrheit,  einmal  den  Sinn,  wodurch  wir 
das  Zeichen  des  Gegenstandes  wahmehrRen, 
sodanu  den  Geist  oder  die  Veinunft,  wodurch 
wir  mit  Htilfe  von  Schltlssen  die  verborgene 
Sache  erkennen.  Alle  Vernunfterkenntniss 
entspringt  aus  den  Sinnen;  der  Vemunft 
geht  nothwendig  immer  ein  sinnliches  Zeichen 
voran,  welches  dieselbe  zur  Erkenntniss  der 
verborgenen  Ursachen  hinleitet.  Obwohl  der 
Sinn  bisweilen  t&uscht  und  kein  sicheres 
Zeichen  ist,  so  kann  doch  die  Vemunft,  welche 
Uber  dem  Sinne  steht,  die  Wahrnehmung  des 
Sinnes  berichtigen,  ehe  sie  ein  Urtheil  f&llt. 
Nur  aus  dem  Sinne  entspringen  die  Ideen 
oder  Vorstellungen  im  Geiste;  eingebome 
Ideen  giebt  es  nicht;  jede  Vorstellung  wird 
entweder  durch  die  Sinne  dem  Geiste  ein< 
gedrtlckt  oder  aus  solchen  Vorstellungen  ge- 
bildet,  welche  in  die  Sinne  kommen,  und  zwar 
entweder  durch  Zusammensetzung  und  Ver- 
einigung  mehrerer  oder  durch  Erweiterung, 
Verminderung ,  Uebertragung,  Vergleichung 
von  Vorstellungen.  Alle  durch  die  Sinne  ein- 
gedrllckten  Vorstellungen  sind  einzelne;  aus 
einzelnen  einander  l£nlichen  Vorstellungen 
bildet  der  Geist  allgemeine  Vorstellungen. 
Die  Einzelvorstellung  ist  um  so  voUkommener, 
je  mehr  Theile  und  Eigenschaften  einer  Sache 
sie  vorstellt;  die  allgemeine  Vorstellung  aber 
ist  um  so  voUkommener,  je  voUst^ndiger  sie 
ist  und  je  reiner  sie  das  Gemeinsame  der 
einzelnen  Vorstellungen  darstellt  Die  ersten 
Principien  der  Dinge  und  der  ursprttngiiche 
Stoff  derselben  sind  die  Atome.  Atom  ist, 
was  nichts  Leeres  mehr  in  sich  enth^lt  und 
so  fest  und  compact  ist,  dass  es  durch  keine 
Gewalt  in  der  Natur  zertheilt  werden  kann. 
Weil  ausserordentlich  klein,  k5nnen  die  Atome 
auch  durch  das  allersch&nste  Gesicht  nicht 
wahrgenommen  werden.  Die  Nothwendigkeit 
der  Atome  liegt  darin,  dass  es  eine  erste 
Materie  geben  muss,  die  unerzeugt  und  un- 
verderblich  ist  und  in  die  sich  Alles  zuletzt 
aufldsen  l&sst;  denn  da  die  Natur  Nichts 
aus  Nichts  macht  oder  in  das  Nichts  zuriick- 
fahrt,  so  muss  bei  der  AuflOsung  des  Zu- 


sammengesetzten  etwas  Unauf  I5sliches  flbrig 
bleiben,  welches  nicht  mehr  weiter  zersetzt 
werden  kann.  GrSsse,  Gewicht  (Schwere) 
und  Gestalt  sind  die  Eigenschaften,  wodurch 
sich  die  Atome  von  einander  unterscheiden. 
Sind  nun  die  Atome  die  Elemente  aller 
Kdrper,  so  dient  das  von  den  Atomen  un- 
zertrennliche  Leere  nur  zum  Ort  und  zur 
Trennung.  Dass  nun  aber  die  Welt  in  ihrer 
bis  in'sKleinste  herabreichenden  wunderbaren 
Gliederung  durch  ein  zufalliges  Zusammen- 
treflfen  von  Atomen  entstanden  sei,  ist  un- 
denkbar.  Es  muss  ein  Gott  existiren,  welcher 
die  Atome  und  die  Welt  hervorgebracht  d.  h.- 
aus  Nichts  geschaflfen  und  die  in  der  Welt 
waltende  Ordnung  hergestellt  hat.  Er  wollte 
die  Welt  und  die  Menschen  schafFen,  um 
ihnen  seine  Giite  mitzutheilen  und  seine 
eigne  Verherrlichung  zu  bewirken.  Da  nun 
aber  nur  der  Mensch  im  Stande  ist,  Gott  zu 
erkennen  und  das  Geschaffene  auf  Gott  zuriick- 
zuftlhren,  so  sind  alle  Ubrigen  Dinge  der 
sichtbaren  Welt  nur  des  Menschen  wegen 
da.  Wie  sich  in  alien  Menschen  ein  gewisser 
ahnungsvoU  vorgefasster  Begriff  von  einem 
gdttlichen  Wesen  findet,  so  auch  von  einer 
gdttlichen  Vorsehung  tiber  die  von  Gott 
geschaffenen  Dinge,  die  im  Dasein  nicht  fort- 
bestehen  kSnnten,  wenn  sie  von  der 
schSpferischen  Ursache  nicht  stets  erhalten 
wiirden.  Im  Menschen  ist  eine  natflrliche 
und  eine  verntinftige  Seele  zu  unterscheiden; 
jeneistkdrperlicher  Natur,  well  ihreFunctionen 
kOrperlich  sind,  denn  sie  ist  eine  bestimmte 
Modification  der  alle  Dinge  durchdringenden 
allgemeinen  LebenswJlrme,  sie  entsteht  durch 
Zeugung  und  lost  sich  im  Tode  auf.  Dagegen 
ist  die  verntinftige  Seele  nicht  aus  Atomen 
zusammengesetzt,  sondem  ist  etwas  wesent- 
lich  Unkorperliches  und  entsteht  unmittelbar 
durch  gSttliche  SchcJpfung.  Im  Gehim  sind 
die  sinnliche  und  die  verntinftige  Seele  mit 
einander  verbunden.  Aus  der  Immaterialit&t 
der  letztern  folgt  auch  ihre  Unsterblichkeit. 
Die  Freiheit  des  Willens  ist  in  der  Indiflferenz 
des  Willens  begrtindet,  vermcJge  deren  er 
sich  dem  einen  oder  dem  andem  von  mehreren 
Gtltem  zuwenden  kann.  Die  IndiflFerenz  des 
Willens  ist  aber  in  der  Indifferenz  und 
FlexibilitS,t  des  Verstandes  begrtindet,  wonach 
dieser  niemals  von  vornherein  zu  einem 
Urtheil  bestimmt  ist,  sondem  sein  Urtheil 
andern  kann.  Jenachdem  nun  derVerstand 
sein  Urtheil  tiber  ein  Gut  andert,  so  ^ndert 
sich  auch  der  Entschluss  des  Willens.  In 
der  moglichst  grcJssten  Freiheit  von  Uebeln 
und  im  Besitz  der  moglichst  grdssten  Summe 
von  Gtltem  besteht  das  Wesen  der  Gltick- 
seligkeit.  Nach  Lust  oder  Genuss  streben 
wir  um  ihrer  selbst  willen  und  um  ihrer 
willen  begehren  wir  alles  Uebrige.  Als 
dauernder  Zustand  besteht  aber  der  Genuss 
in  der  Schmerzlosigkeit  des  Korpers  und  in 
der  Ruhe  der  Seele.     Was  unsere  Gltlck- 
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seligkeit  hindert^  sind  theils  dieSchmerzendes 
EdiperSy  theils  die  Stdnmgen  im  Gleichf  e  wicht 
der  Seele.  Die  Arznei  ftli  die  Seele  sind 
die  Tugenden,  welche  den  Zweck  haben, 
die  Hindernisse  der  Gltiekseligkeit  zu  ent- 
fernen,  d.  h.  die  Bewegungen  der  Seele  in 
den  rechten  Schranken  zu  erhalten  und 
daduTch  die  Gltiekseligkeit  zu  begrlinden. 

Gataker,  Thomas,  war  1574  in  Londoa 
geboren,  zu  Cambridge  gebildet  und  seit 
1611  Rector  der  Kirche  von  Rotherhithe  bei 
London,  wo  er  1654  starb.  Neben  seinen 
theologischen  Schriften  hat  er  sich  um  die 
Erl&utemng  der  stoischen  Lehre  verdient 
gemacht  durch  eine  Abhandlung  yyBe  dis- 
ciplina  stoica  cum  sectis  cUiis  collata,  deque 
eorum,  qui  hanc  sequuti  sunt,  Senecae^ 
Epicteti,  Marci  scripiis",  welche  er  seiner 
im  Jahre  1652  erschienenen  Ausgabe  und 
lateinischen  Uebersetzung  der  Schrift  des 
Kaisers  Marcus  Aurelius  {Marci  Anionini 
imperatoris  de  rebus  suis  lihri  XII  cum 
versione  laiina  et  cammentariis)  yoraus- 
geschickt  hat. 

Gaunilo,  ein  Mdnch  im  Eloster  Mar- 
moutier  unweit  Tours,  soil  ein  nach  er- 
littenen  Ungltlcksf^Uen  Mdnch  gewordener 
Graf  von  Montigni  gewesen  sein  und  noch 
im  Jahre  1083  in  jenem  Eloster  gelebt  haben. 
Er  griff  in  einer  anonymen  Schrift  „  Liber 
pro  Insipiente  adversus  S.  Anselm  in  Pros- 
logio  ratiodnationem^'  den  von  Anselm  von 
Canterbury  geftthrten  ontologischen  Beweis 
fur  das  Dasein  Gottes  an,  indem  er  nach- 
wies,  dass  derselbe  auf  einem  Fehlschlusse 
beruhe,  da  aus  dem  Verstehen  des  Gottes- 
begriffes  noch  nicht  ein  Sein  Gottes  im  Ver- 
stande  des  denkenden  Subjects  folge,  woraus 
sich  weiterhin  ein  Sein  desselben  in  der  Wirk- 
iichkeit  ableiten  lasse,  vielmehr  mlisse  das 
reale  Sein  des  Objects  im  Voraus  feststehen, 
damit  aus  seinem  Wesen  seine  Prftdikate 
sich  erschliessen  lassen.  Mit  gleichem  Rechte 
(hebt  Gaunilo  hervor)  wie  man  aus  dem  Be- 
griffe  Gottes,  als  des  vollkommensten  Wesens, 
auf  das  Dasein  desselben  schliesse,  wUrde 
sich  auch  die  Existenz  einer  voUkommenen 
Insel  folgern  lassen. 

Gausleiius,  siehe  Joscellinus  von 
S  0  i  s  s  0  n  s. 

Gauterue  de  Mauritania  (Gauthier 
de  Mortagne),  siehe  Walther  von 
Mauritanien. 

Gaza,  Theodores,  war  1398  in  Thessa- 
lonich  geboren  und  flflchtete  um  das  Jahr 
1430,  nachdem  seine  Vaterstadt  von  den 
Tlirken  eingenommen  worden  war,  als  ge- 
lehrter  Grieche  nach  Italien,  lemte  in  Mantua 
lateinisch  und  trat  1440  als  OffentlicherLehrer 
des  Aristotelismus  in  Ferrara  ^nf ,  wurde 
1451  vom  Papst  Nikolaus  V.  nach  Kom  ge- 
zogen  und  in  das  Gefolge  des  Cardinals 
Beasarion  aufgenommen,   mit  welchem  er, 


obwohl  er  ein  Gegner  Plethon*s  war,  in  gatem 
Einvemehmen  stand.  Nachdem  er  einige 
Zeit  am  Hofe  des  Kdnigs  Alfons  in  Neapd 
zugebracht  hatte,  lebte  er  spftter  wieder  in 
Rom  nnd  Ferrara,  zuletzt  am  einer  ihm  in 
Calabrien  verliehenen  Pfrttnde,  wo  er  1478 
starb.  Fflr  die  Geschichte  der  Philosophie 
hat  er  sich  als  Uebersetzer  von  Schriften 
des  Aristoteles  und  Theophrast  Verdienste 
erworben.  Auch  hat  er  eine  Uebersetzung 
fbn  Cicero's  Schriften  „Ca(o  sive  de  senectute* 
nnd  ,fSommum  Scipionis"  in*s  Griechische 
geliefert,  welche  1519  im  Druck  erschien. 

Gedalios  wax  ein  persdnlicher  Schiller 
desNeuplatonikers  Porphyrios,  der  ihm  seinen 
grdssern  Commentar  fiber  die  Kategorien  des 
Aristoteles  in  sieben  Btichern  gewidmet  hat 

Gemistos  PlitiiAn,  siehe  Georgios 
Gemistos,  genannt  Pllthdn. 

Gennadios,  siehe  Georgios  ben- 
nadios. 

Genovesi,  Antonio,  war  1712  zu 
Castiglione  bei  Salerno  geooren  und  1721 
von  seinem  Vater  wider  seinen  Willen  in  ein 
Kloster  gebracht.  Spftter  wurde  er  von  seinen 
Obem  in  einem  Seminar  seiner  Vaterstadt 
als  Lehrer  der  Beredsamkeit  verwandt  Seine 
Beschftftigung  mit  der  Philosophie  flihrte  ihn 
zu  Ueberzengungen,  die  ihn  bei  seinen  Obem 
verdftchtigmachten,gegenderenVerfolgungen 
er  jedoch  aurch  seinen  Gdnner  und  Freund,  aen 
Erzbischof  Galiani  von  Tarent,  sicher  gestellt 
wurde.  Nachmals  wurde  er  Professor  der 
Philosophie  in  Neapel,  wo  er  1769  starb. 
Die  Logik  {De  arte  logica,  1742)  gait  ihm 
nur  als  wissenschaftliche  Methodenlehre, 
welche  unsem  Geist  von  Irrthfimern  reinigen 
und  zur  Entdeckung  der  Wahrheit  anleiten, 
richtig  nrtheilen  und  schliessen  und  unsere 
Gedanken  richtig  zu  ordnen  lehren  soil.  In 
seiner  Meti^hysik  {ElemerUa  scientiarum 
tnetqphysicarum,  1743,  in  ftlnf  Bftnden),  die 
er  in  Ontosophie,  Cosmosophie,  Theosophie 
und  Pdychosophie  gliedert  steht  er  auf  dem 
Boden  der  WolfiTschen  Philosophie.  Nachdem 
er  seine  ^Vorlesungen  liber  bflrgerliche  Oeko- 
nomie^  (1757)  in  zwei  Bftnden  herau^egeben 
hatte,  welche  als  ein  klassisches  Werk  in 
dieser  Wissenschaft  Epoche  machten,  arbeitete 
er  seine  beiden  philosophischen  Werke  zu 
zwei  kleinern  Schniften  in  italienischer  Sprache 
um:  Logica  de'  giovanetti  (Logik  fur  die 
Jugend)  und  Delle  scienze  metafisiche  (1766) 
und  gait  um  deren  willen  als  Wiederhersteller 
der  Philosophie  in  Italien. 

Gentilianus,  siehe  Amelius  Genti- 
lianus. 

Georg  aus  BrUssel  (Georgius  Bruxel- 
lensis)  verdffentlichte  Interpretationes  super 
sumntulas  Petri  Hispani  (1489)  und  dieselben 
cum  notis  Thcmae  Bricati  (1495),  sowie  Ex- 
positianes  in  Logicam  Aristotelis  (1500)  and 
dieselben  una  cum  Thomae  Bricati  textu 
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(1504),  woiin  er  eich  als  ein  eifriger  Scho- 
lastiker  von  der  scotUtischeii  Secte  der  so- 
genannten  Terministen  zeigt. 

George,  Leopold,  war  1811  in  Berlin 
geboren  und  daselbst  lange  Zeit  Privatdocent, 
bis  er  als  Professor  der  Philosophie  nach 
Greifswalde  bemfen  wnrde,  wo  er  1874 
starb.  In  seiner  durch  das  Strauss'sche 
wLeben  Jesn^  hervorgemfenen  kleinen  Schrift 
^Mythns  nnd  Sage,  Versuch  einer  wissen- 
schaftlichen  Entwickelnng  dieser  Begriffe  nnd 
ihres  VerhiUtnisses  znm  cnristlichen  Glauben^^ 
(1836)  hat  er  den  Mythus  nnd  die  Sage  ans 
dem  Begriffe  der  Oeschichte  abgeleitet  nnd 
so  nnterschieden,  dass  beim  Mytnns  die  Idee 
nrsprtlnglieh  ge^eben  nnd  dann  in  eine  That- 
sache  eingekleidet  worden  sei,  w&hrend  bei 
der  Sage  nmgekehrt  die  Thatsache  das  nr- 
sprtingiicli  Gegebne  sei,  welches  sich  allm&lig 
in  ein  Ideelles  verfltichtigt  habe.  In  seiner 
Schrift  nPrincip  nnd  Methode  der  Philo- 
sophic, mit  besonderer  Rflcksicht  anf  Hegel 
nnd  Scnleiermacher^  (1842)  sncht  er  die 
Methode  Beider  znr  Einheit  eines  nenen 
Princips  zn  vermitteln,  welches  die  Wahrheit 
der  beiderseitigen  einseitigen  Principien  ent- 
halten  soil,  und  zerfUllt  die  Dreitheilung  der 
Hegerschen  Methode  in  einen  neungliedrigen 
Rylhmns  des  dialektischen  Prozesses.  Den 
am  Schlusse  in  knrzem  Ueberblick  gegebnen 
Entwurf  des  Systems  ftihrt  das  ^System 
der  Metaphysik^  (1844)  weiter  aus,  indem 
sich  die  nenntheilige  Gliedemng  dnrch  die 
ganze  dialektisch  entwickelte  Reihe  der 
metaphysischen  Gmndbegriffe  hindurchzieht. 
Nachdem  George  1846  mit  der  kleinen  Schrift 
^Nicht  Schrift,  nicht  Gelst,  aber  Geist  der 
Schrift^  g6gen  Wisliccenns  in  Halle  in  Sachen 
der  „protestantischen  Frennde"  sein  Votum 
abgegeben  hatte,  snchte  er  in  der  Abhand- 
Inng  „Die  ftlnf  Sinne"  (1846)  die  Theorie  der 
Sinnesempfindungen  zur  Grnndlage  der  Psy- 
chologic zn  machen,  deren  System  das 
^Lehrbnch  der  Psychologic"  (1854)  zur 
Darstellung  bringt.  Auch  die  Yorlesungen 
Schleiermacher'snat  George  aus  dem  Nach- 
lasse  desselben  ftir  dessen  sllmmtliche  Werke 
(1864)  herausgegeben  und  seine  Hterarische 
Th&tigkeit  mit  einer  ^Logik  als  Wissen- 
schaftslehre"  (1868)  beschlossen. 

GeArgips,  mit  dem  ehrenden  Beinamen 
Gemistos  spHter  genannt,  war  um*s  Jahr 
1385  in  Konstantinopel  geboren  und  kam  im 
Jahr  1438  mit  andern  griechischen  Theologen 
im  Gefolge  des  griechischen  Kaisers  zn 
jener  Kirchenversammlung  nach  Ferrara  und 
Florenz.  welche  die  griechische  und 
lateiniscne  Eirche  vereinigen  sollte.  Seinen 
Beinamen  ^Gemistos"  (d.h.  der  Vollgewichtige) 
hatte  er  wegen  seiner  geschichtlichen,  geo- 

fraphischen  und  philosophischen  Gelehrsam- 
eit  erhalten,  denselben  aber  in  den  gleich- 
bedeutenden  Namen  Pl^thdn  verftndert, 
um  durch  diesen   an  Platdn  anklingenden 


Namen  seine  Ergebenheit  an  die  Lehrc) 
Platen's  anzudeuten.  Darum  war  er  wegen 
der  im  Abendlande  zu  seiner  Zeit  herrschen- 
den  Philosophie  des  Aristoteles  und  des  mu- 
hamedanischen  AristoteUkers  Averro^s  (Ibn 
Roschd)  den  Lateinem  abgeneigt  und  be- 
trachtete  dieselben  als  Barbaren,  die  auch 
von  Aristoteles  wenig  verstanden  und  viel- 
mehr  von  den  Griechen  lemen  sollten.  In 
der  Platonischen  Philosophie,  die  Neupla- 
toniker  mit  eingeschlossen ,  sah  er  dagegen 
eine  von  Zoroaster  und  den  Persem  her 
durch  Pythagoras  und  Platon  bis  auf  die 
neueste  Zeit  fortgepflanzte  Ueberlieferung, 
die  nur  durch  Aristoteles  und  die  Ungunst 
der  Zeiten  gest<}rt  worden  sei.  Um  nun  die 
platonische  Philosophie  auch  in  Italien  wieder 
zu  Ehren  zu  bringen,  hielt  er  in  Florenz 
Yortrftge  liber  dieselbe,  wodurch  er  den  Cosmo 
Yon  Medici  daftlr  gewann  und  dadurch  den 
Anlass  zur  Vereinigung  platonischer  Freunde 
zur  Florentinischen  Akademie  gegeben  hat. 
Ausserdem  verdffentlichte  er  wSirend  seines 
Aufenthaltes  in  Italien,  zur  Widerlegung  der 
Aristoteliker  und  ihres  arabischen  Matters 
AverroSs  und  insbesondere  der  Streitschrift 
des  AristoteUkers  Georgios  von  Trapezunt 
(Trebisonde)  eine  kleine  Schrift  „Ueber 
den  Unterschied  der  platonischen 
und  aristotelischen  Philosophic^, 
worin  er  die  Punkte  hervorhob,  in  denen 
Aristoteles  mit  Platon  streite.  Dieses  Schriftr 
chen  wurde  spHter  nebst  lateinischer  Ueber- 
setzung  von  Bernadinus  Donatus  (1532) 
herausgegeben.  Einen  noch  eifrigem  Gegner, 
als  dieser  Georg  von  Trapezunt  und  neben 
ihm  Theodor  Gaza  waren,  fand  Plethon 
sp&ter  an  seinem  frfihem  kirchenpolitischen 
Gesinnungsgenossen  Georgios  Scholarios,  mit 
dem  Beinamen  Gennadios,  welcher  den  Plethon 
nach  dessen  Rfickkehr  in  den  Peloponnes 
wegen  dessen  Schrift  „Ueber  die  Gesetze** 
aurs  Heftigste  angriff  und  verketzerte,  indem 
er  ein  Exemplar  derselben  in  Konstantinopel 
dem  Feuer  tlberlieferte.  Ausser  seiner  Ver- 
theidigungsschrift  gegeu  Gennadios  (die  erst 
neuerdings  durch  W.  Gass  herausgegeben 
wurde)  und  einigen  historisch-geographischen 
Arbeiten  ilber  den  Peloponnes  hat  Plethon 
auch  eine  Schrift  ^Ueber  das  Schicksal^, 
ferner  eine  ^Uebersicht  Zoroastrischer 
und  Platonischer  LehrsHtze^  und  eine 
Abhandlung  ^Erkl^rung  der  vier  [Kar- 
dinal-]  Tugenden^  in  griechischer  Sprache 
verfasst,  von  denen  die  letetere  mit  lateinischer 
Uebersetzung  1552  gedruckt,  die  erstere  erst 
durch  H.  S.  Reimarus  1722  mit  lateinischer 
Uebersetzung  ver($ffentlicht  und  neuerdings 
in  der  Sammlung  „Aleocandri  Aphrodisiensis, 
Ammonii,  Plotini,  aHomm  de  f(xto"j  ed. 
Orelli,  (1824)  wieder  abgedruckt  wurde.  Von 
seinen  Gegnern  wurde  dem  Plethon  der  Yor- 
wurf  offener  Yerkflndigung  einer  modemen 
Vielgdtterei  in  philosophischen  Gewande  ge- 
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macht,  die  er  mittelst  der  Reizmittel  seiBer 
Gelehisamkeit  nnd  stilistischeii  Eleganz  zu 
veibTeiteu  gesncht  habe,  urn  die  clmstliche 
Kirche  zu  nnterCTaben.  In  der  That  erdffnete 
Plethon  die  theosophische  Richtung  des 
Platoniamiis,  ohne  den  ftltein  vom  jUngern 
(der  Nenplatonikei)  zu  unteischeiden  und 
die  Abweichungen  einzelner  platonischen 
Lehren  von  chTifitlichen  Dogmen  in  Anschlag 
zu  bringen.  So  ist  Plethon  als  der  elgent- 
liche  Giflnder  des  im  Abendlande  erneuerten 
eklektischen  Platonismus  anzusehen,  welchem 
Marailius  Ficinus,  Pious  von  Mirandola. 
Reuchlin  und  im  17.  Jahrhundert  in  England 
Theophilus  und  Thomas  Qale,  Cudwoith  und 
Henry  More  angehOren.  Ganz  in  der  Weise 
der  Neuplatoniker  stellt  er  das  schlechthin 
unvergleichbare  Eine,  in  welchem  Bestand, 
Mdglichkeit  und  Wirksamkeit  zusammen- 
faUen,  an  die  Spitze  des  AUs.  Vom  Einen 
gehen  die  lebendigen  Ideen,  als  selbst&ndige 
vemllnftige  Geister,  aus  und  bilden  die 
zwelte  Stufe  des  Seins  oder  der  niedem 
Gdtter.  Nach  dem  Yorbilde  dieser  von  einer 
hQchsten  Idee  oder  einem  hdchsten  Geiste 
beherrschten  Idealwelt  ist  durch  letzteren, 
dem  Ureinen  zun&chst  stehenden,  Geist  die 
Sinnenwelt  geschaffen  worden,  wfthrend  zu- 
gleich  als  dritte  Stufe  des  Seins  die  Welt 
der  Seelen  von  der  Welt  der  lebendigen 
Ideen  ausgegangen  ist  Die  von  Gott  ge- 
schaffene  Materie  ist  als  das  Unbestimmte 
auch  der  letzte  Grund  des  Mangels  und  der 
UnvoUkommenheit,  welche  den  geschdpflichen 
Dingen  anh&ngen.  Nach  ihrem  wahren  Sein 
dagegen  sind  diese  letztern  von  ihren 
hdchsten  Grtlnden  in  der  idealen  Welt  be- 
stimmt.  Den  Wechsel  des  Lebens  und  seiner 
Geschicke  bestimmt  das  Verh&ogniss  oder 
Schicksal  voraus,  und  das  scheinbar  Zuf&llige 
ist  nur  aus  dem  Zusammentreffen  mehrerer 
Ursachen  zu  erkl&ren.  Durch  die  freie 
Selbstentscheidung  des  Wollens  und  Denkens 
wird  das  Schicksal  nicht  nur  nicht  auf- 
gehoben,  sondem  kommt  erst  in  ihr  zu 
Stande.  Die  den  Menschen  beherrsohende 
Nothwendigkeit  ist  eine  ftltere  Herrschaft, 
als  seine  f^eUieit,  und  eins  mit  der  hdchsten 
Macht,  zugleich  zusammenfallend  mit  der 
Hervorbringung  des  Guten,  welches  vom 
hdchsten  Gott  in  uns  verursacht  und  durch 
Leitungy  Zucht  und  Strafe  aufrecht  erhalten 
wird, 

W.  GasSy  GennadiuB  and  Pletho,  Aristotelismns 
und  Platonismus  in  der  grlechischen  Kirche. 
I.  U.  (1844). 

Fr.  Schullze,  Georglos  Gemistos  Plethon  und 
seine  reformatorischen  Bestrebungen  (1871). 

Gedrgios  Scholarios,  mit  dem 
Beinamen  Gennadios  (d.  h.  der  Adelige) 
war  aus  Konstantinopel  gebttrtig  und  lebte 
zur  2^it  der  grlechischen  Kaiser  Johannes 
Palaiologos  und  Konstantinos.  Auf  dem 
Florentiner  Concil  (1438)  wax  er  der  kirchen- 


politische  Gesinnungpsgenosse  des  Georgios 
Gemistos  (Plethon) ,  indem  ei  gleich  dieaem 
der  Wiedervereinigung  der  griechiBchen  mii 
der  lateinischen  Kirche  sich  wideisetzte. 
Nach  der  £robemng  Konstantinopela  (1453) 
hatte  er  sich  die  Gunst  des  Saltans  Mn- 
hammed  11.  erworben,  derihnzumPEtriaichen 
von  Konstantinopel  emannte.  Ate  solcher 
griff  er  in  einer  griechisch  gesckrieb^ieii 
Abhandlnng  ^  Wider  Plethon's  Bem&ngeloiig 
des  Aristoteles^,  welche  duzoh  M.  Hinas 
(1858)  herausgegeben  wurde,  den  Pletkon 
an,  dessen  betreffende  Schrift  er  zugleich 
in  Konstantinopel  verbroinen  lieas.  Naoh- 
dem  er  seines  Patriarchates  mdde  geworden 
war,  ging  er  in  ein  Kloster,  wo  er  um*g 
Jahr  1464  starb.  Als  eifriger  Aristoteliker 
hat  er  zu  mehreren  aristotelischen  Schriften, 
unt^  andern  tlber  die  Kategorien  und  fiber 
den  Gedankenausdru<^,  daneben  auch  zur 
^Einleitung^  des  Porphyries  Oommentare  ge- 
schrieben  und  einige  Schriften  von  Lateiniachen 
Scholastikern,  namentlich  des  Thomas  von 
Aquino  und  Gilbertus  Porretanua,  Idb 
Griechische  libersetzt 
W.  Gass,  GennadiuB  und  Pletho.  1. 11.  (Gennadii 
et  Plethonis  scripta  quaedam  edita  et  inedlta) 
1844 

Gedrgios  (mit  dem  Beinamen)  Pachy- 
mer^s  (d.  h.  der  Piumpe)  stammte  aos  einer 
in  Konstantinopel  ansftssig  gewesenen,  aber 
von  dort  vertriebenen  Familie  und  war 
1242  in  Nicaea  (in  Bithynien)  geboren,  jedoch 
1261  nach  Konstantinopel  zurftokgekehrt 
wo  er  in  den  Klems  trat  und  zu  Hof-  una 
Kirchen&mtern  gelangte*  £^  ist  eine  and 
dieselbe  Persdnlichkeit  mit  einem  aia  Gedr^ios 
oder  Gregdrios  Anepon3anos  (d.  h.  ohne 
Beiname)  genannten  Griechen  und  war  ein 
eifriger  Vertreter  der  aristotelischen  Philo- 
sopMe  im  dreizehnten  Jahrhundjeri  Auisser 
theologischen  Werken  und  einer  byzan- 
tinischen  Geschichte  hat  er  eine  Paia,piir8se 
der  Werke  des  angeblichen  Areopagiten 
Dionysios  in  griechischer  Sprache,  wdshe 
1561  durch  Wilhelm  Morell  zu  Paris  heraus- 
gegeben wurde,  und  einen  grlechischen  Ana- 
zug  aus  Aristoteles  ala  Uebersicht  der 
aristotelischen  Philosophie  verfasst.  weleher 
1548  griechisch  gedruckt,  dann  aner  unter 
dem  Titel  ,y  Compendium  phUosophiae  seu 
organi  Aristotelis''  in  Lateinischer  Uebe]> 
setzu^g  durch  Ph.  Bechius  herausgegeben 
wurde.  Den  griechischen  Text  mit  lateinSscher 
Uebersetzung  hat  Job.  Wegelin  unter  dem 
Namen  ^Gregorii  Anepanymi^  1600  zu 
Augsburg  verdffentlioht 

Gedrgios  Trapeztntios  (wie  er  sich 
selber  nannte,  well  seine  Familie  aus  Trap&- 
zunt  stammte)  war  1396  in  Kreta  geboien 
und  kam  mtt  andern  Griechen  1^  zur 
Kirchenversammlnng  nach  Florenz,  welche 
die  griechische  und  hiteiniache  Kirche  veorr 
einigen  sollte,  und  dann  auf  Einladung  dea 
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Franoesco  Bafbaro  naeh  Venedig,  lernte 
dort  dio  lateiniache  Sprache  und  gab  Offent- 
liehen  Unterricht  im  Griecbiscben,  ging  dann 
nacb  Padua  y  wo  er  mit  FranciscuB  Pbilelpbns 
(Francesco  Filelfo)  Freundscliaft  scbloss,  nnd 
urn's  Jabr  1430  (anteT  dem  Pontificate 
Engen's  IV.)  nacb  Rom.  wo  er  apostoliscbei 
Secretftr  worde  nnd  oies  anch  nnter  dem 
Papste  Nioolans  Y.  blieb,  welcber  ibn  znm 
Uebeisetzen  griecbiscber  Scbrifsteller.  baupt- 
silcblicb  Eirchenv&teT,  aber  aucb  von  Weiken 
des  Aristoteles  in's  Lateiniscbe  yeranUisste. 
£r  war  ein  eifiriger  V eitbeidiger  des  Aristoteles 
and  wHtbender  Gegner  Platon's,  in  welcbem 
er  den  Urbeber  idler  Eetzerei  erblickte.  In 
dieaem  Sinne  veroffentlicbte  er  eine  Scbrift 
nnter  dem  Titei:  „  Comparatio  philosophorvm 
AristoieHs  et  Piatonis",  die  1523  gedinckt 
wnrde.  Gegen  diese,  in  der  gebftsaigsten 
Weise  fiber  Platon  berfallende  Scbrift  war, 
obne  dass  Georgins  als  Gegner  genannt 
wnrde,  Bessarion's  Vertbeidigongsscbrift 
„In  calumniaiorem  Platoms  lihri  IV  (1503 
nnd  1516  in  Venedig  gedmckt)  gericbtet 
In  Folge  dieser  gehHssigen  Angriffe  auf 
Platon  erscbien  er  ancb  als  Gegner  Bessarions 
nnd  musste  (1452)  Rom  verlassen.  Er  ging 
znn&cbst  nacb  Neapel,  wo  er  vom  Kdnig 
Alfons  eine  UnterstUtznng  genossen  zn  baben 
scheint  Spftter  (1459)  finden  wir  ibn  wieder 
in  Venedig,  wo  er  seine  (nocb  ungedmckte) 
Uebersetzung  der  platoniscben  Bilcber  von 
den  Gesetzen  vollendete  und  eine  Anstellung 
als  Lebrer  erbielt.  Unter  Papst  Sixtus  IV. 
finden  wir  ibn  (1466)  wieder  in  Rom,  wo  er 
1483  oder  1484  starb.  Seine  Uebersetzungen 
mebrer  aristoteliscber  Scbriften  sind,  mit 
Ansnabme  der  im  Jabr  1525  gedmckten 
Uebersetzung  der  Rbetorik,  nur  bandscbrift- 
lieb  Yorbanden,  da  die  Uebersetzungen  des 
Tbeodor  Gaza  in  der  damaligen  gelebrten 
Welt  den  Vorzug  erbielten.  Dagegen  wurden 
zn  seiner  scbon  gegen  Ende  des  15.  Jabr- 
bunderts  zum  ersten  Mide  und  dann  in 
Strassburg  1513  und  1519  wiederbolt  ge- 
dmckten Scbrift  „De  re  dialectica"  spftter 
von  Jobannes  Noviomagus  Scbolien  ver- 
damHicbt  (1530). 

Georgius  Venetus,  siebe  Zorzi 
(Georg). 

-GiraDdo^  siebe  D6g6rando. 

Gerard  von  Bologna,  ein  Karmeliter- 
mdncb,  batte  in  Paris  studirt  und  als  Doctor 
der  Tbeologie  dort  einige  Zeit  gelebrt,  war 
1297  General  seines  Ordens  geworden  und 
starb  1317  zu  Avignoo.  Von  seinen  Werken 
iat  nnr  eine  „Glossa  super  Sententiis  Petri 
Lambardi^^  1612  zn  Venedig  im  Druck  er- 
scbienen.  Ausserdem  bat  er  eine  Stumna 
theoloqiae,  Quaestianes  ordmariae  und 
Puoe^i^f/o^  verfasst,  welcbe  sicb  bandscbrift- 
liob  in  der  Panser  Nationalbibliotbek  be- 
finden.    Er  bekfimpfte  als  stronger  Tbomist 


die  Lebre  des  Duns  3eotus  von  der  Realitftt 
der  Allgemeinbegrifife. 

Gerard  von  Cremona  war  (nicbt  zu 
Carmona  in  Andalusien,  sondern)  zu  Cremona 
in  Oberitalien  im  Jabre  1114  geboren  und 
ebendaselbst  1187  gestorben.  £r  batte  sicb 
frtib  dem  Studium  der  Pbilosopbie  gewidmet 
und  einige  Zeit  in  Spanien  aufgebalten,  um 
arabiscb  zu  lernen  und  mit  den  pbilosopbi- 
scben  Werken  der  Araber  bekannt  zu  werden 
und  ist  als  Uebersetzer  verschiedener  Werke 
aus  dem  ArsJ)iscben  in's  Lateiniscbe  tbfttig 
gewesen,  unter  andem  des  Almagest  von 
Ptolemftus  und  einiger  Scbriften  des  Aristo- 
telikers  Alexander  von  Apbrodisias.  Aucb 
Alfarabi's  Scbrift  „de  scientiis^'  und  ein 
Bucb  des  Isaak  Honein  „de  definitionibus" 
bat  er  tlbersetzt  Eeine  dieser  Arbeiten  ist 
jedocb  zum  Druck  gekommen. 
.  Gerard  Teerstege,  gewdbnlicb  Ge- 
rardus  de  monte  domini  (Herrenberg) 
genannt,  lebrte  seit  1431  bis  zu  seinem  Todes- 
jabre  (1480)  in  Edin,  wo  er  zugleicb  Rector 
des  Gymnasiums  war,  welcbes  nacb  ibm  den 
Namen  des  Montaner  Gymnasiums  (bursa 
montis)  erbielt  Er  gebdrte  zur  Scbule  des 
Tbomas  von  Aquino  und  verfasste  ausser 
einem  Commentar  zur  Scbrift  des  Tbomas 
„de  ente  et  essentia^'  eine  Scbrift,  welcbe 
auf  die  Vereinigung  der  Lebren  des  Albertus 
Magnus  und  des  Tbomas  abzielte  und  um's 
Jabr  1489  in  Kdln  gedruckt  wurde,  und  im 
Zusammenbang  mit  dieser  Scbrift  eine  andere 
unter  dem  Titel  j,Apologetica".  Diese  drei 
Scbriften  sind  zusammen  in  Kdln  um's  Jabr 
1492  gedruckt  worden. 

Gerhard  de  Raedt  oder  Gerbard 
von  Harderwyk  (in  Geldern)  war  zu 
Edln  gebildet  und  dort  Lebrer  am  Collegium 
Laurentianian  (bursa  Laurentiana).  dann 
Rector  an  der  Hocbscbule  und  starb  1503. 
£r  bat  Commentare  zu  den  vier  Bticbem 
der  „nova  logica"  des  Albertus  Magnus 
(1494  in  E5ln  gedruckt)  und  zu  den  „Sum- 
mulae"  des  Petrus  Hispanus  (1488  in  EOln 
gedruidct)  verfasst,  worin  er  sicb  sds  treuen 
Anb&nger  und  Ausleger  des  Albertus  Magnus 
zeigt 

Gerbert  war  zu  AuriUac  in  der  Auvergne 
geboren  und  in  einem  ELloster  erzogen,  dann 
Mdncb  geworden  und  znr  VoUendung  seiner 
Ausbildung  nacb  Spanien  gereist,  wo  er  sicb 
zu  Barcellona,  wabrscbeinlicb  aus  arabiscben 
Quellen,  seine  matbematiscben  und  astrono- 
miscben  Eenntnisse  erwarb,  um  deren  willen 
er  seinen  Zeitgenossen  als  ein  Wunder  von 
Gelebrsamkeit,  ja  sogar  als  ein  Magier  gait 
Nacbdem  er  einige  Zeit  zu  Rbeims  gelebrt 
batte,  wurde  er  Lebrer  des  nacbmaligen 
deutscben  Ednigs  Otto  UI.,  in  dessen  Gegen- 
wart  er  zu  Ravenna  im  Jabre  970  mit  einem 
gewissen  Otricus  eine  Streitunterredung  batte, 
liber  deren  Gegenstand  er  nacbmals  eine 
Abbandlnng  (fiber  das  Vemfinftige  und  den 

20* 


OetcUl 


308 


GerdU 


Ternunftgebraach)  verfasste.  Als.  Abt  von 
Bobbio  wnrde  er  (991)  zam  Erzbischof  von 
Rheims  erw&hlt  nnd  durch  Otto  IIL  (997) 
zom  Erzbischof  von  Ravenna  erhoben.  Durch 
Otto*s  BemUhongen  gelangte  er  im  Jahre  999 
auf  den  pftpstlichen  Stuhl,  als  Sylvester  11., 
starb  schon  1003.  Als  philosophischer  Denker 
zeigt  er  sich  in  der  genannten  Abhandlung 
„De  rcUionali  ei  rations  uti"  durchans  un- 
selbststflndig  nnd  lediglich  in  den  Scholtiber- 
liefemngen  des  frflhern  Mittelalters  befangen. 
Er  will  darin  untersuchen,  wie  es  mdglich 
sei,  dass  vom  vemdnftigen  Wesen  ausgesagt 
werden  kdnne,  dass  es  die  Yernunft  ge- 
brauche,  indem  es  vernllnftig  denkt;  er  be- 
wegt  sich  ledoch  dabei  nur  in  sophistischen 
Spitzfindigkeiten  ohne  eigentlich  eingehende 
logische  Untersnchnngen,  nur  dass  gelegent- 
lich  dieser  unntttzen  Erdrterungen  allerlei 
Schulweisheit  aus  den  Schriften  des  BoStius 
ausgekramt  wird.  Vemtlnftiges  und  Yernunft 
Gebrauchendes  (meint  er)  seien  im  Bereiche 
des  Intelligibeln  gleichwerthige  Begriffe,  von 
welchen  die  Setzung  des  einen  nothwendig 
auch  die  Setzung  des-andem  nach  sich  ziehe; 
werde  dagegen  das  Intelligible  mit  dem  Sinn- 
lichen  verbunden  gedacht,  so  kdnne  die  Seele 
nur  von  der  mdglichen  zur  wirklichen  Thfttig- 
keit  tibergehen,  so  dass  hier  der  vernflnftigen 
Seele  der  Vernnnftgebrauch  nur  nebenher 
zukomme.  Die  Abhandlung  ist  abgedruckt  in 
^&D.„Oeuvres  de  Gerhert,  collationndes sur 
les  manuscrits,  pricidies  de  sa  biographie, 
suivies  de  notes  critiques  par  A,  Olleris** 
(1867),  pag.  297—310. 

Gerdil(Gerdyl),  Hyacinth  Sigmund, 
war  1718  zu  Samoens  in  Savoyen  geboren, 
wurde  schon  frfih  Barnabitermdnch,  studlrte 
in  Bologna,  lehrte  spftter  in  Macerata,  in 
Gasale  una  an  der  Universitllt  zu  Turin 
Philosophic,  war  dann  Erzieher  des  nach- 
maligen  KOnigs  Karl  Emmanuel  IV.  von 
Piemont,  wurde  vom  Papst  Pius  VI.  1776 
nach  Rom  berufen  und  zu  mancherlei  Oe- 
schilften  des  h.  Stuhles  gebraucht  und  zum 
Bischof  von  Ostia  erhoben,  floh  nach  dem 
Einzuge  der  Franzosen  1798  in  seine  Abtei 
zu  Piemont,  kehrte  jedoch  unter  Pius  VII. 
nach  Rom  zurttck,  wo  er  1802  als  Vierund- 
achtzigjfthriger  stub.  Sehen  wir  von  Gerdil's 
Arbeiten  fiber  Geometric  und  fiber  historische 
GegenstJinde  ab,  so  zeigt  er  sich  in  seinen 
ersten  philosophischen  Schriften  als  unter 
dem  Eiimusse  von  Cartesius  und  Malebranche 
stehend.  Er  verdffentlichte  1747  die  beiden 
Abhandlungen:  „Uimmatericditi  de  Vdme 
dimontrie  centre  M,  Locke*'  und  „Difense 
du  sentiment  du  P.  Malebranche  sur  la 
nature  et  Vorigine  des  idies  contre  Vexamen 
de  M.  Locke'',  worin  er  den  Locke'schen 
Empirismus  bekftmpft  und  die  Ideenlehre  von 
Malebranche  welter  zu  begrfinden  sucht.  Im 
weiteren  Verlaufe  seiner  Studien  km  er  von 
der   unbediugten  AnhlUiglichkeit  an  Male- 


branche mehr  und  mehr  ab.und  wurde  Eklek- 
tiker,  indem  er  die  Systeme  der  Philosophie 
vorzugsweise  nach  ihrer  Verwendbarkeit  fOr 
die  ErUuterung  und  Vertheidigung  der  christ- 
lichen  Lehre  scWzte.  In  diesem  Sinne  er- 
scheint  sein  bedeutendstes  Werk  ,j  Intro- 
duzzione  alio  studio  delta  religione"  (1755) 
als  erster  Versuch  einer  Beligionsphilosophie. 
Wir  sehen  (so  ftussert  er  sich  darin),  dass 
die  verschiedenen  Wege  der  Philosophie  auf 
dieselben  religictsen  Grundwahrheiten  hin- 
ffihren,  mag  man  nun  mit  Platon  durch  die 
ieuchtenden  Rflume  idealer  Welten  wandeln, 
Oder  mit  Aristoteles  die  natfirlichen  Prin- 
cipien  der  Dinge  aufspflren,  oder  mit  Cartesius 
alle  mOglichen  Combinationen  des  Mechanis- 
mus  aufsuchen,  oder  mit  Newton  die  Be- 
wegungskrilfte  des  Weltganzen  abwi&gen,  oder 
mit  Leibniz  mittelst  der  beiden  logischen 
Grundgesetze  operiren.  Plato  lehrt  uns  in 
den  gOttlichen  Ideen  die  ewigen  Wahrheits- 
und  Mdglichkeitsgrfinde  der  Dinge  kennen, 
Aristoteles  im  ersten  Be  weger  cine  intelligente, 
in  sich  ruhende  Eine  und  untheilbare  j&raft, 
Cartesius  die  einzig  mdgliche  Ursache  aller 
drtlichen  Beweg^ne  der  an  sich  trUgen 
Materie  erkennen,  Newton  zeigt  ihn  uns  als 
den  einzig  mdglichen  Ordner  des  UniversumSy 
Leibniz  als  das  vermdge  der  widerspruchs- 
losen  Denkbarkeit  seines  Seins  wirklich  Exi- 
sdrende  und  erste  Bestimmeude  aller  Seins- 
wirklichkeit  Im  Jahr  1760  verdffentlichte 
Gerdil  „Recueil  de  dissertations  sur  quel- 
ques  principes  de  philosophie  et  de  religion", 
suchte  dann  in  den  ,,Dissertations  sur  Vin- 
compatibilite  des  principes  de  Descartes  et 
de  Spinoza"  die  M&ngel  des  Systems  von 
Spinoza  aufzudecken,  indem  er  sich  hier  als 
einen  Cartesianer  zeigt,  der  sich  an  Leibniz 
annHheri  Seine  eigene  ideologische  Lehre 
f fihrt  Gerdil  auf  folgende  Hauptpunkte  zurflck. 
Bei  der  Auffassung  eines  Objects  muss  man 
die  Affection  des  enassenden  Intellects  unter- 
scheiden  von  dem  intelligibeln  Bilde,  durch 
welches  dem  Intellect  das  wirkliche  Object 
dargestellt  wird.  Bei  der  einfachen  Percep- 
tion verh&lt  sich  der  Verstand  passiv,  gemlUs 
dem  schon  von  Aristoteles  aufgestelltenGrund- 
satze.  Die  erste  Operation  des  Verstandes, 
die  einfache  Apprehension,  ist  keinem  Irr- 
thum  unter worf en;  sie  wird  nftmlich  in  unserm 
Geiste  durch  eine  Th&tigkeit  Gottes  hervor- 
gerufen,  sofern  dieser,  der  die  Ideen  aller 
Dinge  in  sich  befasst,  deren  inteUectuelle 
Abbilder  ids  unmittelbare  Gegenstftnde  der 
Perception  dem  Geiste  eingeprftgt.  Ausser 
mehreren  in  italienischer  Sprache  abgefassten 
Schriften  ^fiber  den  Ursprung  des  moraUschen 
Sinnes^  und  ^fiber  die  Principien  der  ohrist- 
lichen  Moral  ^,  sowie  einer  „Geschichte  der 
philosophischen  Secten^  ist  Gerdil  auch  ids 
Gegner  Rousseau's  mit  einem  „Anti'Emile, 
ou  reflexions  sur  la  theorie  et  la  pratique 
de  reducation  contre  les  principes  de  /.  /. 
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Rousseau"  (1763)  hervoigetreten,  Dnrch 
die  Fflrsorge  seines  FreandeSy  des  Cardinals 
Fontana,  wnrden  die  „  Oeuvres  completes  du 
cardinal  Gerdil"  zn  Rom  1806  —  1820  in 
15  B&nden  herausgegeben. 

Gerson,  siehe  Charlier  (Johannes) 
ans  Gerson. 

Gersonides,  siehe  Levi  ben  Gerson. 

Gerstenbere,  Hans  Wilhelm  von, 
war  1737  zn  l^ondem  im  Herzogthnm  Schles- 
wig  geboren  und  in  Altona  gebildet,  stndirte 
1758  in  Jena,  lieferte  als  Dichter  anch  Bei- 
trUge  fttr  den  Vossisohen  und  andere  Mnsen- 
aknanache,  bekleidete  seit  1771  diplomatische 
Stellen  in  Kopenhagen  nnd  Ltlbeck  nnd  war 
1789  —  1812  Lotteriedirector  in  Altona,  wo 
er  in  den  Privatstand  znrtickgekehrt,  1823 
starb.  Nachdem  er  1772  Beattie's  „  Versuch 
fiber  die  Natiir  und  Unverftuderlichkeit  der 
Wahrheit^  aus  dem  Englischen  in's  Dentsche 
llbersetzt  hatte,  wandte  er  sich  spftter  zum 
Studium  der  Kant'sohen  Philosophie,  als 
diese  ihre  Reise  dnrch  die  Welt  zu  machen 
begonnen  hatte,  und  trat  1795  mit  einer  im 
Sinne  Kant's  verfassten  Schrift  „die  Theorie 
der  Kategorien  entwickelt  und  erlftutert^ 
hervoT,  Im  Jahr  1801  verdffentlichte  er  ein 
Sendschreiben  an  Charles  de  Villers,  aus 
Veranlassung  seines  Werkes  „  Philosophie 
de  Kant",  welches  er  spHter  unter  dem 
Titel  ^  fiber  ein  gemeinschaftliches  Priucip 
der  theoretischen  und  praktischen  Philoso- 
phic^ (1821)  aus  seinen  vermischten  Schrif- 
ten  mit  Zus&tzen  besonders  abdrucken  Hess. 

Geulinss  oder  Geulingx  (auch  Gen* 
lincx  und  Geulincs  geschrieben),  Arnold, 
war  1625  zu  Antwerpen  geboren,  hatte  in 
Ldwen  Theologie  und  Philosophie  studirt  und 
wurde,  schon  1646  in  Ldwen  als  Lehrer  der 
Philosophie  angestellt  Da  er  sich  aber 
dnrch  seine  Angriffe  auf  die  alte  scholastische 
Philosophie  und  auf  das  Mdnchswesen  und 
die  Geistlichkeit  missliebig  machte,  wurde 
er  1658  seiner  Stelle  entsetzt  und  lebte 
Iftngere  Zeit  kflmmerlich  in  Leiden,  bis  ihm 
dnrch  Abraham  Heidan  1665  zu  einer  Pro- 
fessur  an  der  dortigeji  Universit&t  verholfen 
wurde,  die  er  bis  zu  seinem  Tode  (1669) 
bekleidete.  In  seiner  Philosophie  folgt  er 
dem  Cartesius.  Von  seinen  Schriften  sind 
gerade  die  zur  Kenntniss  seiner  Philosophie 
wichtigsten  erst  nach  seinem  Tode  heraus- 
gekommen.  Bei  seinen  Lebzeiten  erschienen: 
„Satumalia  sive  qtcaestiones  quodlibeiicae'^ 
(in  3.  Auflage  1660),  seine  Logik  unter  dem 
Titel  „Loffica  fimdamentis  suis  restitvta" 
(1662),  die  unvoUendet  gebliebene  Schrift 
,,/Vitf*«  (Tcavrov  sive  Ethica"  (1665).  Nach 
seinem  Tode  wurden  yerdffentllcht:  „  Com- 
pendium physicum"  (1688),  „Annotata  prae- 
currentia  in  Cartesium  de  principiis  philo- 
sopMaef'  (1690),  worin  er  einen  Commentar 
zu  Cartesius  lieferte,  „Metaphysica  vera  et 
ad  mentem  peripateticam"  (1691),     Seine 


Abweichung  von  der  Lehre  des  Cartesius 
betrifft  das  Verhftltniss  zwischen  Edrper  und 
Geist,  indem  er  in  folgerichtiger  Fortoildung 
der  cartesianischen  Unterscheidung  von  Edr- 
per und  Geist,  als  zwei  verschiedener  Sub- 
stanzen,  die  unter  dem  Namen  des  „Occa- 
sionalismus"  bekannt  gewordene  Hypothese 
der  gelegentlichen  Ursachen  aufstellte.  Der 
Geist,  dessen  Wesen  das  Denken  ist  (so 
lehrt  Geulinx)  ist  vom  Sinnlichen  absolnt 
verschieden.  Unter  den  vielen,  als  von  mir 
unterschieden  wahrgenommenen  materiellen 
Objecten  finde  ich  auch  ein  seiches  mit  mir 
eng  verbundenes  Object,  meinen  Leib,  wel- 
cher  die  gelegentliche  Ursache  ist,  dass  ich 
andere  Obiecte  ausser  mir  vorstellen  kann. 
Obgleich  ich  diesen  meinen  Leib  mannich- 
fach  willkflrlich  bewegen  kann,  so  bin  ich 
doch  nicht  selber  die  Ursache  dieser  Be- 
wegung,  noch  sehe  ich  ein,  wie  sie  hervor- 
gebracht  ist;  noch  viel  weniger  aber  bringe 
ich  eine  Bewegung  ausser  meinem  Edrper 
hervor,  da  Ailes,  was  ich  thue,  in  mir  hanen 
bleibtund  weder  in  meinen  eignen,  noch  in 
einen  andem  Edrper  tibergehen  Kann,  sondem 
meine  Wirkungen  ebensowenig  tiber  mich 
selbst,  wie  die  Wirkungen  der  Aussenwelt 
fiber  die  materielle  Welt  Mnausgehen  kdnnen, 
da  sie  an  meinem  Edrper  ihre  Grenze  haben. 
Bin  ich  also  blosser  Zuschauer  dieser  Welt, 
so  ist  es  Gott  allein,  welcher  durch  unmittel- 
bares  Eingreifen  das  Aeussere  mit  dem  Innem 
und  das  Innere  mit  dem  Aeussern  verbindet 
und  ebenso  die  Hussere  Welt  dem  Geiste 
anschkulich  macht,  wie  er  die  Bestimmungen 
des  Willens  zu  Husserer  That  werden  Iftsst. 
Gott  hat  auf  unaussprechliche  und  unbe- 
greifliche  Weise  die  Bewegnngen  der  Materie 
und  die  Willkflr  meines  Wulens  so  unter 
einander  verbundea,  dass,  wenn  meln  Wille 
will,  gerade  die  Bewegung  erfolgt,  die  er 
will.  Die  Vereinigung  von  Geist  und  Edrper, 
dieser  beiden  von  einander  ganz  verschiedenen 
Substanzen,  ist  darum  ein  Wunder,  und  der 
Mensch  ist  als  Zuschauer  der  Welt  selber 
das  grdsste  und  unaufhdrliche  Wunder. 

Gilbert  de  la  Porr^e  (Gilbertus 
oder  auch  Gislebertus  Porretanus 
d.  h.  aus  Poitiers  stammend)  war  um  1070 
zu  Poitiers  geboren  und  Schtiler  des  Bern- 
hard  Sylvestris  in  Ghartres  und  des  Anselm 
in  Laon.  Nachdem  er  zuerst  in  Chartres 
und  dann  zu  Paris  als  Lehrer  der  Dialektik 
und  Theologie  aufgetreten  war,  wurde  er 
1142  Bischof  von  Poitiers,  wo  er  sein  Lehr- 
amt  fortsetzte,  aber  durch  seine  Lehre,  dass 
der  Eine  Gott  in  den  drei  Personen  die 
Eine  Gottheit  oder  Gottwesenheit  oder  die 
Eine  Form  sei,  wodurch  Gott  eben  Gott  sei 
und  sich  in  drei  Personen  informire,  auf  dem 
Concil  von  Rheims  (1148)  mit  andem  Theo* 
logon  und  mit  der  kirchlichen  AutoritUt  in 
Conflict  kam  und  sich  gefallen  lassen  musste, 
dass  seine  Sdbriften  vom  Papst  Eugen  m. 


CHlbMTt 


810 


GKobotti 


99 


99 


SO  lange  verboien  wnrden,  als  sie  nieht  von 
der  rdmischen  Eirche  bericntigt  worden  seien. 
Da  sich  Gilbert  diesem  Urtheilssprnche  nnter- 
warf,  durfte  er  unangefochten  nach  Poitiers 
zuTllekkehren,  wo  er  1168  starb.  Seine 
Commentaie  zn  den  dem  Boetius  znge- 
schriebenen  Schriften  „de  trmitate'^  fernei 
de  praedicaiione  irium  personarum'^  nnd 
de  duabus  naturis  et  una  persona  in  Chrisio" 
sind  in  die  Ausgabe  der  Schriffcen  des  Boutins 
vom  Jahre  1570  (Basel)  pag.  1128  — 1273 
nnd  anch  in  die  Ansgabe  des  BoStins  in  der 
Migne'schen  Patrologie  anfgenommen.  Seine 
Schrift  „de  sex  prindptis"  ist  von  Arnold 
WoeAefeld  (1507)  heransgegeben ,  tlberdies 
in  die  meisten  ftliem  lateinischen  Werke  des 
Aristoteles  aufgenommen  worden.  Letztere 
Schrift  ist  ein  schwaches  Machwerk,  welches 
nnr  dnrch  Albertns  Magnns  zn  Ansehen  kam 
und  von  Sp&tern  oft  commentirt  wnrde.  Sie 
handelt  von  den  sechs  letzten  aristoteiischen 
Eategorien:  actio,  passio,  ubi,  quando,  situs, 
habere,  welche  von  Gilbert  als  in  Bezng 
anf  Anderes  der  Snbstanz  ^assisiirende  For- 
men^  anfgefasst  werden.  Die  leitendenGrund- 
gedanken  der  philosophischen  Anschannng 
Gilbert's  sind  folgende:  Glanbe  ist  die  Per- 
ception einer  WaQrheit  mit  der  Znstimmnng 
nnserer  Seele  nnd  bildet  nicht  bios  ftir  die 
wissenschaftliche  Erkenntniss  des  Ewigen 
nnd  Unverftnderlichen;  sondern  anch  ffir  die 
Erkenntniss  des  Zeitlichen  nnd  dem  Wechsel 
Unterworfenen  d^  festen  Mckhalt  Beide 
sollen  einander  i^rdem;  Vernnnft  nnd  Glanbe 
mtlssen  sich  daher  anfs  Inni^te  verbinden; 
ans  dem  Glanben  soil  die  Yemnnft  Wtlrde 
nnd  Ansehen,  ans  der  Yemnnft  der  Glanbe 
feste  Znstimmnng  erhalten.  Im  scholastischen 
Universalienstreit  nimmt  Gilbert  dnrch  seinen 
Begriff  der  Sabstanz,  der  ihm  als  der  h5chste 
Gattnngsbemff  von  alien  kdrperlichen  nnd 
nnk5rperlichen  Wesen  gilt,  eine  bestimmte 
Parteistellnog  ein.  Er  nnterscheidet  am  Be- 
grifife  der  SiU)stanz  zwei  Seiten,  wonach  bei 
einem  Wesen  sowohl  dasienige,  was  es  ist, 
als  dasjenige,  wo  dnrch  es  ist,  als  seine 
Snbstanz  bezeichnet  wird.  Hiemach  definirt 
er  den  Begriff  der  Natur  oder  dasjenige, 
wodnrch  Etwas  sein  Sein  hat,  knrzweg  als 
den  die  Wesen  formenden  nnd  artbildenden 
Unterschied  oder  als  die  snbstantielle  Form 
nnd  ^e  damit  verflochtenen  Bestimmtheiten. 
Die  snbstantiellen  Formen  aber  haben  ihren 
eigentHchen  Umkreis  in  den  Einzeldingen, 
als  in  welchen  Form  nnd  Stoff  vereinigt 
sind.  In  diesem  Bereiche  kann  dann  nnser 
Geist  anf  Gmndlage  der  Sinneswahrnehmnng 
nnd  des  Gedftch&isses  diese  snbstantiellen 
Formen  des  natflrlichen  Seins  anch  abstract 
erfassen  nnd  Arten  unter^  Gattnngen  zn- 
sammenfassen.  Das  menschliche  Denken 
abstrahirt  die  Allgemeinbegriffe  von  den 
Einzeldingen,  nm  sich  dadnrch  die  Natur 
nnd  Eigensohaften  der  letztem  %nr  Erkennt- 


niss zn  bringen.    Die  Gattnngs-  nnd  Arflbe- 

griffe  haben  also  ein  anderes  Sein,  all  die 
inge  selbst,  nftmlich  als  formgebende  All- 
gemeinbegriffe g^entlber  den  existirenden 
Einzeldingen.  Als  metaphysiscfae  Grftndbe- 
griffe  gelten  ihm  Wesenheit,  Wesei^afligkeit, 
Bestandheit  (Snbstanz)  nnd  Person.  An  diese 
Gmndbegriffe  lehnt  sich  der  Unterschied 
von  Materie  nnd  Form  an,  ans  deren  Ver- 
bindnng  das  Einzelwesen  hervorgehi  Die 
Formen  der  Dinge  haben  ihren  hOchsten  nnd 
letzten  Gmnd  in  der  Urform,  welche  Gott 
ist  In  Gott  ist  weder  Materie  noch  Be- 
wegnng,  sowie  anch  die  Eat^orien  anf  Gott 
nicht  anwendbar  sind,  da  er  nie  dasjenige 
ist,  was  dnrch  Begriffe  ansgedrUckt  wird, 
indem  sich  seine  einrache  Wesenheit  vielmefar 
immer  nnr  nach  einem  gewiasen  VerhftltniBs 
oder  einer  Aehnlichkeit  bezeichnen  Ifisst 
Daher  ist  Gott  zwar  denkbar .  aber  nicht 
vollkommen  begreifbar.  Die  alien  E5rpem 
gemeinsame  Materie  ist  die  Unterlage,  an 
welcher  nnd  in  welcher  die  Form  znm  Ans- 
dmck  kdmmi  Die  Verbindnne  von  Form 
nnd  Materie  wird  von  Gott,  als  dem  Sehdpfer 
beider,  bewerkstelligt.  Als  erste  Form  ist 
Gott  anch  der  erste  Act,  nnd  dnrch  die 
Sch()pfiing  erhiUt  jedes  Ding  seinen  Bestand« 
Und  wie  das  h(ychste  Sein  ein  Gntes  ist,  so 
ist  anch  alles  von  ihm  Gesetzte  ein  von  ihm 
ansgegangenes  Gntes.  Das  Sein  des  Leibes 
und  das  Sein  der  Seele,  beide  als  Einheit 
miteinander,  sind  das  einheildiche  Wesen  des 
Menschen  oder  seine  Pers5nlichkeit,  welche 
im  Tode  gftnzlich  anfhdrt,  obwohl  ifare  Be- 
standtheile  ihr  Dasein  nicht  verlieren  nnd 
die  von  Natur  verg&ngliche  Seele  als  ein  filr 
sich  seiendes  Wesen  dnrch  die  gdttiiche  Gnade 
nnver^nglich  fortexistirt 

Gioberti,  Vincenzo,  war  1801  zn 
Turin  geboren,  wo  er  Theologie  studirte 
nnd  1823—1825  sich  dnrch  glftnzende  PrQ- 
fungen  den  Doctorgrad  nnd  die  geistlichen 
Weihen  erwarb.  Nachdem  er  in  seiner 
Yaterstadt  1825  eine  Professur  der  Philo- 
sophic erhalten  nnd  sich  mit  Stndien  des 
klassischen  Alterthums,  der  Geschichte  nnd 
der  Religionsphilosophie  befasst  hatte,  wnrde 
er  zugleich  Eaplan  beim  Eronprinzen  Earl 
Albert.  Als  er  jedoch  von  Hdflingen  der 
Theilnahme  an  den  Bestrebungen  des  ^nnsen 
ItaUens^  verdltohtigt  nnd  nach  viermonatlicher 
Gefangensohaft  ans  seinem  Vaterlande  ver- 
bannt  worden  war,  lebte  er  1834,  ohne  die 
ihm  von  Earl  Albert  angebotene  Pension 
anzunehmen,  zuerst  in  Paris  und  wnrde  dann 
in  BrUssel  Lehrer  an  einem  Privatinst&tnt. 
Hier  entfaltete  er  zugleich  eine  bedentende 
literarische  Th&tigkeit  Nachdem'  er  1835 
einige  „  Opera  kUina"  verdffentiicht  hatte, 
folgten  1838  in  italienischer  Sprache  ^Be- 
trachtungen  fiber  die  Religionslehre  Victor 
Cousin's^  (welcher  seinerseits  fiber  Gioberti 
urtheiltCy  dass  er  gar  kein  Philosoph  sei) 
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nnd  dasn  eiaie  ^Theorie  des  UebenfatttY- 
lichen'',  1839  tmd  1840  aber  sein  {^ilOso- 
p}dscheBRa,wptweTk „Introduzi<me  alio  studio 
delia  filosofia^\  in  3  B&nden.  worin  er  nach 
voransgeschickterKiitik  der  bisherfgenTheo- 
rien  von  Ranm  nnd  Zeit  bei  Hobbes^  Clarke, 
Newton,  Leibniz,  Malebianche,  Kant  den 
Verfall  der  wahren  Theorie  dem  sogenannten 
PgychologiBmns  zur  Last  legt,  welchem  Des- 
cartes in  der  Philosophie  Bahn  gebrochen 
babe.  Diesem  Psychologismns,  als  dem  beid- 
niscbennndprotestantiscnenVerfahren,  dessen 
Conseqnenz  Skepticismns  nnd  Nihilismus 
seien,  setzt  er  seinen  MOntologismus^  oder 
die  ontologisebe  Methode  als  das  einzige 
katholische  nnd  recb^lftnbige  Yerfabren  in 
der  Pbiloso^ie  entgeg^,  wodmrch  die  Geister 
dnrch  das  Wissen  mit  der  Religion  versdhnt 
nnd  der  wissenscbaftliche  Gott  anfgefunden 
werde.  Indem  er  mit  Anfnahme  der  plato- 
niscben  Ideenlebre  die  Lebre  von  der  Offen- 
bamng.  vom  Uebematttrlicben  nnd  Ueber- 
begreu  lichen  zn  vereinigen  strebt  nnd  die 
Hegerscbe  Logik  nnd  Dialektik  in  cbri^tliche 
Offenbarungsmetaphysik  umsetzt,  tritt  er  als 
italieniscber  Scbolastiker  des  nennzehnten 
Jahrbunderts  bervor,  welcber  den  Satz  ver- 
tritt:  ^Wer  nieht  Katholik  ist,  kann  nicht 
vollkommener  Philosoph  sein,  nnd  jede  Philo- 
sophic, ^elche  sich  vom  Glauben  losmacht, 
ist  Mdrderin  ibrer  selbst;  denn  der  Unglanbe 
ist  der  Selbstmord  der  Seeled  Er  vertritt 
diesen  Standpnnkt  znnilchst  polemisch  gegeh 
De  Lamennais  in  seiner  ,yLettre  d'un  Jtalien 
a  un  Francois  sur  les  doctrines  de  M.  de 
Zmnennais**  (1840)  nnd  nachdem  er  daz  wischen 
in  Kwei  itnlienisch  gescbriebenen  Abhand- 
lungen  (TrcUtato  del  Bella  1841  nnd  Trattaio 
del  Buono,  1842)  seine  ftstbetiscben  nnd 
etbiscbeik  Ansebannngen  dargelegt  hatte, 
trat  er  polemisch  anch  gegen  die  Lehre  seines 
Landmannes  Rosmini  mit  dem  Werke  bervor: 
yyDegli  errori  Mosafid  di  Antonio  Rosnrni^^ 
(1842,  in  drei  Bftnden),  worin  er  sein  Urtheil 
tlber  diesen  in  den  Worten  znsammenfasst: 
w£r  bleibt  in  seiner  Philosophie  nnfrnchtbar, 
so  lang  er  orthodox  sein  will,  indem  er  sich 
vermgt,  die  in  seinen  Principien  einge- 
scblossenen  Gonseqnenzen  an's  Licht  zu 
Ziehen,  nnd  somit  seine  wissenscbaftliche 
Impotenz  einer  scbuldvoUen  Zengnng  vor- 
ziehi  Wftren  aber  Rosmini  nnd  seine  An- 
h&nger  weniget  fromm  nnd  schttchtern,  als 
fiie  sind,  so  wllrde  man  bald  in  Italien  den 
Pantheisinns  eines  Ficbte  nnd  Hegel  erstehen 
sehen,  zn  welchem  die  Rosmini'schen  Prin- 
cipien gleich  denen  der  kritischen  Philosophie 
nnkbweislich  ftlhren,  nm  endlich  zn  absolutem 
Skepticismns  nnd  Nibilismns  dnrchzndringen, 
welehe  das  letzte  Resnltat  des  Psycholojns- 
nras  Bind,  wie  der  gegenw&rtige  [1842]  i6n- 
stand  der  Hegel'schen  Schnle  beWeist^  Im 
Jahte  1843  enlchien  Gioberti's  politlscbes 
Hanptwerk:  ^Del  primato  civile  e  morale 


degV  Italiani^j  in  drei  BXnden,  wozu  1846 
noch  y^Prolegomeni  al  Primato^  erschienen. 
Die  Idee  dieses  Werkes  war  die  Wieder- 
berstellnng  der  Gr5sse  nnd  Macht  Italiens 
dnrch  ein  reformirtesPapstthnm,  als  wodurch 
Italiens  nationaleEinheit,  Unabhftngigkeit  nnd 
btlrgerliche  Preiheit  erftillt  werden  soUten. 
Das  Ziel  war  ein  Fdderativbund  der  ita- 
lienischen  Staaten  nnter  dem  Vorsitze  des 
Papstes  nnd  gestlitzt  dnrch  die  Waffen- 
gewalt  Sardiniens.  Dieses  Werk  hatte  in 
Italien  einen  beispiellosen  Erfolg  nnd  machte 
Gioberti's  Namen  schnell  anf  der  ganzen 
apenninischen  Halbinsel  berfihmt.  Esgab  dnrch 
den  lebhaften  Ansdmck  der  nationalen  Idee 
der  Zeitbewegnng  einen  gewaltigen  Ruck  nnd 
erwarb  dem  Papste  Pio  nono  bei  seinen  an- 
f^nglichen  Reform  -  Bestrebungen  die  be- 
geisterte  Verehrnng  der  Italiener.  Im  Jabre 
1845  begab  sich  der  verbannte  Turiner 
wiedernm  nach  Paris,  von  wo  ans  er  1846 
nnd  1847  zn  Lansanne  sein  siebenbftndiges 
Werk  „77  Gesuita  modemo^  erscheinen  liess, 
welches  von  Jnlins  Comet  in  dentscher  Ueber- 
setzung  J)eT  modeme  Jesnitismns  von  Vin- 
cenz  Gioberti,^  in  drei  B&nden  (1849)  erschien. 
Der  politische  Anfschwnng  des  Jahres  1847 
fahrte  den  Verbannten  zn  Anfang  1848  im 
Triumph  in  seine  Vaterstadt  znrflck.  Er 
wnrde  Senator  nnd  Mitglied  der  Depntirten- 
kammer  nnd  stand  im  December  1848  einige 
Wochen  lang  an  der  Spitze  des  von  ihm, 
nach  dem  Stnrze  des  liijpisterinms  Pincdli- 
Revel,  gebildeten  demonratischen  Ministe- 
rinms.  Aber  das  nlU^hstfolgende  Ministerinm 
entfemte  ihn  zn  Anfang  des  Jahres  1849 
mit  einer  Mission  nach  Paris  ans  Turin.  Er 
blieb  dort  nach  dem  unglficklichen  Ansgange 
des  Unabh&ngigkeitskampfes  gegen  Oester- 
reich  in  freiwiUiger  Selbstverbannnng  nnd 
ver5ffentlichte  dort  sein  Werk  ^Bel  rinuo- 
vamenio  civile  d*  Italia^  (1851,  in  zwei 
B&nden).  Erst  51j&hrig  staxb  er  1852  zn 
Paris,  indem  er  einen  reichen  Schatz  nn- 
vollendeter  philosopbischer  nnd  historisch- 
politischer  Schriffcen  hinterliess,  welehe  als 
seine  Opere  inedite  (Vol.  1 — 6)  in  den  Jahren 
1859  nnd  60  heransgegeben  wurden,  nach- 
dem schon  vorher  aus  seinem  Nachlass  dnrch 
Massari  das  nnvollendet  gebliebene  Werk 
^Della  Protologia"^  (1857,  in  zwei  Bftnden) 
verOffentlicht  worden  war.  In  dieser  nach- 
gelassenen  Bchrift  zeigen  sich  Gioberti's  An- 
schanuugen  von  der  strengen  Orthodoxie 
etwas  mehr  entfemt  und  dem  absolnten  Idealis- 
mns  der  dentschen  Philosophie  etwas  n&her 
sertickt,  indem  an  die  Stelle  der  frilhern 
Ontologie  eine  ^Protologie**  (erste  Philo- 
sophie) tritt,  worin  der  absteigende  Process 
vom  Absoluten  dnrch  die  Schdpfnng  znm 
Dasein  nnd  d^r  aufsteigende  Process  als 
Rflckgang  des  Daseins  zu  Gott  entwickelt 
wird.  Ausser  Massari  haben  sich  Fomar, 
De  Giovannis,  Ghiarolanza  nnd  Toscano  an 
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dieLehreGioberti's  als  Schtller  angeBchlossen. 
Die  leitenden  Oedanken  seiner  Philosophie, 
wie  sich  dieselbe  in  Oegensatz  zur  Lehre 
Rosmini's  stellt,  Bind  folgende.  Wesentliche 
Anfgabe  der  Philosophic  ist,  sich  in  der 
Erkenntnisfllehre  von  den  Conseqnenzen  der 
cartesischen  psychologischen  Methode,  dem 
Sensnalismus  und  Skepticismns  zu  befreien. 
Das  ideelle  Sein  kann  nicht  das  reale  Sein 
verbtlrgen  und  dem  Wissen  nicht  die  wahre 
Objectivitftt  verschaflfen.  Von  einer  That- 
sache  des  Bewnsstseins  ansgehen.  heisst  eben 
so  vie!  als  das  Nothwendige  nnd  Allgemeine 
anf  das  Zuf&llige  grtlnden  nnd  sich  in  die 
Erscheinung  einsperren.  Die  Kette  der  Ueber- 
lieferang  ist  die  rhilosophie  der  Menschheit, 
nnd  mit  ihr  brechen  zu  wollen,  ist  verkehrt. 
Darum  sind  Malebranche,  Vico  und  Leibniz 
die  letzten  echten  Philosophen  gewesen. 
Princip  und  Methode  der  Philosophie  sind 
nicht  im  Subject,  sondern  im  Obiect,  in  der 
Idee  zu  suchen,  deren  geistige  Anschauung 
denMenschen  eigentlich  erst  zum  verntlnftigen 
Wesen  macht.  Da  der  menschliche  Geist 
seinem  Object,  der  Idee,  nicht  gflnzlich  ent- 
sprechend  ist,  so  geht  die  Idee  Hber  die  Be- 
greifiichkeit  hinaus.  Daher  ist  eine  erste 
g5ttliche  Offenbarung  unentbehrlich,  welche 
der  begreiflichen  Seite  der  Idee  eine  ge- 
heimnissvolie  Seite  hinzufBgt.  Der  Mensch 
ist  Nichts  ohne  Gott  und  die  Wissenschaft 
Nichts  ohne  Offenbarung,  das  natOrliche 
Licht  nichts  ohne  Entztindung  durch  das 
flbemattirliche ,  die  Psychologic  ist  Nichts, 
wenn  sie  nicht  aus  der  Ontologie,  und  die 
Ontologie  ist  Nichts,  wenn  sie  nicnt  aus  der 
Glaubensanschauung  fliesst.  Der  Glaube  ist 
aber  seiner  Natur  nach  nicht  analytisch, 
sondern  synthetisch;  denn  in  der  religidsen 
Anschauung  ist  die  ganze  Wahrheit  von  vom- 
herein  angesammelt  und  eingeschlossen.  Alle 
Erkenntniss,  alle  Philosophie  ist  daher  von 
'vomherein  nur  Reproduction  des  Glaubens- 
inhaltes  in  Form  aer  Reflexion,  welche  in 
einer  Reihe  von  Erkenntnissstufen  von  Statten 
geht.  Diese  Stufenreihe  beginnt  mit  einer 
uTsprflnglichen,  aber  in  unvordenklicher  Zeit 
durch'  den  Stlndenfail  verscherzten  Einigung 
der  menschlichen  Anschauung  mit  der  g5tt- 
lichen.  Diese  ursprtlngliche  Einheit  des 
Schauens  wieder  zu  erlangen  ist  das  in  der 
Zukunft  zu  erreichende  Ziel.  Dem  mensch- 
lichen Intellect  ist  ein  instinctives  GefOhl 
seiner  Unzureichendheit  eingepflanzt,  welches 
zugleich  das  Bewusstsein  von  der  IJeberbe- 
greiflichkeit  der  Erkenntnissgegenstftnde  ist 
und  daher  die  Superintelligenz  des  Menschen 
genannt  werden  kann.  In  der  Reflexion  des 
Verstandes  wird  unvermeidlich  immer  unter- 
schieden,  was  nicht  zu  unterscheiden  wftre, 
und  verendlicht.  was  an  sich  ein  Unendliches 
ist  Soweit  sicn  der  Verstand  auch  begriff- 
lich  bestimmen  mdge,  so  schlflpft  doch  immer 
das  wahre  Wesen  der  Dinge  zwischen  seinen 


Bestimmungen  hindurch  und  fallen  ihm  Inhait 
und  Form  auseinander,  welche  in  der  Ur- 
offenbarung  eins  waren  und  am  Ende  der 
Dinge  eins  sein  werden.  Derreflectirende  Ver- 
stand hat  den  Glaubensinhalt  zu  systematisiren, 
d.  h.  die  Abhftngigkeit  der  gesammten 
menschlichen  Erkenntniss  vom  absolnten 
Princip  zu  beweisen  und  ihre  organische  Ein- 
heit darzuthun.  Gott  als  das  absolute  Princip 
zur  begrifflichen  Erkenntniss  zu  erheben, 
ist  das  Gesch&fl;  des  Ontologismus.  Gegen- 
flber  der  pantheistischen  Dialektik  der  HegeU- 
schen  Philosophie  will  Gioberti  die  dialektische 
Methode  in  directs  Beziehung  zur  SchOpfung 
der  Welt  gesetzt  wissen,  und  indem  er  die 
gSttliche  SchOpferthfttigkeit  als  die  Ur- 
dialektik  selber  bezeichnet,  nennt  er  die 
SchOpfung  selbst  die  gOttlicbe  Dialektik  und 
bezeichnet  seine  Methode  als  eine  Dialektik 
derSchdpfungslehre.  Indem  er  die  Schdpfungs- 
idee  zum  Princip  seines  Systems  macht,  lautet 
seine  ontologische  Formel:  Gott  schafit  die 
Dinge,  das  Seiende  schafft  die  seienden  Wesen, 
das  Ursein  schafil  die  Einzelseienden,  d.  h. 
das  Absolute  als  erste  Substanz  bringt  durch 
freie  Schdpfung  die  Vielheit  von  Snbstanzen 
und  zweiten  Ursachen  hervor.  Der  Fort- 
gang,  den  die  wirkende  Ursache  von  Anfang 
bis  zu  Ende  in  der  allmfthligen  Entwickelung 
der  Schdpfung  beschreibt,  entspricht  dem 
intellectuellen  Processe,  den  der  Geist  von 
den  ersten  Principien  bis  zu  den  letzten 
Folgerungen  in  der  allmfthligen  Entwickelung 
der  Wissenschaftdurchlftuft;  dasRaisonnement 
des  Menschen  ist  parallel  und  analog  dem 
Fortgange  der  Natur,  und  die  Logik  oder 
Syllogistik  begegnet  sich  mit  der  Eosmologie. 
An  die  Ontologie  und  ihre  platonische  Ideen- 
lehre  schliessen  sich,  als  zweite  Gruppe  von 
Wissenschaften,  die  Mathematik,  die  Logik  und 
die  Moral  an,  welche  das  Absolute  nach  seiner 
dem  Endlichen  zugekehrten  Seite  aus- 
drflcken.  Die  der  Mathematik  zugehOrenden 
Ideen  von  Raum  und  Zeit  (mit  der  Zahl) 
drtlcken  die  Mdglichkeit  der  Schdpfnng  aus, 
wfthrend  die  Logik  und  die  Moralphilosophie 
die  eigenthtlmlicne  Art  behandeln,  in  weleher 
Gott  auf  seine  geistigen  Creaturen  in  Bezug 
auf  ihr  Denken,  wie  in  Bezug  auf  ihr  Handeln 
gesetzgebend  einwirkt  Die  Idee  als  Gegen- 
stand  der  IntelUgenz  ist  das  Ziel  des  Strebens 
und  als  gebietend  die  Regel  des  Willens. 
Das  Gute  ist  eine  gOttliche  Vollkommenheit, 
an  weleher  sich  die  vernflnftigen  Geschdpfe 
betheiligen  kOnnen,  so  fern  sie  sich  durch 
freie  Wahl  dem  Gesetze  anpassen,  welches 
mit  der  Weltordnuug  eins  ist  und  als  das  zu 
Bewahrende  sich  geltend  macht.  Das  absolute 
Recht  Gottes,  das  sich  im  sittlichen  ImperaHv 
kund  giebt,  schafft  im  Menschen  die  absolute 
Pflicht  Die  Seligkeit  als  das  Ziel  unserer 
Sehnsucht  besteht  in  der  Einigung  des  Daseins 
mit  dem  ewigen  Sein,  und  ihr  Wesen  ist  die 
Liebe,  die  das  Endliche  mit  dem  Unendlioheii 
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yerbmdet.  Eine  dritte  Gmppe  von  Disciplinen 
bllden  die  Physik  oder  Natniphilosophie,  die 
Aestheiik  als  Philosophie  deB  SchOnen  nnd 
die  Politik.  Oioberti's  Physik  ist  ein  mona- 
dologischer  Dynamismns,  und  hier  ist  Leibniz 
sein  Mann.  Znr  Physik  gehdrt  ihm  auch 
die  Psychologie.  Die  sinnliche  Empfindung 
ist  die  Brtlcke  von  dei  &nssern  Schdpfung 
znr  innern  nnd  von  dieser  zu  jener.  An  nnd 
ftix  sich  ist  die  sinnliche  Empfindnng  nnr 
Anlass  oder  Gelegenheit,  dass  die  vorherbe- 
grtlndete  Harmonie  der  ideellen  und  realen 
SchOpfnngsreihe  uns  in's  Bewusstsein  trete, 
sich  zn  einem  real  erfullten  Begriffe  steigere, 
nm  sich  in*s  System  der  Wissenschaft  ein- 
znfiigen:  damm  ist  hier  Malebranche  mit 
seinem  Occasionalismns  sein  Mann.  Das  Er- 
habne  schaflft  das  Schdne,  das  Schdne  kehrt 
znm  Erhabnen  znrttck.  Das  Eine  wie  das 
Andere  entsteht  ans  der  Vereinignng  des 
Intelligibeln  mit  einem  Sinnlichen  in  der 
Einbildung.  Im  Erhabnen  fiberwiegt  die 
Idee  fiber  die  Form ,  das  Schdne  stellt  ihre 
Harmonie  nnd  das  Gleichgewicht  her.  Das 
Sch5ne  hat  Hberali  seinen  Quell  im  ursprflng- 
lichen  Schaffen  Oottes  in  der  Natnr,  ebenso 
in  dem  nachahmenden  Schaffen  des  Menschen 
in  der  Eunst,  welches  nur  die  erl($sende 
Wirkung  Oottes  in  Christo  der  Vollendung 
ent^egenftlhrt  nnd  endlich  in  der  Politik,  als 
derjenigen  menschlichen  Kunst,  welche  sich 
an  der  menschlichen  Gesellschaft,  am  Reiche 
Gottes  tlbt 

B.  Spavoilta,    la  filoeofia  di  Oioberti  (1864,  in 

2  B&nden). 
Giuseppe  Massari,  yita  di  Vine.  Oioberti  (1848). 

Gioja,  Melchiorre,  war  1767  zu 
Piacenza  geboren  und  im  dortigen  Lazarus- 
Collegium  fhr  die  geistliche  Lanfbahn  vor- 
bereitet,  studirte  aber  seit  1793  in  Pavia 
Mathematik  und  Physik  und  lebte  nachher 
zurllckgezogen  bei  seinem  Bruder  in  Piacenza. 
Im  Jahr  1796  verzichtete  er  auf  das  geist- 
liche Gewand  und  warf  sich  in  Mailand  auf 
politische  und  nationaldkonomische  Studien, 
flbemahm  1799  unter  franzdsischerHerrschafb 
die  Leitung  des  dortigen  statistischen  Bureau 
und  begann  eine  fruchtbare  Uterarische 
Thfttigkeit  auf  geschichtlichem  und  national- 
5konomischem  Gebiete,  in  dem  er  in  seinen 
Arbeiten  den  Worth  der  Statistik  fUr  moralische 
und  national5konomische  Forschung  hervor- 
hob.  Im  Jahr  1820  wurde  unter  andem 
Mitarbeitem  an  einem  von  Silvio  Pellico  ge- 
grflndeten  Tagblatte  auch  Gioja  neun  Monate 
lang  als  politisch  verd&chtig  in  Hafk  gehalten. 
Nach  seiner  Befreiung  verdffentlichte  er  die- 
jenigen  philosophischen  Schriften,  um  deren 
willen  er  sich  gefallen  lassen  musste,  von 
Gioberti  als  ^Sensualists  bezeichnet  zu  werden. 
Nftmlich:  Ideologia  (1822,  in  zwei  Banden)^ 
worin  ersich  wie  Galuppi  an  den  Eant'schen 
Kriticismus  anschloss,  den  er  mit  Elementen 
der  an  Condillac  sich  anschliessenden  franzd- 


sischen  Sensualistenschule  versetzte,  femer 
„Elementi  di  jfUosofia  ad  uso  delle  scuole" 
(1822,  in  zwei  B&nden).  Er  beschloss  seine 
Uterarische  Thatigkeit  mit  einer  ^Filosofia 
statistical^  (1826,  in  vier  Bftnden),  welche 
mit  Noten  und  Zusatzen  von  Romagnosi  1829 
und  1830  nochmals  herausgegeben  wurde, 
und  starb  1829. 

Gislebertus  Porretanus,  siehe 
Gilbert  de  la  Porr^e. 

Glanvil,  Josef,  war  1636  zu  Plymouth 
in  Devonshire  geboren  und  nachdem  er  in 
Oxford  studirt  hatte,  als  Magister  Artium 
1658  in  das  Collegium  von  Lincoln  aufge- 
nommen  worden,  spater  in  geistlichen  Stellen 
als  Rector  zu  Wimbish  und  Bath  thfttig  und 
1680  in  Bath  gestorben.  Indem  er  in  ver- 
schiedenen  Schriften  als  Skeptiker  im  Interesse 
des  religiOsen  Glaubens,  an  Montaigne  und 
Charron  sich  anschliessend ,  den  philoso- 
phischen Dogmatismus  bei  den  Aristotelikem, 
wie  bei  Hobbes  und  Descartes  bekampfte 
und  bei  der  Untersuchung  des  Causalgesetzes 
zu  dem  Ergebniss  gelangte,  dass  wir  den 
Causalitatsbegriff  nicht  eigentlich  erfahren, 
sondem  nur  erschliessen,  und  zwar  nicht  mit 
Sicherheit,  gehdrt  er  zu  der  kritischen  Geistes- 
str5mung,  welche  im  siebenzehnten  Jahr- 
hundert  in  England  der  Hume'schen  und 
Kant'achen  Philosophie  vorgearbeitet  hat 
Die  von  ihm  in  diesem  Sinne  veroffentlichten 
Schriften  sind  folgende:  The  vanity  of  dog^ 
matizing  or  confidence  in  opinion^,  mani- 
fested in  a  discourse  of  the  shortness  and 
incertainity  of  our  knowledge  and  is  causes 
with  some  reflections  on  Peripateticism  and 
an  apologie  for  philosophy  (1661);  sein 
Hauptwerk:  Scepsis  scientifica  or 
confessed  ignorance  the  way  to  science,  in 
(m  essay  of  vanity  of  dogmatizing  and 
confident  opinion  (1665).  Dieae  Deber- 
zeugungen  hinderten  ihn  jedoch  nicht,  1666 
mit  einer  Schrift:  ^Some  philosophical  con- 
siderations touching  the  being  of  witches 
and  witchcraft^  ate  Vertheidiger  des  Aber- 
glaubens  sich  Uber  die  Mdglichkelt  und 
Wirklichkeit  von  Spukgeschichten  auszulassen. 
Nach  seinem  Tode  erschien  aus  seinem  Nach- 
lasse  1681  unter  dem  Titel  ^Sadducaeismus 
triumphans^  eine  Sammlung  von  26  Spuk- 
geschichten, die  nachher  nochmals  mit  An- 
hangen  von  H.  More  (1682)  herausgegeben 
wurde  und  1701  in's  deutsche  tlbersetzt  er- 
schien. Nachdem  er  in  den  Jahren  1668  bis 
1671  noch  einige  Streitschriften  verdffentlicht 
hatte,  gab  er  1676  „  Essays  on  several  im- 
portant subjects  in  philosophy  and  religion^* 
und  endlich  eine  Schrift  unter  dem  Titel: 
,,Antifanatic  theology  and  free  philosophy^' 
heraus. 

GlaukAo,  ein  Bruder  Platdns,  wird 
unter  den  Mitgliedem  des  sokratischen  Ereises 
erwfthnt. 
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Glisson,  Francis,  waJr  1696  zuRam- 
piflham  in  der  Grafschaft  Dorset  geboi«n  ttod 
im  Cajns-CoUege  zu  Cambridge  gebildet,  wo 
er  auch  Medicin  studirte  nnd  spftter  Professor 
derselben  wurde.  Von  dort  wurde  er  1639 
nach  London  als  Professor  der  Anatomie  beim 
Collegium  der  Londoner  Aerzte  bernfen  nnd 
starb  hier  1677.  Neben  seinen  medicinischen 
Schriften  hat  er  sich  in  der  Gesehichte  der 
Philosophie  einen  Platz  erworben  durch  seinen 
,y  Tractatus  de  natura  subsianiiae  energetica 
sen  de  vita  naturae  ejmque  trxbus  primis 
facultatihus,perceptica,  appetitiva  et  motiva" 
(1672),  worin  er,  freilich  in  einer  verworrenen 
scbolastischen  Spracbe  die  Snbstanzen  als 
selbstandig  wirkende  Krafte  betrachtet  hat, 
deren  Theilbarkeit  nnd  Ansdehnnng  ein 
blosser  Schein  sei.  Durch  diesen  mit  dem 
Begriff  der  Leibniz'schen  Monade  zusammen- 
fallenden  Substanzbegriff  ist  er  der  Vorlaufet 
von  Leibniz  geworden.  Ansserdem  hat  e'r 
Empfindung  nnd  Vorstellnng  genau  von  ein- 
ander  nnterschieden. 

GnAstiker  nannten  sich  ursprllnglich 
die  sogenannten  Schlangenbrtlder  (Ophiten 
Oder  Ophianer,  auch  Naas^ner),  eine  im 
nachapostolischen  Zeitalter,  seit  dem  Anfange 
des  zweiten  Jahrhnnderts  hervorgetretene 
christliche  Secte,  welche  die  biblische  Schlange 
(die  Schlange  des  Sflndenfalls  und  die  von 
Moses  erhShte  Schlange)  zu  einem  g5ttlichen 
Wesen  erhoben  und  diesem  eine  Rolle  im 
ErlOsungsprocess  der  Menschheit  zugetheilt 
batten.  Mit  demselben  Namen  „Gno8tiker'* 
werden  dann  weiterhin  schon  im  christlichen 
Alterthume  die  Stifker  oder  Ptlhrer,  sowie 
die  Anhftnger  solcher  Geistesrichtnngen  be- 
zeichnet,  welche  von  dem  Streben  geleitet 
waren,  im  Heidenthum  und  Judenthum  die 
Keime  der  Wahrheit  und  dunkeln  Anklftnge 
an  das  Christenthum  aufenzeigen  und  die 
Zusammenhftnge  des  letztem  mit  den  vor- 
christlichen  Religionen  in  der  Weise  an's 
Licht  zu  stellen,  dass  auf  diesem  Wege  zu- 

fleich  fiber  die  niedere  und  beschrftnkte  Stnfe 
es  blossen  Glaubens  (der  Pistis)  zu  hdherm 
Erkennen  oder  zur  Gnosis,  vom  Nicht- 
wissen  zum  Wissen  in  Bezug  auf  das  reli- 
giose Welt-  und  Lebensrftthsel  for^eschritten 
wlirde.  Unter  dem  gemeinsamen  Namen  des 
Gndsticismus  wird  demgemftss  eine 
bunte  Reihe  von  religionsphilosophischen 
Theorien  und  Systemen  befasst,  welche  wfth- 
rend  des  zweiten  und  dritten  christlichen 
Jahrhnnderts,  gleichzeitig  mit  der  Entstehung 
des  nenplatonischen  Synkretismus  auf  dem 
Boden  des  rSmischen  Weltreiches,  in  christ- 
lichen Lebenskreisen  mit  der  gemeinsamen 
Tendenzhervorgetreten  sind,  die  tlberlieferten 
religidsen  und  philosophischen  Bildungs-Ele- 
mente  der  damaligen  Welt  dem  Christen- 
thume  anzueignen  und  die  von  jfldisoher  wie 
griechischer  Weisheitslehre  und  Wissenschaft 
versuchten  Ldsungen  des  WeltrHthsels  mit 


der  neuen  christiichen  ABschanting  %a  ver- 
mitteln.  Dia  gnostischen  Systeme  Bind  mit 
dem  aufldrflcklichen  Anspmohe  aufgett^ten, 
auf  dem  Boden  des  Chrfstenthums  zu  stehen, 
und  die  Gnostiker  z&hlten  zu  den  Gebildet- 
sten,  geistig  Reichsten  und  Gelehrtesten  des 
christtichen  Bekenntnisses  im  zweiten  Jahr- 
hundert  Sie  stammten  vorwaltend  «us  heid- 
nischen  Familien,  und  ihre  vorzflgliehsteii 
Stifter  schein^  orientalischer  Herknnft  ge- 
wesen  zu  sein,  wie  z.  B.  Basileides  und 
Yalentinus  aus  Alexandrien  stammten^  Satur- 
ninos  in  Antiochien,  Bardesanes  in  Edessa, 
Tatianos  in  Syrien,  Markion  im  Pontes^  Manes 
(Mani)  in  Persien  lebten.  Unter  ^tm  vor- 
handenen  Bildnngs-Elementen  des  Zeitalters, 
auB  denen  der  Gnosticismns  seine  Nahmng 
schdpfte,  ist  die  platonische  PhiloBophie  in 
ihrer  damaligen  Gestalt  als  Nenplatonismiis 
das  wichtigste,  dessen  Einwirkung  auf  den 
Gnosticismus  so  bedeutend  war,  dass  der 
Eirchenvater  Tertnllianus  den  Platon  als  den 
Patriatchen  der  Gnostiker  nnd  den  Gnosti- 
cismus als  christianisSrten  Platonismna  be- 
zeichnen  konnte,  nur  dasd  dabei  die  philo- 
sophischen Ideen  nicht  in  begriiflicher  ForoL 
sondem  in  mythischen  Personificationen  una 
geschichtlichen  Hergilngen  dargestellt  weirden, 
so  dass  die  ganze  Weltentwickelung  nnd  Welt- 
geschiehte  im  Wesentliehen  nichts  andeis  ist, 
als  die  auf  Ohristus  znsteuemde  und  in  ihtn 
b^rttndete  Befreiungs  -  Geschichte  des  von 
seinem  gdttlichenUrspmng  abgefaUdnenWelt- 
geistes.  In  dem  vom  Gnosticismus  gemiushten 
Versuch,  den  Ursprung  des  Bdsen  zn  erklSren, 
wurde  dasselbe  als  das  von  Gott  abgefillene 
und  mit  der  Materie  vermifichte  eiidiiche 
Dasein  gefasst,  und  es  gait  nunmehr,  die 
Frage  zu  beantworten,  wie  dieser  Abfall  ge- 
schehen  sei  und  wie  die  gefallene  Welt  wieder 
zu  Gott  znrtlckgefflhrt  werden  kdnne*  Die 
in  alien  gnostischen  Systemen  wiederkehren- 
den  Grundgedanken,  welche  bei  den  einzehieBi 
nur  auf  unterschiedene  und  eigenthilmliche 
Weise  verknflpft  Werden,  sind:  der  vom 
WeltschOpfer  (D^mitlr^s)  und  Gesetzgeber 
(Judengott)  nnterschieaene  hdchste,  nslmen- 
lose  und  unerkennbare  Gott  ist  von  der 
Materie  durch  eine  unendliche  Eluft  ge(arennt 
Diese  wird  durch  eine  Stufenreihe  von  flber- 
irdischen  Geisterwesen  (Aionen)  ansgeAUit 
welche  vom  hdehsten  Gott  ausstrdinen  una 
sich  in  gesehlechtlich  verschiedene  Gespaom- 
schaften  (Syzygien)  paaren,  alle  zusammen 
aber  die  gdttliche  Ffille  (das  P16r6ma)  bilden. 
Aus  der  untersten  Aionenreihe  tritt  ein  Aioti 
als  Weltschdpfer,  der  Judengott,  mit  der 
Materie  in  Verbindung  nnd  bewiriLt  durch 
gdttliohe  Beseelung  derselben  die  Schdpftmg 
der  endlichen  Welt  mit  dem  Mensohem- 
geschlecht,  welche  durch  die  Vermischung 
mit  der  Materie  unvoUkommen  nnd  mangel- 
haft  und  der  Sits  alles  Uebeh  ist.  Ana  dieser 
Gebundenheit  an  die  Materie  strebt  siek  der 
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Welii^st  odet  die  Achamdth  (Chakmiftth)  za 
befreien.  Um  die  Rttckkehr  znm  Reiche  der 
reinen  Qeister  zn  erleichtern,  wurde  der 
nAdb  ErlOsuBg  ringenden  Welt  vom  hdchsten 
Gott  aus  der  obersten  Reihe  der  Geisterwelten 
ein  Aion  zu  HtUfe  geschickt,  welcher  sich 
mit  dem  Mensehen  JSsta  in  einem  Sehein- 
kdrper  verband  nnd  die  £rlddimg  yollbrachte, 
indem  er  den  endlichen  Geistem  den  Weg 
znr  Rflekkehr  in  die  Geisterwelt  nnd  za  Gott 
zeigte.  Dies  wird  dadnrch  erreicht,  dass 
das  Leibliehe  als  em  fremdartiges  nnd  8t5- 
rendes  Element  im  Mensehen  mehr  nnd  mehr 
verneint  nnd  dnich  Beherrschnng  der  Lttste 
nnd  Enthsdtsamkeit  zn  einem  dem  Mensehen 
anh&ngenden  tttus<^enden  Scheine  herab- 
gesetzt  wird.  Der  materielle  oder  sinnliche 
Menseh  soil  znnftohst  zn  einem  nach  dem 
Hdheren  strebende^^  seelischen  nnd  endlich 
zn  einem  pneumatisehen  oder  reingeistigen 
Mensehen  werd^i.  Ams  diesen  wesentliehen 
Elementen  der  gnostisohen  Weltanschauung 
haben  sich  nnter  verschiedenen  geographisch- 
Tolksthllmlichen  Bildnngseinflflssen  die  wUh^ 
rend  des  zweiten  nnd  dritten  christlichen 
Jahrhnndetts  hervorgetretenen  gnostisohen 
Systeme  hervorgebildet  Man  hat  in  nenem 
Z^iten  von  Seiten  kirchen-  nnd  dogmen- 
geschichtlicher  Lehrer  verschiedene  Versnche 
gemacht,  die  gnostischen  Systeme  nach  ge- 
wissen  aUgemeinen  Gesichfepnnkten  in  ein- 
zelne  Gmppen  zn  ordnen  nnd  zn  classifieiren; 
denn  da  die  Hanptvertreter  des  Gnosticismns, 
mit  Ansnahme  des  jfingem  Mani^  s&mmtlich 
in  das  zweite  christliohe  Jahrhnndert  fallen, 
so  lAsst  sieh  die  bnnte  Reihe  der  verschiedenen 
Systeme  nioht  nnter  den  chronologischen  Ge- 
sichtspnnkt  Ton  Entwickelnngsstnfen  eines 
gemdnsamenGmndgedankens  stellen,  sondem 
es  kdnnen  nnr  gemeinsame  Mittelpnnkte  anf- 
gestellt  werden,  nm  welche  sich  einzelne 
gnostischeLehrsystemegmppiren.  Alssolche 
Mittelpnnkte  kc^nnen  nnr  die  verschiedenen 
Wendnngen  des  Verh&ltnisses  betrachtet 
werden,  in  welches  bei  den  verschiedenen 
Systemen  die  drei  geschichtlich  vorliegenden 
Religionen,  Heidenthnm,  Jndenthnm  nnd 
Qiristenthnm,  zn  einander  treten.  Bei  der 
ersten  Gmppe  oder  Klasse  von  Gnostikem 
wird  die  Einerleiheit  des  Christ^thnms  mit 
seiner  religidsen  Vorzeit  betont,  d.  h.  das 
Jndenthnm  erscheint  als  blosse  Vorstnfe  des 
Christenthnms  bei  Karpokratds  ans  Alexan- 
dtien,  der  nm  130  lehrte,  nnd  in  den  so- 
genannten  Clementinen  (Recognitionen 
nnd  Homilien).  Bei  einer  zweiten  Elasse 
von  Gnostikem  erscheint  das  Christenthnm 
als  der  erzielte  HOhepunkt  seiner  Vor- 
rel^onen:  so  bei  dem  Syrer  Basileid^s. 
welcher  nm  125  in  Alexandrien  lehrte,  bei 
Valentinns,  der  nm  140  ans  Alexandrien 
nach  Rom  kam,  nnd  in  der  mit  der  Lehre 
Valentin's  verwaaidten  gnostischen  Schrift 
^Pistis  Sophia*^.    Bei  einer  dritten  Klasse 


von  Gnostikem  erschei&t  das  Christenthnm 
wesentiich  als  die  allein  gdttliohe  Religion: 
so  bei  dem  Syrer  Saturninos,  der  seit 
125  in  Antiochia  lehrte,  bei  dem  Syrer 
Bard^san^s,  der  um  170  in  Edessa  lehrte, 
nnd  bei  dem  Pontier  Mar  kid  n,  der  um 
150  lehrte.  Trat  schon  bei  Bardesan^s  cine 
Verbindung  der  parsischen  Anschanung  vom 
Gegensatz  eines  lichten  und  finstern  Princips 
mit  christlichen  Elementen  hervor,  so  wurde 
dieser  dnalistisch-christliche  Gnosticismns  seit 
240  durch  den  Parsen  Manes  zum  System 
ausgebildet,  welches  nnter  dem  Namen  des 
Manich&ismus  noch  zur  Zeit  des  Kirchen- 
vaters  Augnstin  in  BlUthe  stand.  Aus  der 
Bek&mpfong  des  Gnosticismns  dnrch  Cle- 
mens  von  Alexandrien  entwickelten  sich 
die  Gmndgedanken  einer  kirchlichen  Gnosis, 
welche  von  Origenes  zu  einem  Systeme 
christlicher  Glaubenswissenschaft  entwickeU; 
Wurde. 

Matter,  histoire  critilqae  da  g^nosticisme.  Paris^ 
1828  und  1843  (3  vols.) 

F.  Chr.  Baur,  die  christliche  Gnosis  oder  Re- 
llgionsphilosophie.     1835. 

R.  A.  Lipsius,  Gnosticismns.  (Aus  der  AU- 
gemeinen Encyclop&die  der  Wissenschaften 
und  Eunste,  I,  71  besonders  abgedrnckt.) 
1860. 

A.  Harnack,  zur  Qnellenkritik  der  Gesohichte 
des  Gnosticismus.     1873. 

Godenius,  Rudolf ,  hiess  eigentlich 
Gdckei  und  latinisirte  nach  damaliget  Ge- 
lehrtensitte  seinen  Namen  in  Goclenius. 
Er  war  1547  zu  Corbach  (im  Waldeckischen) 
geboren,  studirte  1568  — 1570  in  Marburg 
und  Wittenberg  Philosophic  und  Theologie, 
wurde  1571  in  Wittenberg  Magister  der 
Philosophic  und  Privatdocent  derselben,  1575 
Rector  des  P^agogiums  zn  Gassel,  1581 
Professor  der  Physik  und  seit  1589  der 
Logik,  Ethik  und  Mathematik  in  Marburg^ 
wo  er  1628  starb.  In  seinen  Anschauungen 
der  damals  noch  herrschenden  aristotelischen 
Philosophie  abgeneigt,  war  er  ein  Anh&nger 
des  Petrus  Ramus  (Pierre  Ram6e),  dessen 
Logik  er  in  Deutschland  zur  Geltung  brachte. 
In  seiner  ^Isagoge  in  organon  Arisiotelis^ 
(1598)  steUte  er  zuerst  den  nach  ihm  ge- 
nannten ^Gocl^anischen  umgekehrtenKetten- 
satz^  in  der  Logik  auf,  nachdem  er  schon 
Torher  andere  logische  Schrifton  verdflfent- 
licht  hatte,  wie  j,  Quaestiones  et  disputationes 
logicae  de  ordine  et  methodo  didascalica^' 
(1593),  femer  „  Ratio  ad  solvendas  vitiosas 
argumeniationes"  (1597),  woran  sich  seine 
„ Praxis  logica"  (1598)  und  „JnstitiUiontim 
logicarum  liber  unus  de  inveniiane*'  (1598) 
und  derselben  ^libri  tres"^  (1600),  sowie 
^Cantroversiae  logicae^  (1604)  anschlossen. 
Auch  Beitrilge  zur  Metaphysik  hat  er  nnter 
dem  Titel  ^Metaphysica''  (1597),  dergleichen 
zur  Natnrphilosophie  nnter  dem  Titel  ^,Philo- 
sophiae  naturalis  libri  IP'  (1596),  sowie 
zur  Psychologic  untet  dem  THtel  yy  Psycho- 
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Jogia  h»  e.  de  hommis  perfectione,  anmo 
et  inprimis  ortu  hufus"  (1690),  auch  ethische 
nnd  politische  Versuche  ^Exercitationes 
ethicae  et  poliiicae^  (1692),  neben  ver- 
schiedenen  Abhandlnngen  Qber  rationale 
Theologie,  tlber  Phyaik,  Kosmographie  und 
Grammatik  geliefert.  Schliesslich  gab  er  in 
der  Schrift  ^^dea  philosophiae  Hatomcae^ 
(1612)  einen  Abriss  der  platonischen  Lehre, 
wodurch  er  sich  bei  seinen  bewnndernden 
Landslenten  den  Ehrennamen  des  ^Marbnrger 
Platon"  erwarb. 

Goddaiu,  siehe  Adam  Goddam. 

Godefroy  de  Fontaines  (Godefre- 
dns  de  Fontano  oder  de  Fontibns) 
auch  Godefredns  de  Leodio  (Lflttioh) 
oder  Leodiensis  genannt,  hatte  zn  Paris 
stadirt  nnd  eine  Zeit  lang  dort  gelehrt.  Im 
Jahr  1280  erscheint  er  als  Eanzler  der 
Pariser  Universitftt  und  als  eifriger  Anhftnger 
der  Lehre  des  Thomas  von  Aquino.  Er 
starb  um  das  Jahr  1290  und  wurde  von 
seinen  Zeitgenossen  mit  dem  Namen  ^Doctor 
venerandics"'  beehrt.  Weder  sein  „Tractaius 
contra  mendicantes^  (d.  h.  gegen  die  Bettel- 
m5nche),  nooh  seine  ^Quodlibeta**  sind  ge- 
druckt  worden.  Wuhrend  er  sich  in  letzterer 
Schrift  in  der  Lehre  von  den  Universalien 
(AUgemeinbegriffen)  ganz  an  die  Lehre  des 
Aquinaten  anschliesst,  weicht  er  von  dieser 
doch  darin  ab,  dass  er  (in  Uebereinstimmung 
mitGdthals)  alien  realen  CJnterschied  zwischen 
Sein  nnd  Wesenheit,  zwischen  Natur  und 
Unterlage  l&ugnet  una  sich  gegen  die  Theorie 
vomPrincip  der  Individuation  erklftrt,  welches 
man  immer  in  Etwas  suche,  was  ausser  dem 
Wesen,  ausser  der  Substanz  liegt,  was  also 
zu  dieser  erst  als  ein  Zufklliges  hinzukommt, 
und  nach  einem  solchen  kdnnen  doch  Sub- 
stanzen  nicht  unterschieden  werden,  noch 
auch  kdnnen  solche  ^ufUllige  Bestimmungen 
dieUrsache  oder  dasPrincip  der  Individuation 
sein,  da  sie  vielmehr  ihre  Indivualit&t  oder 
Besonderheit  von  der  Substanz  haben,  und 
nicht  umgekehrt.  Die  Frage,  woher  die 
Individualitilt  der  Dinge  komme,  erscheint 
ihm  darum  eine  ganz  mttssige,  da  iedes 
Wesen  gerade  dadurch,  dass  es  als  wirklich 
gesetzt  wird,  auch  individnell  ist  und  es  eine 
reale  AUgemeinheit  nicht  giebt,  indem  nur 
Einzelnes  existiren  kann.  Das  Princip  der 
Individuation  ist  nichts  anders  als  der  Act 
der  Existenz  selbst;  indem  Gott  schafit, 
schafFt  er  das  Wirkliche,  und  dieses  kann 
nur  individnell  sein,  folglich  muss  das  Princip 
der  Individuation,  wenn  von  einem  solchen  die 
Rede  sein  soil,  im  schdpferischen  Act  Gottes 
selbst  gesucht  werden.  Uiermit  hat  Gottfried 
der  sogenannten  Nominalistenschule  den  Weg 
gebahnt 

GOrres,  Joseph,  war  1776  zu  Coblenz 
geboren,  wo  er  sich  in  den  neunziger  Jahren 
zuerst  als  Publicist  durch  Herausgabe  der 
Zeitschrift  ^das  rothe  BLatt"*,  und  nach  dessen 


Unterdrttckung  unter  dem  Titel  ^RQbezahl 
im  blauen  Ge  wande^,  mit  fduriger  B^eisterung 
der  Verbreitnng  der  Ideen  der  franzdsischen 
Revolution  widmete,  aber  nach  der  Revolution 
des  18.  Brumaire  (1799)  in  Napoleon  den 
kllnftigen  Tyrannen  erkannte,  und  des  poll- 
tischen  Lebens  satt  geworden,  im  Jahr  1800 
die  Stelle  eines  Lehrers  der  Naturgeschichte 
und  Physik  an  der  Secundftrschule  seiner 
Vaterstadt  annahm.  Er  verOffentlichte  als 
solcher  einige  Schriften  in  Form  von 
Aphorismen  fiber  die  Eunst  (1802),  fiber 
Organomie  (1802),  fiber  Organologie  (1805), 
Eposition  der  Physiologic  (1805),  worin  er 
ein  grfindliches  Studium  der  Schelling'schen 
Naturphilosophie  beurkundete  nnd  mit  be- 
geisterterAnerkennungFichte'sundSchellin^'s 
sich  fiber  die  damaiigen  neuesten  phuo- 
Bophischen  Bestrebungen  aussprach,  zugleich 
aber  auch  entschiedenen  Widerspruch  ein- 
legte  wider  die  eitle  Anmaassung  aer  Heroen 
in  Kunst  und  Wissenschaft,  sich  als  ^Im- 
peratoren  der  Wissenschaft^  zn  geberden. 
Im  Jahre  1806  wandte  sich  GOrres,  w&hrend 
ihm  seine  Stelle  in  Coblenz  offen  gehalten 
wurde,  nach  Heidelberg,  um  dort  Vorlesnngen 
fiber  Physik  und  Mythologie  zu  halten,  in 
der  kleinen  Schrift  ^Glaube  und  Wissen** 
(1806)  den  Schelling'schen  Pantheismus  mit 
romantischen  GedauKen  Friedrich  Schlegels 
verquickt  zu  verkfindigen,  1807  die  deutschen 
^Volksbficher^  herauszugeben  und  mit 
glftnzender,  phantasievoUer  Beredsamkeit  die 
Herrlichkeit  des  Mittelalters  zu  preisen.  Da 
er  als  Decent  in  Heidelberg,  bei  allem 
geistreichen  Inhalt  seiner  Vorlesnngen,  doeh 
wegen  Mangel  eines  gereglten  und  zusammen- 
hftngenden  wissenscnaftlichen  Vortrags  kein 
Glflck  machte,  kehrte  er  1806  in  seine  Lehr- 
stelle  nach  Coblenz  zurfick  und  gab  ans 
seinen  Heidelberger  mythologischen  Vor- 
lesungen  1810  seine  ^Mjrthengeschichte  der 
asiatischen  Welt^  heraus,  worin  er  ohne 
Rast  und  Halt  auf  seinem  romantischen 
Hippogryphen,  der  geflfigelten  Phantasie,  die 
Geschichte  der  Vdlker  durchiagte.  Nicht 
prfifendeT,  sichtender  Verstand,  sondem  die 
Willkfir  der  Phantasie  war  es,  welche  das 
Nftchste  mit  dem  Entferntesten  verknfipfend, 
historisches  und  mythologisches  Detail  in  den 
Goldrahmen  einer  Weltanschauung  einwob, 
in  welcher  sich  ahnungsvolle  Gedanken  mit 
den  willkfirlichsten  EinMen  bunt  dnrch- 
kreuzen.  Die  philosophische  Romantik  fuhr 
bei  ihm  mit  vollen,  geschwellten  Segeln  fiber 
den  Strom  des  Wissens  dahin,  um  mit  dem 
kfihnen  Schwunge  der  Einbildungskraft  die 
M  Curve  des  Fortschritts  in  der  geschicht- 
lichen  Welt^  zn  zeichnen.  Mit  der  Grfindung 
der  Zeitschrift  ^Der  rheinische  Merkur,  er- 
OffiDete  G5rres  1814  von  Neuem  sein  politiscb- 
publicistisches  Wirken,  jetzt  aber  ffir  die  Ra- 
tionale Sache,  mit  solchem  Erfolg,  dass  das  Blatt 
von  Napoleon  die  „ffinfte  Macht^  genannt  nnd 
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schon  zu  Anfangl816  von  Prenssenunterdraokt 
wurde.  Dafiir  trat  Gdrres  1816  mit  der  Schrift 
^DeatsGhlands  kOnftige  Veifassang^  hervor, 
worin  die  Herstellong  der  deatschen  Kaisei- 
wtirde  im  Habsburgischen  Hause  gefordert 
wurde.  In  der  Schrift  ^Deutsohland  and 
die  Revolution''  (1819)  hielt  Qdrres  FQrsten 
nnd  Vdlkern  gleichermaassen  einen  Spiegel 
vor,  worin  sie  ihre  eigne  and  des  Vaterknaes 
Somnach  erblicken  sollten.  Da  er  in  dem 
boreaukratisehen  Polizeistaate  vergebens  die 
freie  Geistesbewegung  suchte,  fttr  die  er 
glUhte,  80  sachte  er  nnn  in  der  katholischen 
Kirche,  in  der  GOrres  erzogen  war.  die 
Trftgerin  and  Bewahrerin  der  vom  Staate 
mit  FOssen  getretenen  idealen  Interessen. 
In  Frankfart  a.  M.,  wo  sich  Gdrres  damals 
aofhielty  ereilte  ihn  ein  Verhaftsbefehl;  er 
entrann  mit  knapper  Noth  (1820)  nach  Strass- 
borgy  von  wo  er  nach  einiger  Zeit  in  die 
Schweiz  ging.  am  dort  in  den  Jahren  1821 
and  1822  wiederum  in  mehreren  pnblicistisch- 
poiitischen.  Schriften,  unter  andem  ^Enropa 
and  die  Revoiation''  (1821)  ftlr  die  religids- 

Solitische  Widergeburt  des  Zeitalters  in  die 
chranken  za  treten.  Er  hoffte  nan  die 
Verwirklichang  seiner  Hoffnnngen  von  einer 
einheitlichen  Macht  der  katholischen  Kirche, 
ftlr  deren  Interessen  er  fortan  kftmpfte.  Die 
gedrackte  ^Standrede  an  denKdnigLadwig^ 
(von  Bayem),  die  Gdrres  dem  Kurftlrsten 
Maximilian  von  Bayem  in  den  Mand  legte, 
hatte  1827  seine  Beraf ong  an  die  neaerrichtete 
Universit&t  Mtlnchen  zar  Folge,  wo  er  als 
Professor  der  Geschichte  ^das  in  Eampf  and 
Streit  stets  wachsende  Reich  Gottes  in  aller 
Geschichte  za  deaten"*  Ubemahm.  Die  Welt- 
geschichte  im  Sinne  and  zar  Verherrlichang 
des  Katholicismns  aafzafassen,  daza  hatte 
sich  Gdrres  darch  seine  politisch-kirchlichen 
Flngschriften  als  der  recnte  Mann  erwiesen. 
Eine  Probe  seiner  phantastischen  Constrnction 
der  Geschichte  aas  den  Principien  der 
nltramontanen  Weltanschaaang  gab  er  nan 
in  seiner  im  Jahr  1830  erschienenen  Schrift 
^  Ueber  die  Grandlage,  Gllederang  and  Zeiten- 
folge  der  WeltgescMchte'^y  worin  er  nach  der 
Norm  des  biblischen  Siebentagewerks  die 
ganze  Weltgeschichte  gliederte.  Nachdem 
Gdrres  in  dem  preassischen  Kirchenstreit 
fiber  die  gemischten  Ehen  als  freiwUUger 
Sachwalter  des  K51ner  Erzbischofs  mit  seiner 
Schrift  ^Athanasius''  (1837)  aafgetreten  war 
and  1838  die  Grflndang  der  ^historisch- 
politischen  BUtter  fOr  das  katholische  Deatsch- 
land''  veranlasst  hatte,  liess  er  in  den  fdnf 
B&nden  seiner  ^christlichen  Mystik''  (1836  bis 
1842)  die  Geister  desMittelalters,  anbekdmmert 
am  gesohichtliche  Wahrheit.  als  die  Nacht- 
gespenster  seines  Greisenalters  an's  Licht 
treten.  „Gebt  die  Mystik  anf,  and  die 
Heiligen  schwinden  each  dahin.  Im  Gerache 
der  Heiligkeit  stehen,  ist  nicht  bildliche  Redens- 
art;  denn  ein  Wohlgerach  geht  wirklich  aus 


von  denen.  die  ein  heiliges  Leben  fllhren''. 
*  NochmaU  liess  Gdrres  im  Jahr  1845  seine 
Stimme  erschallen  zar  Verherrlichang  des 
katholischen  Felischdienstes  in  der  kleinen 
Schrift  „die  Wallfahrt  nach  Trier",  am  der 
Welt  klar  za  machen,  dass  er  selbst  als  der 
nOdysseas  der  deatschen  Romantiker"  (wie 
ihn  Arnold  Ruge  genannt  hat)  kindisch  ge- 
worden  war.  Wenige  Wochen  vor  der  Febraar- 
revolation  1848  starb  er,  als  gat  katholischer 
Christ  mit  der  letzten  Wegzehrong  versehen. 

Joseph  voa  Gdrres.  Eiue  Skizze  seines  Lebens. 
1848. 

GOschel,  Karl  Friedrich,  war  1784 
za  Langensalza  in  ThUringen  geboren,  aaf 
dem  Gymnasiam  za  Gotha  gebildet,  and  nach- 
dem er  seit  1803  in  Leipzig  Rechtswissen- 
schaft  stndirt  hatte,  1807  in  seiner  Vaterstadt 
Advokat  geworden,    1817   als  Oberlandes- 

Serichtsrath  nach  i^aamburg  and  1834  als 
[tUfsarbeiter  im  Justizminlsteriam  nach  Berlin 
llbergesiedelt,  wo  er  1839  Mitglied  des  Ober- 
censurcoUegiams,  1845  Staatsrath  and  Pre- 
sident des  Consistoriams  fUr  die  Provinz 
Sachsen  in  Magdebarg  warde.  Als  solcher 
warde  er  1848  wegen  seiner  starren  An- 
hftnglichkeit  an  das  Altlnthertham  in  Ruhe- 
stand  versetzt  and  siedelte  1849  nach  Berlin, 
1861  aber  nach  Nanmbarg  tiber.  wo  er  1862 
starb.  WUhrend  seiner  Wirksaoikeit  in 
Nanmbarg  war  er  zan^chst  in  rechtsphilo- 
sophischem  Interesse  mit  der  Hegel'schen 
Philosophic  bekannt  geworden,  in  welcher 
er  das  Mittel  zar  wissenschaftlichen  Recht- 
fertigang  des  positiven  Christenthams  vor 
dem  denkenden  Bewosstsein  der  Gebildeten 
erblickte.  In  diesem  Sinne  verdfifentlichte  er 
1829  „Aphorismen  Uber  Nichtwissen 
and  ab  so  late  s  WissenimVerh&ltniss 
znm  christlichen  Glanbensbekennt- 
niss^,  wofttr  ihn  Hegel  selbst  in  einer 
Recension  dieser  Schrift  in  den  „  Jahrbflchern 
fUr  wissenschaftliche  Kritik^'  mit  einem 
9,dankbaren  HUndedrnck'^  begrtlsste.  Nach 
dem  Tode  Hegels  trat  er  mit  der  Schrift 
„der  Monismas  des  Gedanken8''(1832) 
hervor,  die  er  als  eine  Apologie  der  gegen- 
w&rtigen  Philosophic  am  Grabe  ihres  Stifters 
bezeichnete  and  worin  er  fflr  das  Princip 
der  Hegerschen  Methode,  die  Einheit  von 
Denken  and  Sein,  gegen  die  Angriffe  des 
Leipziger  Philosophen  Christian  Hermann 
Weisse  seine  Lanze  einlegte^  w&hrend  er  in 
der  Schrift  » Hegel  and  seine  Zeit,  mit  Rttck- 
sicht  aof  Goethe''  (1832)  des  letztern  christ- 
liche  Gesinnang  darzuthun  sachte.  Als  nach 
Hegels  Tode  sich  dessen  Schnle,  haapts^h- 
lich  in  Rttcksicht  aaf  die  Fragen  nach  der 
PersOnlichkeit  Gottes,  nach  der  persQnlichen 
Unsterblichkeit  and  nach  der  vorbildllchen 
Einzigkeit  Christi,  in  eine  rechte  (orthodoxe) 
nnd  Unke  (heterodoxe)  Seite  spaltete,  stand 
Gdschel  aaf  der  ftossersten  Rechten,  zanHchst 
in  den  Streitigkeiten,  die  sich  fiber  die  per- 
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s5nliche  Unsterblichkeit  entspannen.  £r  trat 
1836  mit  derSchrift  „Von  den  Beweisen 
fllT  die  Unsterblichkeit  der  mensch- 
lichen Seele  imLichte  der  specniativen 
Philosophic"  hervor,  woran  sich  1836 
^DiesiebenfUltigcOsterfra^e^anschioss. 
In  der  durch  die  christologische  Schliissab< 
handlong  zum  ^Leben  Jesu"  von  David 
Priedrich  Strauss  hervorgerufenen  Bewegnng 
erschienGdschel  1838  mit  seinen  ^Beitrilgen 
zur  specniativen  Philosophic  von  Gott, 
dem  Menschen  and  dem  Gottmenschen" 
als  E&mpe  fttr  den  Urmenschen,  wclcher  als 
ein  ^Moment  in  Gott"  zugleich  als  Sede  in 
der  geschaffenen  Menschheit  lebe,  und  ver- 
(Jffentlichte  1850  scin  philosophisches  Ver- 
milchtniss  nnter  dem  Titel  ^Znr  Lehre 
von  den  letzten  Dingen;  cine  Ostergabe". 

G5thals,  Heinrich  (latinisirt:  Hen- 
ricns  Bonicollius),  gewOhnlich  Hein- 
rich von  Gent  (Henricns  de  Gandavo  oder 
Gandaviensis)  genannt,  war  am  1217  zn  Mnda 
bei  Gent  geboren,  daher  bisweilen  anch  Mn- 
danus  genannt,  nnd  hatte  zn  K5ln  nnter 
Albert  dem  Grossen  seine  Studien  gemacht 
Nachdem  er  in  Gent  cine  Zeit  lang  als  theo- 
logischer  Lehrer  gewirkt  hatte,  ging  er  nm 
1246  nach  Paris,  wo  er  an  der  Sorbonne 
lehrte  nnd  sich  den  Ehrennamen  des  y^Doctar 
solemnise  (der  festliche  Lehrer)  erwarb,  nnd 
starb  1293  als  Archidiakonns  in  Tonrnay. 
Seine  Quodlibeta  theologica,  die  nachmals 
%VLt\i^^Quodlibeta  aurea^  genannt  warden 
nnd  1518  zom  ersten  Male  gedrnckt  cr- 
schieilen,  enthalten  einen  Bericht  flber  die 
von  ihm  1278  gehaltenen  allgemeinen  Dis- 
pntationen  (im  Ganzen  15),  worin  tlber 
399  verschiedene  Pnnktc  entschieden  wird 
nnd  alle  wichtigen  speknlativcn  Fragen, 
welche  die  damaBge  Zeit  beschUftigtcn,  cin- 
gehend  erdrtert  wnrden.  Die  fttr  seinen 
philosophisch-scholastischen  Standpnnkt  wich- 
tigste  Schrift  war  die  Summa  guaesiionum 
ordinarivm,  welche  1520  in  zwei  B&nden 
znerst  gedrnckt  wnrde  and  worin  er  in  75  Ar- 
tikeln  znerst  von  der  Wissenschaft  tlberhanpt^ 
dann  von  der  Theologie  insbesondere,  znletzt 
von  Gott  nnd  seinen  Eigenschaften  gehandelt 
wird.  Daran  schliesst  sich  die  Summa  theo- 
logica an,  welche  ebenfaUs  1520  znerst  ge- 
dnickt  wurde,  wfthrend  seine  Commentare 
zn  den  ^Sentenzen"  des  Petrus  Lombardns 
nnd  znr  Physik  and  Metaphysik  des  Aristo- 
teles  nngedrnckt  geblieben  nnd  nnr  hand- 
schiiftlich  erhidten  sind.  In  seinen  gedrnckten 
Werken  schdpft  er  vorzugsweise  ans  den 
Schriften  des  Kirchenvaters  Angastinns,  des 
heiligen  Bemhard  von  Glairvanx  nnd  des 
Hngo  von  St  Victor,  wfthrend  er  nnter  den 
Ar^em  meistens  dem  Avicenna  folgt  Gegen 
den  Aristotelismns  des  Albert  nnd  Thomas 
vertheidigt  er  cine  dem  platonisch  -  angasti- 
nischen  Standpnnkt  sich  anschliessende  Lehr- 
weise.    Er  ware  der  ansgesprochenste  Pla- 


toniker  gewesen,  wenn  niefat  deft  dftmaUge 
arabische  Aristc^lismt»  ate  Antoritftt  ge- 
herrscht  hfttte,  so  dass  er  es  schliesslich  m 
das  Beste  hftlt,  den  Platon  and  Anstotdes 
mit  einander  za  verbinden.  Dem  Albert  and 
Thomas  gegenUb^  behan^tet  er  ate  Domiiii- 
kaner,  wenn  er  wirklich  em  solcher  gewesen 
ist,  cine  freie  Stellong  and  weicht  namentUch 
von  letzterem,  ohne  direct  gegen  denselben 
zn  polemisiren,  doch  in  vielen  Panrkten 
wesentlich  ab.  £r  erkannte  im  gOttliehen 
Geiste  nor  Ideen  ate  die  Mnsterbilder  der 
Gattangen  and  Arten,  nicht  aber  zafleich 
der  Individnen^  wie  es  bei  Thomas  gesekieht^ 
an  and  fasste  diese  Mnsterbilder  entschieden 
platomsch  als  selbststftndige  Wesen,  indem 
er  die  gdttliche  Erkenntnus  der  InoiyidaeB 
ate  bereits  in  der  Erkenntntes  ihrer  Gattuagen 
mit  einbegriffen  annahm.  Die  Materie  d«r 
sinnlichen  Objecte  will  er  nicht  ate  etwas 
Nichtreales  anfgefftsst  wiasen,  sondem  s^ 
ein  wirkliches,  zar  Anfnahme  der  Formen 
f^hi^  Wesen  gelten  laasen;  ja  sckon  dec 
ate  formnngsf^hige,  absolnte  Unteilage  alier 
Entwickelnng  von  Gott  geschaffenen  materia 
prima  (ersten  Materie)  wird  schon  ein  Gmd 
von  Wirklichkeit  zugesprochen ,  so  dass  in 
der  Annahme  einer  ohne  alle  Form  existi- 
renden  Materie  kein  Widerspmch  gefonden 
wird.  Das  ^Princip  der  Individuation^  in 
den  Dingen  wird  demgemSss  anf  eine  doppelte 
Negation  redncirt,  darch  welche  er  sion  das 
Einzelwesen  in  aer  Weise  bedingt  deakt, 
dass  dnrch  die  wirkende  Ursaohe  die  speei- 
fische  Form  ate  in  sich  selbst  ganz  nngetneilt 
and  von  jedem  andemEinselwesen  gescMedeii 

fesetzt  wird,  wonach  die  VervieLfUtigiing 
er  Individaen  in's  Unendliche  gehen  kann^ 
wfthrend  die  Vielheit  der  in  Gott  ideal  vor- 
gebildeten  Arten  oder  Wesenheiten  der  Dinge 
eine  beschrftnkte  tet  Dadarch  ersoheint 
Gdthals  in  der  Anffassnng  des  Aligemeinea^ 
abweichend  von  der  tiiomtetischen  Aaffaasang, 
als  ein  Vorl&nfer  der  Lehre  des  Dans  SootoSb 
Er  will  tlberdies  vom  Betrieb  der  Wiseen- 
schaft  nar  insofem  wissen.  als  sie  der  Theo- 
logie dient  Anch  beim  bios  natQrliehen  Er- 
kennen  ist  ihm  der  helfende  aUgemeine 
Einflnss  der  hdchsten  (gdttliehen)  Intelligens 
nicht  ansgeschlossen.  Das  Organ  des  Gotten- 
bewnsstseins  im  Menschen  enthftlt  den  Schlfls* 
sel  znr  Erkenntntes  der  im  g5ttiichen  Lichte 
liegenden  wahren  Wesenheiten  nnd  iai  eigenfr- 
lich  ein  Geschenk  der  Gnade  Gottes,  der  sie  be- 
liebig  dem  Einen  verleiht,  dem  Andem  ent- 
zieht  Eist  anf  Grand  dieser  natarlichen 
Erkenntniss  Gottes  kdnnen  wir  eine  rationale 
oder  begriffliche  Erkenntntes  gewinsen* 
Ansser  der  die  eigentlich  unterscheidende 
Wesensform  des  Menschen  bildenden,  inlel* 
lectiven  oder  vemfinftigen  Seele  ist  im  Men- 
schen nooh  in  Folge  der  in  ihm  vorhandenen 
verschiedenen  Mischong  der  Elemente  die 
KOrperform  zn  anterscheiden,  welobe  der 
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intelligibeliL  Seele  nntergeoidnet  isij  so  dass 
letetere  dem  Mensclien  erst  die  specifische 
Vollendiisg  seines  Seins  giebt  Die  Substanz 
der  Seele  scbliesst,  als  Piincip  der  Th&tig- 
kdt,  zQgleioh  die  Eiftfte  der  Seele  ein,  die 
sick  nox  insofern  unteischeiden,  als  sich  die 
Tbfttigkeit  auf  verscliiedene  Gegenstande 
zichtet.  Die  Freiheit  des  meDSchlichen  WiUens- 
actes  steht  unter  keiner  zwiBgenden  Ursache, 
soiideia  der  zn  den  veischiedenen  Objecten 
sich  gleichgilltig  veihaltende  Wille  kann  sich 
nack  eigner  Wahl  fttz  das  Eine  oder  Andeie 
entscbciden,  und  zwar  ist  diese  Entscheidong 
nieht  an  das  Uitheil  des  Verstandes  gebnnden, 
da  sich  dieser  nicht  bewegend  nnd  deter- 
minirend  verhilt;  sondem  der  Wille  kann 
sick  anch  fOr  dasjenige  entseheiden,  was 
ibm  der  Verstand  als  das  minder  Onte  vor- 
stellt  Der  Wille  steht  damm  in  jeder  Be- 
ziehung  h5her  als  der  Verstand. 

Fr.  Huet,  recherches  historiques  et  critiques  snr 

la  vie,  les  ouTrafces  et  la  doctrines  de  Henxi 

de  Gand.     183a  ~ 

Ciorgias  wax  zn  Leonlaon,  einer  jonischen 
Pflanzstadt  in  Sicilien,  nm  483  vor  Chr.  ge- 
boren  nnd  kam  als  ein  in  seiner  Yaterstadt 
hochangesehener  Lehrer  der  Beredtsamkeit 
im  Jahre  427  vor  Chr.  an  der  Spitze  einer 
Gesandtschaft  nach  Athen,  nm  fiir  seine  Mit- 
bllrger  eine  Hfilfleistnng  eegen  die  Syra- 
knsaner  zn  erlangen.  Nachmals  trat  er  in 
Athen  nnd  anderen  griechischen  Stftdten  als 
,  Lehrer  der  Beredtsamkeit  anf  nnd  hat  sich 
dnrch  die  von  ihm  Hber  die  verschieden- 
artigsten  Gegenst&nde  bei  Gelegenheit  der 
regehou&ssig  wiederkehrenden  Volksfeste  za 
Olympia  und  Delphi  gehaltenen  Pmnkreden 
Ruhm  nnd  Geld  erworben.  Dnrch  die  in  diesen 
Vortr&gen  ansgesprochenen  Anschauungen 
nnd  Gmndsfttze  war  er  einer  der  frtihesten 
Vertreter  der  griechischen  Sophistik  (siehe 
diesen  Artikel).  Er  war  der  £&te,  der  sich 
ai^eischig  machte.  ans  dem  Stegreif  Uber 
jeden  beSebigen  Gegenstand  einen  Vortrag 
zn  halten  nnd  anf  jede  Frage  sofort  ant- 
worten  zn  k()nnen.  Er  scheint  in  der  Natnr- 
philosophie  ein  SchtUer  des  Agrigentiners 
Empedokles  gewesen  zn  sein  nnd  von  diesem 
anch  die  hochgetragene,  rednerisoh  schwnng- 
voile  Weise  gelemt  zn  haben,  die  Platon  im 
Sympoaion  nachgebildet  hat  Er  soil  daa 
ikscheinen  des  platonischen  Dialogs  ^Gor- 
giaa^  noch  erlebt  nnd  sich  znletzt  zu  Larissa 
in  Thessalien  anfgehalten  haben,  wo  er  im 
Gennsse  von  Speise  nnd  Trank  hdchst  mftssig 
ein  Alter  von  mehr  als  hnndert  Jahren  er- 
reichte  imd  erst  nach  dem  Tode  des  Sokrates 
nm  376  einen  sanften  nnd  schmerzlosen  Tod 
fsand.  Eins  seiner  geistreichen  Witzspiele 
hat  nns  Plntarch  von  Ch&ronea  flberUefert, 
wonach  er  die  Bedentong  des  Tra^schen 
darin  setzte,  dass  dasselbe  eine  T&nschnng 
sdiy  bei  wdcher*  der  T&nschende  besser  ist, 
als  der  Nichttftnschende,  der  Get&nschte  aber 


klQeer,  als  der  Nichtgetiinschte.  Seine  Philo- 
sophie  nnd  Erkenntnisstheorie,  die  sich  mit 
der  seines  sophistischen  Vorgftngexs  Prota- 
goras nahe  berflhrte,  legte  Gorgias  schon  in 
seinen  jtlngeren  Jahren  in  einer  kleinen 
Schrift  nleder,  welcher  er  den  seltsamen 
Doppeltitel  gab  «Von  der  Natnr  oder  dem 
Nichtseienden^,  ans  welcher  nns  bei  Sextus, 
dem  sogenannten  Empiriker,  und  in  der  an- 
geblich  aristotelischen  Schrift  ^dber  Melissos, 
Xenophon  und  Gorgias"  Bruchstflcke  erhalten 
sind.  Er  benntzt^  bei  seinen  Beweisftihrungen 
die  einander  widerstreitenden  S&tze  frttherer 
Philosophen,  um  dieselben  in  ein  rhetorisches 
Spiel  zn  verkehren,  und  kntlpfl;  namentlich 
an  die  Lehren  der  Eleatischen  Schule,  ins- 
besondere  des  Zenon  und  Melissos  an.  Vom 
Staudpnnkt  dieser  Schule  fand  er  in  unserm 
Bewusstsein  einen  unanfldslichen  Wider- 
sprnch.  Da  uns  das  ewig  Eine  (Absolute) 
niemals  als  solches  entgegentritt,  viehnehr 
liberall  nur  Bedingtes  und  Einzelnes  erscheint, 
so  stellte  Gorgias  drei  von  den  spilteren 
Skeptikern  vielfach  wiederholte  paradoxe 
S&tze  auf,  die  einen  philosophischen  Nihilis- 
mns  enthalten.  N&mlich:  1)  es  ist  liber- 
haupt  Nichts  wirklich  (d.  h.  es  giebt 
kein  Seiendes);  denn  wenn  etwas  wSre,  so 
mUsste  dasselbe  entweder  geworden  oder  ewig 
sein.  Nun  aber  kann  es  weder  aus  dem. 
Seienden,  noch  aus  dem  Nichtseienden  ge- 
worden sein,  und  eben  so  wenig  kann  es 
ewig  sein,  weil  es  dann  zugleich  unendlich 
sein  mtlsste,  das  Unendliche  aber  weder  in 
sich  selber,  noch  in  einem  Andem  sein  kann,. 
also  nirgends  ist  2)  Wilre  aber  anch  etwas, 
so  kdnnte  das  Seiende  dock  wenig- 
stens  nicht  gedacht  oder  erkannt 
werden;  denn  wenn  es  eine  Erkenntniss' 
des  Seienden  g&be.  so  mlisste  das  Gedacht- 
werden  ein  Seiendes  sein  nnd  das  Nicht- 
seiende  anch  nicht  einmal  gedacht  werden 
konnen,  und  es  g&be  also  auch  keinen  Irr- 
thnm,  wfthrend  es  doch  Thatsache  ist,  dass 
Vieles  gedacht  werden  kann,  was  kein 
Seiendes  ist  3)  G&be  es  aber  anch  eine 
Erkenntniss,  so  wiire  sie  doch  an 
Andere  nicht  mittheilbar,  da  man 
dnrch  die  Worte,  als  die  herkdmmlichen 
Zeichen  fUr  Gedanken  oder  Yorstellnngen, 
das  davon  verschiedene  Bezeichnete  oder  Yor- 
gestellte  nicht  eigentlich  ansdrttcken  und  also 
davon  Andem  keine  Vorstellung  beibringen 
kann. 

GottMed  von  Fontaines,  siehe 
Godefroy  de  Fontaines  (Godefredus 
de  Fontano  oder  de  Fontibns. 

Goudin,  Antoine,  war  1639  oder  40 
zn  Limoges  nnweit  Poitiers  geboren,  trat 
1668  in  den  Dominikanerorden,  lehrte  zu 
Avignon  an  eiaem  Gymnasium  Geschichte 
nnd  Literatnr  und  kam  1672  als  Professor 
der  Theologie  nach  Paris,  wo  er  1695  starb. 
In  seinen  Lehrbnche  der  Philosophic,  welches 
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unter  dem  Titel  Philosophia  juxta  inconcussa 
tutissimague  divi  Thomae  dogmata,  Logicam, 
Physicam,  Moraiem  et  Metaphysicam  com- 
plectens  (1679)  erschien  und  Ofters  aufgelegt, 
zuLetzt  von  Koux  -  Lavergne  1855  in  Paris 
neu  herausgegeben  wurde,  zeigt  ei  sich  als 
trenen  Ausleger  und  Vertreter  des  Stand- 
punkts  von  Thomas  Aqninas. 

Gousset,     Jacques     (Gussetius, 
Jacobus)  war  1635  zu  BLois  an  der  Loire 

feboren,  liatte  zu  Saumur  studirt,  wurde  1662 
"rediger  in  Poitiers  und  ging  nacli  der 
Zurflcknahme  des  Edicts  von  Nantes  nacli 
Calais,  dann  nach  England  und  zuletzt  nach 
Holland,  wo  er  1687  Prediger  bei  der 
Wallonischen  Gemeinde  in  Dordrecht  wurde. 
Im  Jahr  1692  folgte  er  einem  Ruf  als  Pro- 
fessor der  Theologie  und  hebr^cLen  Sprache 
nach  GrOningen,  wo  er  1704  starb.  Von 
seinen  zahlreichen  theologischen  Schrtften 
abgesehen,  griff  er  in  der  Schrifl;  ,,  Causarvm 
primae  et  secundarum  realis  operatio" 
(1700)  das  System  des  Malebranche  an  und 
h&lt  die  Realitllt  der  sogenannten  ^zweiten 
Ursachen"  fest. 

Grand,  Antoine  le,  sieheLegrand 
(Antoine). 

Gratry,  Auguste,  war  1805  zu  Lille 
geboren,  brachte  seine  Enabenzeit  in  Deutsch- 
land  zu,  wo  sich  sein  Vater  bei  der  franz6- 
sischen  Armee  befand,  und  machte  dann  seine 
Studien  in  Tours  una  in  Paris.  Aus  seinem 
frtihern  Unglauben  wurde  er  tiber  Nacht 
durch  eine  Vision  zum  katholischen  Glauben 
zurtlckgefuhrt,  studirte  darauf  in  der  poly- 
technischen  Schule  die  exacten  Wissenschaften 
und  wurde  Artillerie- Lieutenant  in  Metz. 
Nach  einer  zweiten  Vision  liess  er  sich  in 
das  Redemptoristenkloster  zu  Beichemberg 
bei  Strassburg  aufnehmen,  wo  er  bis  1830 
bHeb.  Dann  schloss  er  sich  als  Weltgeist- 
licher  an  die  religionsphilosophischen  An- 
schanungen  des  Abo^Bautain  an,  unterwarf 
sich  aber,  nachdem  Bautain's  Philosophic  die 
Verurtheilung  durch  die  Kirche  erfahren 
hatte,  dem  Crtheil  der  Kirche.  Er  ging 
nach  Paris,  wo  er  1846  bei  der  Ecole  normale 
eine  Anstellung  erhielt,  trat  dann  in  das 
dortige  geistliche  Oratorium  ein  und  begann 
seit  1850  eine  Reihe  philosophischer  Werke 
zu  verOffentlichen ,  die  ihm  einen  Ruf  in 
der  sogenannten  theologisch-philosophischen 
Schule  begrfindeten  una  1863  eine  Inrofessur 
der  evangelischen  Moral  an  der  Sorbonne  und 
1867  die  Mitgliedschaft  bei  der  Akademie 
der  Wissenschaften  verschafften.  Er  starb 
1872  in  Paris.  In  seinen  philosophischen 
Schriften  sucht  er  in  einer  nachlftssigen  und 
selbstgef&Uigen,  bald  rhetorisch-poStischen, 
bald  leidenschaftlich  erregten  und  polemischen 
Sprache  gegen  die  philosophischen  ^Sophisten^ 
und  das  ^ruchlose^  literarische  Gesindel 
auf  philosophischem  Gebiete  kftmpfend.  ohne 
wissenschanliche  Ordnung  und  Methode  und 


unter  hftufigen  Abschweifongen  von  der 
Sache  der  durch  De  Maistre  und  De  Bonald 
in  Frankreich  eingeleiteten  religiOsen  Specu- 
lation seine  Dienste  zu  leisten  und  daflar 
die  philosophischen  Errungenschaften  der 
Neuzeit  mdelichst  zu  verwerthen,  indem  er 
auf  eine  UeDerfdhrung  der  Erkenntnisslehre 
in  die  Ontologie  verzichtet  und  sich  mit  einem 
psychologischen  Unterbau  ftlr  die  Religion 
und  Moral  begnligt  Die  Schriften  des  Abb€ 
Gratry,  welche  die  PhUosophie  berUhren, 
sind  folgende:  Etude  sur  la  sophistique 
contemporaine  (1851),  worin  er  unter  den 
Sophisten  das  ^abscheuliche  Gezticht^  der 
Hegelianer  versteht;  ferner:  De  la  con- 
naissance  de  Dieu  (1855,  in  zwei  Bftnden); 
Logigue  (1856,  in  zwei  Bftnden),  wodurch  er 
das  Princip  der  Identit&t  in  Verbindung  mit 
dem  Princip  der  Transscendenz  als  die  beiden 
Wurzeln  der  Vemunft  ansieht,  worin  die 
Seele  das  Unendliche  (Gott)  ebenso,  wie  die 
endlichen  Wesen  (die  Welt  und  sich  selbst) 
empfindet.  Ferner:  De  la  connaissance  de 
rdme  (1857,  in  zwei  Bftnden),  PhUosophie 
du  Credo  (Philosophic  des  Glaubensbe- 
kenntnisses)  1861 ;  Les  sophistes  et  la  criiigue 
(1864);  La  morale  et  la  loi  d'histoire  (1868, 
in  zwei  B&nden).  Nach  der  Ansieht  des 
Abb6  Gratry  haben  die  Alexandrinischen 
Philosophen,  d.  h.  die  Neuplatoniker  die 
Andeutungen,  die  sie  bei  Platon  und  Aristoteles 
tlber  den  natttrlichen  Glauben  der  Menschen- 
seele  fanden,  weiter  entwickelt  und  nament- . 
lich  hat  Proklos  darUber  viel  Treffliches 
gesagt  Wenn  Cartesius  durch  sein  zwischen 
diesen  Glauben  und  seinen  Gegenstand  sich 
eindrfingendes  Raisonnement  die  Verirrungen 
des  Idealismus  und  Skepticismus  hervomef, 
so  hat  Kant  diesen  philosophischen  Trug 
zerstdrt  und  nachdrficUich  auf  einen  unver- 
ftusserlichen  Vemunftglauben  hingewiesen, 
an  welchem  sich  das  menschliche  Denken 
orientiren  mtisse.  In  Bezug  auf  das  Ver- 
halten  des  Erkennenden  zum  hdchsten  Ziele 
der  Erkenntniss  unterscheidet  er  eine  ge- 
sunde,  eine  verkehrte  und  eine  faule  Ver- 
nunft  Die  gesunde  Vemunft  ist  der  Reflex 
der  gdttlichen  LichtfQUe  oder  des  gdttlichen 
Wortes  in  der  menschlichen  Seele.  Die  Ver- 
nunft  will  sehen  und  wissen.  Wissen  aber 
heisst  nichts  anders,  als  in  Betreff  des  ver- 
worrenen  und  zerstreutenSchaubildes  der  Welt 
unterscheiden  und  einigen.  Weil  es  aber 
zwei  Arten  von  Einheit  giebt,  die  Einheit 
der  Substanz  und  die  Einheit  von  Ursache 
und  Wirkung,  so  hat  die  Vemunft  zwei 
Einigungsprincipien  und  dem  entsprechend 
ein  doppeltes  logisches  Verfahren,  das 
syllogistische  und  oas  inductive,  welches  an 
der  Hand  der  innern  Erfahrung  zu  Gott 
fiihrt  Das  Evangelium  ist  das  Gesetzbuc^ 
des  Fortschritts,  und  die  Zukunft  der  Welt 
ist  an  den  Triumph  des  Evangeliums  ge- 
knflpft 
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Gravesande,    Wilhelm    Jacob, 
stammte  aus  eiser  alien  patrizischen  Familie 
in  Delft,  die  eigentlich  Storm  van's  Grave- 
sande  hiess,  nnd  war  1688  zu  Herzogen- 
bnsch  geboren,  stndirte  1704 — 7  in  Leyden 
Mathematik  nnd  Astronomie  nnd  hielt  bei 
Niederlegnng  des  Rectorates  1724  eine  nnter 
dem  Titel  ^OrcUio  de  evidential  im  Dmck 
erschienene  Rede,  worin  ei  die  matbematische 
GewiiSBbeit  fllr  das  alleinige  Eriterium  der 
Wabrbeit   erklftrte.    w&brend   er   die   Be- 
st&iignng  der  morauscben  Gewissbeit  in  den 
Willen  Gottes  setzte.    Seit  1734  war  er  zn- 
gleicb  Professor  der  Pbilosopbie  nnd  trat 
dieses  Ami  mit  einer  Rede  an,  welcbe  nnter 
dem  Titel  „Oratio  de  vera  et  nunquam 
viiuperata philosophia"  gedrnekt  wnrde  nnd 
worin  er  nacb  Darlegnng  der  Milngel  der 
bisberigen  Pbilosopbie  die  wabre  Liebe  znr 
Weisbeit  darin  findet,  dass  ein  Jeder  dem 
Zwecke  entsprecbe.  wozn  er  erscbaffen  sei, 
nnd  diese  Pbilosopnie  babe  zn  alien  Zeiten 
in  Acbtnng  gestanden.     Er  starb  1742  zn 
Leyden.  In  der  Natnrpbilosopbie  benrknndete 
er   sicb   dnrcb  ErlUnternng   der   Scbriften 
Newton's   in   seinen   „Institutiones    philo- 
sophiae  Newtonianae*'    (1723)    als    einen 
Anbftn?er  Newton's,  wflbrend  er  in  der  pbilo- 
sopbischen    Gmndanscbannng    znr    Scbnle 
Locke's  zflblt,   dessen  Principien   er  nacb 
individnellen  Bedtlrfnissen  nnd  Spinoziscben 
Einfltlssen     modificirte.      Sein    Hanptwerk 
erscbien  nnter  dem  Titel  „Introdiu)tio  ad 
philosophiam,    Logicam    et   Meiaphysicam 
continens'^    (1736)     nnd    in    franzOsiscber 
Uebersetznng  (1737),  aucb  in  einer  letzt  kaum 
nocb  geniessbaren   dentscben  Uebersetznng 
nnter  dem  Titel  ^Einleitnng  in  die  Welt- 
weisbeit"  (Halle,  1765).    Er  gab  darin  zn- 
gleicb  eine  sorgi^ltige  Analyse  der  Seelen- 
Yerm5gen    nnd    interessante    Er5rternngen 
fiber  die  Wabrscbeinlicbkeit,  kam  aber  dnrcb 
die  in  dieser  Scbrift  vorgetragene  Lebre  von 
der  Preibeit,  die  er  als  das  pbysiscbe  Ver- 
m5gen  des  Menscben  erkUrte  zn  tbnn,  was 
er  woUe,   wie  ancb  die  Bestimmung  seines 
Willens  sein  m5ge,  in  den  Yerdacbt  des 
Spinozismns.  Seine  aus  Jonrnalen  gesammelten 
kleinern  Scbriften  wnrden  nnter  dem  Titel 
Oeuvres  philosophiques  et  majthematiques" 
(1774,  in  zwei  Banden)  dnrcb  J.  N.  S.  Allamand 
▼erdffentlicbt. 

Greathead  (Grosset^te,  Gapito), 
siebe  Robert. 

Gr6gorios  Aneponymos,  siebe 
Gedrgios  Pacbymer^s. 

Gr6gorio8(syriscbGrigtirio8),  genaner 
nacb  seinem  arabiscben  Namen:  Ab^l- 
faradscb  Dscbordscbis,  latinisirt  Abnl- 
faragins,  war  der  Sobn  eines  nrsprtlnglicb 
jUdiscben,  spftter  znm  Cbristentnnm  der 
Jakobiten-Secte  tlbergetretenen  Arztes,  wober 
er  den  Beinamen  Barbebraens  (Bar  Ebriya) 

iMCk,  Haa4wftrt«rbvoh. 


erbielt,  nnter  welcbem  er  sebr  bflnfig  angefUbrt 
wird.  Er  war  zn  Malatia  in  Eappadokia 
(recbts  vom  Enpbrat)  1226  geboren  nnd  batte 
sicb  neben  dem  Stndinm  der  arabiscben  nnd 
mecbiscben  Sprache  ancb  der  Pbilosopbie, 
Tbeologie  nnd  Medicin  gewidmet.  Als  die 
Tartaren  in  seine  Heimatb  eindrangen,  war 
er  1244  mit  seinen  Eltern  nacb  Antiocbien 
gefloben,  lebte  dann  elnige  Zeit  in  Tripolis 
(an  der  syriscb-pboniziscnen  Ktlste),  wnrde 
1246  als  Biscbof  nacb  Gnbos  (Guba)  bei 
Malatia  bemfen.  1252  nacb  Aleppo  (Haleb) 
nnd  1264  znm  Primas  (Mapbrian)  der  Jako- 
biten  erboben.  Er  starb  1286  zu  Maraga. 
Ansser  seinem  bertibmten,  in  syriscber  Spracbe 
verfassten  ^Chronicon  Syriacym^  (syriscbe 
Cbronik),  woven  er  selbst  eine  arabiscbe 
Uebersetznng  ansarbeitete,  bat  Abnlfaradscb 
in  syriscber  Spracbe  nnter  dem  Titel  „Butter 
der  Weisbeit  oder  Bucb  der  Weisbeit  der 
Weisbeiten"  eine  Bearbeitnng  der  pbiloso- 
pbiscben  Werke  des  Aristoteles  verfasst, 
welcbe  als  knrz^efasste  Darstellnng  der  peri- 
patetiscben  Pbilosopbie  bei  den  Syrern  in 
bobem  Anseben  stand,  aber  nnr  bandscbrift- 
licb  in  verscbiedenen  Bibliotbeken  vorbanden 
ist.  Gedrnekt  erscbien  von  ibm  syriscb  nnd 
lateiniscli:  Veterisphilosophi  Syri  carmen  de 
sapientia  divina. 

Gr^gorios  von  Nazianz  war  in  (oder 
nabe  bei)  Nazianz,  im  sUdwestlicben  Kappa- 
dokien,  nm's  Jahr  330  n.  Cbr.  geboren  nnd 
reiste  zu  seiner  Ausbildung  nacb  C^area 
in  Pal&stina,  dann  nacb  Alexandrien  nnd 
Atben,  wo  er  mit  seinem  aus  C&sarea  in 
Eappadokia  gebttrtlgen  Landsmanne  Basilios 
(spHter  der  Grosse  genannt)  enge  Frennd- 
scbaft  scbloss.  Beide  lebten,  als  sie  360  in 
ibre  Heimatb  znrflckgekebrt  waren,  einige 
Zeit  zu  Pontes,  wo  sie  gemeinscbaftlicb  eine 
Antbologie  aus  den  Scbriften  des  von  ibnen 
bocbverebrten  alexandriniscbenEircbenvaters 
Origenes  veranstalteten.  Im  Jahre  361  wurde 
Basilios  znm  Presbyter  geweibt  Von  den 
der  Lebre  des  Atbanasius  folgenden  nnd  treu 
an  den  Lebrbestimmungen  des  Nicftniscben 
Glaubensbekenntnisses  bUngenden  Cbristen 
zu  Konstantinopel  dortbin  bemfen,  erlangte 
er  als  Eanzelredner  einen  solcben  Ruf,  dass 
er  381  dort  Biscbof  wnrde.  In  Folge  der 
von  den  Arianem  gegen  den  znr  Lebre  des 
Atbanasius  baltenden  Biscbof  gescbmiedeten 
R&nken  legte  er  jedocb  dieses  Amt  bald 
wieder  nieder  und  kebrte  in  seine  Heimatb 
zurtick,  wo  er  in  Iflndlicber  ZurUckgezogen- 
belt  389  oder  390  starb.  Seine  Bedeutung 
als  Tbeologe  bestebt  baupts&cblicb  darin, 
dass  er  sicb  der  pbUosopbiscben  Begrflndung 
der  Lebre  von  der  gdttlicben  Trinit&t  widmete. 

K.  Ullfflann,  Gregor  yon  Nazianz  der  Theologe. 

1825. 
H.  Weiss,    die   grossen   Kappadokier  Basilios, 

Gregor  yon  Nazianz  und  Gregor  yon  Nyssa 

als  Ezegeten.    1872. 
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Cirdgorios  von  Nyflsa  ww  nm  330 
eu  GSaarea  in  Kappadokien  geboren  nnd  ein 
Itlngerer  Bruder  des  mit  Gregor  von  Nazianz 
Defrenndeten  Basiling  des  Orossen.  Seit  dem 
Jature   372  Bischof  von  Nyssa  in  Kappa- 
dokien,  wurde  er  375  verbannt,  aber  378 
znrttck    gerofen    nnd    starb    daselbst    im 
Jahre  394.    In  seinem  Werke   ^die  grosse 
katechetische  Bede^  hat  er  zneist  den  ganzen 
Inbegiiff  der  Nicflnischen  Dogmen  ans  der 
Vernunft  zn  begrllnden  gesncht,  wobei  er 
sich  in  der  Form  der  Darstellnng  an  Origenes 
anschloss,  dabei  aber  dessen  Lehre  von  einem 
vorirdiscken  Dasein   der  Seele   bekilmpfte, 
wfthrend  er  sick  wiedemm  in  der  Lehre  von 
einer  endlichen  Wiederbringnng  der  Dinge 
znr  Gemeinsehaft  mit  Gott  oder  Welt-E2r- 
nenerung  zu  den  Anscbanungen  des  Origenes 
hinneigt.     In  seinen  znr  Begrfindnng  der 
gdttlicnen  Einheit  in  den  drei  Personen  nnter- 
nommenen  UnterBn<^k1lngen  liber  das  VerhftU- 
niss  der  allgemeinen  Wesenheit  zn  den  Indi- 
vidnen  ist  er  ein  Vorlaofer   der  spftteren 
schoIastischen'Streitfrage  von  der  Beaentnng 
der  Allgemelnbegriffe  oder  Universalien.   £r 
betont  die  menschiiche  Freiheit  bei  der  An- 
eignnng  des  Heils  als  den  Vorzng  des  Men- 
schea  vor  dem  Thier  mit  der  bemerknng, 
dass  Gott  voranssehe,  wie  sich  der  Mensdi 
entscheiden  wtlrde.  nnd  danach  dessen  Loos 
bestimmt  habe.    Das  nm  der  Freiheit  willen 
nothwendige   sittliche   Bdse   ist  das   einzig 
wirkliche  Uebel;  aber  ans  Gottes  nnendlicher 
Gtlte  folgt  die  schliessliche^Rettnng  aller  ver- 
ntlnftigen  Wesen.    Wenn  der  Wilie  Aller  in 
Gott  ist,.  so  wird  ftlr  das  B5se  kein  Platz 
mehr  sein.  —  Ansserdem  hat  Gregor  ein  Ge- 
sprflch  ^  fiber  die  Seele  nnd  Anferstehnng^ 
(dentsch  von  H,  Schmidt,  1864),  femer  „(lber 
das  Schicksal''  nnd  endlich  ^  fiber  die  Er- 
schaffnng  des  Menschen^  besondere  Schriften 
verfasst     In  letzterer  Abhandlnng  werden 
biblische  Sfttze  mit  platonischen  nnd  aristo- 
telischen  Anschaunngen  combinirt  Eine  Ans- 
wahl  der  wichtigsten  Schriften  Gregorys  von 
Nyssa  in  dentscher  Uebersetznng  befindet 
sich  in  Oehler*s  Bibliothek  der  EJrchenvftter, 
Bd-  I— IV  (1858  nnd  59). 

J.  Rupp,  Gregor's  des  BiBchofs  yon  Nyssa  Leben 

und  Meiniingeii.     1834. 
Stigler,   die  Psychologie   des  heiUgen  Gregor 

Ton  Nyssa,     1857. 

GreeorlHS  von  Rimini  (Ariminensis) 
war  ztt  Ende  des  13.  Jahriinnderte  zn  Bimini 
(Ariminnm)  im  Eirchenstaate  geboren  und 
Angnstiner-Mdnch  geworden.  Er  hielt  als 
Doctor  der  Theologie  in  Paris  Voriesungen 
liber  die  ^Sentenzen^  des  Petrus  Lombardns 
mit  solchem  Beifalle,  dass  er  den  Ehren- 
namen  des  ^anthentischen  Lehrers^  erhielt. 
Urn's  Jahr  1350  nach  Italien  znrflckgekehrt, 
lehrte  er  in  seinem  Ordenskloster  zn  Bimini, 
wnrde  1357  General  seines  Ordens,  starb  . 
aber  schon  1358  auf  einer  Beise  in  Wien.  | 


Das  Eigebnias  tiaes  Theils  sefatet  YorkMagen 
wnrde  nachmals  als  „Leciura  prim  Hm 
serUenHarwn'*'  (1482  nnd  dfter)  nnd  ^In 
secundum  lihmm  sententiarum^  (1494)  ge- 
dmckt,  wfthrend  die  ^Zectura  in  iertium  et 
quartum  sententiarum  Ubrum^  ebeuso,  wie 
seine  y^Quaestiones  metaphysictjUes**  noch 
ongedmckt  sind.  Er  woUte  ans  der  Logik 
das  Dogma  ganz  ansgeechieden  wiasea,  daniit 
sich  die  Theologen  nicht  nntar  einander  mid 
mit  den  Eetzem  hemmstiitteD.  In  der  Be- 
handlung  logiseher  Fragen  sehliesst  er  sieh,  als 
entsehiedener  Vertreter  der  nominalistiaehen 
Geistesrichtung  nnter  den  Soholasiikeni  des 
Mittelalters^  an  Wilhelm  Occam  an.  Wfthrend 
die  nnsinnhehen  Dinge  der  Offenbamng  vor- 
behalten  bleiben  sollen,  Usst  er  m  die 
sinnlichen  Dinge  nnr  dne  nnbesttimnt  all- 
gemeine  nnd  verworrene  Erkenntniss  flbrig. 
Abwdchend  von  seinem  Vorbilde  Oeoam  er- 
blickt  jedoch  Gregor  in  der  Annahme  einer 
reprftsentativen  Gattnng  den  einzig  m^^glichen 
Erklftmngsgmnd  dafdr ,  dam  die  oiimeB- 
eindrflcke  abwesender  Gegenstftnde  in  be- 
slimmter  Weise  fesl^ehatten  nnd  erkanit 
werden.  Die  Theologie  gilt  ihm,  wie  den 
Occam,  als  eine  speonlative  Wissessehafl^ 
deren  Gegenstand  Gott  in  seinem  Y^hftliittss 
nach  auseen  ist  Dabei  werden  in  Betreff 
der  gdttlichen  Personen,  nach  der  bd  den 
spfttem  Scholastikem  beHebten  Weise,  die 
spitzfindigen  Unterscheidnngen  anf  die  Spitse 

fetrieben  nnd  nnter  Anderm  behavpteL  Gott 
dnne  machen,  dass  Vergan^enes  sieot  ge- 
wesen  sei.  Aehnliche  ^itzfindigkeiten  finden 
sich  bei  der  Unterscheldnng  der  Sinnenseele 
und  der  intdUectiven  Seele.  Aueh  liber  das 
den  Engeln  znkommende  Denken  wird  weit- 
Iftufig  gehandelt  und  bei  d^  ErOrtemngen 
tlber  den  Urzustand  nnd  den  Fall  Adfuna 
das  Erstannlichste  eines  nnfruektbaren  nad 
mflflsigen  Scharfsinna  geleistet  Alle  JSand- 
lungen  derUnglftubigen  gelten  dem  AugnstinAr- 
mdnch  natttrlich  als  stindhafte  Aote,  wsil  si<) 
der  Beziehung  anf  Gott  ermaogela. 

Greve,  Heinrich,  war  urn's  Jahr  1450 
in  G&ttingen  geboren  nnd  dort  BaocaLavrem 
juris  geworden.  S^er  lehrte  er  als  Pro- 
fessor der  schdnen  Wissenschaften  in  Leipci^ 
wo  er  zi|  Anfan^  des  16.  Jahrhnnderts  starb. 
Abgesehen  von  juristischen  Schriften  hat  er 
eine  Bearbeitung  der  sogenannten  ^J^tn^a 
logicalia^  nnter  einem  weitlftofigen  Titel  (eh 
Ende  des  15.  Jahrhunderts  onne  Angabe 
des  Ortes  und  Jahres  gedmckt)  geliefert, 
worin  er  sich  anf  dem  ndininalisliBchen  Stand- 
punkte  der  damaligen  ^Terministen^  bewegt. 
Griechisehe  Philosophie,  Mit  dem 
Namen  ^ Philosophic^  wnrde  das,  was  mani 
tlberhaupt  nnter  Philosophic  verstekt,  Aoiek 
die  Griechen  (Hellenen)  znerst  in  die  Weli- 
geschichte  eingefflhrtk  Auf  dem  Boden  div 
helieBischea  Welt  traten  ^leiehieitiig  mit  dan 
Beginne  der  mozalisehen  Beflexiony  die  aloii 
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ki  ftaktifloben  Sittamqirtcheii  Muapiigte,  vie 
wnB  lololte  ron  den  aegenuuKtoft  „sieben 
Wedaen'^  tAofliefeit  worde»  stad,  bei  deren 
flitCHlem  Vertretei  ThaUa  ana  Milet  aeil 
te  Mitte  daa  aiebenten  vofeliriatliehen  Jahi- 
hwiderta  die  eorten  aehdpfeiiaoheB  Antriebe 
nod  grnndleganden  Gemken  sn  einer  ein- 
heitlichen  tiieoretischen  Weltaoifassaog  anf 
cfffahiraiigBniftaaigeT  Gtniidlagey  obae  Bei- 
miackimg  mytbiseh.  -  poStisolMr  PbAntasieea 
Hber  Welttdldiuig  una  Weltentwiekelmigy  in 
ist  a^genaimteaa  jonisokeB  Natnrphilo- 
a^pbi  e  heivoTftrateii,  welcbeanaBerdMndvreh 
dea  Thaiea  Landaleata  und  jflngere  Zeitge- 
lUMweii  Anaximaiides  und  ABaximeaes  ver- 
tralen  wnrde.  EIn  halbea  lahrbnndert  spater 
wtidein  den  weatSEiecbiacbenPftaDzstadten,  in 
Gxoaagiieobealaiia  durchPytbagoras  ein 
Bund  wiaaensehajuicb  aliebender  mid  piak- 
tiaeb  tbttiger  Manner  ffoaiiftety  wdcbe  eine 
auf  die  Hi^moBie  der  Zahl  gegrfiBdete  Welt- 
anachannng  imd  eiaft  anf  das  licbtige  Maaas 
dar  SeeLen-Thltigkeiten  geiiclitele  aittiicbe 
I^ebens-Ordsiin^  ecstsehtmi.    Naefadem  der 
Spbeem  Hepasleltoa  urn's  Jabr  600'dia 
Ordnnng  dar  Welt  auf  den  P&ocess  der  Be* 
wegiuig  und  Yeraadeiung   gegtdndet  und 
das.  in  AUes  aiob  umwaaddinde  Fener  ftir 
daa  (knndelement  dec  Welt,  die  Seele  aber 
ala  taroakenen  Dunst  rom  Utfener  erklart 
iMita,  ateUte  in  der  ezaten  Halfte  des  fiinften 
JabAunderti  derElaaomemer  Anaxagoras, 
d«r  Zeitgenofise  und  Frennd  des  PeiikleSy  die 
FiUe  del  elementacischen  Stoffe  unter  den 
€teBielitspiukt  der  Misebung  und  Entmisobung, 
wibrend  ein  ewiger  Yemtlnftiger  Geiat  als 
zwedkmisaig  ordnuBndes.  Prlneip  das  Welt- 
gaaoa  ddrobwatte.    Waren  die  Urstoffe  des 
Anaxagoraa  beceila  eine  Art  von  Atamen,  so 
iraide  durob  aainen  jttngeren  Zeitgenossen 
]>^mokritQS  folgedoUig  zu  emev  rein  atb'> 
miaCaclien  Weltansebanung   forteesebritten, 
worin  die  AtoaB  als  das  Voile  una  eigentUob 
Se&enda  dem  Leeren  als  dam  Nicblsein  gegen* 
abtt  steken,  in  der  aUgememen  Natuxnotb- 
wendigkeit  aber  fttr  Zweok  -  Ursacben  kein 
Plata  ttbrig  bleibt.    (Siebe  den  Artikel  ^Ato^ 
miatea^^  £Me  Fordesiingeii  dner  zutreffenden 
Vcvatellong  daa  einheitlioben  Bandes  in  der 
Manmgfattigkeit    der   Welt-Brseheinungen 
wurde  das  FrobleBOL  deasen  LOeung  im  f anmn 
Jabithimdett  dieSobule  deorEleaten  (Xeno« 
phaiie%  ParmenideSy  Zenon)  y^rsnebte;  denen 
aieh  der  Sander  Melissos  ansebloasi    (Siebe 
dan  AftikeL  JBlaaten^.)    Dagegen  eiklarte 
der  Agri^ontinec  Empedokles  alle  Yer- 
iliidenuigen  in  der  Welt  aus  i&Qscbnng  und 
'Drennmig  diar  ^er  Memente  Fener,  Wasser, 
Luft  una  Bsde  durob  das  Walten  der  Liebe 
und  dea  Streitis  naeh  dam  Geaeta  der  wir- 
koidMi  Uisaabe.    Im  Penkleisoben.  2Mtalter 
haaabtan  die  Sopbisten  (Protagoras,  Ooi^- 

a.  BBppias,.  Fsedikoa)  in  die  Bntwiokelnng 
jriaabiaQben  Pkiloaopbie  eine  erste  Kriaia, 


iadem  afie  den  Mensehen,  wie  er  gebt  und 
stebt,  und  die  nnmlttelbare  Sinnesempfindong 
fttr  das  Maass  aller  Dinge  erklarten,  die 
WillkHr  des  Einaelnen  von  derUeberlieferung 
und  vom  Zusammenbang  mit  dem  Ganzen 
emandpirten  und  durcb  Reflexion  undZweifel 
die  Tolkstbfimliobe  Gmndlage  des  Sittlicben 
aufldsten.     Aus   dieser  Eiisis   ging  durcb 
Sokrates  die  Pbiloaopbie  verjtlngt  bervor, 
indem  dieser  Ton  der  Sdbsterkenntniss  aus- 
gekend,  als  den  Kern  und  Stem  der  Philo- 
sopbie  das  praktiseh-sittlidie  Wissen  erfasste 
und  den  dantuf  geriebteten  pbilosopbiscben 
Tdeb  z«r  Einbdt  von  Wissen  und  Gesinnung 
Tsa  entwickeln  sucbte.    Durcb  die  Wirksam- 
keit  des  Sokrates  ang^egt,   sind  die  ur- 
sprttnglicb  von  vorsokratiscben  Ricbtungen 
des  pbilosopbiscben  Denkens  ausgegansenen 
IfiUmer  Evlilddes  aus  Megara,  Antistbenes 
auB  Atben  und  Aristippos  aus  Eyrene  die 
Hftupter  der  sogenannten  kleineren  sokrati* 
scben  Sebulen,  der  Megariker  (welcbe  die 
deatiscbe  Geistesriobtung  fortsetzten) ,    der 
Eyniker   (die    durcb   Epikuros    fortgesetzt 
wurden)  und  der  Eyrenaiker  (die  Voriaufer 
der  Stdker)  geworden.  Durcb  des  Sokrates 
grOssten  ScbMer  Platdn  wurde  die  Pbilo- 
sopbie  innerfaalb  der  Scbranken  des  belle- 
niseben  Geistes  zu  ibren  bOcbsten  tbeore- 
tiseben  und  praktiscben  Aufgaben  erboben, 
indem  er  den  sokratiscben  Begriff  der  Pbilo- 
sopbie*  wonacb  dieselbe  zugleicb  als  wissen- 
scbaftuober  und  als  praktiscber  Trieb  nacb 
der  das  selige  Leben  mit  einscbliessenden 
bdebsten   Bildung   des  Menscben  bestimmt 
wurde.  in  seiner  ganzen  Ausdebnung,  Hdbe 
und  TiefB  entwickelte.    Durcb  Erkenntniss 
des  vemtlnftigen  Wesens  des  Menscben  sucbte 
Platon,  unter  Benutzung  der  vorsokratiscben 
Gesichtspunkte,  zur  Erkenntniss  der  Welt 
zurilckznkebren   und   wies    die   Welt    der 
Sinneserkenntniss  dem  Werden  und  Wecbsel 
zu,  wftbrend  die  Welt  der  Ideen,  als  Gegen- 
stand  der  sicb  auf  sich  selbst  besinnenden 
Temunft,  das  wandellose  und  unverg&ngliche 
Rdcb  der  Scb5nbeit,   Wabrbeit  und  Gate 
bildet,  woven  die  Erscbeinungswelt  nur  ein 
scbwacbes   und    unvoUkommenes   Nacbbild 
w&re.   Den  bierin  enthaltenen  unvermittelten 
Gegensatz  der  materiellen  und  geistigen  Welt 
sucbte  der  Stageirite  Aristoteles  dadurcb 
zu  llberwinden,  dass  er  die  Ideenwelt  als  das 
innerste  Wesen  und  die  bewegende  Eraft  der 
Erscheinungen    darzutbun   strebte.     Indem 
aber  der  ^Meister  derer,   welcbe  wissen^ 
die  Pbilosopbie  einsdtig  zur  bios  tbeoretiscben 
^orscbung  der  letzten  Grtlnde  aller  Dinge 
berabsetzte,  entfiremdete  er  dieselbe  zugleicb 
wieder   von    ibrer    sokratiscb-platoniscben 
Univeisalitftt   und   entzog  ibr   oie  etbiscbe 
Tridi>kiaft  dttlicb-praktiscber  Lebensweisbeit, 
wabrend  er  zugleicb  als  Vater  der  formalen 
Logik  und  Mistapbysik  die  lebendie  pulsirende 
'  Macfat  der  Pbilosopbie   zur   scbolastiscben 
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Begrifikweiflheit  erstanren  liess.  Platon's 
Schule  setzte  sich  in  der  Akademie  (siehe 
diesen  Artikel)  fort,  wfthrend  die  Anhftnger 
des  AriBtoteles  schon  in  nftchster  Zeit  mit 
Hintansetzung  der  dialektisch-meta^hysiBchen 
Untersucbungen  die  realistische,  ant  die  Pflege 
der  besondem  Wissenschaften  geiicbtete  Seite 
der  Philosophie  in  Pflege  nahmen.  Dnrch 
Aristoteles'  Zeitgenossen  Py  rrbdn  wnrde  die 
Scbtde  der  Skeptiker  gegrlindet,  welche 
durcb  die  sogenannte  mittlere  Akademie 
(Arkesilaos  nnd  Eameades)  weitergefflhrt 
wnrde  ^  wftbrend  sich  die  Scbnlen  Epikur's 
nnd  der  Stoa  mit  der  Anfsnchnng  des  sitt- 
lichen  Lebensideales  wiedemm  mit  dem 
sokratischen  Begriffe  der  Philosophie  be- 
frnchteten,  indem  Epiknros  zngleich  Ernenerer 
der  Atomenlehre  Demokrit's  nnd  Fortsetzer 
der  kynischen  Schnle  wnrde  nnd  die  Stoiker 
zngleich  mit  der  Fortsetznng  der  kyrenaischen 
Schnle  den  Standpnnkt  des  Anaxagoras  in 
eine  pantheistisehe  w  eltanschannng  nmbogen. 
W&hrend  nnter  den  Rdmem  die  philo- 
sophischen  Standpnnkte  der  Griechen  mit 
Uberwieeender  Richtnng  anf  die  praktische 
Seite  eluektisch  reprodncirt  nnd  popnlarisirt 
wnrden,  erhob  sich  zngleich  im  ersten  JsHta- 
hundert  der  Eaiserzeit  in  Alexandrien  ein 
dnrch  den  Jnden  Phildn  vertretener  jfldisch- 

friechischer  nnd  ein  nenpythagori&scher 
ynkretismns,  indem  der  christlich- 
gnostische  Synkrelismns  am  Nenpktonismns 
sein  heidnisches  Gegenstflck  fand,  dessen  letzte 
Vertreter  das  Edict  des  Kaisers  Jnstinian 
(529)  erlebten,  wodnrch  die  heidnischen 
Philosophenschnlen  geschlossen  wnrden,  nm 
der  Ansbreitung  der  christlich-kirchlichen 
Religionsphilosophie  Platz  zn  machen. 

Chr.  A.  Brandis,  Handbnch  der  griechiBch- 
romiBchen  Plulosophie.  1836—60  (3  Theile 
in  5  Abtheilangen) ;  derselbe :  Geschichte  der 
Entwickelongen  der  griechiBchen  Philosophie 
nnd  ihrer  Nachwirkangen  im  romischen 
Reiche.     1862  nnd  64  (in  swei  B&nden). 

L.  StrDmpell,  Geschichte  der  griechischen 
Philosophie.     1854  (1863j. 

A.  Schwegler,  Geschichte  der  griechischen  Philo- 
sophic, hg.  Ton  Kostlin.    1869  (1870). 

E.  Zeller,  die  Philosophie  der  Griechen. 
1844  —  62  (in  3  Theilen),  in  2.  Anflage 
(5  Theile)  1856—1868;  in  3.  Anflage 
(I  nnd  II,  1)  1869  nnd  76. 

6.  H.  Lewes,  the  history  of  philosophy.  I  (the 
ancient  philosophy)  1866.  Deutsch  (yon 
A.  Buge)  1871  (1878). 

Griepenkerl,  Friedrich  Konrad^ 
war  1782  zn  Peine  (im  Ftlrstenthnm  Hildes- 
heim)  geboren  nnd  hatte  1805 — 8  in  Odttingen 
Theologie  nnd  Philosophie  studirt,  wo  er  zn 
Herbart's  eifrigsten  ScMlem  gehdrte.  Nach- 
dem  er  anf  Herbart^s  Rath  nnd  Empfehlnng 
einige  Jahre  Lehrer  am  Fellenberg'schen 
Institnte  zn  Hofwyl  bei  Bern  gewesen  war, 
wnrde  er  1821  Doctor  der  Phuosophie  nnd 
Lehrer    am    Carolinnm    in   Brannschweig, 


spftter  am  dortigen  Oymnasinm,  wo  er  1849 
starb.  Im  Sinne  der  Lehre  Heroarf  s  gab  er 
ein  ^Lehrbnch  der  Logik''  (1828,  in  2.  Anfl. 
1831)  nnd  ein  ^Lehrbnch  der  Aesthetik^ 
(1827,  in  zwei  Theilen)  nnd  ^Briefe  an  einen 
jtlngem  gelehrten  Freund  liber  Philosophie 
nnd  besonders  tlber  Herbarts  Lehre^  (1832) 
herans. 

Grohmann,  Johann  Christian,  war 
1770  zn  Gross-Corbetha  bei  Weissenfels  ge- 
boren, 1792  in  Wittenberg  Privatdocent  nnd 
1803  dort  Professor  der  Logik  nnd  Metaphysik, 
1809  Professor  der  theoretischen  Philosophie 
am  Oymnasinm.  zn  Hambnrg  geworden,  Ton 
wo  er  1833,  nachdem  er  in  den  Rnhestand 
getreten  war,  nach  Dresden  llbersiedelte, 
woselbst  er  1847  starb.  Ursprflnglich  dnrch 
die  Vortrflge  Pbitner's  fflr  psycholonsche 
Forschnngen  nnd  znm  Stndinm  der  Werke 
Eant^s,  angeregt,  zeigt  er  sich  znnftchst  als 
einen  Anhftnger  der  Kant'schen  Lehre  in 
den  Schriften :  Ideen  zneiner  physioffnomischen 
Anthropologic  (1791),  Ueber  das  VerhftltnisB 
der  Theorie  znr  Praxis  (1795),  Nene  Bdtrftge 
znr  kritischen  Philosophie  nnd  incd[>e8ondere 
znr  Logik  (1796),  Ueber  den  Begriff  der 
Geschichte  der  PhUosophie  (1797),  Nene  Bei- 
tr&ge  znr  kritischen  Philosophie  nnd  der  Ge- 
schichte der  PhUosophie  (17i98),  Eritik  der 
christUchen  Offenbamng  als  einzig  m^^licher 
Standpnnkt,  die  Offenbarnng  zn  benraieilen 
(1798),  Ueber  das  Verhftltniss  der  Eant'schen 
Eritik  znr  Herder'schen  Metakritik  (1802), 
Dem  Andenken  Eant's  oder  die  nenem 
philosophischen  Systeme  in  ihrer  Nichtigkeit 
(1804).  Wfthrend  semer  Thfttigkeit  in  Ham- 
bnrg (1810—1833)  wandte  er  sich  Yorzngs- 
weise  der  Psychologic  nnd  ihrer  praktischen 
Yerwerthnng  itlr  die  Erziehnng,  die  eericht- 
liche  Medicin  nnd  psychischen  Krankheit^i 
zn.  In  dieser  Richtnng  yerOffentliehte  er 
folgende  Schriften:  Psychologic  des  kind- 
lichen  Alters,  an  Eltern  nnd  Erzidier  in 
Briefen  (1812);  Mittheilnngen  znr  Anfklftmng 
der  Criminalpsychologie  nnd  des  Strafreehta 

g833);  Untersnchnng  der  Phrenologie  oder 
all'schen  Schftdellehre;  f&r  Menschen- 
kenntniss,  Seelenleben  nnd  Pftdagogik  (1842). 
Groot,  Hnig  de,  bekiuinter  nnter 
seinen  latinisirten  Namen  Hngo  Grotins, 
war  1583  zn  Delft  geboren  nnd  begieitete 
schon  im  16.  Lebensjahre  als  Doctor  juris 
seinen  G^Snner  Oldenbamevelde,  als  Gesandten 
der  hollftndischen  Republik,  nach  Paris,  wo 
er  wegen  seiner  Gelehrsamkeit  s^  ^das 
Wnnder  von  Holland^  angestannt  w^^e. 
In  seinem  24.  Jahre  (1607)  wnrde  er  General- 
advokat  von  Holland  nnd  1613  Pensionftr 
nnd  Syndikns  von  Rotterdam  nnd  dadnrch 
Milglied  der  hollftndischen  Generalstaaten. 
Im  Jahr  160^  entwickelte  er  in  seiner  Schrift 
^Mare  liherum"'  (das  freie  Meer)diePrindpien 
des  Seerechts  nnd  vertheidigte  die  Fremeit 
des  Handels  in  y|)lkerrechtiicher  Hinsicht. 
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Wtiurend  der  leJigidsen  Streitigkeiten  der 
Armmianer  und  GomariBten  ver5ffentliclite 
Grotins  die  Schrift  .,De  verUcUe  religianis 
christianae"  (1619),  worin  er  mit  einer 
Wideilegmig  des  Heidenthams,  Judenthnms 
nod  Islams  die  Vertheidignng  der  den  christ- 
lichen  Confessionen  gemeinsamen  Lehren 
TinteTDahm.  Nachdem  in  demselben  Jahre 
sein  GOnner  Oldenbamevelda  enthauptet 
worden  war,  wnrde  Hugo  Grotins  mit  andern 
Mitgliedern  der  Generabtaaten  sefangen  ge- 
setzt  nnd  zn  lebenslftnglicher  Haft  vernrtheilt, 
well  er  gegen  die  Religion  nnd  den  Frieden 
des  Landes  gesproohen  habe..  Vom  Schlosse 
LOwestein  wnrde  er  jedoch  1621  dnrch  seine 
Gattin  in  einer  leer  ans  dem  Gef&ngnlss 
znrllckgehenden  Btlcherkiste  befireit  nnd  ent- 
floh  nach  Paris,  wo  er  zehn  Jabre  als  Privat- 
mann  lebte  und  sich  der  vielseitigsten, 
namenfUeh  theologischen  Scbriftstellerei  ergab 
nnd  1625  sein  berflhmtes  Hanptwerk  „de 
jure  belli  et  pacis^*  (Hugo  Grotins,  vom 
RecJite  des  Kriegs  nnd  Friedens,  dentsch 
von  H.  J.  von  Eirchmann,  1869,  als  16. 
Band  der  ^Philosophischen  Bibliothek**)  ver- 
dffentliehte,  welcbes  nngebenres  Anfsehen 
macbte,  eine  neue  Epoebe  in  der  Gescbichte 
der  Recbtspbilosopbie  er()fihete,  seinenNamen 
in  alle  L&nder  trug  und  scbon  1627  von  der 
rdmischen  Curie  verboten  wurde.  Nacbdem 
er  sicb  1631  naeb  Hamburg  begeben  batte, 
wnrde  er  zum  scbwediscben  Gesandten  am 
franzOsiscben  Hof  emannt  nnd  reiste  1645 
tlber  Holland  nach  Schweden  zurilck.  Da 
er  sich  dort  nicht  behagiich  fiiblte,  dachte 
er  in  sein  Vaterland  zurtlckzukehren  nnd  dort 
seine  letzten  Lebensjahre  zn  verbringen,  er 
erkrankte  aber  schon  auf  der  Reise  nnd 
starb  1645  in  Rostock.  Obwohl  er  in  seinem 
genannten  Hauptwerke  auch  die  Ansicbten 
griechischer  una  rdmischer  Philosophen  be- 
Tflcksichtigt,  insbesondere  den  Aristoteles 
nnd  Eameades  bekilmpft,  kommt  er  doch 
vorzugsweise  auf  das  rechtsphilosophische 
Werk  des  Jean  Bodin  ^vom  Staate^  zurfick. 
Seine  epochemachende  Bedeutung  hat  das 
Werk  d^  Grotius  dadurch  erlan^,  dass  er 
zuerst  vom  tlberlieferten  Recbt  auf  das 
Natnrrecht  als  letzte  Rechtsquelle   zurUck 

§'ng  und  die  Idee  des  gesellschaftUcben 
anzen  zum  maassgebenden  Gesichtspunkt 
seiner  Rechtsauffassung  macbte.  Wftbrend 
das  ngOttliche  Recht^  auf  den  Vorschriften 
des  Alten  und  Neuen  Testaments  bemh^  bat 
das  ^menschliche  Recht^  einen  nattirlichen 
Ursprung  und  ist  entweder  nattlrliches  oder 
freiwilUges  Recht  Ersteres  fliesst  mit  Noth- 
wendigkeit  aus  der  menschlichen  Natur  selbst, 
letzteres  beruht  auf  positiven  Bestimmungen. 
Da  der  mit  Vemunft  und  Sprache  begabte 
Mensch  zum  Leben  in  der  Gemeinschan  be- 
stimmt  ist,  so  entspringt  das  natfirliche  Recht 
aus  der  geselligen  Natur  des  Menschen.  von 
weloher  schon  Aristoteles  alles  Gemeinscnafts- 


bedtlrfniss  hereeleitet  batte.  Die  der  mensch- 
lichen  Vemunn  angemessene  Bewahrung  der 
Gesellschaft  ist  die  Quelle  des  Naturrechts. 
Ebenso  folgt  aus  diesem  angebomen  Gesellig- 
keitstriebe  als  allgemeinstes  Rechtsgebot  das 
WohlwoUen  gegen  Andere  oder  dieMenschen- 
liebe  und  hieraus  die  tlbrigen  Pflichten. 
Allerdings  entspringt  auch  das  Natnrrecht 
znletzt  aus  dem  freien  Willen  Gottes,  aber 
dasselbe  wfirde  auch  dann  bestehen,  wenn 
wir  annehmen  wollten^  es  sei  kein  Gott,  der 
sich  um  die  menschlichen  Angelegenheiten 
bekfimmere.  Das  Natnrrecht  ist  so  unver- 
ftnderlich,  dass  es  Gott  selbst  nicht  &ndem 
kann.  Auf  vernunftgemftsser  Anwendung 
eines  nattirlichen  Rechts  auf  besondere  F&lle 
beruht  auch  das  Herkommen  und  das  daraus 
hervorgehende  Gewohnheitsrecht.  Ursprting- 
lich,  so  lange  die  Menschen  im  einfachen 
Naturzustande  lebten,  batten  Alle  das  Recht 
auf  Alles,  und  diese  Gtitergemeinschaft  ist 
das  naturgemHsse  Verhflltniss.  Erst  dnrch 
die  Stinde  ist  ein  gewaltsamer  Rechtsschutz 
und  ein  Privateigenthum  ndthlg  geworden. 
Mit  dem  erwachten  Bestreben  der  Menschen, 
sich  einen  verfeinerten  Lebensgenuss  zn  ver- 
schaffen,  kamen  dieselben  durch  einen 
ansdrtlcklichen  oder  stULBchweigendenVertrag 
mit  einander  tlberein,  die  Gfiter  zn  theilen 
und  das  einem  Jeden  Zufallende  oder  was 
er  sich  erwarb,  als  sein  Eigenthum  anzu- 
erkennen.  Im  Gesellschaftetrieb  der  mensch- 
lichen Natur  Uberhaupt  und  in  dem  Bedfirfniss 
des  Rechtsschutzes  und  der  gegenseitigen 
Untersttltznng  liegt  der  natUrliche  Grund  der 
staatlichen  Gemeinschaft,  zu  deren  wirklichem 
Hervortreten  es  jedoch  eines  ansdrtlcklichen 
oder  stillschweigenden  Vertrags  bedurfte, 
wodurch  sich  die  Menschen  verpflichteten, 
sich  demjenigen  zu  unterwerfen,  was  entweder 
die  Mehrheit  der  Gesellschaftsmitglieder  oder 
ein  mit  der  Herrschaft  betrauter  Einzelner 
anordnen.  Damit  entstand  auf  der  Gmndlage 
des  Naturrechts  das  positive  Recht,  welches 
sich  als/E^  civile  voluntarium  Yom  jtis  gentium 
(btlrgerliches  und  Vdlkerrecht)  unterscheidet. 

H.  Luden,   Hngo  Grotias,  nach  seinen  Schick- 
salen  nnd  8cliriften.     1806. 

Guirinois,  Jacques  Casimir,  war 
1640  zu  Laval  geboren,  im  16.  Lebensjahre 
Dominikaner  geworden  und  batte  im  Eloster 
seines  Ordens  zu  Paris  schdne  Wissenschaften 
und  Theologie  stndirt,  die  er  nachher  in 
Bordeaux  lehrte,  wo  er  1703  starb.  Er  hat 
sich  als  Gegner  des  Cartesianismus  in  einem 
vierbftndigen  Werke  bekannt  gemacht,  welches 
nnter  dem  Titel:  ^Clypeus  philosophiae 
Thamisticae  contra  veteres  et  novos  ejus 
in^mgnaiores**  (1703)  erschien  und  im 
1.  Buide  die  Logik,  im  2.  und  3.  Bande  die 
Physik,  im  letzten  die  Metaphysik  und  Ethik 
behandelt. 

Gttnther,  Anton,  war  1785  zu  Lindenan 
in  BOhmen  geboren,'hatte  zu  Raab  (in  Ungam) 
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seine  Studien  eemacht,  war  1820  Priestev  ge- 
worden  und  uess  sich  als  Weltpriester  in 
Wien  niedei,  wo  er  als  philosophiBcher 
ScbriftsteUer  th&tig  war  nnd  1861  starb, 
nachdem  1857  sein  religionspbilosophiBehes 
System  nach  mehrj&hrigen  Verhandliingen 
Yon  der  kirchlichen  Antorit&t  verworfen 
worden  war,  welchem  UrtheilBspraeh  er  sich 
pflichtschuldigst  nnterwarf.  Seine  wichtigsten 
philosophischen  Schriften  sind  folgende:  Vor- 
schule  znr  speculativen  Theologie  (1828  in 
zwei  Bftndei^y  Slid-  and  Nordlichter  am 
Horizonte  specolatiyer  Theologie  (1832), 
Jannskdpfe  ntr  Philosophie  and  Theologie 
(1834^  mit  seinem  Freande  J.  H.  Pabst,  einem 
Arzt  m  Wien  heraasgegeben),  ih^JustemiUeus 
in  der  dentschen  PhUosophie  gegenw&rtiger 
Zeit  (1838),  Eorystheos  and  Herakles,  meta- 
logische  Eritiken  and  Meditationen  (1843). 
Die  von  Ottnther  and  Yeith  1849—64  heraoa- 
gegebene  Zeitschrift  ^Lydia^  war  das  wissen- 
sehaftliche  Organ  der  Gtiniher'sohen  PhUo- 
sophie,  za  weleher  sich  aasser  Johann 
Heinrieh  Pabst  anch  Carl  von  Hock,  J.  Morten 
und  einige  andere  kathoUsche  Philosophen 
bekannten.  Obwohl  Oeener  HegePs  and 
Herbart's,  hat  sich  Oflntner  dooh  an  die 
Grundbegriffe  and  dialektische  Hethode 
Hegel's  angeschlossen,  nor  dass  er  dem 
HegeFsehen  Pantheismas  einen  Daalismos 
enlgegensetzte,  worin  Qott  antipantheistisch 
flber  die  Welt  gestellt  and  diese  als  „Contra- 

gosition^  Oottes  gefasst  wird*  Von  einer 
cheidnng  der  speealativen  Theologie  von 
der  Philosophie  will  Ottnther  ganz  im  Sinne 
Hegel's  Nichts  wissen,  sondem  verlangt,  dass 
beide  eins  seien  and  dieselbe  Methode  haben. 
Nicht  bios  die  natttrlichen  oder  sogenannten 
Vernanftwahrheiten  gehOren  znr  Pmlosophie, 
sondem  anch  die  sogenannten  Hysterien 
mtlssen,  wenn  anch  nicht  hinsichtlich  ihres 
^Wie",  doch  hinsichtlich  ihres  „Waram** 
wissenschaftlich  begriffen  and  yor  demDenken 
gerechtfertigt  werden.  Der  Henschengeist 
ist  aaeh  an  sich  daza  fUug,  and  wenn  ihm 
dies  allerdings  in  Folge  der  Sttnde  erschwert 
ist,  so  kommt  ihm  die  Offenbarang  za  Htilfe. 
Darom  steht  der  nach  einem  beharrlichen 
and  einem  beweglichen  Inhalte  za  anter- 
scheidende  christiiche  Lehrbegriff  in  Bezag 
aaf  seine  dogmatisch-philosophische  Begriflb- 
bestimmong  stets  anter  dem  Einflasse  der 
jezeitigen  W issenschaft  and  erfordert  die  freie 
Beth&tigang  des  forschenden  Geistes.  Da 
sich  das  Sein  nar  in  seiner  Erscheinang  and 
darch  dieselbe  bezeagt  so  ist  all  anser  Wissen 
am  das  Sein  arsprttnglich  ein  Glaaben.  Der 
denkende  Geist  gUabt  demffemftss  eben  so 
sehr  an  sich  selbst,  als  an  Uott  und  an  die 
Natur,  indem  er  in  aufsteigender  Richtang 
hinter  and  ttber  der  Erscheinung  das  Sein 
als  den  Grand  und  die  bewirkende  Ursache 
der  Erscheinung  erfasst  und  festhlUt.  Erst 
durch  diesen  Glaaben  ist  ein  Wissen  mdgllchi 


welches  darin  besteU,  dass  in  abstaigtader 
Sichtong  nonmehr  die  Erscheuiang  ana  dem 
Sein  als  aos  ihref  Worzel  and  dan  das 
Sein  selber  wieder  aos   seinem    hOehfton 
Grande,  durch  den  es  bedingt  ist,  bmiifen 
wird.     Hat  sieh  der  Glanbe  eimnaf  zum 
Wissen  erhoben  and  in  dissem  siob  ToUmdet, 
so  ist  er  damit  zogleich  aJs  blosser  Gtaobe, 
wie  fern  dieser  me  V<Mraassetzang  Air  das 
Wissen  ist ,  flberflOssig  geworden.  Indenidi 
mich  im  Selbstbewosstsein  als  leb  erfasse, 
welches  sieh  nach  Seiten  der  BeoeptiYitit 
im  Erkennen  and  nach  Seiten  der  Spontan<MLt 
im  Wollen  bethjitlffti  wird  das  Selbstbewuast- 
sein  mit  dem  lehgedanken  die  Onmdlage 
and  der  Ausgangspunkt  aller  weitem  philo- 
sophischen Erkenntmss.    Indem  dw  Odst  im 
Ion  sein  Sein  erfasst,  erkennt  er  dieses  s«- 
gleich  als  ein  in  seiner  Kraftftosserang  be- 
schrftnktes  and   bedingtes,   weLohes   noth- 
wendig  ein  onbedingtes  Sein  voraussetiBt.  Der 
Geist  kann   sieh  nidit  als  leh    erfaston, 
ohne    zugleich  Gott    als    das   Unbedinete 
mitzaerfassen  and  muss ,  wie  er  aioh  selbet 
als  ein  reales  Sein  denkt,  nofhwendig  annh 
das  im  lehgedanken  mitgedaohte  Unbediagte 
(Gott)  als  real  denken.    Weil  aber  der  Gdst 
sidi  selber  als  das  reals  Prineip  seiner  dgnen 
Thiltigkeiten  in  and  ans  dies^  selber  findet, 
so  muss  er  far  alle  andfim  Erscheinangm, 
die  er  nicht  anf  sich  selbst  ala  den  Bealgrond 
ihres  Daseins  beziehen  kann,  einen  andem 
Bealgrond  ausser  ihm  selbst  ▼oraa8B(rtaB9. 
Dieser  ist  das  Prindp  der  Natar,  welehea  in 
der  blossen  Erscheinung  aafjg^ht  and  nieht 
zum    lehgedanken    vorsadringen    vennag. 
Damit  hat  sich  aus  der  Analyse  des  Selb^ 
bewusstsetns  ein  dreifaehes  Sein  ergeben: 
Gotty  Geist  and  Natur,  welehes  ein  wetterer 
Gegenstand   speoulativer  Forsohong    wird. 
Diese  weist  nan  wiederam  im  Begiine  Gottos 
das  Selbstbewusstsein  ala   die   weeentliche 
Form  seines  Seins  nach«    Indem  aioh  Gott 
sein  eignes  Wesen  entgegensetst  and  somit 
darch  Emanation  aieh  yeraoppeU,  dann  aber 
die  beiden  Glieder  im  Gegensatie  wieder 
einander  gleichsetst,  somit  ein  Drittet  Im 
gOttlichen  Selbstbewosstsein  setzty  erhllt  die 
gdttUche  Wesensdreiheit  die  Bedeatung  efnea 
ewigen  theogonischen  Processes,  in  weldiein 
Gott  sidh  sdbst  als  wirklich  setst  and  selB 
absolutes  Selbstbewusstsein  hat    Indem  aber 
Gott  als. ein  dreifaehes  Ich  sioh  seM^  fol^ 
wiederam  aos  der  wechselseitigen  forvaien 
Negation  der  drei  gdttlichen  Faetoxen  d^ 
Gedanke  eines  dreifaehen  gOttliohen  Nicht- 
Ich  Oder  die  Idee  der  Weltereatar  aowohl 
an  sich,  als  auoh  in  ihrer  dreifaehen  Oliedemn^ 
als  Geist,  als  Natar  und  als  Einheit  beider, 
d.  h.  als  Mensch.    Beal  gesetst  wird  jedoeli 
die  Weltcreatur  erst  durch  die  8eh<^)iuiic> 
indem  Gott  urn  der  Vollendong  seiner  eigsea 
Selbstoffenbarung  willen  notnwendig»  nadi 
Seiten  seiner  Mmacht  wie  seiner  Lieh% 
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^bm  ifm  seiner  dnen  wesenfUohyeorBeliiedeiie 
SnhstaoE  Ausdrtlcklioli  setzt,  um  die  g(yt£Iiche 
SeKgkeit  an  Oesehdpfe  mitzutheilen.  Die 
jjlen  CreatnreB  sum  Omnde  liegende  Sub* 
atanz  ist  ein  nnmeiisc^  einheitliches  Sein, 
desaen  Ersoheinnngen  eben  dieNatnrprodncte 
sind.  Indem  gioh  dieae  Natoimonade  in  be- 
stimmte  Untersehiede  zertheilt  und  yerftosaeit, 
atrebt  sie  dnroh  diese  Verftnssemng  znjener 
Verinnemng  sn  getangen,  welche  das  Wesen 
des  Bewnaatoeina  ansmachl  Aber  die  Natnr- 
monade  gelaagt  bloaa  zmn  Gedanken  ihier 
Eraoheimmgen,  nicbt  zngleieh  znm  Gedanken 
dea  Ich,  welchen  nm  das  Oeistweaen  im 
Prooesse  seines  Selbstbewuastseins  erreicht 
Im  Hensdien  erbebt  sicb  das  Natorprincip 
SOI  Psycbe^  welche  seine  hdchste  Verinnernng 
isi  IMe  Psyche  ist  aber  vom  Leibe  ebenso 
miteischiedeiiy  wie  vom  Geiste,  welcher  dem 
dnch  die  Natnr- Psyche  lebendigen  Leibe 
dnrch  gdttliehe  Schdpfong  eingescmiffen  wird 
nnd  das  eigentliche  leh  im  Menschen  isi 
Hiemach  voUaieht  sieh  im  Menschen  neben 
dem  niediigen  oder  sinnliohen  Erkennen 
sngleich  ein  hdheres  oder  vemtlnftiges  Er- 
kenn^  und  in  der  Region  des  Willens  neben 
dem  niedeirn  oder  similichen  Begehxen  das 
hdhere  nnd  eigentliche  WoUen.  Der  Wille 
der  Natnr-Psyche  ist  aioht  Gott  zngewandt, 
sondern  mir  der  dnnlichen  Lnst  Das  Bdse 
entspringt  daians,  daas  der  Wille  des  Geistes 
denGd&ten  der  Natnr-Psyche  folgt  Daran 
schliesst  «ich  im  Gttnther'sehen  8y^eme  die 
Theorie  des  SflndenfaUes  nnd  der  ErlOsnng, 
bei  deren  Avsftlhmng  der  specnlatiye  Theologe 
in  der  Christologie  eben  so  wie  in  seiner 
Anffaasnng  der  g5tfliphen  Trinitilt  dem  kirch- 
lidien  Dogma  nioht  gerecdit   wnrde*     Die 


UmaelEiuig  der  HegeUsdien  Philosophic  des 
Absolnten  ana  der  Immanenz  der  dialektischen 
Selbstbewe^ong  der  Idee  in  die  Transscendenz 
der  dnaHstisch-kirchliehen  Weltansohannng 
konnte  hier  nicht  dnrehdringen. 

GuIlelmuB  Parisiensis,  AAe  Wil- 
helm  von  Auvergne. 

Gundiine.  Nicolans  Hieronymus, 
war  1671  zn  mrchenrSrttenbach  bei  Nttm- 
berg  Igeboren,  hatte  seit  1690  in  Altdorf, 
Jena  nnd  Leipzig  Theologie  stndirt  nnd  war 
1695  als  Honneister  einiger  jnnger  Lente 
von  Stande  nach  Halle  gekommen,  wo  er 
dnrch  Thomasins  veranlasst,  sioh  dem  Stndium 
der  Rechtswissenschaft  widmete  nnd  1700 
Doctor  der  Rechte  wnrde.  Eben  dort  erhielt 
er  1703  eine  Professnr  der  Philosophic, 
spilter  anch  der  Dichtkonst  nnd  Beredsainkeity 
noch  spitter  des  Natnr-  nnd  VOlkerrechts. 
nnd  starb  dasdbst  1729  als  Oonsistorial'  nnd 
geheimer  Rath.  W&hrend  er  in  seinem  „Jus 
noUurae  et  gevUmm'*  (1714)  anf  dem  Stand- 
pnnkt  seines  Lehrers  Thomasins  sich  bewegte, 
bekennt  er  sich  in  seinem  philosophischen 
Werke  ^  Via  ad  verUcdem  morakm^  im 
Wesentlichen  znr  empirisch-sensnalistischen 
Biohtnng  Locke's,  vertheidigt  anch  gelkegent- 
lich  Hobbea  gegen  Angriffe  Anderer,  entlehnt 
aber  anch  Manches  yon  der  damals  in  Halle 
bl^enden  Lehre  WolfPs  nnd  zeigte  sich 
somit  als  einen  Eklektiker.  In  seiner  nicht 
weiterfor1ges6tztenfrtlhestenSchriftMi^<<'^0na 
pMlosophiae  moralis,  P.  7(1706)  liess  er  sich 
▼om  Pater  Hardnin  ansteeken,  in  der 
Geschichte  der  Philosophie  fLberall  den 
Atheismns  anfznsptlren,  wodnrch  er  in 
aHerlei  gelehrte  Str^tigkeiten  verwickelt 
worden  war. 


Hales,  siehe  Alexander  von  Hales 
(Alesins). 

HamaHD,  Johann  Georg,  war  1730 
zn  Ednigsbeiff  in  Prenssen  geboren,  wo  er 
seit  1746  sich  erst  theologischen,  nachher 
jnristischen  Stadien  zngewandt  hatte,  dann 
aber  anch  mit  Philologie  nnd  Eritik  nnd  mit 
Bmnanlectflre  sich  bcufasste.  Im  Jahr  1752 
nahm  er  eine  Hofmeisterstelle  in  Liyland  an, 
von  welcher  er  jedoch  nach  einigen  Monaten  zn 
einer  andem  Stelle  in  Eurland  tlberging,  die 
er  ebenfalls  nicht  lange  yersah.  Im  Anltrag 
einea  ihm  befrenndeten  Eainfioannshansea  in 
IQga  reiste  er  1756  fiber  Danzig,  Berlin, 
Hiunbnr^,  Amsterdam  nach  London,  wo  er 
fan  FrOhjahr  1767  ankam,  ohne  jedoch  doit 


den  Erwartnngen  seines  Hanses  zn  genflgen, 
da  er  sich  in  die  Vergnllgnngen  nnd  Ans- 
schweifnngen  des  Weltleoens  nnd  dadnrch  in 
einen  Znstand  innerer  Verzweifhing  stltrzte, 
den  er  selbst  in  den  ^  Gedanken  liber  meinen 
Lebenslanf  ^  mit  grosser  Offenheit  schilderte. 
Dnrch  Bibellesen  wieder  innerlieh  bernhigt, 
kehrte  er  nach  Riga  znrtick,  wo  er  in  dem 
befrenndeten  Hanse  theils  einen  Theil  der 
Oorrespondenz  besorgte,  theils  der  Schwester 
desselben  Unterricht  gab.  Im  Jahr  1759 
^ng  er  nach  Ednigsberg  znrfidc  nnd  widmete 
sich  neben  der  Pflege  seines  alten  Vaters 
dnige  Jahre  lang  e£rriffen,  wiewohl  nnzn- 
sammenhflngenden  Stndien.  Nachdem  er 
daranf  wieder  einige  Zeit  im  Geschiiftaleben 
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thiltig  gewesen,  wurde  er  1767  in  Kflnigsberg 
Uebersetzer  bei  der  Accisedirection  nnd 
1777  Packhofverwalter,  welche  Stelle  ihm 
Mnsse  genu^  Hess,  nm  seiiien  Btichern,  seiner 
FreundschartBCorrespondenz,  sowie  dem  Urn- 
gang  mit  Hippel,  Kant,  Erans  and  Schnlze 
zn  leben.  Nachdem  1784  sein  Gebalt  erheb- 
lich  vennindert  worden  war  und  er  bald 
nachher  mit  einer  geringen  Pension  in  Rnhe- 
stand  getreten  war,  wnrde  er  dnrch  die 
Freigebigkeit  eines  begeisterten  Verebrers 
seiner  Schriften  vonSorgen  befreit,  indem  ibm 
dieser  ein  bedeutendesKapital  fflr  jedes  seiner 
Kinder  scbenkte.  Er  starb  im  Jahr  1788  in 
Mtlnster,  als  er  bei  eben  diesem  Verehrer  (Buch- 
holz  von  Walbergen)  sicb  anfhielt  nnd  die 
Rtickreise  nacb  KOnigsberg  antreten  wollte. 
Hamann's  Schriften  sind  s&nmtlich  Gelegen- 
heitsscbriften  nnd  lanter  kleine  AufsHtze,  die  er 
selbst  ^fliegende  BlUtter^  nannte.  Durcb  ein- 
gestrente  lokale  Beziebnngen,  Anspielnngen 
anf  seine  jeweilige  Lecttlre  und  den  Ansdmck 
zuMliger  persdnlicher  Stimmnngen,  sowie 
dnrch  einen  seltsamen,  oft  barocken  Styl, 
oft  aber  auch  dnrch  die  Tiefe  der  ansge- 
sprochenen  Gedanken  erschienen  die  fliegen- 
den  Bl&tter  Hamann's  schon  seinen  Frennden 
nnd  Yerehrem  hochst  dnnkel  nnd  schwer 
verst&ndlich,  wodnrch  er  sich  bei  diesen  den 
Namen  des  ^  Magus  aus  Norden^  erwarb. 
Er  schrieb  unter  andern:  biblische  Be- 
trachtnngen  eines  Christen  (1758),  Sokratische 
Denkwflrdigkeiten  (1759),  Krenzztige  eines 
Philologen  (1762),  eine  Anzeige  von  Kant's 
Beobachtungen  fiber  das  Gefilhl  des  Schonen 
nnd  Erhabnen  (1764),  des  Hitters  Rosenkreuz 
Willensmeinung  (gegen  Herder's  Preisschrift 
tiber  den  Ursprung  der  Sprache),  hierophan- 
tische  Briefe  (eine  Apologie  des  Lutherfliums 
gegen  den  Darmstadter  Hofprediger  Stark), 
Fragmente  liber  apokalyptische  Mysterien 
(gegen  Stark's  Apologie  des  Freimaurer- 
ordens),  Golgatha  una  Scheblimini  (gegen 
Mendelssohns  Jerusalem),  eine  Metakritik 
liber  den  Purismum  der  reinen  Vemunft 
(gegen  Kant),  welche  jedoch  bei  seinen  Leb- 
zeiten  nicht  mehr  erschienen,  sondern  erst 
in  Rink's  ^Mancherley'*  (1800)  verdffentlicht 
worden  ist  Zur  Kenntniss  seiner  Ansichten 
sind  auch  seine  Briefe  unentbehrlich ,  von 
welchen  die  an  seinen  Freund  Friedrich 
Heinrich  Jacobi  gerichteten  im  vierten  Bande 
von  des  Letztern  Werken  enthalten  sind. 
Hamanns  Schrift^en  wurden,  nachdem 
E.  D.  Cramer  unter  dem  Titel  ^Sibyllinische 
Bl&tter  des  Magus  in  Norden""  (1819)  eine 
Bltlthenlese  Hamann'scher  Gedanken  ver- 
dffentlicht  hatte,  zuerst  von  Roth  (1821—42) 
in  acht  Bftnden  vollstftudig  gesammelt,  sp&ter 
wieder  herausgegeben  von  Gildemeister: 
Hamanns  Leben  und  Schriften  (1861  —  68) 
in  ftlnf  B&nden,  wozu  als  sechster  noch 
^Hamannstudien^  (1^73)  kamen.  Hamann 
besass  einen  grllndlichen  Widerwillen  gegen 


aUe  Einseitigkeiten  und  Abstractionen  und 
bezeichnet  Giordano  Bruno's  pHndpium 
comcidentiae  oppositorum  oder  die  Ver- 
einigung  der  Gegensfltze  und  Widersprflche 
der  abstrahirenden  Vemunft  als  das  H5chste, 
was  zu  erstreben  sei.  Darum  will  er  auch 
von  einem  Gegensatze  des  G5ttlichen  und 
Menschlichen  Nichts  wissen,  da  Alles  gdttlich 
und  menschlich  sei.  Ebenso  leugnet  er  einen 
Gegensatz  zwischen  Natur  und  Geschichte, 
zwischen  Vemunft  und  Oflfenbarung,  die 
vielmehr  zusammenstimmen  und  eins  seien. 
Nur  die  Schulvemunft,  meint  er,  trennt 
Idealismus  und  Realismus,  von  deren  Gegen- 
satze die  &chte  Philosophic  Nichts  weiss. 
Die  Aufklftrung,  dieses  ^Nordlicht  unsers 
Jahrhunderts^,  wie  er  sie  nannte,  und  die 
Freigeisterei  des  franz($sischen  Materialismus 
waren  ihm  in  der  Seele  zuwider.  Auch  die 
Kant'sche  Trennung  von  Sinnlichkeit  und 
Verstand  will  ihm  nicht  in  den  Sinn,  da 
diese  beiden  St&mme  der  menschlichen  Er- 
kenntniss  ohne  ihre  gemeinsame  Wurzel  ver- 
dorren  mllssten.  Die  Trennung  von  Materie 
und  Form  gilt  ihm  als  der  Grundmangel  der 
Kant'schen  Philosophic,  in  welcher  die  hohe 
Bedeutung  der  Sprache  verkannt  und  die 
Biederkeit  der  oprache  in  ein  sinnloses 
magisches  Schattenspiel  verwandelt  werde. 
Dem  ^egenUber  lobt  er  Himie,  dass  er  an 
die  Stelle  des  Wissens  die  subiective  Ge- 
wissheit  des  Gbiubens  gestellt  habe.  Der 
Glaube  (hebt  Hamann  hervor)  ist  kein  Werk 
der  Vemunft  und  kann  deshalb  auch  keinem 
Angriff  derseiben  unterliegen,  well  Glauben 
eben  so  wenig  durch  Grltnde  geschieht,  als 
Schmecken  und  Fllhlen  und  Sehen.  Da  der 
Glaube  zu  den  natttrlichen  Bedingungen 
unserer  Erkenntnisskrflfte  und  zu  den  Grund- 
trieben  unserer  Seele  geh5rt,  sogar  jeder 
allgemeine  Satz  auf  gutem  Glauben  bemht 
una  unser  eignes  Dasein,  sowie  die  Existenz 
aller  Dinge  nur  geglaubt  werden  kann;  so 
berauben  sich  die  berUhmtesten  Speculanten 
unserer  Zeit  Uber  Religion  selbst  ihrer  Vorder- 
sfttze  und  Mittelbegriffe,  die  zur  Erzeugung 
vemllnftiger  Schlussfolgen  nothwendig  sin£ 
schlmen  sich  ihrer  eignen  Werkzeuge  una 
machen  ein  Geheimniss  daraus,  wo  kein 
Geheimniss  stattfinden  kann.  Glaube  hat 
Vemunft  eben  so  nOthig,  wie  diese  jenen. 
Die  Philosophic  ist  aus  Idealismus  und 
Realismus,  wie  unsere  Natur  aus  Leib  und 
Seele  zusammengesetzt;  nur  die  Schulvemunft 
theilt  sich  in  Idealismus  und  Realismus. 
Jede  &chte  und  rechte  Philosophic  besteht 
aus  gewisser  und  ungewisser  Erkenntniss, 
aus  Idealismus  und  Realismus,  aus  Sinnlich- 
keit und  Schlllssen.  Empfindung  kann  in 
der  menschlichen  Natur  eben  so  wenig  von 
Vemunft;,  als  diese  von  der  Sinnlichkeit  ge- 
schieden  werden.  Empfindung  und  Vemumt- 
erkenntniss  beruhen  beiderseitr  auf  Verhfilt- 
nissen  der  Dinge  und  ihrer  Eigenschaften 
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mit  den  Werkzengen  nnserer  Empftnglich- 
keit^  wie  anf  den  Verhftltnissen  nnserer 
Vorsiellnngen.  Es  ist  reiner  Ideidismns, 
Glanben  nnd  Empfinden  vom  Denken  ab- 
zosondem.  Wenn  wir  nnsem  Empfindungen, 
nnsem  Vorstellungen  glanben,  dann  hOrt 
aller  Unterschied  auf;  wir  kdnnen  ftlr  nns 
dieser  Zeugen  nicht  entbehren,  aber  Niemanden 
dorcb  ibre  Uebereinstinmmng  widerlegen. 
Olanbe  ist  nicbt  Jedermanns  Ding  und  ancb 
nicbt  mittheilbar,  wie  eine  Waare,  sondem 
das  Himmelreicb  nnd  die  Hdlle  in  nns. 
Zwiscben  Sein  nnd  Glanben  ist  eben  so  wenig 
Zosanunenhangy  als  zwiscben  Ursacbe  nna 
Wirknng,  wenn  icb  das  Band  der  Natnr 
entzwei  gescbnitten  babe.  Wenn  diejenigen 
Narren  sind,  welcbe  in  ibrem  Herzen  das 
Dasein  Gottes  lengnen,  so  kommen  mir  die- 
jenigen nocb  nnsinniger  vor,  welcbe  dasselbe 
erst  beweisen  woUen.  Die  Leute  reden  von 
Vemnnft,  als  wenn  sie  ein  wirklicbes  Wesen 
wire,  nnd  vom  lieben  Gott,  als  wenn  selbiger 
Nicbts  als  ein  Begriff  ware.  Weiss  man  erst, 
was  Vemnnft  ist,  so  bdrt  aller  Zwiespalt  mit 
der  Offenbamng  anf.  Vemnnft  ist  fUr  micb 
ein  Ideal,  dessen  Dasein  icb  voranssetze, 
aber  nichi  beweisen  kann.  Vemnnft  ist  die 
Qnelle  aller  Wabrbeit  nnd  aller  Irrtbtlmer : 
sie  ist  der  Banm  der  Erkenntniss  Gntes  nnd 
BOses;  also  baben  beide  Theile  Recht  nnd 
Unrecbt,  die  sie  yergdttem  nnd  die  sie  ver- 
Ulstem.  Glanbe  ist  eben  so  die  Qnelle  des 
Unglanbens,  als  des  Aberglanbens.  Sein, 
Glanbe,  Vernnnft  sind  lanter  Verb&ltnisse, 
die  sicn  nicbt  absolnt  bebandeln  lassen;  sie 
sind  keine  Dinge,  sondem  reine  Scbnlbegriffe, 
Hfilfsmittel,  nnsere  Anfmerksamkeit  zn  er- 
wecken  nnd  zn  fesseln.  Unsere  Vemnnft 
mnss  warten  nnd  boffen,  Dienerin  nnd  nicbt 
Gesetzgeberin  der  Nator  sein  woUen.  Er- 
fabmng  nnd  Offenbamng  sind  einerlei  nnd 
nnentbebrlicbe  Flflgel  nnd  Krtlcken  nnserer 
Vemnnft,  wenn  sie  nicbt  labm  bleiben  nnd 
kriecben  soil.  Die  Gnade  nnd  Wabrbeit 
wird  nicbt  dnrcb  die  Vemnnft  erkannt, 
sondem  mnss  gescbicbtlicb  offenbar  werden; 
sie  lilsst  sicb  nicht  ergrtibeln,  nocb  ererben, 
nocb  erwerben.  Bei  mir  ist  nicbt  sowobl  die 
Frage:  was  ist  Vemnnft,  sondem  was  ist 
Sprache?  Vemnnft  istnnsicbtbar  obne  Spracbe. 
Icb  macbe  die  ^anze  Pbilosopbie  zn  einer 
Grammatik,  zn  emem  Elementarbncb  nnserer 
Erkenntmss.  Icb  will  Erfabrnng  der  reinen 
Vemnnft  enlgegensetzen.  Allen  Spracben 
Ifegt  eine  aOgemeine  zn  Gmnde:  Natnr, 
deren  Herr  nnd  Stifter  ein  Geist  ist,  der 
allenthalben  nnd  nirgends  ist,  dessen  Sansen 
man  bdrt,  obne  zn  wissen,  woher  nnd  wobin. 
Natnr  nnd  Gescbicbte  sind  die  zwei  grossen 
Commentare  des  gdttlicben  Wortes  nnd  dieses 
der  einzige  Schltissel,  nns  eine  Erkenntniss 
in  beiden  zn  erdffnen.  Eine  gesnnde  Pbilo- 
sopbie mnss  anf  die  Harmonic  dieser  Offen- 
bamngen  dringen ;  Natnrknnde  nnd  Gescbicbte 


sind  die  zwei  Pfeiler,  anf  denen  die  wahre 
Religion  bembt  Obne  das  sogenannte  Ge- 
beimniss  der  gdttlicben  Dreieinigkeit  scbeint 
mir  gar  kein  Unterricht  des  Cbristenthnms 
mOglicb  zn  sein;  Ende  nnd  Anfang  fkUt  weg; 
in  der  Menscbwerdnng  ist  dieses  Gebeimniss 
entbtillt,  aller  pbilosophiscber  Widerspmch 
nnd  das  ganze  bistoriscbe  Ratbsel  nnserer 
Existenz  sind  dnrcb  die  Urknnde  des  fleiscb- 
gewordenen  Wortes  anfgeldst.  Gott  allein 
entdeckt  nnsNenes;  die  Offenbamng  Gottes 
im  Fleiscb  ist  die  einzige  Nenigkeit,  die  ftlr 
die  Erde  nnd  ibre  Bewohner  wichtig,  allge- 
mein  nnd  wirklicb  nen  ist^  ja  niemals  anf- 
bOren  wird,  nen  zn  sein.  Gott  wiederbolt 
sicb  in  der  Natnr,  in  der  Scbrift,  in  der 
Regiernng  der  Welt  in  der  Aufbannng  der 
Eircbe,  im  Wecbsellanfe  der  Zeiten.  Die 
Zengnisse  der  menscblicben  Ennst,  Wissen- 
schaft  nnd  Gescbicbte  dienen  alle  znm  Siegel 
der  Offenbamng.  Alles  ist  g5ttlicb,  nnd  die 
Frage  vom  Ursprnng  des  Uebels  llnft  am 
Ende  anf  ein  Wortspiel  nnd  Schnlgezank 
binans;  alles  GOttliche  ist  aber  ancb  menscb- 
licb,  nnd  diese  Einbeit  der  gOttlichen  nnd 
menscblicben  Natnr  ist  der  ELanptscbltlssel 
aller  nnserer  Erkenntniss.  Unser  Selbst  ist  in 
dem  Scbdpfer  desselben  gegrllndet ;  wir  mfissen 
bis  in  den  Schooss  der  Gottbeit  dringen, 
nm  das  ganze  Gebeimniss  nnsers  Wesens  anf- 
znl5sen.  Der  Christ  allein  ist  ein  lebender 
Menscb,  weU  er  in  Gott,  ja  selbst  ftlr  Gott 
lebt,  sicb  bewegt  nnd  da  ist.  Der  Christ 
thnt  Alles  in  Gott;  wer  in  Gott  lebt,  nnr 
der  allein  wacbt;  der  natflrliche  Menscb 
schlaft.  Die  Analogic  znm  Scb5pfer  ertbeUt 
alien  Creatnren  ih^en  Gehalt  nnd  ihr  Ge- 
prage;  jeder  Eindrnck  der  Natnr  im  Menschen 
ist  ein  Unterpfand  der  Gmndwahrheit,  wer 
der  Herr  ist;  jede  Gegenwirknng  des  Menschen 
in  die  Creatnr  ist  Brief  nnd  Siegel  von 
nnserm  Antheil  an  der  gdttlicben  Natur  nnd 
dass  wir  seines  Geschlecbtes  sind. 

In  solcber  Form  von  hingeworfenen  Ge- 
dankenbrnchiMcken,  Brocken,  Grillen  nnd 
Einf&llen  (wie  er  sie  selber  nennt)  hat  Hamann 
seine  Ahnnngen  nnd  Anschaunngen  ans- 
gesprocben,  &  er  Wahrheiten,  Gmndsatzen, 
Systemen  nicht  gewachsen  sei.  Indem  er  sicb 
in  tiefsinnigen,  theils  mystiscben,  theils 
theosophischen  Gedankenblitzen  vor  der 
ntlchtemen  Anfklflrnngstendenz  seiner  Zeit 
rettete,  gab  er  dnrcb  den  Einflnss,  den  er 
anf  Herder  nnd  Jacob!  ansUbte,  den  eigent- 
lichen  Anstoss  zur  Begrtlndnng  der  soge- 
nannten  Glanbensphilosophie,  die  dnrcb 
Herder  nnd  Jacobi  weiter  entwickelt  wnrde. 

M.  Petri,  Johann  Geor^  Hamann's  Schriften 
und  Briefe.     1872  nnd  73,  in  vier  Theilen. 

G.  Poel,  J.  G.  Hamann  der  Magns  im  Norden. 
Sein  Leben  und  Mittheilungen  ans  seinen 
Schriften.    1874  und  76  (in  zwei  Banden). 

Hamilton,  William,  war  1788  zn 
Glasgow  geboren  nnd  znnftchst  dort,  spftter 
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In  Edinbiug  gebildet,  wo  ar  nnprflDglich 
RechtswiBseiischaft  ahidirte  und  1821  rro- 
feasor  der  UniversalgeBchichte  wurde,  als 
welcher  er  sich  1829  bid  1832  durch  eineKeihe 
von  Abhandlnngen  in  der  Edinburgh  Beview 
bekannt  machte,  welche  spftter  von  ihm 
unter  dem  Titel  ^  Discussions  on  philosophy 
and  literature,  education  and  university 
reform**  (1852)  gesammelt  herauBgegeben 
wurden.  Nachdem  er  in  Edinburg  1836  die 
Professnr  der  Logik  nnd  Metimbysik  erhalten 
hatte,  wirkte  er  dnrcb  seine  Vorlesungen  im 
Sinn  und  Geist  der  sehottischen  Schule  des 
n  Common  sense  ^  (des  gemeinen  Bewnsstseins) 
und  hat  dadnrch,  dsss  er  die  Grund- 
anschannngen  dieser  Schnle  mit  denGedanken 
dentscher  rhilosophen^  insbesondere  Einfs 
scharfsinnig  nnd  geschickt  zn  yerbinden 
wusste,  eine  hdhere  Entwickelung  jener 
Schule  herbeigefilhrt  Nachdem  er  sich  1846 
durch  die  Herausgabe  der  Werke  Reid's  ver- 
dient  gemacht  hatte,  ftigte  er  der  zweiten 
Ausgabe  derselben  (1849)  erlftutemde  Ab- 
han^ungen  {supplementary  dissertations)  bei, 
welche  den  Wertili  eines  seU>stflndigen  Werkes 
ttber  Erkenntnisstheorie  besitzen  und  worin 
er  eine  grflndliche  Eenntniss  der  philo- 
Bopluischen  Literatur  aller  Zeiten  una  ins- 
besondere eingehendes  Verstftndniss  der 
deutschen  Philosophic  mit  Durchbildung  des 
eignen  philosophischen  Denkens  und  Reife 
des  Urtheils  verbindet.  Die  von  ihm  1864 
begonnene  Herausgabe  der  Werke  Dugald 
Stewart^s  hat  er  nicht  mehr  yollendet,  da  er 
schon  1856  starb.  Aus  seinem  Nacblasse 
wurden  seine  im  Winter  1836—37  nieder- 

feschriebenen  Vorlesungen  nebst  einem  An- 
ange  unvoUendeter  Abhandlungeu;  Entwflrfe 
und  Beflexionenverdffentiicht  unter  dem  Titel: 
M  W,  Hamlton's  Lectures  on  Metaphysics 
(I  II)  and  Logic''  {III  u.  IV),  edited  by 
H.  L.  Mansel  und  John  Veitch,  1859^63, 
in  vier  B&nden.  In  seiner  Logik  und  £r- 
kenntnisslehre,  die  den  Mittel-  und  Schwer- 

Eunkt  seiner  Geistesarbeit  bildet,  zeigt  er 
ei  engem  Anschluss  an  die  Principien  Beid*s 
und  Stewart's  zugleich  Eant'sche.  Einfltlsse, 
ohne  dadureh  jedoch  die  empirische  Bichtnng 
der  sehottischen  Schule  aufzugeben.  Er  ge- 
langte  zu  dem  Ergebnisse,  dass  der  mensch* 
liche  Geist  mit  seinem  durch  die  Erfahrgng 
bedingten  und  auf  Erfahrung  beschrilnkten 
Bewusstsein  nicht  nur  kein  Erkennen  und 
Wi^en  vom  Wesen  Gottes  besitze,  sondem 
auch  nicht  einmal  einer  Yorstellung  Gottes 
als  des  Unbedingten  oder  Absoluten  f&hig, 
ja  dass  das  Absolute  tlberhaupt  undenkbar 
und  der  Gedanke  Gottes  unmdglich  sei.  Die 
ujsprflnglichen  Thatsachen  des  Bewnsstseins 

felten  bei  Hamilton  als  die  Grundlagen  und 
er  Ausgangspunkt  der  Philosophie*  An 
ihnen  als  unmittelbaren  Erscheinungen  unsers 
Bewnsstseins  lasse  sich  nicht  zweifeln^  womit 
jedoch   nioht  zugleich   bewiesen   sei|    dass 


laseffn  WafarndbanuigeB  «neh  ftossere  <1«9Hi- 
fitinde  entsprechen.  Dieser  Beweis  lasse  sdch 
nur  dadurcn  fllhren,  dass  jedeor  Zwdfel  an 
der  Wahrheit  der  Anssagen  unsers  Bewnsst- 
seins liberhaupt  als  unberechtigt  erscheint. 
Dazu  aber  werde  eine  Analyse  nnd  Ejntik 
dieser  ersten  Annahmen  des  gemeinen  Be- 
wnsstseins erfordert,  die  weder  Ton  Beattie 
und  Oswald,  noch  von  Reid  geliefcnrt  worden 
sei.  Diese  ersten  nnd  unmittelbaren  An- 
nahmen oder  Thatsadien  des  BewnsstseinB 
unterscheiden  sich  von  andem  Annalunen 
oder  Maximen  durch  ihre  UnbegreifUclikeit, 
ihre  Einfachheity  ihre  verh&ltniasmis8ige  Ge- 
wissheit  und  Evidenz  und  ihre  Notfawendig- 
keit  und  absolute  AUgemeinheit  Wirgiauboi 
an  die  Existenz  einer  ftussem  Welt  nur 
darum,  weii  wir  sie  als  eodstirend  unmitteibsr 
inne  werden.  Seinen  Vorgftngeni  in  der 
sehottischen  Schnle  gegenflber  entinckelt 
nun  Hamilton  due  none  Theorie  der  Per- 
ception^ indem  er  die  unmittdbar  vergegen- 
w&rtigende  (prftsentative)  Perception  von  der 
vermittelten  vorstellenden  Perception  nnter- 
seheidet  Ein  Ding  wird  unmittdbar  eikannt, 
wenn  wir  es  ii^  imn'selber  erkennen,  mittel- 
bar  dagegen,  wenn  wir  es  in  oder  durch 
etwas  nomensoh  von  ihm  Versduedenes  er- 
kennen. Die  nnmittelbare  Perception  eines 
DingtM  schliesst  die  thatsticUiche  Wirklich- 
keit  seiner  Existenz,  die  mittdbare  Erkennt- 
niss  dagegen  nur  die  Mdglichkeit  aeiner 
Existenz  ein.  In  jener  prsUentirt  sich  das 
Ding  selbst  unserer  Anschannng  und  daa  er- 
kannte  Ding  iiA  mit  dem  existirenden  Ding 
eins  und  dasselbe;  in  der  vermittelten  Per- 
ception ist  das  erkannte  Ding  nur  durch  ein 
Anderes  reprAsentirt  Auf  dieser  Unter- 
scheidung  beruht,  nach  Hamilton,  der  natQr- 
liohe  oder  reprSsentatiye  Bealismus  unserer 
Weltanschauung,  worin  die  Erkenntnisa  der 
Qualitftten  der  Kdrper  eingeschlossen  ist 
Indem  sich  somit  die  ^ze  Fhilosophie,  mit 
Ausnahme  der  Natnrphilosophie,  bei  Hamilton 
in  Psychologic  yerwanddt,  wird  zngleich  ge- 
fbrdert,  daas  die  Geisteslehre  zuerst  als 
„Phftnomenoloae^  alle  Erscheinungen  nnd 
Aeusserun^n  des  (leistes  au&fthle,  dann  als 
^Nomologie^  die  diesen  Erschdnungen  zn 
Grunde  licffenden  Oesetze  aufisnche  und  end- 
lioh  als  ^Ontologie  oder  Metaphysik^  aus 
diesen  aufgefnndenen  Gesetzen  Folgemngen 
fiber  das  Wesen  des  Geistes  ziehe. 

John  Stuart  Mill,  Exunination  of  W.  Hamilton's 

philosophy.    1866. 
John  Veitcb,  Momoir  of  Sir  William  Hamilton. 

1869. 

Hansch,  Michael  Gottlieb,  war 
1663  zu  Mflggenhahl  bei  Danzig  Rcboren 
und  1703  in  Leipzig  Magister  geworden,  wo 
er  bis  1711  Vorlesungen  hielt  Spftter  gab 
er  dnen  Theil  der  Keppler*schen  Schniten 
heraus.  Als  Philosoph  bekannte  er  ddi  an 
Leibniz  und  nuushte  den  Yersuch^  dessen 
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MQ9tae«t6  Ammma^^Bu  fiber  Philoflojdiie, 
^Auie  legend  etwim  ▼<»!  dem  Seinigen  buuen- 
milll^ftiiy  in  ein  nuaamenhftBgeiides  Gaoae 
ffa  Mngen,  wobei  er  sieh  die  mathemaiiflche 
lie&ode  Spinou's  znm  Yorbild  nalun:  ^Leib- 
nUii  princ^na  philosopkiae  mare  aeomeirico 
iemmstrata'^  (1728).  In  demselben  J&hxe 
verOffoitll^hto  er  erne  ^Mediema  menHs  eo 
corporis^ J  oachdem  er  schon  vorher  eine 
^IHairif^  de  enthusiasmo  PkUomco  cum 
epMofa  LeibHizH**  (1716)  nnd  ^Seiecta  mo- 
raiia''  (1790)  nnd  eine  ^Arf  mveniendi*' 
(1727)  heiaofigegeb^  hatte.  Er  fofarte  ein 
XOmMsb  Iieben  nnd  hidt  irieh  spiHer  in  Wien 
9aiy  wo  er  eine  Scbrift  ^Trias  meditoHomun 
logicanm*^  (17d4)  yer^ffentUchte,  wegen  der 
ihn  Christian  Wolff  de*  Plagiats  besehnldiste. 
Sr  Bchaint  nm  da^  Jabr  1752  gestorben 
n  0eia. 

Hio'deiijberg^  Friedrich  von,  ee- 
wAaolieh  mtt  peinem  Dlcfatemamen  Novftlis 
cenawt.  war  1772  in  der  Ora&chaft  Mane- 
s' anf  fleiiiem  Familien^te  Wiedeniedt 
ffeboren  imd  sireng  religids  im  8inne  der 
Herreubnter  Gemeinde  erzogen.  Naehdem 
«r  seine  Torbiidnng  anf  dem  Oynmasinm  zn 
jEBsleben  erbalten  hatt^  stndirte  er  seit  1790 
ffwd  Jabre  in  Jena  rhiloflophie,  dann  zn 
Leipzig  nnd  Wittenberg  Beelltswiasenachafi; 
nnd  wnide  1796  ab  Anditor  bei  den  Salinen 
n  WeiBsenfeUi  angestelli  Der  Tod  seiner 
Veriobten  entwiekelte  in  ibm  eine  tiefe  Sehn- 
sneht  aaeb  dem  Tode  nnd  der  flberirdischen 
Welt,  welebe  er  in  den  nm  diese  Zeit  von 
Oun  yerfiassten  ^Hyninen  an  die  Nacbf^  nnd 
in  den  ^LehTlingen  zn  Sate^  znm  poetiaehen 
Ansdruck  brachte.  Naehdem  er  1797—99 
noch  die  Bergakademie  in  ;Freiberg  besneht 
hatte.  worde  er  1799  Saiinen-AssesBor 
rat  Weissenfeb  nnd  war  bereits  znm  Amts- 
hanptmann  des  AtlringischenKreises  enannt, 
als  er  1801  im  29.  Lebensjahre  zn  Weissen- 
£9lfl  im  dterlichen  Hanse  an  der  Schwindsncht 
starb.  Seine  Prennde  Frjedrieh  Ton  Schlegel 
nnd  Lndwig  Tieck  gaben  seine  gesammdten 
^Sehriften^  1802  (m  zwei  Bfinden)  herans, 
worn  1846  nodi  ein  dzittes  B&ndohen  kam 
md  endlicfa  sieh  noch  weiter  anschliesst; 
^Friedrioh  yon  Hardenberg,  genannt  Noy&lis: 
eine  NaeUese  ans  den  Qnellen  des  Familien- 
archiys^  (1873.)  In  seinem  nnyoUendet  ge- 
bliebenen  Ronwne  MHeinriefa  yon  Ofterdingen'' 
finden  sieh  eingeflochtene  Betrachtnngen  fiber 
Natoy  Oesehiehte,  Liebe,  Knnst  yoU  tiaf- 
sinniger  Qedaak^.  Wie  Alles^  was  er  ge- 
sehrieben  hat,  Fragment  gebheben  ist,  so 
hat  er  anaser  seinen  in  ifarer  Art  klassisehen 
wgejstliehen  Liedem**,  die  yon  tie&ter  roll- 

S'Qeer  Innigkeit  im  Herrenhnter'sdien  Sinne 
irchweht  sind,  aneh  eine  erosse  Zahl 
^Fragmenteyermisehten  Inhalts^  hinterlassen, 
die  er  awar  selber  nnr  Blnmenstanb  nannte, 
die  aber  ein  Blnmenstanb  yoll  herrlidier  Be- 
fimehton^ikeime  sind.    in  dieeen  si^streuten 


Qedanken  spiegelt  sieh  am 
dentliehstem  seine  philosophische  Welt- 
ansieht  welche  anf  Fichte'schem  Gmnde  als 
poetisch-prophetische  Vorbedentnng  nnd  Be- 
yorwortcmg  phiiosophischer  Standpnnkte  er- 
scheint,  die  spftter  yon  Andem  weiter 
entwiekelt  wnrden.  Seine  Anschanungen 
lassen  sieh  in  folgendem  Znsammenhange 
Ubetsichtlich  an  einander  reihen.  Die  hdchste 
Anfgabe  der  Bildung  ist,  sieh  seines 
transsoendentalen  Selbst  zn  bem9«htigen,  urn 
das  Ich  seines  Ich's  za  sein.  Die  yolist&ndige 
Darstetlnng  des  durch  diese  Handlnng  znm 
Bewnsstsein  erhobenen  geistigen  Lebens  ist 
die  Philosophie.  8ie  ist  eigentlich  Heimweh, 
der  Trieb,  flberall  zn  Hanse  zn  sein;  sie  wird 
damm  erst  im  yollst&ndigen  Systeme  aller 
Wissenschaften  recht  siehtbar  sein.  Die 
Philosophie  bemht  anf  hOherem  Glanben, 
der  yom  Idealismns  nntrennbar  ist,  worin  der 
(3eist  yon  innen  herans  die  Geisterwelt 
prodndrt.  Unglanbe  ist  ein»  Mangel  an 
g5ttlidiem  Organe  nnd  an  Gottheit  Der 
Gianbe  an  ftohte  Of  enbamng  des  Geistes  ist 
mehr,  als  Schanen,  Hdren  nnd  FtQilen,  er 
ist  eme  Empfindnng  nnmittelbarw  Gewissheit, 
eine  Ansicht  nnsers  wahrhaftesten,  eigensten 
Lebens.  Wir  denken  nns  Gott  persOnlidi, 
wie  wir  nns  selbst  pers^nlich  denken;  Gott 
ist  gerade  so  peisdnlich  nnd  indiyidnell  wie 
wir;  denn  nnser  sogenanntes  Ich  ist  nicht 
nnser  wahres  Ich,  sondem  nnr  dessen  Ab- 
glanz.  Jedes  Dn  ist  ein  Snpplement  znm 
grossen  Ich :  wir  sind  noch  gar  nicht  wirk- 
lich  lefa;  aoer  wir  kOnnen  nnd  sollen  Ich 
werden,  wir  sind  Keime  znm  Ich-Werden. 
Wir  soUen  Alles  in  ein  Dn,  in  ein  zweites 
Ich  yerwandeln;  nnr  damm  ^heben  wir  nns 
sdbst  znm  grossen  Ich,  welches  Eins  nnd 
Alles  zngleioh  ist  nnd  welchem  gldch  zn 
werden  sieh  der  Mensch  sehnt.  Erregnng 
des  wirklichen  Ich  dnrch  das  idealische  Ich 
ist  Philosophie,  nnd  Phiiosophiren  darnm  eine 
eigentiiche  Selbstoffenbarang^  die  der  Grand 
alter  andem  Offenbamngen  ist  Die  hOhere 
Philosophie  behandelt  die  Ehe  yon  Natnr  nnd 
Geist  ^atnr  ist  ein  encydopftdischer,  syste- 
matischer  Inb^riff  oder  Plan  nnsers  Geistes. 
Um  die  Nator  zn  begreifen,  muss  man  sie 
fnnerlich  in  ihrer  ganzen  Folge  entstehen 
lassen.  Kehrt  der  denkende  Mensch  znr 
nrsprflnglichen  Function  seines  Daseins,  zur 
schaffenden  Betrachtnng,  zn  jenem  Pnnkt 
znrflck,  wo  Heryorbringen  nnd  Wissen  in 
wnnderyoUer  Wechsdwirknng  standen;  so 
entfaitet  sieh  yor  ihm^  sobald  er  ganz  in  die 
Beschanung  dieser  Urerscheinung  yersinkt, 
in  nenentstehenden  Zeiten  nnd  Rftnmen  die 
Erzengnngsgeschichte  der  Natur.  Die  sorg- 
ftltige  Beschreibnng  dieser  innem  Geschichte 
der  Welt  ist  die  wahre  Theorie  der  Natur. 
Die  Natnr  ist  eine  yersteinerte  Zanberstadt : 
der  Mensch  ist  der  Messias  der  Natnr,  nnd 
yielleicht  giebt  es  anf  diese  Art  eine  fort- 
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w&hiende  Eri^suog  der  Natnr.  Eg  mtisste 
Tintersncht  werden,  ob  nicht  die  Natnr  mit 
der  wachsenden  Cultur  sich  wesentlich  ver- 
andert  hat.  Alles  Leben  ist  ein  fortwabrender 
EmenenmgspTOcess,  welcber  nur  ausser- 
licb  den  Scbein  eines  VemicbtnngspToeesses 
bat.  Die  Pbilosophie  ist  die  Knnst,  ein 
Weltsystem  ans  den  Tiefen  nnsers  Geistes 
berans  zu  denken,  eine  rein  intelligible 
Welt,  die  Geisterwelt  von  innen  beraus  zn 
piodnciren.  Die  Anscbaunng  des  Verstandes 
als  Universnm  ist  Matbematik,  deren  BegrifTe 
und  Verhaltnisse  Weltbegriflfe  und  Weltver- 
baltnisse  sind.  Die  Tbatigkeit  des  Eanmes 
nnd  der  Zeit  ist  die  Scbdp^ngskraft,  nnd 
ibre  Verbaltnisse  sind  die  Angem  der  Welt. 
Die  Matbematik  ist  realisirter  and  vergegen- 
standlicbter  Verstand:  die  matbematisebe 
Kraft  ist  ordnende  Kraft.  Das  bdcbste 
Leben,  das  Leben  der  G5tter  ist  Matbematik. 
Matbematik  ist  Religion.  Der  Matbematiker 
"weiss  AUes.  .  Der  Sinn  der  Welt  ist  die  Ver- 
Bunft;  der  Entwnrf  znr  Welt,  den  wir 
sucben,  sind  wir  selbst.  Im  sittlicben  Handeln 
I5sen  sicb  alle  Eatbsel  der  mannigfaltigsten 
Erscbeinnngen;  sittlicbes  Geftibl  ist  Geftlbl 
des  absolut  scbdpferiscben  Vermd^ens,  der 
prodnctiven  Freibeit,  der  eigentlichen  65tt- 
ucbkeit  in  nns.  Nnr  durcb  den  moraliscben 
Sinn  wird  nns  Gott  vemebmlicb:  nnser  eigner 
sittlicber  Wille  ist  Gottes  Wille.  Das  Ge- 
wlssen  ist  der  eingebome  Mittler  jedes 
Menscben,  Gottes  Wort;  es  ist  das  eigenste 
Wesen  des  Menscben  in  voUer  Yerklamng, 
der  bimmliscbe  Urmenscb.  Indem  das  Herz, 
abgezogen  von  alien  wirklicben  Gegenstanden, 
sicb  selbst  empfindet,  entstebt  Religion.  Gott 
ist  in  dem  Angenblick,  da  icb  inn  glanbe. 
Angewandter  irdiscber  Glanbe  ist  Wille; 
Glaube  ist  Wabmebmnng  des  realisirten 
Willens.  Nacb  innen  gebt  der  gebeimniss- 
volie  Weg;  in  nns  ist  das  Weltall;  in  nns 
Oder  nirgend  ist  die  Ewigkeit  mit  ibren 
Welten,  die  Vergangenbeit  nnd  die  Zuknnft 
Wer  die  Sttnde  verstebt,  der  verstebt  die 
Tngend  und  das  Cbristentbum,  sicb  selbst 
nnd  die  Welt  Die  cbristlicbe  Religion  ist 
die  eigentlicbe  Religion  der  WoUust;  die 
bdcbste  Wollust  liegt  im  Scbmerz;  desbalb 
lie^  im  SUndenbewnsstsein  diese  Wollnst, 
well  nnr  dadnrcb  die  Vereinigung  mit  der 
Gottbeit  mdglicb  ist  Die  SUnde  ist  der 
grdsste  Reiz  ftir  die  Liebe  der  Gottbeit;  je 
stlndiger  der  Menscb  sicb  ftlblt,  desto  cbrist- 
licber  ist  er.  Unbedingte  Vereinignng  mit 
der  Gottbeit  ist  der  Zweck  der  Stinde  nnd 
der  Liebe.  Nicbts  ist  znr  wabren  Religiosi- 
tat  unentbebrlicber,  als  ein  Mittelglied,  das 
nns  mit  der  Gottbeit  verbindet:  die  wabre 
Religion  ist  die,  welche  den  recnten  Mittler 
ftlr  das  Organ  der  Gottbeit  bait,  ftlr  ibre 
sinnlicbe  Erscbeinnng.  Vemicbtung  der  Stinde, 
dieser  alten  Last  der  Menscbbeit,  nnd  alles 
Glanbens  an  Basse  nnd  Sttbnnng  ist  dnrcb 


die  Offenbarnng  des  Cbiistentboms  eigentlicb 
bewirkt  worden.  Die  Lehre  vom  Mittler 
erleidet  aucb  Anwendnng  anf  die  Politik; 
aucb '  bier  sind  der  Monarcb  and  die  Re^ 
gierangsbeamten  Staatsmittler.  Der  vollkom- 
mene  Btlrger  lebt  ganz  im  Staate;  ans  jedem 
StaatsbUrger  leacbtet  der  Genias  des  Staates 
bervor,  sowie  in  einer  religidsen  Gesellscbaft 
ein  pers5nlicber  Gott  gleicbsam  in  tansend 
Gestalten  sicb  offenbart.  Nnr  pantheistiscb 
erscbeint  Gott  ganz,  nnd  nnr  im  Pantbeismns 
ist  Gott  ganz,  Uberall  in  jedem  Einzelnen. 
Jetzt  regt  sicb  nnr  bie  nnd  da  der  Geist; 
wann  wird  der  Geist  im  Ganzen  sicb  regen? 
Wann  wird  die  Menscbbeit  in  Masse  sicb 
selbst  zn  besinnen  anfangen?  Vei^ganglicb 
ist  Nicbts,  was  die  Gescbicbte  ergriffen;  ans 
nnzabligen  Yerwandlnngen  gebt  es  in  inmier 
reifem  Gestalten  bervor.  Die  Anfklarer 
baben  jede  Spur  des  Heiligen  za  vertilgen. 
gestrebt;  aber  die  Zeit  der  Anferstebnng  ist 
gekommen;  wabre  Anarcbie  ist  das  Zengnngs- 
element  der  Religion,  die  ans  der  Yermcbtang 
des  Positiven  ibr  Hanpt  als  nene  Weltstifterin 
emporbebt  Das  Nengebome  wird  eine  grosse 
Versdbnnngszeit  sein,  ein  Heiland,  der  wie 
ein  acbter  Genias  nnter  den  Menscben  ein- 
beimiscb,  nnr  geglanbt,  nicbt  gesehen  werden 
kann,  docb  nnter  zabllosen  Gestalten  den 
Glanbigen  sicbtbar,  als  Brot  nnd  Wein  ver- 
zebrt,  als  Geliebte  nmarmt,  als  Lnft  ge- 
atbmet,  als  Wort  nnd  Gesang  vemommen 
and  mit  bimmliscber  Wollnst  als  Tod  nnter 
den  bOcbsten  Scbmerzen  der  Liebe  in  das 
Innere  des  verbransenden  Lebens  anfgenom- 
men  wird.  ' 

Hardouin  (Hardninns),  Jean,  war 
1646  zn  Quimper  in  der  Breta^e  geboren, 
trat  in  seinem  zwanzigsten  Jabre  in  die  Ge- 
sellscbaft Jesn  nnd  macbte  zu  Paris  seine 
tbeologiscben  Stndien.  Nacbdem  er  eine  Zeit 
lang  als  Lebrer  der  Rbetorik  verwendet 
worden  war,  wnrde  er  GebtUfe  and  spater 
(1683)  Bibliotbekar  am  College  in  Clermont 
nnd  lebrte  daneben  nocb  Tbeologie.  Er  staib 
1729  in  seinem  Ordensbanse  zn  Paris.  In 
den  verscbiedenartigsten  Gebieten  als  Sohrift- 
steller  tbaiig,  bat  der  Pater  Hardnin  darcb 
seine  paradoxen  Ansicbten  nnd  Bebanptangen 
vielfacbes  Aafseben  gemacbt  and  den  Wider- 
sprucb  zeitgen5ssi9cber  Gelebrten  bervor- 
gernfen.  In  der  Pbilosopbie  war  er  ein  Skep- 
tiker  and  dabei  leidenscbaftlicber  Gegner  der 
Lebre  des  Cartesius.  In  seiner  Scbrift  nnter 
dem  Titel  ^Aiheistae  detecti**  sab  er  die 
Gescbicbte  der  Pbilosopbie  von  Atbeisten 
winmieln.  Ancb  Platon  soli  ein  solcber  ge- 
wesen  sein,  dem  die  Natnr  als  Gott  geite. 
In  nenerer  Zeit  erscbienen  ibm  nicbt  bios 
Descartes  nnd  Malebrancbe,  sondem  ancb 
Amanld  and  Pascal  als  Atbdsten  and  er 
wlinscbt,  dass  die  n^orflncbten  Lefaren^  von 
Descartes  nnd  Malebrancbe  mit  Stnmpf  and 
Stielaasgeiottet  werden  mOchten.  EineBamm- 
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long  aoserwi&hlter  Schriften  des  paiadoxen 
Paters  erschien  darch  einen  seiner  Zeit- 
genoflsen  noch  bei  Lebzeiten  Hardnin's  unter 
dem  Titel  „  Opera  seleda'*'  (1709),  eine  andere 
naeh  dem  Tode  desselben  nnter  dem  Titel 
^Opera  varia''  (1733). 

HarpokratiAn  war  ein  Schnler  des 
Nenplatonikers  und  Aiistotelesgegners  Attikos 
Qnd  soil  eine  nicht  mehr  vorhandene  ^Denk- 
schrift  anf  Platon^  verfasst  haben.  In  seinen 
Ansehaunngen  folgte  er  dem  Nenplatoniker 
Nmn^nios  in  der  Lehre  von  den  drei  hdchsten 
GOttem,  deren  ersten  er  bald  Uranos,  bdd 
Eronos,  den  zweiten  bald  Zeus  oder  Herr- 
scher,  bald  aber  auch  den  ersten  wieder 
Zens  nnd  Kdnig  der  Gedankenwelt  genannt 
babe.  £r  erklftrte  mit  Nam6nios  £e  Ver- 
bindong  der  Seele  mit  dem  Leibe  fftr  ein 
Uebel  nnd  leitete  ans  dem  Leibe  allesBdse  ber. 

Hartley,  David,  war  1704  oder  1705 
sn  Illingworth,  nach  Andem  zn  Armley  in 
der  Grafschaft  Yorkshire  geboren,  hatte  nr- 
sprlinglieh  Theologie,  dann  Philosophie  nnd 
Medicin  im  Jesns- Collegium  zu  Cambridge 
stndirt  nnd  lebte  als  praktischer  Arzt  an 
yerschiedenen  Orten,  zuletzt  in  Bath  am  Avon 
in  der  Grafschaft  Somerset,  wo  er  1757 
starb.  In  seinen  philosophischen  Ansehaunngen 
ein  Anhftnger  Locke's,  hat  er  sich  durch  seine 
Schriffc  nObservaiians  on  man,  his  frame, 
his  duty  and  his  eapectation"'  (1749,  in  zwei 
Banden)  bertlhmt  gemachl^  welche  5fter  auf- 
gelegt  (6.  Auflage  1834)  und  in's  Fran- 
z6sische,  sowie  in's  Deutsche  (David  Hartiey's 
Beobachtongen  fiber  den  Menschen,  seine 
Einrichtnng,  seine  Pflichten  und  seine  Hoff- 
nungen,  mit  Anmerkungen  nnd  Zus&tzen  von 
Pistorins,  1772  in  zwei  Bftnden)  fibersetzt 
wnrde.  Einen  Auszug  daraus  gab  spftter 
Priestley  unter  dem  Titel  ^Theory  of 
the  human  mind^  (1775)  heraus.  Indem 
Hartley  in  diesem  seinem  Lebenswerke  die 
Seelenfanctionen  anf  Ideenassociation  zurtlckr 
fuhrt  und  diese  von  Schwingungen  des  Nerven- 
flthers  ableite^  wusste  er  sds  Determinist  und 
Materialist  doch  den  Glauben  an  Gott  und 
Unsterblichkeit  festzuhalten  und  gab  den 
Theologen  seiner  Zeit  nur  dadurch  Anstoss, 
dass  er  die  Ewigkeit  der  Hdllenstrafen  leug- 
nete.  Nach  seiner  Lehre  geschieht  alle  Em- 
pfindnng,  alle  Association  von  Vorstellungen 
und  alle  Mnskelbewegung  durch  eine  Be- 
rflhrung  der  Nerven,  wodurch  in  denselben 
eine  schwingende  oder  zitternde  Bewegnng 
hervorgebracht  wird,  welche  sich  bis  in  das 
Gehirn  forlpflanzt  Jeder  dadurch  im  Gehim 
vor  sich  gehenden  Veranderung  entspricht 
eine  Yeranderung  in  unsem  Vorstellungen. 
Solche  Verflnderungen  im  Gehim  werden 
wiedenim  in  Nichts  Anderem  bestehen.  als 
in  schwingenden  Bewegungen,  die  sicn  als 
Verhflltnisszeiger  der  ver&ndemden  Ursachen 
darstellen.  Die  schwingenden  Bewegungen 
kdnnen  verschieden  sein  in  Ansehujig  ihres 


Grades,  sofem  sie  st&rkef  oder  schwacher 
sind,  in  Ansehung  ihrer  Art  oder  Geschwindig- 
keit,  sofem  sie  mehr  oder  minder  zahlreich 
in  einem  gegebenen  Zeitpunkte .  sind  und 
einen  grOssern  oder  geringer^  kleinsten  Raum 
durchbeben,  ferner  in  Ansehung  des  Ortes 
im  Gehirn,  wo  sie  ursprtlnglich  vor  sich 
gehen,  nnd  endlich  in  Ansehung  der  Rich- 
tung,  je  nachdem  sie  verschiedene  Nerven- 
bahnen  zwischen  dem  Gehim  nnd  dem  Um- 
kreis  des  Leibes  durchlaufen.  Defter  wieder- 
holte  Schwingungen  verursachen  im  Gehirn 
eine  Disposition  zu  kleineren,  ihnen  ent- 
sprechenden  Schwingungen,  die  manMiniatar- 
schwingungen  nennen  kann.  Nach  dem  Ein- 
druck  ausserlicher  Empfindungen  geht  nam- 
lich  der  davon  betroffene  Theil  der  Himmasse 
Anfangs  zwar  in  ihren  urspranglichen  Zu- 
stand  zurllck;  nach  und  nach  aber,  wenn 
sich  die  Sinnesempfindung  Ofter  wieaerholt, 
verliert  der  betreffende  Himtheil  den  an- 
genommenen  Zustand  immer  schwerer,  so 
dass  beim  Erzeugtwerden  neuer  gleichartiger 
Empfindungen  sich  das  Gehim  immer  leichter 
in  die  schon  gelftufige  zittemde  Bewegung 
versetzt.  Diese  Miniaturschwingnngen,  die 
in  einer  bestimmten  Gegend  des  Gehirns 
ihren  Sitz  haben  ^  sind  den  ursprfinglichen 
Empfindungsschwingungen  vollkommen  ahn- 
lich,  nur  schwftcher  als  diese,  also  nur  dem 
Grade  nach  verschieden,  dagegen  der  Art, 
dem  Orte  und  der  Richtung  nach  ihnen 
gleichartig.  Wird  eine  dieser  Miniaturschwin- 
gnngen allein  eingedrtickt ,  so  ist  sie  ver- 
mdgend,  die  flbrigen  mit  ihr  ursprfinglich 
associirten  Schwingungen  ebenfalls  hervor- 
zubringen.  Bei  der  bleibenden  Disposition 
der  Hirntheile  zu  ihren  natHrlichen  und  ge- 
laufig  gewordenen  Schwingungen  wird  immer 
eine  durch  die  andere  modificirt  und  ver- 
ftndert ;  die  durch  Association  erregten  Schwin- 
gungen aber  werden  in  ihrem  Fortgange 
immer  schwftcher.  Aber  zusammengesetzte 
Schwingungen  kdnnen  aus  so  vielen  neben 
einander  seienden  oder  auf  einander  folgenden 
Theilen  bestehen  und  diese  wiederum  kdnnen 
einander  so  abftndem  und  erhOhen,  dass  die 
resultirende  Erschdtterung  des  Gehirns  nicht 
Iftnger  aus  schwacheren  Schwingungen  be- 
steht,  sondern  diese  gerade  so  lebhaft  werden 
kdnnen,  als  die  ursprUDglichen  Empfindungs- 
schwingungen. Die  geistigen  Lust-  oder 
Unlustempnndungen  sind  entweder  grdsser, 
als  die  ursprUnglichen  sinnlichen  Empfin- 
dungen, oder  sie  sind  denselben  gleich,  oder 
sie  sind  schwilcher  als  dieselben,  je  nachdem 
Jemand  mehr  oder  weniger,  leohaftere  oder 
schwachere  Miniaturschwingnngen  im  Gehim 
vereinigt;  aber  im  Wesentlichen  sind  auch 
die  geistigen  Lust-  und  Unlustempfindungen 
nichte  Anderes,  als  die  sinnlichen,  nur  von 
alien  Richtungen  her  angesammelt,  mannich- 
fach  unter  sich  gemischt  und  zusammen- 
gesetzte somit  erworben  und  gemacht  Werden 
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die  yerwiekeltoi  kleineren  Schwmgimgen  deon 
Grade  nach  erhOht^  so  werden  die  ilmeii 
entBprechenden  zagammenffesetKten  Vorstel- 
lungen  oder  Ideen  YerhiUtniscanfisaig  auch 
erhdht  und  gehen  so  in  geistige  Neigongen 
liber,  die  sich  allesammt  ans  den  Sjpnren  der 
sinnlichen  Eindrtlcke  oder  avs  deren  Zu- 
sammensetznng  und  VerknUpfong  vermittelst 
der  Association  erklHren  lassen.  Die  £r- 
soheinnngen,  welche  die  Mnskelbewegnng  be- 
gleiten,  geschehen  auf  dieselbe  Art,  wia  die 
Sinnesempfindungen  nnd  die  Vorsteilnngen. 
Znerst  im  Gehim  als  Miniatorschwingangen 
hervorgebracht,  steigen  oder  laufen  sie  als 
Sehwingnngen  l&ngs  der  Bewegqngsnerven 
hemnter,  und  da  die  Miniaturscbwingungen 
dnrch  gleichzeitige  oder  auf  einander  fdgende 
Associationen  zusammenhftngen,  sokOnnendie 
zasammenh&ngenden  Bewegungs-Enscheinnn- 
gen  der  Muskeln  ebenfalls  genau  zusammen- 
hftngen  und  sohnell  auf  einander  folgen. 
Haufen  und  Reihen  oder  Enlluel  von  zu- 
sanunengesetzten  und  associirten  Miniatur- 
scbwingungen sind  es,  was  wir  WiUe  nennen.  — 
Der  philosopbischeArat  Hartley  bat  mit  dieser 
Tbeorie  den  ahnungsvoUen  Gedanken  weiter 
zu  bestimmen  gesucht^  welcben  New'ton's 
Genie  am  Scblusse  semer  ^matheniatiscben 
Principien  der  Naturpbilosophie^  (1687)  ans- 
gesprochen  batte,  dass  alle  Empfindung  und 
Gliederbewegung  dureb  Scbwingungen  ber- 
vorgebracbt  werde,  welcbe  durcb  die  Nerven- 
fUden  Yon  den  ftussersten  Sinneswerkzeugen 
bis  zum  Gebim  und  vom  Gebim  bis  in  die 
Muskeln  fortgepflanzt  werden.  Die  von  Hart- 
ley einstweilen  nur  erst  bypotbetiscb  lin- 
gestellte  Lebre  von  den  Nervenscbwingungen 
wurde  von  Priestley  und  Darwin  aufgenom- 
men  und  bat  durcb  Dubois-Beymond's  Enlr 
deckung  des  elektrisoben  Nervenstromes 
(1849)  ibre  feste  Unterlage  erbalten  und  darf 
dieselbe  Sicberbeit  in  Ansprucb  nebmen,  wie 
die  Scbwingungstbeorie  in  der  Lebre  vom 
Licbt,  vom  Scball,  von  der  Wtrme,  von  der 
Elek^cit&t  und  vom  Magnetismus ,  deren 
Err^nngen  sich  begreifucber  Weise  im 
leb^dig  thfttigen  Nerven  ebenfaUs  nur  als 
Scbwingungen  fortpflanzen  kdnnen.  Die 
Nervenscbwingungen  fallen  selbstverstftndlicb 
unter  die  Gesetze  der  Wellenlebre,  welcbe 
durcb  die  Gebrtider  Weber  in  Leipzig  (1815) 
.begrtlndet  worden  ist.  Auf  die  Schwingungs- 
bewegungen,  deren  TrUger  und  Unterlage 
die  Strdmung  im  lebendig  tb&tigen  Nerven  ist, 
bat  zwar  allerdings  die  Wellenlebre  bisber 
nocb  keine  Anwendung  gefunden,  da  die 
Wissensebaft  nodi  kein  Mittel  besitzt,  urn 
die  scbwingende  Wellenbewegung  im  erregten 
Nerven  dem  Experiment  zu  unterwerfen.  Die 
Fortentwicklung  der  neuerdings  begrflndeten 
^Psycbopbysik^  wird  frUtier  oder  spfttei 
aocb  dieses  Ziel  erreicben* 

Hasenclever,  Richard,  war  1813  zu 
Ehringbaaseii  bei  Ramsebeid  geboroiy  ha^ 


in  Bonn  und  Berlin  Medicin  stadirt  und  als 
praktisoher  Arzt  in  Dftisoldorf  sieh  niedBr* 
gelassen.  Maehdiem  er  ehiige  2eit  Kim- 
pbysikuB  in  Grev^broioh  gewesaB  wan  nahm 
er  seinen  Aufenthalt  spiter  dauernd  in  DttSBel- 
dorf ,  wo  er  im  Eriegt^abre  1870  ^  71  an 
den  stftdtiflchen  HospitUen  eiEdg  thMg  Tar. 
Da  er  neben  seinem  ftratlidi^i  Bera£d;  foift- 
wftbrend  aueh  sein  TalenI  fllv  Hnalk  aur* 
bildete  und  in  Dflsseldorf  ftbr  Mwik  und 
Gesanfi;vereine  ihfttig  war,  so  trail  ar  ittoht 
bios  als  medicaniscber  Sobzif%8teUery  aooadem 
aucb  mit  einem  Werke  ^tlber  die  Qnmdaiive 
einer  ratLonelLea  mosikaliaehen  iSTziohnng^ 
(1874)  bervor.  Als  Abgeordneter  im  enten 
deutsehen  Reichatage  war  ey  als  eio  ent* 
scbiedener  Gegner  der  Parte!  dea  vatka^ 
niscben  Ooneils  aiofgetretea  und  ml^zl  fttr 
die  Intevesten  des  Altkatholioismus  und  die 
Ausbreitung  desselben  IMtig  .gewoaoi,  bis 
im  Jahre  1876  ein  Gehimsoblag  seutem  Leben 
ein  Ende  maobte.  Dar  phitoaophisolM  Gkimd* 
zng  in  seinem  wisaenscbafttieben  Ckueaktar 
tntt  in  den  in  seiiiMn  Naehksse  voigefdnr 
denen  ErOrterungen  ,Znf  Analysis  der  Banm* 
vorfitellung^  una  fn  den  ^PhikuM^biadwii 
Skizzen^  bervor,  deren  VezQfSantlieluuicp 
durcb  Freundesband  im  Milrzbeft  der  ^Prenifl- 
siscben  Jabrbllcber^  (1877)  erfioAgte^  Er  wewi 
in  dieser  Abhandlung  auf  die  Scbwierig* 
keiten  bin,  in  welohe  sieh  die  baaptsftddifllt 
dureb  Ernst  H&ckel  vertretene  hevtige 
Welteinbeitslebre  (Monlsmoa)  nothweodig  veo^ 
wickele,  so  laage  sie  sUmmtLbhe  Enabei* 
nungen  aua  mechanisch  -  atomistifloheB  U»* 
sacben  erkllbren  zu  kfinnen  meint|  und  daaa 
dieselbe  ibren  Boden  verUere,  sobald  oa  aidi 
um  eiiie  Erklftnmg  der  Entstahung  dea  Be* 
wusstseins  bandle.  Indem  er  dizan  feslbitt) 
dass  der  Menscbengeist  vom  einer  Exaft  in 
Bewegung  gesetzt  und  erbalten  weide^  dem 
Aufigangspunkt  im  Unendliohen  liege,  setet 
er  me  wesentlidie  Energie  dea  Geiatea  in 
den  Trieb  naob  dem  U^eniiinlicben  uod 
weist  auf  daa  reale  Unendliohe  (GtaH)  aia  die 
ausser  und  liber  der  Welt  benndlieka  Uv- 
sacbe  aller  Dinge  bin. 

Havenreiiler,  Johann  Ludwig,  war 
1548  zu  Strassburg  geboren ,  batte  Me^iQbi 
und  Philosophie  stndLbri  una  letztave  einige 
Zeit  in  Strassburg  gelebrt,  war  daaui  1666 
zu  Tttbingen  Dootor  der  Pkiloaophie  una 
spttter  Professor  der  Meti^diysik  und  Ph|alk 
in  Strassburg  gewordcn^  welohe  Stalle  at 
jedocb  nur  bis  mm  Jabr  1689  hekleidatoi 
Seitdem  widmete  er  sioh  bis  bu  aeiiam  Toda 
(1618)  der  medieiniaehen  PraaisL  Auasereiittr 
Analyse  des  erstea  Bucha  der  ^spftten 
Analytik^  des  Ariatotdea  vex&aste  er  anoh 
Oommentare  eur  Mdaipbysik  und  ais  Oob*- 
pendinm  zu  den  acdit  Btichern  der  Fhtysik 
des  Aristotelesy  aowie  eine  IMtyimng*  dea 

Shitoniaehen  Staatea  and  veaaDstaUeta  aiaa 
Luagabe  der  Bchriften  daa  avamriatiaQheft 
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AiiBtotelikeifl  Jacob  Zabaxdla.  Seinen  be- 
wnndevndeii  ZeltgenoAsen  gait  er  als  dn 
nSweiter  Aiistotelea^  nnd  zngleieh  ab  ein 
Mzweiter  Hippokrates^. 

Hddoniker,  siehe  Kyienaiker. 

Heerebord^  Hadrian,  war  gegen  das 
Snde  des  seehaehnten  Jabrhmiderta  zu  Leiden 
eeboren  nnd  ebendaaelbst  1669  als  Professor 
derPhilosophiegestorben.  In  seinen  Schriften 
„Parallelisnms  aristoieUcae  et  cariesianae 
phUasopMae  naiuralis"  (1643),  „Philosophia 
roHonaiis,  maralis  et  naturoHs''  (1654). 
„Meleiemaia  philosophical  (1664)*  nnd 
„Pfuumatiea^^  (1669)  zeigt  er  sieh  als  eifri^en 
Anbftnger  der  Lehre  des  Cartesins  nnd  Ver- 
breiter  derselben  in  Holland. 

Hegel,  Oeorg  Friedrich  Wilhelm, 
war  1770  sn  Btnttgart  geboren  nnd  anf  dem 
Gymnasinm  seiner  Vaterstadt  gebildet.  Zum 
Stodinm  der  Theologie  bestimmt,  bezog  er 
im  Herbst  1788  die  Universitat  Tflbingen, 
wo  er  als  beizoglieber  Stipendiat  in  dem  am 
Neekar  gelegenen  iheologischen  Stift  (Se- 
minar), einem  ebemaligen  Angnstinerkloster 
wdbnte,  m  wekbem  die  theologiscben 
St«dentiBn  nnter  der  Anfsicbt  von  besondem 
Repetenten,  die  gleieb£Rlls  im  Stift  wohnten, 
sneiBt  ikre  sweyithrigen  vorbereitenden 
phiiosophischen  nnd  dann  ibre  dre\jlibrigen 
tbeologischen  Studio  in  kldsterlicber  Znrfick- 
gesogenbeit  betrieben.  Mit  seinem  Stifts- 
genossen  Friedrich  Hdlderlin  stand  Hegel  in 
inniger  Frenndscbaft  nnd  stadirte  mit  ihm 
nnd  anden  Freunden  Platon,  Kant  nnd 
JaeobL  Eist  1790  trat  der  damals  ftln&ebn- 
jftbrige,  frflhreife  Schellmg  in  das  Stift  und 
in  den  Hegerschen  ELreis.  Mit  beiden 
Frennden  nabm  Hegel  an  einem  politischen 
Glnbb  der  Stiftsgenossen  Tbeil,  dessen  Mit- 
gtiedei  sich  lebbaft  ftir  die  Ideen  der  franz5- 
siseben  Revolntion  begeist^rten,  wiUirend  sicb 
Hegel  sogar  als  Eedner  fflr  ^Freibeit  jnnd 
Oleiehbeit^  betbeiligte.  Seine  nacb  VoUendong 
des  philosopbischen  Cnrsns  znr  Erwerbnng 
der  Wftrde  eines  Magisters  (Doctors)  der 
Pbilosopbie  abge£uste  Abbandlnng  bezengt 
ebensowobl  H^ePs  Stadium  der  Kant'scben 
PbUosopfaie,  aJs  seinen  Kampf  mit  derselben* 
Im  Jahr  1793  erhielt  er  in  seiner  tbeolo- 
giseben  Oandidatenprtlfnog  das  Zengniss  eines 
Measeben  von  gi&en  Anlagen,  aber  tob 
mft88^;em  Fl^ss  nnd  Wissen,  eines  scblecbten 
Eedn^s  und  eines  Idioten  in  der  Pbilosopbie. 
Aki  solcber  ging  er  zu  Ende  des  Jabres  ala 
Hanslebrer  nacb  Bern,  wo  er  seine  Mnsse 
banntsflcblieb  zu  tbeologischen  nnd  bisto- 
xascben  Stndien  benntzte.  Namentlicb  bat 
er  1796  ein  nocb  im  Manuscript  vorhandenes 
voUstttndiges  ^Leben  Jesn^  ausgearbeitei^ 
worin  er  alle  Wunder  einfacb  wegliess,  da 
er  von  dnem  Vensudie,  diesdben  exegetisch 
Oder  bistoiisck  zn  erkllbren  Nicbts  wissen 
wolUe.  Spitter  arbeitete  er  eine  au^hrliche 
^KrUik  deaBegrifb  der  positiyen  Beligion'' 


ans  nnd  nabm  in  dieser  Zeit  aueh  das  Stadium 
der  Werke  Kant's  wieder  auf.  Im^Jahr 
1796  wurde  ibm  durcb  seinen  Freund  Hdlder- 
lin erne  Hauslebrerstelle  in  FranldPnrt  a.  M. 
vermittelt,  die  er  im  Januar  1797  antrai 
Er  verfasste  bier  einen  nocb  bandschriftlicb 
vorbandenen  Gommentar  zur  Kanfschen 
Metapbjsik  der  Sitten  nnd  zur  Becbtslebre 
desselben.  Daneben  bescbiifligten  ihn  poli- 
tiscbe  Studien;  er  entwarf  eine  Kritik  des 
kurz  Yorher  verdffentlicbten  preussiscben 
Landrecbts  und  1798  eine  kleine  Abbandlnng 
nttber  die  neuesten  finnem  Veib&Itnisse 
Wfbrttembeig*s,  besonders  tlber  die  Qebrecben 
derMagistratsverfassung.''  Zngleicb  arbeitete 
er  1799  und  1800  in  stiller  Verborgenbeit 
zu  Frankfurt  ein  eignes  System  der  Pbilo- 
sopbie in  einen  nocb  Torbandenen  umfang- 
reicben  Manuscript  aus,  worin  er  bereita  den 
Satz  aufstellte:  n^9A  Absolute  ist  Geist^. 
Docb  trug  sein  damaliges  Pbilosopbiren  nocb 
einen  tbeosopbiscben  Gbarakter.  es  begegnen 
nns  darin  aucb  platoniscbe  Anscbauungen 
nnd  Wendungen,  aber  zugleicb  bereits  die 
Gliederung  seines  spfttem  gereiften  Systems 
in  logiscbe  Idee,  Natnr  und  Qeist  Aus  dem 
Cbristenthum  soUte,  nacb  seiner  Meinung, 
durcb  Vermittebing  der  Pbilosopbie  eine  tiber 
Katholicismus  una  Protestantismus  binaua- 
fabrende  dritte  Form  der  Religion  bervor- 
geben.  Kapb  dem  im  Januar  1799  erfolgten 
Tode  seines  Vateis  in  den  Besitz  eines 
kleinen  Yermdgens  gelangt,  fasste  er  den 
Entscbluss,  sicb  nacb  Jena  als  dem  damaligen 
Hauptberd  der  Pbilosopbie  zu  b^eben.  Als 
ein  Dreissigjfthriger  babilitirte  er  sicb  dort 
1801  als  Privatdocent  der  Pbilosopbie  und 
beurkundete  gleicbzeitig  seine  pbilosropbiscbe 
Pbysiognomie  durcb  eine  Schnft  unter  dem 
Titel:  nl^ie  Differenz  des  Ficbte'scben 
und  Scbelling*scben^  Systems  der 
Pbilosopbie^  (1801).  Sebelling  gab  gerade 
damals  eine  Darsiellung  seines  Systems  der 
Identitfttspbilosopbie  beraus,  wonacb  AUes, 
was  ist,.  dem  Sein  nacb  eins  und  dasselbe 
d.  b.  Oott  (das  Absolute)  ist  und  nur  ver- 
scbieden  nacb  der  Entwickelungsstufe,  auf 
welcber  es  das  Absolute  zur  Erscbeinung 
bringt  Angesichts  dieser  Scbelling'scben 
^Darstellung'^  setzte  nun  Hegel  ill  der  ge- 
nannten  Schrift  anseinander,  dass  im  Prjnci^ 
des  Icb  Oder  des  reinen  Bewusstseins  bei 
Ficbte  zwar  von  einer  Identit&t  des  Sub- 
jeotiven  und  Objectiven:  die  Bede  sei,  dieselbe 
bleibe  aber  bei  ibm  nur  eine  subjective 
Identit&t  beider;  Sebelling  dagegen  stelle 
dem  subjeciiven  Snbject-Object  Ficbte's  das 
objectiye  Subject -Object  in  der  NaturpbUo- 
sopbie  entffegen  und  stelle  beide  in  einem 
Hdbem,  ala  das  Subject  ist^^  yereinigt  dar. 
Bei  Ficbte  werde  das  Princip  der  Identitftt 
nicbt  zugleicb  Qrundprincijp  des  Systems, 
sondeni  dftsaelbe  werde  aatgegeben,  sowie 
das  System  sicb  zn  bilden  an&nge,  und 
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diesem  Systeme  gelinge  es  nicht^  die  Vidheit 
von  EncQichkeiten  dorch  die  nrsprtlDgliche 
Identitftt  in  den  Brennpunkt  einer  TotalitUt 
Oder  znr  absolnten  oelbstanschaanng  zn- 
sammenzufassen.  Bei  Schelling  dagegen  sei 
das  IMncip  der  Identit&t  absolutes  Qrond- 

Srincip  des  ganzen  Systems,  nnd  dies  werde 
adnrch  erreicht,  dass  beide  Seiten,  das 
Subject  wie  das  Object,  eben  als  Subject- 
Object  gesetzt  werden,  so  dass  sich  in  jedem 
Yon  Beiden  das  Absolute  daistelle  una  sich 
vollst&ndig  nur  in  beiden  finde,  indem  das 
Absolute  als  ihr  absolute!  Indifferenzpunkt 
beide  in  sich  schliesse,  beide  aus  sich  und 
sich  aus  beiden  ^ebftre.  In  der  absoluten 
Identit&t  seien  Subject  und  Object  auf  einander 
bezogen  und  damit  vemichtet;  sic  seien  darin 
aufgehoben,  aber  weil  sie  in  der  Identit&t 
sindy  so  bestehen  sie  zugleich,  und  dieses 
Bestehen  derselben  sei  es,  was  ein  Wissen 
mdgUch  mache.  Eine  IdentitSlt  (sagt  Hegel), 
die  durch  Yemichtung  der  Entgegengesetzten 
bedingt  ist.  kann  nur  als  eine  relative 
Identitftt  gelten;  das  Absolute  ist  darum  die 
Identitftt  der  Identit&t  und  Nichtidentitftt:  im 
Absoluten  ist  Entgegengesetztsein  und  Eins- 
sein  zugleich,  und  die  Identit&t  muss  sich 
als  To&Ut&t  construiren.  Fichte  hat  nur 
das  Eine  der  Entgegengesetzten  in  das 
Absolute  gesetzt;  es  mttssen  aber  Beide  in 
das  Absolute  und  dieses  selbst  in  beide 
Factoren  gesetzt  werden,  zugleich  aber  mtissen 
beide  als  Getrennte  bestehen,  so  dass  das 
Subject  subjectives  und  das  Object  objectives 
Subject  -  Object  seL  In  der  Schelling*schen 
Transscendentalphilosophie  ist  das  Subject 
als  Intelligenz  die  absolute  Substanz,  und 
die  Katur  ist  als  Object  nur  ein  Accidens; 
in  der  Naturphilosoplue  dagegen  ist  die  Natur 
die  absolute  Substanz  und  dagegen  das  Sub- 
ject Oder  die  Intelligenz  nur  ein  Accidens. 
Der  hdhere  Standpunkt  nun,  welcher  die 
Einseitigkeiten  dieser  beiden  Wissenschaften 
aufhebt,  ist  weder  ein  solcher,  in  welchem 
die  eine  oder  die  andere  dieser  beiden  Wissen- 
schaften aufgehoben  und  entweder  nur  das 
Subject  oder  nur  das  Object  als  Absolutes 
behanptet  wird,  noch  ein  solcher  Standpunkt, 
in  welchem  beide  Wissenschaften  vermengt 
werden.  Ihrem  Zusammenhange  nach  ist  jede 
dieser  beiden  Wissenschaften  der  andem 
gleich;  jede  ist  ein  Beleg  der  andern,  und 
AUes  ist  nur  in  Einer  Totalit&t  In  jeder 
sind  beide  Pole  des  Erkennens  und  des  Seins 
vertretfen  und  beide  haben  also  auch  den 
Indifferenzpunkt  in  sich.  Nur  aber  ist  im 
Systeme  der  Transscendentalphilosophie  der 
ideelle,  im  Systeme  der  Naturphilosophie  der 
reelle  Pol  dberwiegend;  in  dem  einen  System 
ist  Erkennen  die  Materie  und  Sein  die  Form, 
im  andem  Systeme  ist  Sein  die  Materie 
und  Erkennen  die  Form.  In  beiden  Systemen 
aber  ist  das  Absolute  dasselbe,  und  deswegen 
mflssen  beide  in  Einer  Continuitftty  als  eine 


einzige  zusammenhflngende  Wissenschaft  be- 
trachtet  werden,  da  beide  als  Pole  der  In- 
differenz  in  dieser  selbst  zusammenhflngen. 
Der  Indifferenzpunkt  aber,  nach  welchem 
beide  Systeme  streben,  ist  das  Ganze  als 
eine  Selbstconstruction  des  Absoluten  vor- 
gestellt,  d.  h.  als  die  Anschauune  des  sich 
selbst  gestaltenden  und  in  vollkommener 
Totalit&t  objectiv  werdenden  Absoluten,  oder 
mit  andern  Worten:  die  Anschauung  der 
ewigen  Menschwerdung  Gottes.  —  Hatte  auf 
diese  Weise  Hegel  in  dem  dsunals  tlblichen 
abstracten  Begriffskauderwelsch  den  Stand- 
punkt des  Schelling'schen  Identitfttssystems 
im  Unterschiede  vom  subjectiven  Idealismus 
Fichte's  als  einen  absoluten  Idealismus  be- 
zeichnet,  so  gait  er  selbst  nach  dieser  seiner 
ersten  dffentlichen  Aeusserung  als  ein  An- 
h&nger  Schelling^s,  und  die  ^Allgemeine 
Zeitung^  konnte  die  Nachricht  bringen, 
Schelling  habe  sich  aus  seinem  Vaterlande 
einen  rfistigen  Vorfechter  geholt  und  thue 
ietzt  durch  diesen  dem  staunenden  Publikum 
kund,  dass  auch  Fichte  tief  unter  ihm  stehe. 
Beide  Freunde  und  Landsleute  traten  1802 
vereint  als  Herausgeber  einer  Zeitschrift 
unter  dem  Titel  ^Kritisches  Journal 
der  Philosophic"  hervor,  worin  Beide 
ihre  Beitr&ge  ohne  Namensunterschrift  gaben 
und  dadurch  stilLschweigend  erklflrten,  dass 
sie  zusammen  als  Ein  Mann  vor  das  Publikum 
traten  und  ihre  Philosophic  recht  eigentlich 
als  ein  Compagniegesch&ft  unter  der  Firma 
^Schelling  una  Reeel^  angesehen  wissen 
wollten.  Da  aber  Schelling  zugleich  seine 
^Neue  Zeitschtift  filr  speculative  Physik** 
herausgab,  so  tlberlless  er  das  kritisohe 
Journal  vorzugsweise  seinem  Freunde  Hegel, 
sodass  etwa  nur  ein  Viertheil  der  darin  ver- 
5ffentlichten  Abhaudlungen  aus  Schelling's 
Feder  floss,  w&hrend  als  HegePs  ^- 
theil  unter  andern  die  Abhaudlungen  liber 
das  Wesen  der  philosophischen  Eritik,  fiber 
das  Yerh&ltniss  des  Skepticismus  zur  Philo- 
sophic, ttber  das  Yerh&ltniss  der  Naturphilo- 
sophie zur  Philosophic  Uberhaupt  tiber  Glau- 
ben  und  Wissen,  liber  die  wissenschaftliche  Be- 
handlungsart  des  Naturrechts  und  dessen  Stelle 
in  der  praktischen  Philosophic  erscheinen. 
Das  ^kritische  Journal"  ging  schon  zu  Anfang 
des  Jahres  1803  wieder  ein.  Auf  dem  Ea- 
theder  hatte  Hegel  Anfangs  sein  System  in 
der  ganzen  Hftrte  und  Strenge  seiner  ur- 
sprtinglichen  Conception  vorgetragen,  wurde 
aber  schon  'durch  die  Erfalmingen  weniger 
Semester  zu  der  Einsicht  gefuhrt,  dass  er 
eine  meht  populflre  DarsteUnng  wfthien 
mtlsse.  In  diesem  Sinne  arbeitete  er  darum 
die  Philosophic  der  Natur  und  des  Gteistes 
um  und  stellte  in  den  Einleitungen  das  Be- 
dfir&iss  der  Philosophic,  ihre  absolute  Be- 
rechtigung  und  ihren  Zusammenhang  mit  dem 
Leben  una  den  positiven  Wissenschaften  dar, 
indem  er  dabei  zugleich  gegen  die  Ausaitangen 
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der  ScheUing'schen  Natnrphilosophie  bei 
Schelling's  AnUngern  kftmpfte  uud  gegen 
die  Voraussetzung  protestirte,  als  ob  die 
Philosophie  ihrer  Natur  nach  ma  fttr  eine 
kleine  Scbaar  Anserw&hlter  und  geborner 
Genie's  existirte,  da  sie  vielmehr  recbt  eigent- 
lich  fftr  Alle  sei,  wenn  aucb  nicht  Alle 
wirklich  dazu  gelangten.  Die  wenigsten 
VeTftnderungen  erfuhr  bei  dieser  Umarbeitnng 
die  Logik  nnd  Metapbysik,  die  meisten  die 
Philosophie  des  Geistes,  in  welcher  das  der 
nrsprfinglichen  Conception  HegeVs  noch  an- 
haftende  platonisch-mystische  Element  jetzt 
znTttcktrat  und  einer  nflchternen  Veistandig- 
keit  Platz  machte,  die  sogar  der  Philosophie 
znmnthete,  die  Religion  zu  ersetzen.  Am 
Schlusse  seiner  Wintervorlesungen  (1805—6) 
sprach  er  die  bedeutsamen  Worte  aus:  ^Es 
ist  eine  neue  Epoche  in  der  Welt  entsprungen; 
es  scheint,  dass  es  dem  Weltgeiste  jetzt  ge- 
Inngen  ist^  alles  fremde  nnd  gegenstflndliche 
Wesen  von  sich  abzuthnn  nnd  endlich  als 
absolnter  Geist  sich  zn  erfassen  nnd  das, 
was  ihm  gegenstHndlich  wird,  ans  sich  zu 
erzeugen  und  in  seiner  Gewalt  zu  behalten. 
Das  endliche  Selbstbewusstsein  hat  aufgehdrt, 
das  bios  endliche  zu  sein,  und  dadurch  hat 
andererseits  das  absolute  Selbstbewusstsein 
diejenige  Wirklichkeit  erhalten,  deren  es 
vorher  entbehrte.  Die  ganze  bisherige  Welt- 
geschichte  llberhaupt  und  die  Geschichte  der 
Philosophie  insbesondere  stellt  nur  diesen 
Kampf  des  endlichen  und  des  absoluten 
Selbstbewusstseins  dar  und  scheint  da  an 
ihrem  Ziele  angelangt  zu  sein,  wo  das 
absolute  Selbstbewussteein  aufgehdrt  hat,  ihr 
ein  Fremdes  zu  sein,  wo  also  der  Geist  als 
Geist  wirklich  ist**.  Aus  den  Einleitungen 
zu  seinen  Vorlesungen  (iber  Logik  und 
Metaphysik,  in  denen  Hegel  den  Begriff  der 
Erfahrung  entwickelte,  welche  das  Bewusst- 
sein  Yon  sich  selbst  mache,  entstand  seit 
1804  die  Anlage  zur  „Phftnomenologie  des 
Geistes^,  deren  Erscheinen  als  Lehrbuch  von 
ihm  mehrere  Jahre  hindurch  angekilndigt 
wurde  und  in  die  er  zugleich  die  Ergebnisse 
seiner  damaligen  Studien  ablagerte.  Dieses 
Werk  wurde  im  Sommer  1806  gedruckt, 
w&hrend  er  den  Inhalt  desselben  in  einem 
Auszuge  auf  dem  Eatheder  vortrug.  Obwohl 
Hegel  gleichzeitig  mit  Fries  im  Februar 
18C6  zum  ausserordentlichen  Professor  be- 
fbrdert  worden  war,  veranlasste  ihn  doch 
die  politische  Eatastrophe  durch  die  Schlacht 
bei  Jena,  im  Frflhjahr  1807  nach  Bamberg 
flberznsiedeln,  wo  er  durch  die  Yermittlung 
seines  Freundes  Niethammer  die  Stelle  als 
Redacteur  einer  politischen  Zeitnng  erhieli 
Hier  erschien  1807  die  ^PhUnomenologie 
des  Geistes^,  als  erster  Theil  des  Systems 
der  WissenschafL  In  der  Vorrede  wendet 
er  sich  znnftchst  polemisch  gegen  die  dtlnkel- 
hafte  Genialit&t  eines  Philosophirens,  welches 
rich  za  gut  fflr  den  Begr^  und  ein  an-  I 
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schauendes  Denken  halte  und  willktlr- 
liche  Combinationen  einer  durch  den  Ge- 
danken  nur  desorganisirten  Einbildungskraft 
zu  Markte  bringe,  d.  h.  Gebilde,  die  weder 
Fleiach  noch  Fisch,  weder  Poesie  noch  Philo- 
sophie seien.  Filr  die  Darstellung  der  Philo* 
Sophie  fordert  Hegel  die  Form  des  Begrifb, 
welcher  allein  die  AUgemeinheit  des  Wissens 
hervorbringen  kdnne,  durch  dessen  Selbst- 
bewegung  allein  die  Wissenschaft  existire. 
Was  Schelling  in  seinem  transcendentalen 
Idealismus  als  eine  pragmatische  Geschichte 
des  menschlichen  Bewnsstseins  bezeichnet 
hatte,  den  erkennenden  Menschengeist  in  den 
verschiedenen  Formen  seiner  Th&tigkeit^uf 
dem  Erfahrungswege  des  Bewnsstseins  zu 
begleiten,  den  seiner  selbst  bewusstwerdenden 
Menschengeist  gleichsam  als  das  in  alien 
Denkenden  wirkende  allgemeine  Individuum 
in  seinem  Bildungseange  zu  beereifen,  dies 
war  das  Thema  aes  Hegerschen  Werkes. 
Er  woUte,  wie  er  sich  ausdrflckt,  den  Weg 
der  Seele  betrachten,  wie  sie  die  Reihe  ihrei 
aufeinander  folgenden  Entwickelungsstufen 
als  ihre  Stationen  durchwandert.  urn  vom 
sinnlichen  Bewusstsein  ausgehena  sich  all- 
m&lig  zum  wirklichen  Geiste  zu  Iftutem,  in 
Sittlichkeit  und  Bildung,  in  Eunst  und  Religion 
sich  als  solchen  zu  bew&hren  und  endlich 
im  absoluten  Wissen  ganz  er  selbst  im  reinen 
Elemente  der  Wahrheit  zu  sein.  Das  ein- 
zelne  Individuum  muss  auch  dem  Inhalte 
nach  die  Bildungsstufen  des  allgemeinen 
Geistes  durchlaufen,  aber  als  vom  Geiste 
schon  abgele^eGestaltenoder  bereits  zurflck- 
gelegte  Stuten  des  geschichtlichen  Wegs. 
Weil  die  Substanz  des  Individuums,  well 
sogar  der  Weltgeist  die  Geduld  gehabt,  diese 
Formen  in  der  langen  Ausdehnung  der  Zeit 
zu  durchlaufen  und  die  ungeheure  Arbeit  der 
Weltgeschichte  in  der  Herausgestaltung  seines 
ganzen  Inhaltes  zu  flbemehmen  und  weil  er 
durch  keine  geringere  Arbeit  das  Bewusst- 
sein tiber  sich  erreichen  konnte:  so  kann 
zwar  der  Sache  nach  das  Individuum  nicht 
mit  Weniger  seine  Substanz  begreifen,  aber 
es  hat  doch  zugleich  geringere  Mtlhe,  weil 
die  Arbeit  an  sich  schon  voUbracht  ist. 
Das  Wissen,  wie  es  zuerst  ist,  oder  der  un- 
mittelbare  Geist,  ist  das  sinnliche  Bewusstsein. 
Um  zum  eigentlichen  Wissen  zu  werden, 
ist  das  Bewusstsein  zuerst  die  bestimmte 
Beziehung  des  Ich  auf  einen  ihm  gegenllber^ 
stehenden  Gegenstand.  Auf  der  n&chsten 
Stufe  ist  der  Gegenstand  des  Bewnsstseins 
das  Ich  selbst  una  das  Bewusstsein  ist  Selbst- 
bewusstsein. Auf  der  dritten  Stufe  ist  der 
Gegenstand  des  Bewnsstseins  ein  Object, 
welches  eben  so  sehr  dem  Ich  angehdrt, 
n&mlich  der  Gtedanke,  und  das  Bewusstsein 
ist  Vemunft,  deren  Wissen  nicht  mehr  bios 
sinnliche  Gewissheit,  sondem  auch  Wahrheit 
ist,  weil  Wahrheit  in  der  Einheit  der  Ge- 
wissheit nnd  Gegenst&ndlichkeit  bestehi  Auf 
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der  ersten  Stnfe  beginnt  das  BewnsBtsein  als 
einfach  sinnliehes,  d.  h.  als  die  unmittelbaie 
Gewissheit  von  einem  einzelnen  ftusserlichen 
Ge^enstande ;  es  schreitet  fort  nnd  wird 
wahTnehmendes  Bewnsstsein,  welches  das 
Ding  mit  seinen  Meikmalen  oder  EHgen- 
schahen  znin  Gegenstande  hat,  bis  es  als 
Verstand  oder  verstfindiges  Bewnsstsein  das 
Innere  der  Dinge  von  ihrer  Erscheiniing,  die 
Kraft  von  ibrer  Aensserung  unterscheidet 
Anf  der  Stnfe  des  Selbstbewnsstseins  scbant 
das  Icb  sicb  selber  an  nnd  strebt  sich  in 
Allem  zngleicb  das  Bewnsstsein  seiner  selbst 
zn  geben.  Es  dnrchlftnft  in  diesem  Streben 
die  Stuf en  der  Begierde,  mit  deren  Befriedignng 
es  nnr  zn  seinem  Selbstgeftible  kommt,  aann 
des  anerkennenden  Selbstbewnsstseins  mit  der 
Einsicbt  in  das  Verb&ltniss  der  Herrscbaft 
nnd  Enechtscbaft;,  nnd  endlicb  die  Stnfe  des 
allgemeinen  Selbstbewnsstseins,  worin  sicb 
das  Icb  als  wesentlicbes  nnd  allgemeines 
Selbst  oder  reine  geistiee  Allgemeinbeit  weiss, 
d.  b.  als  der  Familie,  dem  Staate,  dem  Vater- 
lande,  der  Menscbheit  angebOrig.  Die  Stnfen 
des  Standnnnkts  der  Vernunft  oder  des  ver- 
ntlnftigen^ewnsstseins  sind  der  Glanbe,  die 
Anfkl&mng  nnd  das  absolute  Wissen.  Dem 
Glanben  gebdrt  der  Inhalt  des  Geistes  an 
ohne  Einsicbt  Er  ist  zwar  reines  Bewnsst- 
sein des  Wesens,  d.  b.  des  einfacben  Innem, 
aber  nnr  nnmittelbares  Denken,  nnd  diese 
Unmittelbarkeit  erbftlt  die  Bedentung  eines 
gegenstAndlicben  Seins,  welches  ansser  dem 
Bewnsstsein  des  Selbstes  liegi  Die  reine 
Einsicbt  dagegen  weiss  das  Wesen  nicht 
mehr  bios  als  etwas  Gegenstftndliches,  sondem 
als  absolutes  Selbst.  Gegen  den  Glanben 
richtet  die  reine  Einsicbt  die  vemeinende 
Kraft  des  Begriffes,  es  tritt  der  Kampf  der 
Anfkl&mng  mit  dem  Aberglauben  bervor 
nnd  dnrch  deren  Geschftft  sinkt  der  Glanbe 
in  dnmpfes  Weben  des  Geistes  in  ihm  selbst, 
in  reines  Ftihlen  znsammen  und  wird  damit 
inbaltlos.  Zwar  ist  anch  im  Glanben  der 
Inhalt  des  Vorstellens  Nichts  anders  als  der 
absolute  Geist,  aber  in  Gestalt  eines  Andern 
und  Fremden,  w&hrend  der  seiner  selbst  in 
seinem  Dasein  e;ewisse  Geist,  als  absolutes 
Wissen,  zum  Elemente  des  Daseins  Nichts 
anders  hat,  als  dieses  Wissen  von  sich  selbst 
als  Inbegriffes  aller  Wesenheit  und  alles 
Daseins.  Diese  letzte  Gestalt  des  Geistes 
ist  der  Standpunkt  des  begreifenden  Wissens 
oder  die  Wissenschaft.  Die  Natur  ist  das 
lebendige,  nnmittelbare  Werden  des  Geistes; 
sie  ist  die  Bewegung^  welche  als  ihr  Ziel 
nnd  Ergebniss  den  Geist  als  Subject  heraus- 
stellt.  Wie  die  Natur  der  noch  an  den 
Raum  ent&nsserte  Geist  ist,  so  ist  die  Ge- 
schichte  der  noch  an  die  Zeit  entftusserte 
Geist  oder  sein  wissendes  und  sich  ver- 
mittelndes  Werden.  Dieses  Werden  stellt 
eine  trftge  Bewegung  und  Aufeinanderfolge 
von  Geistern  dar,  eine  Gallerie  von  Bildem, 


deren  jedes  mit  dem  vollstilndigen  Reich- 
thnme  des  Geistes  ausgestattet,  eben  darum 
sich  so  trftge  bewegt,  well  das  Selbst  diesen 
ganzen  Reichthum  seiner  Substanz  zu  dnrch- 
dringen  und  zu  verdauen  hat.  Indem  seine 
Vollendung  darin  besteht,  seine  Substanz 
oder  das,  was  er  ist,  vollkommen  zu  wissen, 
so  ist  dieses  Wissen  ein  Insichgehen,  in 
welchem  er  fortschreitend  sein  frOheres 
Dasein  veriest  und  seine  jedesmal  vergangene 
Gestalt  der  Erinnerung  flbergiebi  In  seinem 
Insichgehen  ist  der  Geist  in  der  Nacht  seines 
Selbstbewnsstseins  versunken^  aber  sein  ver- 
achwnndenes  Dasein  ist  in  ihr  aufbewahrt, 
und  dieses  aufgehobene  Dasein  ist  als  ans 
dem  Wissen  neugeboren  eine  neue  Welt  und 
Geistesgestalt.  In  ihr  hat  der  Geist  unbe- 
fangen  wiederum  von  vom  anzufangen  und 
sich  von  ihr  ans  wieder  gross  zu  Ziehen, 
als  ob  er  ans  der  Erfahrung  der  frUhem 
Geister  Nichts  gelemt  hatte.  Aber  die  Er- 
innerung hat  dieselbe  aufbewahrt  und  ist  als 
das  Innere  zngleicb  die  in  der  That  habere 
Form  der  Substanz,  sodass  der  Geist  immer 
anf  einer  hdhem  Stnfe  von  vorn  anflingt 
Das  Geisterreich,  welches  sich  auf  diese 
Weise  im  gescbichtlichen  Dasein  bildet,  macht 
eine  Aufeinanderfolge  ans,  worin  Einer  den 
Andern  abldste  nnd  ein  Jeder  das  Reich  der 
Welt  vom  Vorhergehenden  (Ibernahm.  Das 
Ziel  dieser  Geist6sentwickelung  ist  das  absolute 
Wissen,  oder  der  sich  als  Geist  wissende 
Geist,  welcher  zu  seinem  Wege  die  Erinnerung 
der  Geister  hat.  Ihre  Anfbewahmng  nach 
Seiten  ihres  noch  in  der  Form  der  Zuftllig- 
keit  erscbeinenden  Daseins  ist  die  Geschichte, 
nach  Seiten  ihrer  begriffenen  Organisation 
aber  die  Wissenschut  des  erscbeinenden 
Wissens,  die  Phftnomenologie  des  Geistes. 
Beide  znsammen,  die  begrififene  Geschichte, 
bilden  die  Erinnerung  und  Schildelstfttte  des 
absoluten  Geistes  und  die  wahre  Wirklich- 
keit  und  Gewissheit  seines  Thrones,  ohne 
welche  derselbe  das  leblose  Einsame  w&re; 
nnr  ans  dem  Kelche  dieses  Geisterreiches 
sch&umt  ihm  seine  Unendlichkeit! 

Damit  scbUesst  das  merkwflrdige  Jugend- 
werk  Hegel's,  welches  seit  Kant's  Kritik  der 
reinen  Vernunft  und  Fichte's  Wissenschafts- 
lehre  das  erste  gediegenephilosophische  Werk 
des  deutschen  Geist^  una  zugleich  ein  wahr- 
haft  philosophisches  Kunstwerk  war.  Die 
ganze  spiltere  AusfUhrung  des  Hegel'schen 
Systems  war  eigentlich  nnr  ein  Anseinander- 
falten  und  YervollstHndigen  des  Inbalts  der 
^Phftnomenologie  des  Geistes^.  Durch  die 
Bemtihungen  seines  Freundes  Nietbanuner, 
welcher  mittlerweile  als  Oberstudienrath  nacn 
Miinchen  versetzt  worden  war,  erhielt  Hegel 
im  Herbst  1808  die  Stelle  eines  Rectors  am 
Aegidien  -  Gymnasium  zu  Ntimberg,  wo  es 
ihm  namentlich  obkg,  den  Unterricht  in  der 
Philosophic  und  Religion  zu  ertheilen  und 
seit  1813  auch  als  Schulrath  die  Oandidateu 
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des  Lehramtes  in  der  Philosophie  za  prilfen. 
Ans  den  Heften,  die  Hegel  in  den  Jahren 
1808—11  fttr  seinen  philosophischen  Unter- 
richt  yerfasste.  unter  BenUtzung  der  Auf- 
^zeichnnngen .  die  sich  die  Schiller  von  der 
mtlndlichen  Erlftatenms  des  Dictats  maehten, 
ist   Hegel's    „Philosophische    Propftdeutik" 
(1840)  nnter  den  WeiKen  Hegel's  von  Rosen- 
kranz  heransgegeben  worden.    Neben  seinem 
Amte  behielt  Hegel,  nachdem  er  sich  1811 
mit  Fr&olein  von  Tncher  aus  Nflmberg  ver- 
heiiathet  hatte,  die  Mnsse  znr  Ausarbeitong 
seiner    ^Wissenschaft    der    Logik", 
welche  in  diei  B&nden  1812  —  16  erschien. 
Indem  er  die  von  Ficbte  entworfene  Methode 
welter  ansbildete  und  znr  sogenannten  dia- 
lektischen  Methode  entwickelte,  glaubte  er 
dnrch   dieselbe   Alles   ans   einem   einzigen 
Princip  in  nothwendig^r  Entwickelung  als 
die  Selbstbeweffong  des  Begriffs  ableiten  und 
begrtinden  nnd  cue  Welt  selbst  als  einen 
logischen  Process  constrairen  zu  kdnnen.  Anf 
diesem  W^e,  behauptete  er,  sei  die  Philo- 
sophie allein  nlhig,  eine  wirkiich  demonstrir- 
bare  Wissenschaft  zn  werden.  Was  Schelline 
im  ^Identit&tssystem'*  als  absolute  Vernunft 
Oder  als  Indifferenz  von  Natnr  und  Geist 
kurz  abgefertigt  und  als  Identitftt  von  Object 
und  Subject  an  die  Spitze  des  Systems  ge- 
stellt  hatte,  soUte  jetzt  wirkiich  als  solches 
erwiesen  und  gezeigt  werden,  dass  die  Ent- 
wickelung alles  natUrlichen   und  geistigen 
Lebens   allein   auf  der  Natur   der  reinen 
Wesenheiten   beruhe,    die  den  Inhalt   der 
Logik  ausmachen.    Die  Logik  sei  demnach 
zugleich  Metaphysik  und  als  absolute  Logik 
das  System  der  reinen  Vernunft,  und  das 
Reich  des  reinen  Qedankens.    Jede  logisch- 
metaphysische  Bestimmung  oder  Kategorie, 
die  auf  dem  Wege  der  dialektischen  Begriffs- 
entwickelung  gewonnen  wurde,  soUte  zugleich 
als  eine  Definition  des  Absoluten  gelten,  und 
man  kdnne  sich  deswegen  auch  so  ausdrflcken, 
dass  der  entwickelte  Inhalt  dieser  metaphy- 
sischen  Logik  die  Offenbarung  Oottes  sei, 
wie  er  in  seinem  ewigen  Wesen  vor  der 
Erschaffung  der  Natnr  und  des  endlichen 
Geistes  sei.  —  Im  Sommer  1816  erhielt  Hegel 
einen  Ruf  als  Professor  der  Philosophie  an 
die  Stelle  des   wieder  nach  Jena  zurtlck- 
gerufenen  Fries.    Er  trat  hier  zum  ersten 
Male  mit  dem  Ganzen  seiner  Philosophie  her- 
vor,   indem  er   zum  Gebrauche  fttr  seine 
kflnrfcigen  Vorlesungen  das  im  Wintersemester 
1816  —  17  gegebene  Dictat  im  Druck  ver- 
Offentlichte,  unter  dem  Titel:  ^Encyclo- 
pfldie  der  philosophischen  Wissen- 
schaften  im  Grundrisse^   worin  der 
erste  Theil  die  Logik,  der  zweite  die  Philo- 
sophie der  Natur,  der  dritte  Theil  die  Philo- 
sophie des  Geistes  behandelte,  in  welcher 
letzteren  zugleich  die  Phftnomenologie  des 
Geistes  ihren  Platz  erhielt.     Er  war  darin 
zur  antiken  (platonischen)  Dreigliederung  der  I 


Philosophie  in  Logik,  Naturphilosophie  und 
Ethik  zurttckgekehrt,  indem  er  die  aus  dem 
Mittelalter  ttberlieferte  und  durch  Wolff  for- 
mulirte  Eintheilung  in  theoretische  und  prak- 
tische  Philosophie  oeseitigte.    Die  Hegel'sche 
Encyolopftdie    der   Philosophie   wurde   dajs 
eigentliche  Haupt-  und  Grundbuch  der  ab- 
soluten Philosopnie  oder  des  absoluten  Idealis- 
mus.    In  seiner  Naturphilosophie  hielt  Hegel 
den  Primat  fest,  den  Fichte  dem  Geiste  vor 
der  Natur  gegeben  hatte,  folgte  aber  im 
Uebrigen  bei  der  Auffassung  der  Stufenreihe 
der  Naturentfaltun^  und  in  der  Bestimmung 
der  Stufen  als  mechanischer,  physikalischer 
und  organischer  Natur   den  Schelling^schen 
Anschauungen  und  Gesichtspunkten.   In  &hn- 
licher  Weise   sucht  Hegel   im  ersten  Ab- 
schnitte  der  Geistesphilosophie,  in  der  Lehre 
vom  subjectiven  Geiste  oder  der  Psychologic 
die  von  Schelling   im  ^System  des  trans- 
scendentalenldealismus^  entwickelte  psycho- 
logische  Ansicht  der  Wissenschaftslehre  mit 
dem  nverkl&rten  Spinozismus^  des  Identit&ts- 
systems  zu  vereinigen.   Im  anthropologischen 
Theil  der  Lehre  vom  subjectiven  Geiste  wird 
der  Mensch  als  Natur  wesen  gefasst,  im  phft- 
nomenologischen  Theil  wird  das  der  Natur, 
als  dem  Nicht-Ich,   sich  entgegensetzende 
Ich  als  Bewusstsein  betrachtet,  im  dritten 
Theil  tritt  der  Geist  als  mit  der  Natur  ver- 
sdhnt  und  frei  auf,  sowohl  nach  Seiten  der 
Intelligenz,   als  des  Willens  in  ihren  be- 
sondern  Entwickelungsstufen.    In  der  Lehre 
vom  objectiven  Geist  unternahm  es  Hegel, 
die  Grundgedanken  von  Fichte's  praktischer 
Wissenschafts  -  Lehre  vom  Standpunkte  des 
Identit&tssystems  durchzufttbren  und  schrieb 
darin  (wie  ein  Neuerer  treffend  bemerkt  hat) 
zugleich  das  Bnch  zu  Kant's  Titelblatte  einer  , 
die  Rechts-  und  Tugendlehre  einschliessenden 
Metaphysik  der  Sitten.  Der  Rechtsstandpunkt 
aber,  wie  die  Moralitllt  bilden  bei  Hegel  nur 
untergeordnete  Momente  im  sittlichen  Qebiete, 
worin   in   antikem  Sinne   die  Familie,   die 
bflrgerliche  Gesellschaft  und  der  Staat  be- 
trachtet, die  Verwirklichung  des  Vemunft- 
staat€»  oder  der  Freiheit  aber  als  das  Ziel 
der  Weltgeschichte  hingestellt  wird.    Aber 
der  Geist  als  subjectiver  (einzelner),  wie  als 
objectiver,   ist  gleichwohl   noch  nicht  der 
vollendet  freie  Geist,  und  der  Mensch  ftthlt 
es,  dass  es  ttber  alien  diesen  weltlichen  Weisen 
seines  Daseins,  innerhalb   deren   die  Ver- 
sdhnung  nur  gesucht  wird,  noch  eine  hdhere 
Sph&re  geben  mttsse,  in  welcher  der  Geist 
von  alien  Widersprttchen  wahrhafd  befreit 
und  alien  beengenden  Schranken  seines  end- 
lichen  Daseins  enthoben  ist.     Dies  ist  die 
Sphftre  des  absoluten  Geistes,  die  den  Schluss 
des  Systems  bildet  Die  gesuchte  Versdhnung 
des  Geistes  in  und  mit  sich  selbst  wird  ob- 
jectiv  dargestellt  und  angeschaut  in  der  Kunst; 
sie  wird  subjectiv  als  eigene  Befriedigung 
geftihlt  und  erfahren  in  der  Religion.    End- 
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lich  aber  erhebt  sich  das  Bewnsstsein  dieses 
VeisOhntseins  zui  Form  des  Yollendeten 
Wissens  in  der  Philosophie,  welche  sich 
selbst  nnd  ihie  Geschichte  begreift. 

Trotz  seines  &usserlich  nicht  sofort  an- 
sprechenden  und  durchans  nicht  imponirenden 
KathedeTYortrags  machte  Hegel  in  Heidel- 
berg bald  Anfsenen  und  befand  sich  in  seinen 
dortigen  Yerh&ltnissen  aach  ganz  zufrieden. 
Als  ihm  jedoch,  auf  Vorschlag  des  Professors 
Solger,  die  noch  erledigte  Professur  Fichte's, 
wegen  der  schon  1816  bei  ihm  angefragt 
worden  war,  dnrch  das  Ministerinm  Alten- 
stein  von  Neuem  angetragen  wurde,  meinte 
er,  der  Berliner  Sand  sei  fttr  die  Philosophie 
eine  empf^nglichere  Sphere,  als  Heidelberg's 
romantische  Umgebnngen.  Er  nahm  den 
Ruf  nach  Berlin  alsbald  an  und  erdffnete  im 
Wintersemester  1818 — 19  seine  dortiffen  Vor- 
lesungen.  ImJahrel820  wurde  er  zumMitglied 
der  wissenschaftlichen  Prflfungscommission  fftr 
die  Provinz  Brandenburg  ernannt  Den  Ein- 
tritt  HegePs  in  die  Berliner  Akademie  der 
Wissenschaften  hintertrieb  Schleiermacher, 
mit  welchem  Hegel  innerlich  gespannt  lebte. 
Hatte  er  schon  in  seiner  Antrittsrede  ver- 
kUndigt,  die  Philosophie  im  ^Staate  der  In- 
telligenz^y  wie  er  Preussen  nannte,  zum 
Gen&alpunkt  aller  Geistesbildung  erheben 
zu  wollen,  so  breitete  sich  sein  philosophischer 
Ruhm  von  Jahr  zu  Jahr  mehr  aus.  Hunderte 
und  aber  Hunderte  von  Zuhorern  sammelten 
sich  um  ihn.  der  trotz  der  Schwerf&lligkeit 
und  Unbeh($lfenheit  seines  Eathedervortrags 
seine  Zuhdrer  zu  fesseln  und  ihrem  Denken 
die  Richtung  und  das  Gepr%e  seines  Geistes 
zu  geben  verstand.  Von  der  H5he  des  alle 
Wirklichkeit  in  sich  fassenden  ^absoluten 
Begriffes^  erstrebte  Hegel  nunmehr  das 
doppelte  Freundschaftsbllndmss  mit  dem  Glau- 
ben  und  der  positiven  Religion  einerseits  und 
mit  dem  politischen  Conservatismus  anderer- 
seits.  Das  Yehikel  dieses  Bemflhens  ward 
von  ihm  in  der  Vorrede  zu  seinen  im  Jahr 
1822  verdffentlichten  ^Grundlinien  der 
Philosophie  des  Rechts^  mit  dem 
merkwtlrdigen  Satze  ausgesprochen :  „Was 
vemtinftig  ist,  das  ist  wirklich,  und  was 
wirklich  ist,  das  ist  verndnftig^,  ein  Satz, 
dessen  Zweideutigkeit  darin  liegt,  dass  darin 
entweder  auf  das  ^wirklich^  oder  auf  das  „ist^ 
der  Ton  und  das  Hauptgewicht  f&Ut  und 
jenachdem  das  Eine  oder  das  Audere  ge- 
schieht^  ein  ganz  verschiedener  Sinn  entsteht 
Das  Eme  Mai  wird  damit  das  WirkUche  als 
das  Bestehende  ftlr  vemtinftig  erklflrt  und 
damit  gerechtfertigt;  im  andern  Falle  liegt 
die  Consequenz  darin.  dass  was  am  Be- 
stehenden  sich  nicht  als  vemtinftig  erweist, 
auch  nicht  als  wahrhafl;  wirklich  seiend, 
sondem  nur  als  Schein  oder  ZufWiges  in 
der  Erscheinungswelt  gelten  kann.  Mit 
letzterer  Hinterthtlr  ward  dem  Geiste  der 
Schein  des  Rechtes  zur  Kritik  gewahrt,  wo- 


ven er  jedoch  als  guter  Christ  und  gehor- 
samer  Unterthan  keinen  Gebrauch  macht. 
Unter  dem  Scheine,  den  sogenannten  de- 
structiven  Tendenzen  in  Eirche  und  Staat 
gegenliber,  den  verntlnftigen  Wahrheitskem 
im  historischen  Staat  und  in  der  historischen 
Religion  mit  Htllfe  des  philosophischen  Be- 
griflfes  zu  Ehren  zu  bringen,  wird  darauf 
Verzicht  geleistet,  das  Nichtveratlnftige  und 
Unberechtigte  am  Bestehenden  an's  Licht 
zu  stellen.  In  seiner  Geschmeidigkeit  gegen 
die  bestehende  Wirklichkeit  bringt  der  Philo- 
soph  des  absolnten  Begriffs  in  seiner  ^Philo- 
sophie  des  Rechts^  den  auf  den  Earkbader 
BeschlUssen  ruhenden  Polizeistaat  des  Re- 
staurationszeitalters ,  in  der  Religionsphilo- 
sophie  die  kirchUche  Orthodoxie  zu  Ehren. 
In  der  Vorrede,  welche  Hegel  zu  der  von 
seinem  Heidelberger  Schtiler  Hinrichs 
ntlber  die  Religion  im  innem  VerhUltnisB 
zur  Wissenschaft**  (1822)  verdffentlichten 
Schrift  verfasste,  suchte  er  darzuthun,  dass 
ftir  die  Religion  das  Geftlhl  nicht  zum  Prin- 
cip  genommen  werden  kdnne,  um  darauf 
die  Dogmatik  und  Theologie  zu  grtlnden. 
Damit  hatte  er  indirect,  ohne  dessen  Namen 
zu  nennen,  aber  deutlich  genug,  den  Stand- 
punkt  Schleiermacher's  angegriffen,  welcher 
sein  System  der  Glaubenslehre  (1821)  auf 
das  Abh&ngigkeitsgeftlhl  des  Menschen  ge- 
grilndet  hatte.  Er  selbst  nahm  1821  in  be- 
sondem  Vorlesungen  tlber  die  Religions- 
philosophie  zunachst  die  Construction  der 
geschichtlichen  Entwickelung  der  verschie- 
denen  Religionen  als  einer  Stufenreihe  in 
Angriff.  worin  sich  die  Religion  in  ihrem 
geschicntlichen  Verlauf  zu  ihrer  Vollendung 
in  der  christlichen  als  der  absoluten  Religion 
d.  h.  derjenigen  erhebe,  in  welcher  der  Be- 
griff  der  Religion  erreicht  und  der  absolute 
Geist  offenbar  geworden  sei.  Indem  dabei 
festgehalten  wird,  dass  die  religiose  Vor- 
stellung  nur  der  Form  nach  vom  absoluten 
Begriffe  verschieden  sei  und  als  Vorstellung 
Gottes  mit  dem  Begriffe  des  Absoluten  we- 
sentlich  denselben  Inhslt  habe,  war  damit 
das  Yehikel  gewonnen,  im  religi5sen  Gebiete 
so  ziemlich  AUes  als  beziehungsweise  ver- 
nlinftig  zu  rechtfertigen,  wie  es  aus  irgend- 
welcher  Vernunft  zu  irgendwelcher  Zeit 
hervorgegangen  ist  So  braohte  Hegel  durch 
seine  wilifUhrige  Acconmiodation  an  die  reli- 
gi5se  Vorstellnngsweise  jenen  neuen  und 
hdchst  eigenthtliniichen  Rationalismus  in  der 
Theologie  zu  Wege,  welcher  tlber  dem  Be- 
mtlhen,  den  ,,trtlben  Wein^^  des  kirchlichen 
Dogma  zu  kl&ren,  und  die  „Morgenrdthe 
des  Friedens  zwiscnen  Glauben  und  Wissen^' 
zu  verktlndigeu;  das  kritische  Geschi&fty 
welches  auch  in  der  Entwickelung  des  re- 
ligidsen  Bewusstseins  neben  dem  beziehungs- 
weise Verntlnftigen  zugleich  das  in  Fortschritt 
des  sich  aufkl&renden  Bewusstseins  Ueber- 
wundene  au£&uzeigen  sich  bemtlht,  mit  vor- 
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nehmer  Miene  als  antiquirt  und  abgethan 
betrachtet,  dagegen  die  Wiederherstellung 
der  von  der  Verstandeaaufklaxung  auf  ein 
Minimnm  reducirten  Kirchenlelire  als  die 
Anfgabe  der  Philosophie  bestimmt^  die  den 
(Iberlieferten  Inhalt  der  Dogmen  vor  dem 
Begriflfe  rechtfertige.  Hegel  wurde  der 
scbolastisch  -  sophistische  Apologet  der  con- 
fessionellen  Orthodoxie,  indem  er  namentlich 
die  Lehren  von  der  g5ttlichen  Dreieinigkeit, 
von  der  Einheit  der  Naturen  in  Christus  nnd 
von  der  V^rsOhnung  durch  speculative  Aiis- 
nnd  Umdeutung  aus  der  Sph&re  der  religidsen 
Vorstellung  in  den  Bereicb  des  pbilo- 
sopbischen  Begrif^  zu  erbeben  snchte.  In 
diesem  Sinne  ist  aucb  eine  weitere  Arbeit 
bemerkenswertb,  welcbe  Hegel  (1829)  als 
Vorlesung  benutzte  and  die  sp^terbin  als 
Anbang  zu  seinen  religionspbiioaopbiscben 
Yorlesungen  im  Druck  erscbien,  n&mlicb 
eine  Abbandlung  ^Ueber  die  Beweise  ftir  das 
Dasein  Gottes",  worin  er  den  sogenannten  kos- 
mologiscben,  ontologiscben  und  teleologiscben 
Beweis  erQrtert  und  darzuthun  sucbt,  dass 
dieselben  von  der  Aufklftrung  mit  Unrecht 
veracbtet  wtlrden,  da  sie  das  ausgesprocbene 
Bewusstsein  Uber  den  Gang  entbalten,  den 
die  Erhebung  des  Menscben  zu  Gott  nebme. 
Geradeso  wie  das  vom  binfUlligen  Dasein 
unbefnedigte  religiose  Gemfitb  sicb  liber  jene 
Eitelkeit  erbebe,  so  scbliesse  aucb  das  kos- 
mologiscbe  Argument  aus  dem  sicb  selbst 
Aufbeben  des  ZufUlligen  auf  dasNotbwendige, 
w&brend  der  teleologiscbe  Beweis  von  dem 
sicb  aufbebenden  Begriffe  des  Mittels  zum 
Gedanken  eines  En£sweckes  und  Selbst- 
zweckes  getrieben  werde.  Was  aber  durcb 
diese  beiden  Beweise  erreicbt  werde,  ware 
nacb  Hegel  unserer  cbristlicben  Vorstellung 
von  Gott  nicbt  vollkommen  entsprecbend, 
indem  das  kosmologiscbe  Argument  nur  das- 
jenige  ableite.  was  in  der  griecbiscben  Re- 
ligion als  Scnicksal  das  Hdcbste  gewesen 
sei,  w&brend  das  teleologiscbe  Argument  dem 
rdmiscbefn  Standpunkt  entsprecbe.  Dem  in 
sicb  vertieften  cbristlicben  Geist  werde  viel- 
mebr  erst  das  ontologiscbe  Argument  vdllig 

ferecbt,  indem  dasselbe  von  der  Mangel- 
aftigkeit  des  bios  Subjectiven  ebenso  aus- 
febe,  wie  sicb  der  cbristlicbe  Geist  der 
Indlicbkeit  seiner  eignen  Subjectivitat  be- 
wusst  werde.  Im  Winter  1822  —  23  trug 
Hegel  zum  ersten  Mai  ^Pbilosopbie  der 
Gescliicbte"  vor,  worin  er  den  Entwickelungs- 

fang  der  Weltgescbicbte  als  den  notbwendigen 
'or^ang  in  der  Verwirklicbung  der  Prei- 
beit  bekachtet.  Wie  aber  Hegel  mit  Be- 
wusstsein darauf  ausgine,  Scbule  zu  macben 
und  in  Berlin  keine  andere,  als  die  ^Pbilo- 
sopbie  des  Absoluten^  auf  kommen  zu  lassen, 
so  wusste  er  es  durcbzusetzen ,  dass  dem 
Doctor  Beneke,  der  seit  1820  als  Privatdocent 
im  Sinne  der  Erfabrungspbilosopbie  auf  dem 
Eatbeder  und  in  Scbriflien  zu  Berlin  thatig 


war,  das  Katbeder  entzogen  wurde^  nacbdem 
derselbe  in  seiner  „Grundlegung  zur  Meta- 
pbysik  der  Sitten"  (1822)  sicb  in  eine,  wenn 
aucb  nicbt  namentUcbe,  docb  sacblich  deut- 
licb  genug  bervortretende  Opposition  gegen 
die  „Pbilosopbie  des  Absoluten"  gesetzt 
batte.  Hegel  wurde  mebr  und  mebr,  als 
preussiscber  Staatspbilosopb  und  pbiloso- 
pbiscber  Examinator,  eine  wissenscbaftlicbe 
Macbt.  Es  wurde  in  Berlin  Ton,  ibn  zu 
horen;  Manner  aus  alien  Standen  besucbten 
seine  Yorlesungen;  Studirende  aus  alien  Ge- 
genden  Deutschlands,  aus  alien  europaiscben 
Staaten,  insbesondere  Polen,  aber  aucb  Neu- 
griecben  und  Skandinavier,  sassen  zu  seinen 
Fiissen  und  lauscbten  seinen  OrakelsprUcben, 
die  er  bustend,  scbnupfend,  sicb  rauspemd 
und  in  den  Papieren  seines  Hefts  wflblend, 
unter  baufigen  Wiederbolungen  und  in  langen, 
oft  unvolleudet  bleibenden  Perioden  nicbt 
obne  Mttbseligkeit  bervorbracbte.  Und  wie 
er  selber  sicb  selbst  und  seine  Pbilosopbie 
als  eine  gescbicbtlicbe  Notbwendigkeit  be- 
griffen  batte,  so  erblickten  die  Jtlnger  der 
Wissenscbaft,  die  in  Berlin  studirten,  in  der 
Hegelianisirung  oder  wenigstens  in  dem 
Scbeine  derselben  das  Mittel,  um  in  Preussen 
zu  einem  Lebrfache  befSrdert  zu  werden. 
Entbusiastiscbe  Anbanger  und  lebrsUcbtige 
Scbtiler  verricbteten  das  Hochamt  zur  Ver- 
berrlicbung  des  Meisters  und  scbwangen  das 
Raucbfass  zu  seiner  Ebre.  Auf  Hegel's  An- 
regung  wurde  im  Jabr  1827  mit  U^r- 
stiltzung  der  preussiscben  Regierung  erne 
kritiscbe  Zeitscbrift  unter  dem  Titel  ^Jabr- 
bflcber  fttr  wissenscbaftlicbe  Kritik** 
gegrdndet,  welcbe  fortan  das  Organ  der 
HegeFsclien  Scbule  wurde  und  fttr  die  Lebre 
HegeFs  Propaganda  macbte.  In  demselben 
Jabre  (1827),  welcbes  den  Gipfelpunkt  von 
HegePs  Einflusse  bezeicbnet,  mocbte  derselbe 
im  Hocbgeftlble  seiner  Bedeutung  aucb  leicbt 
von  der  Eifersucbt  ablassen,  womit  er  zu 
Anfang  der  zwanziger  Jabre  auf  einen  er- 
fabrungspbilosopbischen  Gegner,  wie  Beneke, 
geblickt  batte,  und  er  widersetzte  sicb  jetzt 
nicbt  mebr  der  Zulassung  desselben  zum 
pbilosophiscben  Lehramt  in  Berlin,  so  dass 
Beneke  nunmebr  als  Privatdocent  wieder 
eintrat.  Wabrend  Hegel  an  den  „Jabr- 
btlcbem"  sicb  selbst  mit  einigen  ausfttbr- 
licben  Recensionen  dber  Solger's  nacbge- 
lassene  Scbriften,  dber  J.  G.  Hamann's 
Scbriften,  Uber  den  dritten  Band  von 
F.  H.  Jacobi's  Werken  betbeiligte  und 
GSscbeFs  Scbrift  „Apborismen  fiber  Wissen 
und  absolutes  Nicbtwissen"  (1829)  mit  einem 
dankbaren  Handedruck  begrtlsste,  bracbte 
die  lebrsdcbtige  Anmaassung  und  ober- 
flacblicbe  Pbraseologie  junger  Hegelianer  die 
^Hegelei^  beim  Publikum  in  Misscredit,  so 
dass  sicb  in  Berlin  selbst  im  Stillen  von 
erfabrungspbilosopbiscber  Seite  ber  eine  Oppo- 
sition gegen  die  Pbilosopbie  des  Absoluten 
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vorbereitete.     Naclideiu  im  Frdhjahr  1831 
Gmppe  imter  dem  Titel  „Die  Winde  oder 
ganz  absolute  Construction  der  neuem  Welt- 
geschichte  duTch  Oberon's  Horn,  gedichtet 
von    Absolutus    von   Hegelingen**   anonym 
eine  Kom5die  gegen  die  Hegersebe  Schule 
verfiffentlicht  batte,  rflckte  derselbe  Ver- 
fasser   mit   der   unter   seinem   Namen   er- 
scbienen  Schrift  „Ant&us^  (1831)  vom  festen 
Boden  der  Erfabrung  aus  der  speculativen 
Pbilosopbie  grUndlicb  auf  den  Leib.    Sebon 
nacb  dem  ersten  Erscbeinen    der  HegeP- 
Bcben  ^Logik^  batte  ein  bumoristiscb  sebarf- 
sinniger  Landsmann  Hegel's,  der  matbema- 
tiscbe  Professor  Pfaff  in  Erlangen,  mit  welcbem 
Hegel  von  Ntimberg  aus  correspondirte,  sicb 
nicht  erwebren  kdnnen,  brleflicb  gegen  Hegel 
zu  ilussem,  dass  er  in  dieser  ^Logik^  nur 
Postulate  und  keine  Beweise  finde,  und  den 
Verfasser  derselben  ironiscb  zu  fragen,  ob 
solcbes  Speculiren  etwa  darum  von  „speculum" 
(Spiegel)    abzuleiten   sei,    weil  sicb  dieses 
spiegelnde  Denken  als  Spiegeifecbterei  beraus- 
steUe.    Der  Verfasser  des  ^Antftas^  nannte 
sein  Bucb  mit  diesem  ans  der  griecbiscben 
Mytbologie   genommenen  Namen   dessbalb, 
weil  dasselbe  einen  riesenbaften  Qegner  allein 
dann  ricbtig  bek&mpft  glaubte,  wenn  der 
Menscb  als  ein  Sobn  der  Erde  den  Boden 
nicbt  unter  den  FQssen  verliere^  aus  welcbem 
er  mit  seinem  Denken  und  Wissen  bervor- 
gewacbsen  sei.  Die  speculative  Pbilosopbie, 
in  ihrer  Qestalt  als  HegePscbe,  war  dieser 
Biese,  welcbem  der  gew^e  Kampf  gait. 
Zwei  Monate  nacb  dem  Erscbeinen  dieses 
Bucbes  starb  Hegel  am  14.  November  1831 
unerwartet  an  der  damals  in  Berlin  bausenden 
Cbolera.  In  Folge  bSberer  FUrspracbe  wurde 
ausnabmsweise  seine  Leicbe  nicbt  auf  den 
Cbolerakircbbof  gebraobt.  sondem  auf  dem 
Friedbofe  vor  dem  Oranienourger  Tbore  neben 
Ficbte  und  nabe  bei  Solger  an  der  Stfttte, 
die  er  sicb  selbst  ausgewablt  batte,  beerdigt. 
Ueber  dem  Orabe  Hegel's  vereinigten  sicb 
unter  den  Freunden  una  ScbUlern  desselben 
Pb.  Marbeineke,  J.  Scbulze,  Ed.  Gans,  Leop. 
von  Henning,  H.  G.  Hotbo,  E.  L.  Micbelet 
und  F.F((rster  zuHerausgabe  einerGesammt- 
aussabe  seiner  bereits  gedrackten  Werke  in 
Verbindung  mit  seinen  Vorlesungen,  welcbe 
1832 — 45  in  18  Bftnden,  davon  der  siebente 
in  zwei  und  der  zebnte  in  drei  Abtbeilungen, 
erscbienen.    Sie  entbalten :  I.  Pbilosopbiscbe 
Abbandlungen,  berausgegeben  (und  mit  einer 
aucb  besonders  gedruckten  Einleitung  ver- 
seben)  von  Micbelet  (1832,  2.  Aufl.  1845); 
U:  PbftnomenologiedesGeistes,  berausgegben 
von  J.  Scbulze  (1832,  2.  Aufl.  1841);  Hi  bis 
V:  Wissenscbaft  der  Logik,  berausgegeben 
von  Leop.  von  Henning;   1)  die  objective 
Logik,  eiBte  Abtbeilung:  die  Lebre  vom  Sein; 
zweite  Abtbeilung:  die  Lebre  vom  Wesen; 
2)  die  subjective  Logik  oder  die  Lebre  vom 
Begriff  (1833,  2.  Aufl.  1841)  in  drei  Bftnden; 


VI:  Encyclop&die  der  pbilosopbiscbenWissen- 
scbaften  im  Grundrisse,  1)  die  Logik,  beraus- 
gegeben und  nacb  Anleitung  der  vom  Ver- 
fasser gebaltenen  Vorlesungen  mit  Erlftute- 
ternngen  und  Zusfttzen  verseben  von  Leop. 
von  Henning  (1840,  2.  Aufl.  1843);  VII: 
1)  Vorlesungen  fiber  die  Naturpbilosopbie, 
als  z weiter  Tbeil  der  Encyclopadie  der  Wissen- 
scbaft^ berausgegeben  von  K.  L.  Micbelet 
(1842,  2.  Aufl.  1847);  VH:  2)  Die  Pbilo- 
sopbie des  Geistes,  als  dritter  Tbeil  der 
Encyclop&die  der  pbilosopblscben  Wissen- 
scbaften,  berausgegeben  von  L.  Boumann 
(1845);  VTH:  Grundlinien  der  Pbilosopbie 
des  Recbts  oder  Naturrecbt  und  Staatswissen- 
scbaft  im  Grundrisse.  berausgegeben  von 
Ed.  Gans  (1833,  2.  Aufl.,  besorgt  von  K. 
Hegel,  1840);  IX:  Vorlesungen  fiber  die 
Pbilosopbie  der  Gescbicbte,  berausgegeben 
von  Ed.  Gans,  1837 ;  X 1--3 :  Vorlesungen  fiber 
die  Aestbetik,  berausgegeben  von  H.  G.  Hotbo, 
in  drei  BUnden,  1835  —  38;  2.  Aufl.  1842 
und  1843;  XI  und  XU:  Vorlesungen  fiber 
die  Pbilosopbie  der  Religion,  nebst  einer 
Scbrift  fiber  die  Beweise  vom  Dasein  Gottes, 
berausgegeben  von  Pb.  Marbeineke,  in  zwei 
Tbeilen  (1832,  2.  Aufl.  1840):  XHI  — XV: 
Vorlesungen  fiber  die  Gescbicbte  der  Pbilo- 
sopbie, berausgegeben  von  E.  L.  Micbelet, 
in  drei  Tbeilen,  1833—36,  2.  Aufl.  1840—44; 
XVI  und  XVH:  VermiscbteScbriften,  beraus- 
gegeben von  Fr.  Fdrster  und  L.  Boumann, 
2Tbeile,  1834  und  35;  XVHI:  Pbilosopbiscbe 
Propfldeutik.  berausgegeben  von  K.  Rosen- 
kranz  (1840).  In  den  aus  Collegienbeften 
der  verscbiedensten  Zeiten  zusammengetra- 

fenen  Vorlesungen  HegeFs  fiber  die  Gescbicbte 
er  Pbilosopbie  zei^t  sicb  ein  grosses  Misa- 
verb&ltniss  binsicbtlicb  der  Ausftlbrlicbkeit 
der  Bebandlnng.  Die  griecbiscbe  Pbilosopbie 
von  Tbales  bis  berab  auf  die  Neaplatoniker 
reicbt  bis  in  den  dritten  Band  berein,  die 
scbolastiscbe  Pbilosopbie  des  Mittelalters  wird 
mit  ^Siebenmeilenstiefeln^  durchlaufen,  wfth- 
rend  die  neuere  Pbilosopbie,  obwobl  sie  auf 
einer  weit  gr5sseren  oeitenzabl  bebandelt 
wird,  docb  am  Moisten  zu  kurz  gekommen 
ist.  Ficbte  und  Scbelling  werden  von  Hegel 
als  die  letzten  Pbilosopben  bebandelt  und 
dann  das  Ergebniss  in  Bezug  auf  seinen 
eigenenStandpunktgezogen.  Was  die  gegen- 
w&rtige  Zeit  an  selbstbewusster  Vernflnftig- 
keit  besitze,  sei  aus  der  Gedankenarbeit  aller 
vorausgegangenen  Gescblecbter  bervorgegan- 
gen,  indem  der  Ausdruck  der  Weltanscbauung 
und  Weisbeit  einer  jeden  frflberen  Zeit  un- 
verloren  blieb  und  im  denkenden  Selbst- 
bewusstsein  unserer  Zeit  nacbweisbar  ent- 
balten ist.  Unser  Standpunkt  (sagt  er)  ist 
das  Erkennen  der  Idee,  das  Wissen  der  Idee 
als  Geist,  als  absoluter  Geist,  der  sicb  so 
dem  endlicben  Geiste  entgegensetzt,  dass  der 
absolute  Geist  fflr  den  endUcben  Geist  sicb 
in  einer  Reibe  von  Gestaltungen  ausprilgt, 
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welche  das  wahre  Geisterreich  ist,  eine  Reihe 
aber,  welche  nicht  eine  auseinanderfaUende 
Yielheit  ist  sondein  die  einzelnen  Momente 
odeTEntwicKelungspankte  in  dem  Einengegen- 
w&rtigen  Oeiste  bildet,  als  dessen  Pnlsscmftge 
sich  jene  Viellieit  von  Gestaltungen  erweist. 
In  seiner  Lehre  (urn  von  dieser  einen 
Ueberblick  zu  geben)  knttpft  Hegel  unmittel- 
bar  an  Schelling  an  und  will  mit  ihm  vom 
Absolnten  ansgehen  nnd  ein  absolutes  Wissen 
gewinnen,  zngleich  aber  im  Unteiscbied  von 
Schelling  diesen  Standpunkt  des  absolnten 
Wissens   auch   wissenschaftlich   begrUnden, 
denn  das  Absolnte   sei  nicht ,  wie  es  bei 
Schelling  erscheine^  ein  in  sich  veThairendes, 
sondem  es  soil  als  ein  sich  entwickelndes, 
als  ein  das  Endliche  und  Besondere  aus  sich 
erzeugendes  und  sich  in  ihm  verwiiklichendes 
oder  mit  andern  Woiten  als  der  absolute 
Geist  erfasst  und  begriffen  werden.    Dazu 
ist  aber,  nach  Hegel,  erforderlich,  dass  das 
Denken    die   verschiedenen   Stadien   seiner 
Entwickelung  im  Erkennen  nachbilde.    Wie 
das  absolute  Princip  alle  Dinge  mit  innerer 
Nothwendigkeit  nacheinander  hervorbringt, 
ebenso   muss    die   Wissenschaft   die   ganze 
Mannichfaltigkeit  des   Seins   in  einem   be- 
stimmten  und  innerlich  nothwendigen  Fort- 
gauge  durch  den  Denkprocess  von   einem 
einzigen  Pnnkt  aus  entstehen  lassen.     Dies 
geschieht   in    der   von  Hegel   sogenannten 
dialektischen  Methode,  in  welcher  sich 
unser  Erkennen  der   sachlichen  Bewegung 
des  Begriffis  ganz  und  gar  flberlftsst.    Dieses 
Verfahren  schliesst  aber  drei  Momente  in 
sich  ein.    ZunSchst  daa  abstract  verstftndige 
Moment,  worin  die  Begriffe  so  festgestellt 
werden,  wie  sie  sich  unmittelbar  geben.    Da 
iedoch  das  Wirkliche  nicht  bios  ein  unmittel- 
bar gegebenes  Sein,  sondem  eben  so  sehr 
ein  Vermitteltes  und  insofem  Bewegung  und 
Selbstunterscheidung  ist,  so  bleibt  das  Er- 
kennen bei  der  ersten  Auffassung  des  Gegen- 
standes  nicht  stehen,  sondern  findet  an  dem- 
selben  verschiedene  Seiten  und  Bestimmungen, 
die  sich  nicht  unmittelbar  vereinigen  lassen. 
Dadurch  kommt  das  ruhende  Sein  des  Be- 
grifi^  in  Fluss  und  schl&gt  in  Gegensatz  und 
Widerspruch  um,  und  damit  geht  das  abstract 
verstftndige  Venahren  in  ein  dialektisches 
Widerspiel  fiber,  wobei  das  Erkennen  gewahr 
wird,   dass  der  Begriff,  welcher  in  seiner 
Unmittelbarkeit  durch  den  an  ihm  hervor- 
tretenden    Widerspruch    aufgehoben    wird, 
seiner  Wahrheit  nach  in  einem  hdhern  Be- 
griffe aufbewahrt  werde,  der  die  sich  wider- 
streitenden  Momente  zur  Einheit  zurttckfUhrt 
und  verknilpft.     Und  dieses  dritte  Moment 
im  dialektischen  Verfahren  ist  erst  das  eigent- 
lich    speculative   oder   positiv   vemfinitige, 
welchem  gegentiber  daa  Moment  des  Wider- 
spruchs  auch  als  das  bios  negativ  vemtinftige 
bezeichnet  wird.    Nach  dieser  dialektischen 
Methode  betrachtet  nun  Hegel  das  Absolute, 


wie  es  sich  von  seiner  dflrftigsten  Gestalt, 
der  Stufe  des  reinen  Seins,  fortschreitend  zu 
immer  reichern  Bestimmungen  entfaltet  und 
schliesslich  im  absolnten  begreifenden  Wissen 
zu  seiner  vollendeten  und  h5chsten  Form, 
n&mlich  zur  Gestalt  des  seiner  selbst  gewissen 
und  sich  nach  seinem  ganzen  Inhalte'  durch- 
sichtigen  absolnten  Geistes  gelangt.  Die 
Darstellung  dieses  absolnten  mssens  ist  das 
System  der  Philosophie  oder  als  Gauzes  der 
Wissenschaft  die  Darstellung  der  absolnten 
Idee.  Die  Idee  aber  erweist  sich  als  das 
schlechthin  mit  sich  identische  Denken,  wel- 
ches zngleich  die  ThUtigkeit  ist,  sich  selbst, 
um  ftir  sich  zu  sein,  sich  gegenflberzustellen 
nnd  in  diesem  Andern,  als  seinem  eigenen, 
wiedemm  nur  bei  sich  selbst  zu  sein.  Darauf 
grilndet  sich  die  Dreitheilung  des  Systems 
der  Wissenschaft.  Das  sich  in  seiner  Rein- 
heit  entfaltende  Denken,  als  das  ewig  ein- 
fache  Wesen  in  sich  selbst,  bildet  den  Inhalt 
der  Logik  oder  der  Wissenschaft  der  Idee 
an  und  fflr  sich.  In  ihr  hat  sich  das  Denken 
weder  verwirklicht,  noch  ist  es  sich  wissender 
Gedanke.  Da  aber  der  Gedanke  alle  Wirk- 
lichkeit  ist,  so  muss  er  sich  auch  als  solche 
setzen;  das  Wesen  muss  sich  entftussem. 
Daa  dem  reinen  Gedanken  enteegengesetzte 
Andere  ist  die  Natnr ,  der  Abrall  desselben 
von  sich  selbst  und  die  Verzerrung  des  Ge- 
dankens  in  Raum  und  Zeit  Die  Wissen- 
schaft der  Idee  in  ihrem  Anderssein  ist  also 
zweitens  die  Naturphilosophie.  Aus 
dieser  seiner  Entfremdung  kehrt  der  Gedanke 
in  sich  selbst  zurflck,  er  hebt  das  Anders- 
sein der  Natur  wieder  auf  und  wird  erst 
dadurch  wirklicher,  sich  wissender  Gedanke 
oder  Geist.  Die  Philosophie  des  Gei- 
stes ist  darum  die  dritte  Wissenschaft  im 
Systeme  der  Philosophie,  die  Wissenschaft 
der  aus  ihrem  Anderssein  in  sich  zurtick- 
kehrenden  Idee. 

Die  Logik,  als  spekulative,  weiss  nichts 
von  einer  Trennung  der  Form  des  Denkens 
vom  Inhalte  desselben.  Sie  vereinigt  darum 
dasjenige,  was  seit  Aristoteles  gewOhnlich 
formale  Logik  genannt  wird,  mit  der  so- 
genannten Ontologie  oder  dem  ontologischen 
Theile  der  Metaphysik.  In  diesem  Sinne  hat 
die  Wissenschaft  der  Logik  das  Denken  und 
den  Umfang  seiner  Bestimmungen  zum  Gegen- 
stande,  sie  ist  das  Wissen  vom  Denken  in 
seiner  Wahrheit  d.  h.  vom  Denken,  wie  es 
alles  Sein  und  alle  Wahrheit  in  sich  enthUlt. 
Indem  sie  den  Gedanken  in  seinem  reinen 
Elemente  betrachte,  enthttllt  sie  nach  und 
nach  vor  unsern  Augen  alle  GegensiUize  des 
Gedankens,  welche  sich  zuletzt,  den  Kreis 
ihrer  Entwickelungen  schliessend,  in  die 
hdchste  Idee  zusammennehmen.  Der  Anfang 
der  Wissenschaft  ist  das  Einfachste  und  Un- 
entwickeltste;  es  wird  ausgegangen  vom  ein- 
fachen,  noch  ganz  leeren  Begriffe  des  Seins. 
Das  reine  Sein  ist  das  Leerste,  was  es 
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giebty  die  ganz  allgemeinste  und  SLrmste  Be- 
stiiDinaiig,  die  keinem  Dinge  abgesprochen 
werden  kaDn.    Das  reine  Sein  ist  dajs  reine 
Nichtfl.    Wenn  ich  das  reine  Sein  denke, 
denke  ich  in  der  That  Nichts.     Das  Sein 
hat  den  Gedanken  des  Nichts  an  ihm  selbst 
und  ist  in  denselben  tlbergegangen.    Beide 
schlagen  best&ndig  in  einander  nm,  jedes 
yeischwindet  in  seinem  Gegentheil.     Diese 
Bewegung  ist  das  Werden;  der  Uebergang 
vom  Nichts  zam  Sein   ist  Entstehen,   der 
Uebergang  vom  Sein  zum  Nichts  ist  Ver- 
ffehen;  Entstehen  und  Yergehen  sind  diebeiden 
Momente  des  Werdens.     Aus  dem  Werden 
geht  aber  das  Dasein  hervor,  und  jedes 
Dasein  ist  bestinimtes  Sein.  es  ist  Etwas,  es 
hat  seine  Qualitftt  durch  das,  was  es  ist. 
Jedes  Etwas  weist  aber  auf  ein  Anderes  und 
hat  an  diesem  seine  Gienze,  es  ist  ein  End- 
liches.   Dem  Endlichen  steht  das  Unendliche 
gegentiber  und  giebt  sich  in  diesem  Gegen- 
satze  zunftchst  als  die  einfache  Negation  des 
Endlichen.     In  Wahrheit  aber  sind  beide 
ein  und  dasselbe.     Sofem  das  Unendliche 
das  Endliche  noch  ausser  sich  hat,  ist  es 
nur  das  schlechte  oder  abstracte  Unendliche 
und  ist  als  solches  selbst  ein  endliches  und 
begrenztes,  w&hrend  das  Endliche^  welches 
durch    seine   Begrenzung    in's    Unendliche 
hinausweist,  ebendamit  den  Fortgang  zum 
Unendlichen^  die  Unendlichkeit  an  sich  hat. 
Die  wahre  Unendlichkeit  ist  nur  da,  wo  das 
Unendliohe  im  Endlichen  als  das  Wesen  des- 
selben  erkannt   wird.     Sofem  das  Dasein 
diese  innere  Unendlichkeit  gewonnen  hat, 
ist  es  Ftlrsichsein.    Das  Fttrsichseiende  ist 
Eins   oder  Monade   und   bezieht   sich   als 
solches  nur  auf  sich  und  verh&lt  sich  aus- 
schliessend    gegen   Anderes.      Diese    Aus- 
schliessung  ist  aber  zugleich  eine  Beziehung 
auf  Anderes  und  verh&lt  sich  also  zugleich 
anziehend.    Damit  sind  viele  Eins  gesetzt, 
und  das  Eins  ist  also  ebensowohl  Vielheit, 
als  Aufhebnng  dieser  Vielheit  durch  den 
fortwfthrenden  Uebergang  vom  Einen  zum 
Andem.    Das  aufgehobene  FUrsichsein  oder 
Eins  ist  die  QuantitUt,    diese  also  eine 
ununterbrochene  Continuit&t  in  sich  selbst; 
aber  da  sie  ebensosehr  das  Eins  enthiUt,  so 
hat  sie  ebenso  auch  das  Moment  der  Dis- 
cretion an  sich.    Die  Grdsse  ist  entweder 
continuirlich  oder  discret  und  ist  als  begrenzte 
GrOsse  ein  Quantum,  das  in's  Unbestimmte 
vermehrt  und  vermindert  werden  kann.   Es 
giebt  kein  Quantum,  fiber  das   nicht   ein 
grdsseres    oder   kleineres    gesetzt    werden 
kdnnte;   dasjenige  Quantum,   welches  das 
letzte  sein,  d.  h.  fiber  welches  kein  grosseres 
oder  kleineres  gesetzt  werden  soli,  heisst 
das  unendlich  Grosse  oder  das  unendlich 
Eleine;  aber  damit  hOrt  es  auf,  ein  Quan- 
tum zu  sein,  und  ist  fOr  sich  gleich  Null, 
d.  h.  es  hat  nur  noch  die  Bedeutung  als 
Bestimmung  eines  Verh&ltnisses,  einer  Be- 


ziehung auf  ein  Anderes.  Dies  ist  die  Be- 
stimmung des  mathematisch  Unendlichen. 
Das  Ma  ass  ist  ein  specifisches  Quantum, 
insofem  es  nicht  ilusserlich,  sondem  durch 
die  Natur  der  Sache,  durch  die  Qualit&t  be- 
stimmt  ist.  Indem  das  Maass  einer  Sache 
verandert  wird,  ver^ndert  sich  die  Sache 
selbst;  da  sich  aber  durch  jede  Veranderung 
der  Quantitat  wieder  ein  neues  Maass  her- 
stellf,  so  geht  das  Maass  mit  sich  selbst  zu- 
sammen,  und  das  Sein  wird  zum  Wesen. 
Das  Wesen  ist  das  aus  seiner  Unmittel- 
barkeit  in  sich  zurflckgekehrte  Sein  oder 
das  in  sich  reflektirte  Sein,  in  welchem  sich 
Inneres  und  Aeusseres,  Dasein  und  Grund 
des  Daseins  unterscheiden.  Die  erste  Be- 
stimmung des  Wesens  ist  Identitat,  die 
wesentliche  Einheit  mit  sich  selbst:  AUes 
ist  sich  selbst  gleich.  Die  zweite  Bestimmung 
des  Wesens  ist  der  Unterschied,  und  dieser 
ist  wiederum  entweder  als  Bestimmung  der 
Verschiedenheit  (e?  giebt  nicht  zwei  Dinge, 
die  einander  vollkommen  gleich  sind)  oder 
als  Bestimmung  der  Entgegensetzung  (Etwas 
ist  entweder  A  oder  nicht  A,  und  es  giebt 
kein  Drittes).  Die  dritte  Bestimmung  des 
Wesens  ist  diejenige,  dass  dasselbe  Grund 
ist  (Alles  hat  seinen  zureichenden  Grund). 
Was  aus  dem  Grunde  hervorgeht  ist  die 
Exist enz,  und  das  Existirende,  welches 
seine  verschiedenen  Beziehungen  in  sich 
selbst  als  ihrem  Grunde  reflectirt,  ist  das 
Ding,  und  jene  Beziehungen  sind  seine 
Eigeuschaften;  diese  selbst  aber  als  selbst- 
standig  gedacht,  sind  die  Materien,  aus 
denen  das  Ding  zusammengesetzt  ist.  Indem 
aber  die  Materien  zur  Einheit  eines  Dings 
vereinigt  sind,  durchdringen  sie  sich  gegen- 
seitig  und  I5sen  sich  in  einander  auf.  Als 
eine  sich  selbst  aufhebende  ist  die  Existenz 
Erscheinung.  Das  Wesen  muss  er- 
scheinen;  um  der  IdentitUt  des  Grundes  und 
des  Existirenden  willen  ist  Nichts  im  Wesen, 
was  nicht  erscheint,  und  Nichts  in  der  Er- 
scheinung, was  nicht  im  Wesen  ist  Die 
wesentliche  Beziehung  in  den  Bestimmungen 
der  Erscheinung  ist  das  Gesetz  derselben. 
Indem  diese  Bestimmungen  auch  in  der 
Form  selbststandiger  Existenz  erscheinen, 
macht  ihre  Beziehung  aufeinander,  als  ein 
zugleich  durch  Anderes  Bestimmtsein ,  das 
Verhaltniss  aus.  Das  unmittelbar  be- 
dingte  Verhaltniss  ist  das  des  Ganzen  und 
der  Theile.  Das  Ganze  als  innere  thatige 
Form  ist  die  Kraft,  die  keine  aussere  Ma- 
terie  zu  ihrer  Bedingung  hat,  sondem  in 
der  Materie  selbst  th£tig  ist  Es  ist  Nichts 
in  der  Aeusserung  der  Kraft,  was  nicht  in 
ihrem  lunern  ist;  darum  ist  das  Aeussere 
und  das  Innere  dasselbe,  nur  von  verschie- 
denen Seiten  angesehen.  Die  Substanz  ist 
das  unbedingte,  an  und  fflr  sich  bestehende 
Wesen,  sofem  es  unmittelbare  Existenz  hat 
Die   Substanz   ist   das   Bestehen   und   die 
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Macht  iliTer  Accidenzeiiy  welche  in  ihrer 
Totalit&t  die  Substanz  ausmacheiL  Die 
Accidenzen,  sofem  sie  an  sich  in  der  Sub- 
stanz enthalten  sind,  sind  mdglich.  Die 
innere,  yollst&ndige  Mdglichkeit  Hegt  in  der 
Totalit&t  der  an  sich  seienden  Bestimmungen 
der  Sabstanz.  Was  diese  innere  Mdglicb- 
keit  hat,  ist  nnmittelbar  und  an  nnd  fiii  sich 
wirklich.  Die  Mdglichkeit  der  Substanz  ist 
daher  ihre  Wirklichkeit.  Der  Zusammen- 
hang  der  Accidenzen  in  der  Substanz  ist 
ihre  Nothwendigkeit,  welche  die  Einheit  von 
MOglichkeit  und  Wirklichkeit  ist.  Sofem 
sich  die  Substanz  im  Entstehen  und  Ver- 
schwinden  der  Accidenzen  manifestirt,  ist 
sie  Ursache  und  macht  als  solche  ihren  ur- 
sprflnglichen  Inhalt  zur  Wirkung  oder  zu 
einem  durch  Anderes  Gesetzten.  Sowohl 
der  Eegress  einer  Reihe  von  Ursachen  und 
Wirkungen,  als  auch  der  Progress  einer 
solchen  ftthrt  in's  Unendliche.  Sofem  die 
Wirkung  auf  die  Ursache  zurtlckgeht,  ist 
sie  selbst  Ursache,  ist  Rdckwirkung,  die  der 
Wirkung  gleich  ist.  Die  Wechselwirkung 
besteht  darin,  dass  das  was  Wirkung  ist, 
sich  gegenseitig  Ursache,  und  was  Ursache, 
gegenseitig  auch  Wirkung  ist.  Die  Substanz 
ist  als  Ursache  nur  auf  und  in  sich  selbst 
thUtig  und  steht  nur  in  Wechselwirkung 
mit  sich  selbst  oder  sie  ist  das  AUgemeine. 
In  der  Wechselwirkung  der  Dinge  kommt 
es  zum  Vorschein,  dass  ebenso  alles  Einzelne 
Erscheinung  des  Allgemeinen  ist,  wie  andrer- 
seits  das  AUgemeine  sich  als  Einzelnes  setzi 
Die  absolute  Substanz  erweist  sich  als  das 
sich  von  sich  selbst  unterscheidende  und  in 
dieserSelbstunterscheidungmit  sich  identische 
Wesen,  als  in  sich  durchsichtige  Totalitat, 
als  der  Begriff. 

Mit  der  Lehre  vom  Begriff  besch&ftigt 
sich  der  dritte  Theil  der  Hegerschen  Logik, 
welcher  als  ^subjective  Logik"  bezeichnet 
wird.  In  dieser  wird  aber  wiederum  die 
gewOhnliche  formale  Logik,  als  Lehre  von 
den  Formen  des  Begriffes,  des  Urtheils  und 
des  Schlusses,  nur  a&  erster  Theil  behandelt 
Aber  auch  sie  werden  von  Hegel  nicht  bios 
als  Formen  unsers  begreifenden,  urtheilenden 
und  schliessenden  Denkens  aufgefasst,  sondem 
zugleich  als  Formen  der  Sache  selbst,  sofern 
alles  Wirkliche  an  ihm  selber  die  Bestimmt- 
heit  habe,  erstens  unmittelbare  Einheit  mit 
sich  selbst  zu  sein,  zweitens  sich  in  seine 
Momente  zu  unterscheiden  und  diese  als 
selbstst£bidige  zu  setzen,  drittens  aber  die- 
selben  wiederum  durch  den  Unterschied  mit 
sich  zu  vermitteln  und  in  sich  zur  Totalitat 
zusammenzuschllessen.  Aus  dieser  Bewegung 
ergiebt  sich  ein  durch  die  Aufhebung  der 
Vermittelung  entstandenes  unmittelbares 
Sein,  d.  h.  der  Begriff  uimmt  die  Qestalt  der 
Objectivit&t  an,  als  deren  drei  Formen 
oder  Begriffsstufen  der  Mechanismus,  der 
Chemismus    nnd   die   Teleologie    bestimmt 


werden.  Indem  nun  aber  die  Zweckbeziehung 
keine  bios  ftusserliche,  sondem  eine  innere, 
den  Dingen  immanente  ist,  so  erweist  sie 
sich  damit  als  diejenig'e  Bewegung,  wodurch 
der  Begriff  sich  mit  sich  selbst  vermittelt 
oder  im  Object  sich  selbst  bestimmt.  Insofern 
sich  der  Begriff  in  dieser  Weise  selbst  ver- 
wirklicht,  und  in  seiner  Verwirklichung 
identisch  mit  sich  bleibt,  ist  er  die  Idee. 
Sie  ist  der  ad&quate  d.  h.  derjenige  Begriff, 
in  welchem  das  Dasein  dem  Begriff  als 
solchem  entspricht.  Die  Idee  ist  theils  Leben, 
theils  Erkennen,  theils  Wissenschafi  Das 
Leben  ist  die  Idee  imElemente  des  Daseins. 
Das  Lebendige  ist  ein  seiches  Ganze,  in 
welchem  die  Theile  Nichts  fttr  sich,  sondem 
nur  durch  das  Ganze  und  im  Ganzen  sind, 
als  organische  Theile.  Als  sich  verwirk- 
lichende  Selbstbewegung  ist  das  Leben  der 
dreifache  Process  der  Gestaltung  des  Indivi- 
duums  in  sich  selbst,  der  Selbsterhaltung 
desselben  gegen  seine  unorganische  Natur 
und  der  Erhaltnn^  seiner  Gattung.  Die  im 
Elemente  des  DeuKcns  sich  verwirklichende 
Idee  ist  das  Erkennen.  Die  Erkenntniss 
ist  die  Darstellung  eines  Gegenstandes  nach 
seinen  daseiendenBestimmuogen,  wiedieselbeu 
in  der  Einheit  seines  Begriffs  befasst  sind. 
Das  absolute  Wissen  ist  der  als  Begriff 
existirende  und  sich  aus  sich  selbst 
construirende  Begriff.  Das  absolute  Wissen 
hat  nichts  Aeusserliches ,  auf  irgend  eine 
Weise  Gegebnes,  sondern  nur  sich  selbst 
zum  Gegenstande.  Das  Leben  der  absoluten 
Idee  ist  der  Gedanke,  welcher  sich  im  Andern 
seiner  selbst  wieder  erkennt  und  darin  nur 
mit  sich  selbst  zusammengeht. 

Im  System  des  absoluten  Wissens  blldet 
die  Philosophie  der  Natur  den  zweiten 
Theil.  Indem  sich  die  Idee  als  absolute 
Einheit  des  reinen  Begriffs  und  seiner  Realit&t 
setzt,  somit  in  die  Unmittelbarkeit  des  Seins 
zusammen  nimmt,  ist  sie  so  als  die  Totalitflt 
in  dieser  Form  Natur.  Indem  sich  die 
Idee  entschliesst,  das  Andere  aus  sich  heraus- 
zusetzen  und  wieder  in  sich  zurUckzunehmen, 
nm  als  Geist  zu  sein,  geht  sie  von  der  Form 
der  Allgemeinheit,  die  sie  als  logische  Idee 
hat,  durch  die  Besonderheit,  die  Natur,  im 
.endlichen  Geist  zur  Einzelheit  fort.  Wenn 
nun  das  ftussere  Dasein  der  Idee  in  der 
Natur  eine  wesentliche  Bestimmung  ihrer 
Wirklichkeit  ist,  so  kann  sie  ohhe  diese  Form 
ihres  Andersseins  gar  nicht  gedacht  werden, 
also  auch  nie  gewesen  sein.  Damm  ist  die 
Welt,  wenn  auch  ihrer  Natur  nach  endlich 
und  insofern  nicht  ewig,  doch  ohne  Anfang 
in  der  Zeit.  Die  Natur  ist  die  absolute 
Idee  in  der  Gestalt  des  unendllchen  Ansser- 
einanders,  worin  sich  die  Momente  der  Idee 
als  gegen  einander  gleichgtiltige  und  ftusser- 
liche  Dinge  gegentlber  stehen,  in  denen  der 
Begriff  zwar  als  inneres  Gesetz  wirkt,  aber 
noch  nicht  zu  sidi  selbst  und  seiner  bewusston 
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Eracbeinnng  gekommen  ist  Die  Natar  ist 
daher  das  Reich  der  ftussem  Nothwendigkeit, 
well  ihre  Gebilde  unfrei  von  anssen  bestimmt 
werden,  und  das  Reich  der  Zu^lligkeit,  well 
eben  darum  Vieles  an  ihren  Gebilden  von 
iliisseni  Bedingungen  abhftngt.  Aus  dieser 
nnangemessenen  Form,  welche  die  Idee  in  der 
Natar  hat,  muss  sie  sich  in  fortschreitender 
Entwickelnng  befreien.  Die  Natur  bildet 
daher  ein  System  von  Stnfen,  deren  eine 
aus  der  andem  nothwendig  hervorgeht, 
nftmlich  durch  Metamorphose  des  Begriffs, 
nnd  der  Fortschritt  ihrer  Gestaltnngen  hat 
keinen  andem  Sinn,  als  das  zuf^Uige  Ansser- 
einander  zn  flberwinden  und  im  Oeiste  die 
Idealitftt  des  Begriffs  wieder  her  zu  steilen. 
Dieser  Stufengang  in  der  Natur  ist  aber  nur 
ein  solcher  der  Dignit8.t.  welcher  im  Innern 
des  denkenden  Begriffsjdaher  oben  Mechanis- 
mus,  Ghemismns  und  Teleologie]  seinen  Ver- 
lauf  hat,  nicht  aber  als  zeitliche  Aufeinander- 
folge  zum  Vorschein  kommi  Die  Natur  hat 
daher  als  solche  keine  Geschichte,  und  was 
sich  dem  Analoses  findet,  ist  nur  Rllckwirkung 
des  Geistes  aui  sie.  Sie  ist  vielmehr  AUes 
zumal;  denn  die  Nothwendigkeit,  welche  ihre 
Gestalten  fesselt,  erlaubt  nicht.  dass  die  eine 
ohne  die  andere  sei,  und  weil  sich  also  die 
Natur  nicht  allmftlig  entwickelt  hat,  so  hat 
sie  sich  nicht  vervollkommnet,  sondem  ist 
ewig  dieselbe.  In  der  schroffsten  Weise  des 
Aussereinander  erscheint  die  in  der  Natur 
objectivirte  Idee  zunftchst  unter  der  Form 
des  Mechanismus,  und  die  erste  Wissenschaft 
in  der  Natur  ist  also  die  Mechanik,  welche 
zunftchst  als  ^mathematische  Mechanik'*  den 
Raum  und  die  Zeit  und  die  Einheit  beider, 
den  Ort,  betrachtet  und  die  Bewegung  als 
das  Vergehen  und  Sichwiedererzeugen  des 
Raums  in  der  Zeit  und  der  Zeit  im  Raume 
begrifflich  bestimmt,  w&hrend  aus  beiden  die 
Materiel  als  ihre  unmittelbar  identische 
daseiende  Einheit,  abgeleitet  wird.  Den 
Gegenstand  der  ^endlichen  Mechanik^  bildet 
die  Lehre  von  der  Schwere,  worin  die  Trag- 
heit  der  Materie,  Stoss  und  Fall  erOrtert 
werden.  Endlich  die  ^absolute  Mechanik'' 
ist  die  Verwirklichung  der  Schwere  in  einem 
Systeme  von  frei  sich  bewegenden,  gegen 
einander  gravitirenden  WeltkOrper,  wobei 
zuerst  die  allgemeine  Gravitation,  dann  die 
Gesetze  der  himmlischen  Bewegung  und  zuletzt 
die  Totalit&t  des  Sonnensystems  construirt 
werden.  WAhrend  in  der  Mechanik  die 
logischen  Eategorien  des  Seins  herrschen, 
treten  in  der  zweiten  Naturwissenschaft,  in 
der  Physik,  die  logischen  Bestimmungen 
des  Wesens  hervor;  dem  bios  Massenhaften 
tritt  jetzt  die  Form  als  das  innere  Wesen 
und  der  realisirte  Einheitspunkt  der  Materie 
ge^enflber.  Inder^Physikderallgemeinen 
Inaividualitftf  wird  die  Lehre  vom  Licht 
und  den  leuohtenden  Himmelskdrpem  be- 
handelt,  dann  die  Lehre  von  den  Elementen 


(in  ihrer  alten  von  Empedokles  aufgestellten 
und  von  Aristoteles  adoptirten  Vierzahl) 
und  die  Meteorol6gie  als  elementarischer 
Process  dargestellt,  womit  der  Uebergan^ 
zur  ^Physik  der  besondern  Individualitftt^ 

femacht  wird,  welche  von  der  specifischen 
chwere,  demKlange  und  der  Warme  handelt. 
Die  dritte  physikalische  Wissenschaft  endlich, 
die  ^Physit  der  totalen  Individualitat"  oder 
der  Gestalt,  handelt  vom  Magnetismus  und 
der  Erystallisation,  dann  von  den  besondern 
Eigenschaften  der  Korper,  als  Licht  und 
Farben,  Geruch  und  Geschmack,  Elektricitilt, 
zuletzt  vom  chemischen  Processe,  welcher  die 
Eigenschaften  der  Edrper  verSlndert  und  die 
Relativit&t  der  nnmittelbaren  Substanzen  und 
Eigenschaften  zum  Vorschein  bringt,  dadurch 
aber  sich  aU  die  Totalitftt  des  Gestaltens 
erweist  und  den  Uebergang  zu  dem  sich  selbst 
anfachenden  und  unterhaltenden  organischen 
Processe  bildet.  Die  dritte  naturphilosophische 
Wissenschaft  ist  die  OrganiK,  worin  als 
wesentliche  Momente  des  Erdorganismus 
zuerst  der  geologische  Organismus  (Mineral- 
reich),  dann  der  pflanzliche  und  zuletzt  der 
thierische  Organismus  in  seinem  Gestaltungs-, 
Assimilations-  und  Gattungsprocesse  betrach- 
tet wird.  Indem  der  Organismus  stirbt,  geht 
ttber  diesem  Tode  der  Natur,  aus  dieser 
todten  Hfllle  eine  schdnere  Natur,  der  Geist, 
hervor.  Das  Lebendige  ist  zwar  die  hdchste 
Weise  der  Existenz  des  Begriffs  in  der  Natur; 
aber  da  diese  Existenz  eine  der  AUgemein- 
heit  der  Idee  immer  nur  erst  noch  un- 
unangemessene  ist,  so  muss  die  Idee  diesen 
Kreis  durchbrechen  und  sich  durch  Zerbrechen 
dieser  Unangemessenheit  Luft  machen.  Der 
Tod  ist  das  eigentliche  Hervorgehen  der  Gat- 
tung  als  des  Geistes.  Die  Idee  existirt  hiermit 
in  dem  selbst&ndigen  Snbjecte,  welches  denkt. 
Das  Denken  ist  das  Uusterbliche;  das  Sterb- 
Hche  ist,  dass  die  Idee  oder  das  Allgemeine 
sich  nicht  angemessen  ist.  Dies  ist  der 
Uebergang  der  Natur  in  den  Geist  Im 
Lebendigen  hat  die  Natur  sich  voU^det 
und  ihren  Frieden  geschlossen,  indem  sie 
in  ein  Hdheres  umschl&gt  Das  Ziel  der 
Natur  ist,  sich  selbst  zu  t5dten  und  ihre 
Rinde  des  Unmittelbaren,  Sinnlichen  zu  durch- 
brechen, sich  als  Phdnix  zu  verbrennen,  um 
aus  dieser  Aeusserllchkeit  verjflngt  als  Geist 
hervorzutreten.  Die  Natur  selbst  ist  sich 
ein  Anderes  geworden,  um  sich  als  Idee 
wiederzuerkennen  und  sich  mit  sich  zu  ver- 
sdhnen.  Aber  es  ist  einseitig,  den  Geist  nur 
so  kurzer  Hand  als  Werden  aus  der  Natur 
hervorgehen  zu  lassen;  er  ist  ebenso  vor, 
als  nacn  der  Natur,  und  als  Zweck  der  Natur 
ist  er  vor  ihr ;  sie  ist  aus  ihm  hervorgeeangen, 
jedoch  nicht  erfahrungsm&ssig,  sondem  in 
der  Weise,  dass  er  in  ihr,  die  er  sich  selber 
voraussetzt,  immer  schon  enthalten  ist.  Der 
Geist  aber,  zunftchst  aus  dem  Unmittelbaren 
hervorkommend,  vrill  sich  selbst  befreien. 
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als  die  Natnr  aus  sich  herausbildend,  and 
dieses  Thnn  des  Oeistes  ist  die  Philosophie. 
Der  Geist,  der  sich  erfasst  hat,  will  sich  anch 
in  der  Natnr  erkennen,  den  Verlnst  seiner 
selbst  wieder  anfheben.  Diese  Versdhnung  des 
Qeistes  mit  der  Natnr  nnd  der  Wirklichkeit 
ist  allein  seine  wahrhafte  Be&einng,  nnd  diese 
Befreinng  von  der  Natur  nnd  ihrer  Noth- 
wendigkeitistderBegriffderNatnrphilosophie, 
deren  Schwierigkeit  eben  darin  liegt,  einmal 
dass  das  Materielle  so  widerspenstig  gegen 
die  Einheit  des  Begriffs  ist,  nnd  dann  dass 
hier  den  Geist  ein  Detail  in  Anspmch  nimmt, 
das  sich  inuner  mehr  h&nft.  Aber  dessen 
nngeachtet  mnss  die  Vernnnft  das  Zntranen 
zn  sich  haben,  dass  in  der  Natnr  der  Be- 
griff  znm  Begriffe  spricht  nnd  die  wahrhafte 
Gestalt  des  Begriffs.  welche  nnter  dem  Ansser- 
einander  der  nnendlich  vielen  Gestalten  ver- 
borgen  liegt,  sich  ihr  zeigen  wird.  In  dieser 
Aensserlichkeit  nnr  den  'Spiegel  nnserer 
selbst  zn  finden,  in  der  Natnr  einen  freien 
Reflex  des  Geistes  zn  sehen,  ist  das  Streben 
nnd  Ziel  der  Natnrphilosophie.  —  Die 
Hegel'sche  Natnrphilosophie  ist  die  schwfichste 
Seite  seines  Systems.  Er  erscheint  darin  am 
Wenigsten  als  selbstftndig,  nnd  entspricht 
die  Eintheilnng,  wie  der  Mialt  der  Mechanik, 
Physik  nnd  Organik  im  Wesentlichen  der 
Schelling'schen  Natnrphilosophie,  nnr  dass 
er  deren  Detail  in  das  Prokmstesbett  des 
n Begriffs**  nnd  in  den  Rahmen  seiner 
specnlativen  Gonstmction  einznzw&ngensncht. 
Dabei  wird  er  ungerecht  gegen  die  empirischen 
Natnrforscher,  welche  das  Detail  der  Natur- 
wissenschaft  heraufznfftrdem  streben,  nnge- 
recht  anch  gegen  Natnrphilosophen  wie 
Steffens  nnd  Oken,  welche  die  ErMmngs- 
forschnng  am  h5chsten  geachtet  batten,  deren 
Bedentnng  von  Hegel  ganz  nnterschatzt  wird. 
Den  dritten  Hanpttheil  des  Hegerschen 
Systems  bildet  die  Philosophie  des  Gei- 
stes. Der  ans  der  Natnr  znrflckkehrende, 
seiner  selbst  bewnsst^  logische  Gedanke  ist 
der  Geist,  welcher  im  Gegensatze  eegen  die 
Natnr  nnter  die  Eategorie  der  Fremeit  fUlit, 
indem  seine  Gestaltnngen  nicht  ansser  nnd 
neben  einander  sind,  sondem  er  selber 
wesentlich  der  diese  Formen  durchlanfende 
Process  ist,  wodnrch  er  sich  selber  zn  dem 
erst  macht,  was  er  seinem  Be^ffe  nach 
ist.  Ans  der  Natnr  heranstretend  nnd  sich 
znm  Bewnsstsein  seiner  Freiheit  hindnrch 
arbeitend^  ist  er  znnftchst  snbjectiver  Geist; 
indem  er  diese  Freiheit  in  einer  von  ihm 
hervorzubringenden  Welt  des  Rechts  nnd 
der  Sittlichkeit  realisirt,  tritt  er  sodann  als 
objectiver  oder  praktischer  Geist  anf;  in- 
dem er  sich  endlich  in  der  Einheit  seines 
Daseins  nnd  seines  Begriffs  erfasst,  vollendet 
er  sich  als  absolute r  Geist.  Hiemach 
zerftUt  die  Philosophie  des  Geistes  in  drei 
besondere  Wissenschaften.  In  der  Lehre  vom 
snbjectiven  Geist  ergeben  sich  dnrch  den 


Fortschritt  des  Begriffs  wiedemm  drei  Theile: 
sie  ist  znnftchst  Anthropologic,  dann  Ph&no- 
menologie  nnd  endlich  Psychologic.  Der  Geist 
beginnt  in  seiner  Natnrbestimmtheit  noch 
mit  seiner  Unfreiheit,  ans  der  er  sich  nach 
nnd  nach  heransznringen  hat.  So  ist  er 
noch  nicht  wirklich  als  Geist,  sondem  nnr 
erst  als  Seele,  die  als  natilrliche  Seele  die 
ideelle  Einheit  ihres  Leibes  ist  nnd  die  indi- 
vidnellen  Eigenthflmlichkeiten  de^  Natnrells, 
Temperaments  nnd  Charakters  zeigt  nnd  hier 
zngleich  vom  Unterschiede  der  Lebensalter, 
vom  Gegensatze  der  Geschlechter  nnd  vom 
Wechsel  zwischen  Schlaf  nnd  Wachen  be- 
rtlhrt  wird,  endlich  anch  in  den  Empfindnngen 
der  ftnssern  Sinne  nnd  des  innem  Sinnes 
cine  Natnrbestimmtheit  als  gegebenen  Inhalt 
in  sich  vorfindet.  Im  Fortgange  von  dnnkeln 
nnd  verworrenen,  rein  passiven  Gefflhls- 
znst&nden  znm  SelbstgeMhle  bildet  sich  die 
natQrliche  Seele  zn  ihrem  gewohnheits- 
mMssigen  Dasein  ans.  Indem  die  Seele  dnrch 
die  Gewohnheit  ihrer  Leiblichkeit  mftchtig 
wird  nnd  die  letztere  in  der  Geberden-  nnd 
Tonsprache  znm  Ansdmck  ihres  Inneren 
benntzt,  nnterscheidet  sie  sich  zngleich  von 
ihrem  ftussem  Dasein  nnd  wird  als  Be- 
wnsstsein sich  selbst  gegenstllndlich.  Die 
Analyse  des  Bewnsstseins  nnd  seiner  anf- 
steigenden  Entwickelnng  znm  wirklichen  Geist 
bildet  den  Inhalt  der  Phllnomenologie.  Die 
wissenschaftliche  Betrachtnng  des  Geistes  als 
solchen,  d.  h.  in  den  Bcstimmnngen  seiner 
Th&tigkeit  innerhalb  seiner  selbst,  ist  der 
Gegenstand  der  Psychologic.  Dadurch,  dass 
der  Geist  die  an  ihm  seiende  leibliche  Natnr 
flberwnnden  nnd  sich  als  freier  Mittelpnnkt 
in  ihr  festgesetzt  hat,  ist  er  nicht  mehr  in 
die  Natnr  versenkt,  sondem  nimmt  als  theo- 
retischer  Geist  deren  Inhalt  in  sein  Wissen 
anf  in  den  Stnfen  der  Anschannng,  der 
Vorstellnng  nnd  des  Denkens.  Innerhalb 
der  Anschannngsstiife  werden  wiedemm  Em- 
pfindnng,  Anfmerksamkeit  nnd  eigentliche 
Anschannng  nnterschieden.  Innerhalb  der 
Stnfe  der  Vorstellnng  treten.Erinnerang,  Ein- 
bildnngskraft  nnd  Gedftchtniss  anf.  Im  Be- 
reiche  der  Stnfe  des  Denkens  treten  Verstand, 
IFrtheil  nnd  Vernnnft  als  Elemente  hervor. 
Hat  sich  die  Intelligenz  ihres  Inhalts  be- 
mftchtigt  nnd  ist  sicm  ihrer  Kraft  bewnsst 
geworden,  diesen  ihren  Inhalt  dnrch  sich 
selbst  zn  bestimmen.  so  wird  das  Denken 
znm  Wollen,    der  tneoretiBche  Geist  znm 

Sraktischen  Geist.  Der  Wille  ist  nnr 
as  Denken  selbst.  als  sich  in's  Dasein  fiber- 
setzend,  das  praktisch  gewordene  Denken. 
Wie  der  Geist  als  denkender  seine  Unab- 
hftngigkeit  von  allem  Gegebenen  bewfthrt, 
so  ist  anch  die  Gmndbestimmnng  des  Willens 
seine  Selbstbestimmnng,  seine  Freiheit.  Diese 
entwickelt  der  Wille  in  seinem  Fortgange 
von  seinem  nnmittelbaren  natQrlichen  Dasein, 
als  sinnliohem  Willen,   dnrch   seine  Ver- 
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mittelung  als  reflectirender  Wille,  znr  Stufe 
des  wahrhaft  freien  Willens.  Indem  alle 
Triebe,  Neigungen  und  Leidenschaften  einem 
Allgemeinen,  der  GlOckseligeit,  untergeordnet 
weiden,  wird  dadurch  der  Uebergang  znm 
freien  Geiste  vermittelt  Die  Freiheit  des 
Geistes,  welche  die  Freiheit  will,  ist  der  ob- 
jective Geist,  welcher  sich  ausser  ihm  selber 
m  eioei  sittlichen  Welt  zam  Dasein  biingt. 
Dieses  Dasein  des  freien  Willens  ist  das 
Eecht.  In  der  Spb&re  des  Recbts  tritt  der 
praktiscbe  Geist  als  elnzelnes  freies  Wesen, 
als  ausscbliessendes  Icb,  als  Person  auf.  Das 
Recbt  ist  zuerst  ein  nnmittelbares  Dasein, 
welches  sich  die  Freiheit  im  Eigenthume 
giebt;  sodann  wird  es  im  Vertrage  zum  Ver- 
h&ltniss  der  einen  Person  znr  andem,  nnd 
Bcblftgt  endlich,  indem  der  Wille  als  be- 
sonderer  sich  von  sich  als  allgemeinem  Willen 
unterscheidet,  in  Unrecht  nnd  Verbrechen 
nm.  Die  Wiederherstellung  des  Recbts  gegen 
die  Rechtsverletznng  ist  die  Strafe,  die  nicht 
bios  ein  Recht  gegen  den  Verbrecher,  son- 
dern  das  eigene  Recht  des  Verbrechers  selbst 
ist,  der  gerade  dnrch  seine  Bestrafnng  als  ein 
vemtlnftiger  geehrt  wird.  Die  affirmative 
Eehrseite  zn  dieser  Negation  des  rechts- 
widrigen  Willens  ist  die  Fordemng  der  Mo- 
ralit&t,  deren  Inhalt  als  das  Rechte  nnd  Gnte 
dem  noch  sinnlichen  nnd  selbstischen  Wollen 
nnr  erst  noch  als  blosses  Sollen,  als  eine 
nnendliche  Anfgabe  gegenwftrtig  ist  Indem 
aber  so  das  nnr  sein  sollende,  somit  nnr 
abstracte  Gnte  sich  als  nnwirklich  nnd  die 
abstracte,  nnr  gnt  sein  sollende  Snbjectivit&t 
sich  als  gehaltlos  nnd  bdse  erweist,  ist  damit 
die  Erg&iznng  dieses  doppelten  Mangels  ge- 
fordert,  welche  nnr  darin  bestehen  kann, 
dass  einerseits  das  Gnte  seinem  Inhalte  nach 
nfther  bestimmt,  andererseits  das  Selbstbe- 
wnsstsein  mit  diesem  Inhalte  als  dem  seinigen 
erftUlt  wird.  Diese  lebendige  Einheit  des 
Gnten  nnd  des  subjectiven  Willens  ist  erst 
dieSittlichkeit,  in  welcher  zngleich  anch 
das  Recht  nnd  die  Moral  oder  das  ^ussere 
nnd  innere  Dasein  der  Freiheit  mit  einander 
verknUpft  werden.  Erst  anf  dem  Standpunkte 
der  Sittlichkeit  erh&lt  das  Gnte  ein  festes 
objectives  Sein;  die  sittliche  Idee  verwirk- 
licht  sich  in  einem  Gemeinwesen,  und  zwar 
in  der  Familie,  in  der  btirgerlichen  Gesell- 
Bchaft  and  im  Staate,  als  in  einem  Ereise 
von  sittlichen  Mftchten,  worln  der  einzelne 
Geist  seine  schroffe  Persdnlichkeit  anfgiebt 
nnd  sich  in  wesentlicher  Einheit  mit  dem 
Andem  weiss.  Indem  die  in  der  Familie 
nnd  dnrch  diese  zu  sittlicher  Selbststftndig- 
keit  herangebildeten  Individnen  ans  der  Fa- 
milie heranstreten  nnd  nene  Familien  be- 
grfinden,  geht  die  Familie  in  eine  Vielheit 
von  einander  nnabh&ngiger  Familien  liber, 
welche  die  bflrgerliche  Gesellschaft  bilden. 
In  dieser  sind  sich  die  Einzelnen  einander 
2 week,  indem  sie  die  Befriedigung  ihrer 


Interessen  nnd  Bedtirfnisse  snchen,  wobei 
aber  die  Verwirklichung  dieser  besondern 
Zwecke  dnrch  die  AUgemeinheit  bedingt  nnd 
nnr  in  diesem  Znsammenhange  das  Recht 
und  Wohl  der  Einzelnen  gesichert  ist.  Indem 
sich  die  besondern  Zwecke  der  gesellschaft- 
lichen  Einrichtungen  im  Staate  zusammen- 
fassen,  erhebt  sich  in  ihm  die  bflrgerliche 
Gesellschaft  znr  Einheit  des  sittlichen  Zweckes. 
Er  ist  in  ihm  die  sich  wissende  Substanz  der 
Individuen,  der  sich  wissende  Geist  des  Volkes, 
dessen  inneres  Leben  sich  in  Sitten,  Gesetzen 
und  VerfassuDg  organisirt.  Darnm  ist  der 
Staat  geradezu  die  Wirklichkeit  der  sittlichen 
Idee  nnd  als  die  Verwirklichung  der  Frei- 
heit absoluter  unbewegter  Selbstzweck.  Alle 
Staaten  aber  nnd  alle  Yolksgeister  sind  nm 
ihrer  Besonderheit  willen  beschrftnkte,  und 
ihre  Schicksale  nnd  Thaten  in  ihrem  Ver- 
h&ltniss  zu  einander  sind  die  erscheinende 
dialektische  Bewegung  der  Endlichkeit  dieser 
Yolksgeister,  ans  welcher  sich  der  allgemeine 
Geist,  der  Weltgeist,  ebenso  als  unbeschr&nkt 
hervorbringt,  als  er  es  ist,  der  sein  Recht 
an  ihnen  in  der  Weltgeschichte  als  dem 
Weltgerichte  austibt.  Die  Philosophic  der 
G  eschichte  fasst  nicht  nnr  das  Princip  eines 
Volkes  ans  seinen  Einrichtungen  und  Schick- 
salen  auf  und  entwickelt  aus  ersterem  die 
Begebenheiten ,  sondem  betrachtet  haupt- 
s&chlich  den  allgemeinen  Weltgeist,  wie  er 
in  einem  innem  Znsammenhange  dnrch  die 
Geschichte  und  Schicksale  der  Nationen  die 
verschiedenen  Stufen  seiner  Bildang  durch* 
laufen  hat.  Von  diesem  Gesichtspunkt  aus 
wird  in  den  Vorlesungen  tiber  die  Philosophie 
der  Geschichte  die  Entwickelung  der  Mensch- 
heit  in  vier  Epochen,  der  orientalischen, 
griechischen ,  romischen  und  germanischen 
Welt  betrachtet.  Der  Process  der  Welt- 
geschichte bringt  zngleich  den  absoluten  Geist 
zum  Bewusstsein  seiner  selbst  und  zu  seiner 
reinen  Darstellung.  Der  denkende  Geist  der 
Weltgeschichte,  indem  er  die  Beschr&nktheit 
der  besonderen  Yolksgeister  und  seine  eigene 
Weltlichkeit  abstreift,  erfasst  seine  concrete 
AUgemeinheit  nnd  erhebt  sich  zum  Wissen 
des  absoluten  Geistes,  als  der  ewig  wirklichen 
Wahrheit,  in  welcher  die  wissende  Vernnnft 
frei  for  sich  ist,  und  die  Nothwendigkeit, 
Natnr  und  Geschichte,  nur  seiner  Offenbarung 
dienend  und  GefHsse  seiner  Ehre  sind. 

Der  subjective  nnd  objective  Geist  sind 
als  der  Weg  anzusehen,  auf  welchem  sich 
die  Seite  der  R^alitAt  oder  Existenz  des 
Geistes  ausbildet  Im  Allgemeinen  kann 
diese  hdchste  Sph&re  des  absoluten  Geistes 
als  der  Standpunkt  der  Religion  betrachtet 
werden,  welche  neben  der  Snnst  und  der 
Philosophie  als  solcher  den  n&hem  Inhalt 
der  Wissenschaft  des  absoluten  Geistes  bildei 
Die  Kunst  stellt  den  Geist  noch  in  einzelner, 
individueUer  Gestalt  dar  and  zngleich  ge- 
reinigt  vom  zuf^gen  Dasein  and  dessen 
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y  eTilndeniiigen  ttnd  von  ftussern  Bedingungen. 
und  zwar  objeetiv  fUr  die  Anschanang  una 
Vorstellnng.  Das  Schdne  ist  Gegenstand  der 
Knnst,  und  die  Aesthetik  betrachtet  die 
nfthern  Formen  dieser  Darstelluiig  des 
Schdnen.  Die  Knnst  ist  die  hdchste  Ver- 
kl&rung  der  Natnr  als  eines  Symbols  der 
Oottheit;  die  Idee  als  Ideal  ist  in  der  Eunst 
in  unmittelbarer  Gegenwart  erschienen.  Aber 
die  Objectivitftt,  die  Gott  in  der  Kunst  er- 
hftlt^  ist  noch  keine  von  der  Thfttigkeit  des 
Subjects  nnabhflngige,  sondern  es  ist  ledig- 
lich  die  prodnctive  Phantasie  des  ktlnst- 
lerischen  Genies,  sowie  die  Anschauung  des 
Betrachters  eines  Knnstwerks,  in  welchem 
das  Gdttliohe  erst  Dasein  hat  nnd  durch 
welche  der  ftnssere  Stoff  erst  znr  Erscheinung 
des  GdtUichen  begeistert  wird.  Die  vom 
Subject  nnabhftngige  Existenz  des  G5ttlichen 
ist  der  Standpunkt  der  Religionsphilo- 
sophie.  Das  Element  des  religidsen  Be- 
wnsstseins  ist  die  gemeine  Vorstellnng ,  anf 
deren  Standpnnkte  das  Absolute  oder  Gott 
dem  Bewusstsein  immer  noch  in  der  Form 
eines  GegenstHndlichen  und  Jenseitigen  er- 
scheint,  als  eine  jenseitige  biteUectualwelty 
welcher  sich  das  Individuum  zu  unterwerfen 
hat.  Dieser  Gegensatz  ist  aber  nur  der 
Anfang  der  Religion;   denn  jede  Religion 

feht  darauf  aus,  diesen  Gegensatz  aufzu- 
eben,  und  ist  nur  Religion,  sofern  ihr 
dieses  gelingt,  was  indessen  auch  wieder  nur 
auf  unvolikommene  Weise  gescbieht  Die 
Religion  ist  die  Form  der  Wahrheit,  wie  sie 
fdr  aile  Menschen  ist.  Sie  Ist  ein  Denken 
GotteSy  aber  ein  Denken  Gottes  in  der  Weise 
der  Vorstellung,  in  welcher  Gott  noch  nicht 
in  seinem  wahren  Wesen  erscheint  Dies 
ist  erst  der  Fall  in  der  absoluten  oder 
YoUendeten  Religion,  wie  sie  im  Christen- 
thume  wirklich  geworden  ist  Das  mensch- 
liche  Bewusstsein  weiss  hier  Gott  nur  in- 
sofem,  als  Gott  sich  in  ihm  weiss.  Gott  ist 
Gott  nur  insofem,  als  er  sich  selber  weiss. 
Sein  Sichwissen  ist  sein  Selbstbewusstsein 
im  Menschen,  und  das  Wissen  von  Gott, 
welches  zum  Sichwissen  des  Menschen  in 
Gott  fortgeht  So  ist  Gott  wahrhaft  Geist 
und  zwax  der  Geist  in  der  Gemeinde.  Erst 
hier  ist  offenbar,  was  Gott  ist;  er  ist  nicht 
mehr  ein  Jenseits,  ein  Unbekanntes;  denn 
er  hat  dem  Menschen  kundgethan,  was  er 
ist,  und  zwar  nicht  bios  in  einer  ftussem 
Geschichte,  sondern  im  Bewusstsein.  Wir 
haben  also  hier  Offenbarung  Gottes,  indem 
Gott  sich  im  endlichen  Geiste  weiss.  Die 
offenbare  Religion  ist  als  seiche  die  Religion 
des  Geistes  und  insofern  allein  auch  die 
Religion  der  Wahrheit  und  Freiheit  Die 
gOtf£che  Selbsfcoffenbamng  ist  aber  eine 
dreieinige.  Als  das  allgemeine  Wesen, 
der  Gedanke,  welcher  die  Substanz  aller 
Dinge  ist,  ist  Gott  der  Vater.  Das  Zweite 
ist  die  Idee  Gottes  im  Elemente  der  Vor- 


stellnng, das  Reich  des  Sohnes,  d.  h.  der 
Natur  und  des  endlichen  Geistes.  Das 
Dritte  ist  die  Idee  Gottes  im  Elemente  der 
Gemeinde,  in  welcher  Gott  aus  seiner  Selbst- 
unterscheidung  ewig  zu  sich  zurlickkehrt, 
das  Reich  des  Geistes.  Hierin  ist  Gott  ab- 
solute Pers5nlichkeit.  Well  Gott  Geist  ist, 
setzt  er  ewig  das  Andere  seiner  selbst,  die 
sinnlicherscheinende  Welt,  sichgegentiber ;  die 
ewige,  nicht  zeitlich  gewordene  Schdpfung. 
In  der  Erschaffung  oder  dem  Auseinander- 
fallen  der  Momente  des  gdttlichen  Wesens 
liegt  zugleich  der  Abfall  von  Gott,  der 
ewige  Stlndenfall.  Die  Natur  ist  an  sich 
nicht  bdse.  wohl  aber  die  Mdglichkeit  des 
Bdsen,  soiem  der  einzelne  Geist  sich  als 
bewusster  Gegensatz  gegen  die  g5ttliche 
Substanz  fixiren  und  darin  die  Natur  zu 
einem  Mittel  und  Inhalt  seiner  Zwecke 
machen  kann.  An  sich,  seinem  Begriffe 
nach,  auf  innerliche  Weise  ist  der  Mensch 
gut;  er  muss,  sofern  er  Geist  ist,  was  er 
wahrhaft  ist,  auch  wirklich  fUr  sich  sein. 
Er  soil  nicht  bleiben,  was  er  unmittelbar 
ist,  sondern  liber  seine  Unmittelbarkeit  hin- 
ausgehen,  das  ist  der  Begriff  des  Geistes. 
Mit  diesem  Hinausgehen  liber  seine  Natflr- 
lichkeit  ist  die  Enl^weiung  unmittelbar  ge- 
setzt,  welche  der  Abfall  von  seiner  Natflr- 
Hchkeit,  vom  Stande  der  Unschuld, 
dem  Zustande  des  Thiers  ist  Der  Mensch 
soU  schuldig  sein;  Unschuld  heisst  willenlos 
sein,  ohne  bdse  und  damit  ohne  gut  zu  sein. 
Der  Mensch  muss  zur  bewussten  Spannung 
des  Geistes  in  sich  gelangen;  er  muss  dieses 
Bewusstsein  in  sich  haben,  dass  er  im 
Innersten  diesen  Widerspmch  nnd  Gegen- 
satz des  wahren  Ich  und  des  natlirlichen 
WUlens  ist  Dieser  Schmerz  und  dieses  Be- 
wusstsein ist  die  Vertiefnng  des  Menschen 
in  sich  selbst  und  damit  in  die  Entzweiung 
und  das  Bdse,  er  ist  das  Leiden  der  Welt 
Die  Tiefe  des  Gegensatzes  fordert  die  Ver- 
sdhnung,  das  Auf  heben  des  Gegensatzes.  Im 
Cultus  der  Religion  ist  der  Gegensatz  inner- 
halb  des  religi5sen  Bewusstseins  aufgehoben : 
das  andftchtige  Subject  weiss  sich  eins  und 
vers5hnt  mit  seinem  Gotte.  Aber  die  wahre 
Versdhnung  muss  hervorgebracht  sein;  in 
der  Sittlichkeit  und  im  Staatsleben  ist  die 
Versdhnung  der  Religion  mit  der  Wirklich- 
keit,  der  Weltlichkeit  vorhanden  und  voll- 
bracht  Auf  diesem  Wege  geht  die  Religion 
hinliber  in  die  Sitte,  in  den  Staat,  in 
welchem  der  wahrhaft  sittHche  Wille  zur 
Wirklichkeit  konmit  Wie  nun  aber  die 
Schdpfung  und  der  Stlndenfall  vom  gew5hn- 
Hchen.  d.  h.  nicht  philosophischen  Bewusst- 
sein als  ein  vereinzeftes  Factum  und  ilusseres, 
einnudiges  Geschehen  vorgestellt  wird, 
w&hrend  doeh  dasselbe  ein  ewiges  gOttliches 
Geschehen  ist;  so  wird  auf  dem  Standpunkt 
des  religidsen  Vorstollens  auch  die  Erldsung 
an  die  vereinzelte  Geschichte  eines  Indivi- 
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damns  geknftpft,  welches  als  gdttlicb  geboren 
nnd  ans  dem  2wiespalte  des  Irdischen  wieder 
in  das  gOttliche  Reich  znrtickgegaiigen  vor- 
gestelit  wird,  in  der  Geschichte  Chnsti,  nnd 
gleichwie  ani  diesem  Standpankte  in  JSinem 
Menschen  (Adam)  alle  Menschen  als  von 
Gott  abgefallen  yorgestellt  weiden,  so  sind 
in  einem  andern  Adam  (Ghnstus)  wiedermn 
Alle  mit  Gott  yersdhnt  nnd  erldst  worden, 
Was  die  Vorstellnng  so  in  der  Zeit  ans- 
einander  h&lt .  das  ist  die  ewige  gdttliche 
Geschichte,  me  sich  in  jedem  Einzelnen 
wiedeiholt.  Wird  die  Form  der  relid<)sen 
Vorstellnng  abgestreift,  so  ergiebt  sich  der 
Standpnnkt  der  Philosophie  als  der 
Standpunkt  des  absolnten  mssens  oder  des 
reinen  Gedankens,  welcher  das  ganze  nattU- 
liche  nnd  geistige  Universnm  ans  sich  re- 
prodncirt  i^id  sich  so  als  alle  Wirklichkeit 
weiss.  Der  Philosophie  ist  es  zwar  gelnngen, 
die  Vemunft  mit  der  Religion  zn  versdhnen; 
aber  diese  Vers^^hnung  ist  doch  nnr  eine 
parlielle,  ohne  Aussere  Allgemeinheit;  sie  ist 
in  dieser  Beziehnng  ein  abgesondertes  Heilig- 
thnm,  nnd  ihre  Diener  bilden  einen  isolirten 
Priesterstand,  der  das  Besitzthnm  der  Wahr- 
heit  zn  hfiten  hat  Wie  sich  dagegen  die 
zeitliche  Gegenwart  ans  diesem  Zwiespalt 
heransfinde,  ist  ihr  selber  zn  llberlassen. 
K.  Rosenkranz,  Hegel's  Leben  (als  Sapplement 

zu  Hegel's  Werken)  1844. 
R.  Hayniy  Hegel  and  seine  Zeit.    Yorlesongen 

uber   Entstehong,   Wesen   nnd   Werth    der 

Hegel'schen  Philosophie.     1857. 
K.RosenkranZyApologieHegel8gegenHayin.l858. 
K.  KQstlln,  Hegel  in'philosophiischer,  politischer 

nnd  nationaler  Beziehnng.    1870. 
Franz  and  Hiilert,  Hegel's  Philosophie  in  wiSrt- 

lichen  Aasziigen.    1888. 
M.  Schatler,  Hegel;  popul&re  Gedanken  ans 

seinen  Werken.    1870  (1873). 

^Hegel  macht  Schnle  nnd  macht  sie  mit 
Absicht'',  hatte  sich  schon  1828  WilheUn 
von  Hnmboldt  geftnssert  Nachdem  seit 
1827  die  ^Jahrbflcher  fllr  wissenschaftliche 
Kritik^  der  Sammelplatz  fdr  die  Anhftnger 
der  Hegel'schen  Philosophie  nnd  das  lite- 
rarische  Organ  der  Schnle  geworden  waren^ 
fing  die  Hegersche  Philosophie  an,  eine 
wissenschaftliche  Macht  zn  werden.  Haym 
hat  den  Charakter  nnd  die  Bedeutang  der- 
selben  in  folgenden  Worten  knrz  nnd  treflfend 
dargelegt:  ^n  Nachklang  unserer  grossen 
klassischenliiteratnrperiode,  sncht  die  HegeP- 
sche  Philosophie  anch  das  Denken  nnd  mit 
dem  Denken  das  Universnm  in  eine  mit  dem 
Inhalte  sich  deckende  nnd  folglich  absolttte 
Form  zn  bringen.  Sie  geht  ganz  anf  in  dem 
Ringen  zwischen  dieser  Formtendenz  nnd  den 
aller  abschliessenden  Formimne  widerstreben- 
den  Elementen  der  Welt  nnd  der  Geschichte, 
des  Denkens  nnd  der  Wahrheit  Sie  erscheint 
daher  oberflftchlich  betrachtet  als  ein  univer- 
seller  Harmonismns  •  der  keinen  Gegensatz 
aiisser  sich  hat  nnd  der  alle  GegensAtze  in  sich 


tlberwftltigt  nnd  versdhnt  hat  Sie  erscheint, 
bei  genauerer  Analyse,  als  eine  Mnsterkarte 
von  Widersprflchen  nnd  als  ein  Maximnro  von 
Verwirmng.  Sie  ist,  nm  Alles  zn  sagen,  der 
mit  List  nnd  Gescmck  znm  Frieden  formn- 
lirte  Krieg  von  Allem  wider  Allea.  Sie  will 
sein  die  absolnte  Versdhnnng  von  Denken 
nnd  Wirklichkeit;  sie  ist  in  W&hrheit  eine 
spiritnalistische  Verflttchtignng  des  Wirk- 
Uchen  nnd  eine  methodische  Gormption  des 
reinen  Denkens.  Sie  spiegelt  vor ,  als  ob 
sie  die  Freiheit  absolnt  mit  der  Nothwendig- 
keit,  den  kritischen  Yerstand  mit  der  An- 
schannng,  das  Subjective  mit  dem  Snb- 
stantiellen  vermittele;  sie  treibt  in  Wahrheit 
nnr  ein  betrflgliches  Spiel  mit  den  Mftchten 
der  Freiheit  nnd  des  Verstandes  nnd  des 
Subjeclaven.  Sie  geht  ans  anf  eine  Ver- 
schmelznng  der  modernen  nnd  der  antiken, 
der  anfklHrerischen  nnd  der  romantischen 
Denkweise;  sie  schiebt  in  Wahrheit  fort- 
w&hrend  die  eine  zwischen  nnd  fiber  die 
andere  nnd  vexirt  das  ftsthetische  dnrch  das 
kritische,  das  kritische  dnrch  das  ftsthetisohe 
Verhalten.  Sie  rflhmt  sich,  die  pantheistische 
Weltansohannng  mit  der  theistischen  ansee- 
sdhnt  zn  haben:  sie  ist  in  Wahrheit  nnr  die 
schlechthinige  Zweidentigkeit,  sich  weder 
zn  der  einen,  noch  zn  der  andern,  sich 
sowohl  zn  jener  wie  zn  dieser  zn  be- 
kennen.  Sie  scheint  jetzt  den  Geist  dnrchans 
nnr  als  geschichtUch  sich  entwickelnden  zn 
besreifen ;  sie  biegt  jetzt  wieder  diese  geschicht- 
liche  Entwickelung  zn  einem  festen  Ereise 
znsammen.  Im  Ganzen  wie  im  Elinzelnen  ist 
ihr  methodisches  Vermitteln  eine  ftsthetisch- 
formalistische  Illusion.  Dieser  Formalismns 
aber  dient  endlich  der  Trftgheit  nnd  Un- 
wahrheit  einer  Periode,  die  den  vorans- 
gegangenen  Spiritualismns  des  dentschen 
Leoens  fflr  die  Installimng  der  schlechtesten 
Praxis  ansbentete.  Die  Hegersche  Philosophie 
vollendete  ihr  Vermittlnngsgeschftft,  indem 
sie  den  gesammten  Lebens-  nnd  Wissens- 
eehalt  ihrer  Zeit  znsammengreifend,  anch 
die  sittlichen  Mftchte  unserer  Befreiungs- 
periode  mit  der  nachmaligen  Abstnmprang 
nnd  Beschwichtigung  derselben  in  der 
Restanrationsperiode  in  Verbindung  bringL^ 
So  Haym  (in  der  oben  angefUhrten  Schnft, 
S.  461  n.  f.),  dessen  Char^d^eristik  eben  so 
treffend  dnrch  Ludwig  Knapp  (System  der 
Rechtsphilosophie ,  1867.  ».  4  n.  f.)  in 
folgenden  Worten  ergj&nzt  wird:  „Die  hoch- 
geschwnngenen,  Zeit  nnd  Ranmumspannenden 
Linien,  die  der  GedankenkQnstler  Schelling 
andeutend  gezeichnet  hatte,  grftbt  der  Ge- 
dankentechniker  Hegel  vermittelst  der 
Fichte'schen  Methode,  die  ans  einem  einzigen 
obersten  Satze  thetisch,  antithetisoh  nnd 
synthetisch  eine  Welt  constmirt,  zn  scharf- 

feschnittenen  Formen  ans,  worin  der  Gnss 
er  reinen  Begriffe  erstarren  soil,  in  deren 
diamantenes  Netz  (nach  Hegers  eignem  Aus- 
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drack)  das  ganze  Uniyersiim  hineingebaut 
ist.  Nan  erst  wild  die  Philosophie  ans  einem 
menschlichen  Denkveisnche  za  einem  kos- 
mologischen  Acte,  in  welchem  der  Begriff 
als  hOchste  weltschaflfende  Macht  endlich  za 
fertigemSelbstbewasstseinkommt  and  dadnrch 
alle  Epochen  deT  rttckliegenden  Ewigkeit 
als  seine  eigne  That,  also  klar  and  apodiktiseh 
das  Werden  der  Welt  erkennt.  Die  absolate 
Idee  (so  heisst  es  jetzt),  wie  sie  sich  in  der 
Logik  ergeben  hat,  ist  allein  Sein,  anver- 
gftngliches  Leben,  sich  wissende  Wahrheit 
and  ist  alle  Wahrheit;  alles  Uebrige  ist 
Irrtham,  Trtlbheit,  Meinang,  Streben,  Will- 
kflr  and  Vergftnglichkeit.  ^s  nan  dieser 
erhabene  freihftngende  Wanderbaa  des  darch 
rein  logisch  fortsprossenden  Denkprocesses 
sich  seibst  and  die  Welt  erzeagenden  Ge- 
dankens  vollendet  and  somit  das  letzte  and 
ganze  Geheimniss  der  specalatiyen  Ansprflehe 
offengelegt  war,  was  erfolgte  daranf  in 
der  znschaaenden  deatschen  Wissenschaft? 
WlUirend  des  langen  bandestftglichen  Winter- 
abends  der  zwanziger  Jabre  tiefemstes 
Erstaoneu,  1830  nach  dreit&gigem  Scheinen 
der  Jnlisonne  partielle  Heiterkeit,  1848  nach 
dem  jahrelangen  Eisgang  der  Febraar- 
revolation  allgemeine  Heiterkeit  So  wandelte 
sich  die  Speculation,  als  sie  alle  Rilthsel  ge- 
I5st,  die  Entstehang  der  Natar  mit  angesehen 
and  den  ganzen  Geschichtsverlaaf  ak  noth- 
wendig  erkannt  haben  woUte,  rasch  aos 
einer  dunkel  grossartigen  Oflfenbarang  za 
einer  scherzhaft  allverst&ndlichen  Lttge 
am,  welche  jetzt,  wenn  sie  in  den  reellen 
d.  h.  den  wahrheitstrebenden  Wissenschaften 
mitreden  will,  eine  so  karze  Abfertigang  er- 
filhrt,  wie  im  Drama  der  Po6t,  der  sich 
zwischen  die  Feldherrn  dr&ngt  Daneben 
jedoch  (fllgt  Knapp  nachtrllglich  hinzu)  ent- 
wickelt  Hegel,  wo  er  sich  aasserhalb  des 
Systems  ergeht,  eine  so  vomehm  leichte  and 
doch  tief  treffende  Behandlang  der  mannig- 
faltigsten  Einzelheiten,  dass  ihm  dadarch  die 
Zaneigung  aller  generdsen  Freisinnigkeit  and 
nicht  minder  der  beschftmte  Hass  der  mora- 
lisirenden  Plampheit,  welche  nar  ihre  eigne 
Geistlosigkeit  gegen  seine  Ellhnheit  in  Mit- 
bewerbang  setzt,  noch  lange  gesichert  bleibt 
Dorch  diese  ^Ifickliche  hochmtlthige  Ueber- 
fliegang  steiier  Beschrftnktheit  hat  He^^el 
aaf  den  Ton  der  Wissenschaft  in  gleich 
erfolgreicher  Weise  befreiend  eingewirkt, 
wie  Heine  and  Bdme  aaf  die  dff^ntliche 
Meinang  in  Sitte  and  Tagespolitik  Danun, 
well  er  darch  die  angenannten  Leistangen 
seiner  stilistischen  Methode  wichtiger  ge- 
worden  ist,  als  darch  die  berlihmte  Falsch- 
heit  seiner  systematischen  Denkmethode, 
soUte  man  Hegel  nicht  bios  als  Philosophen, 
sondem  aach  dberhaapt  als  einen  ^Schrift- 
steller^  betrachten  and  als  solchen  gelten 
lassen,  wenn  dies  auch  zar  Zeit  beleidigend 
klingt  and  gewiss  gegen  das  Herkommen 


yerstdsst,  welchem  gemftss  der  specnlatiye 
Philosoph  entweder  als  ftchter  Prophet  an- 
gebetet  oder  als  falscher  g&nzlich  verflacht 
sein  will^.  Die  HegeFsche  Schale  l&sst  sich 
am  Besten  in  eine  ftltere  and  jtlngere  anter- 
scheiden,  die  man  auch  als  rechte  and  linke 
Seite  bezeichnet  hat.  Die  &ltere  Schale  be- 
steht  vorzugsweise  aus  denjenigen  Anhftngem 
Hegel's,  welche  entweder  seine  anmittelbaren 
Schiller  in  Heidelberg  and  in  Berlin  waren 
Oder  wenlgstens  noch  bei  seinen  Lebzeiten 
sich  als  seine  Anh&nger  kund  gaben.  Unter 
ihnen  sind  za  nennen:  G.  A.  Gable r, 
Hegel's  Nachfolger  aaf  dem  Lehrstuhl  in 
Benin,  imd  J.  G.  Mussmann,  der  Anfangs 
Hesel  fast  abgdttisch  verehrte,  H.  F.  W.  Hin- 
richs,  ein  Schiller  derselben  in  Heidelberg, 
die  Berliner  Schiller  Leop.  von  Henning, 
EL  L.  Michelet,  Ed.  Gans,  die  Theologen 
C.  Daub,  Hegels  College  in  Heidelberg,  and 
Ph.  Marheineke^  Hegel's  College  in 
Berlin,  die  beiden  Bc^llnder  der  protestan- 
tischen  specolaliven  Theologie  in  Deutsoh- 
land,  denen  sich  Hegel's  Berliner  Schfller 
W.  Yatke  and  der  rheiuhessische  Pfarrer 
C.  Conradi  anschloss,  femer  C.  Fr.  GOschel 
and  H.  Th.  Rdtscher.  Unter  den  ftltern 
Anhftngem  Hegel's,  die  sich  mit  einer  ge- 
wissen  Aengstiichkeit  auch  in  der  Form  an 
den  Meister  anschlossen,  ahnte  man  vor 
Hegel's  Tode  kaum  eine  Yerschiedenheit  der 
Ansichten  in  der  Anffassung  der  Lehre 
desselben.  Die  ungetrtlbte  Einigkeit  der 
Schale  dauerte  jedoch  aicht  lange.  Hatte 
sich  doch  Hegel  seibst  dahin  geflussert: 
nEine  Partei  bew&hrt  sich  erst  dadarch  als 
die  siegende,  dass  sie  in  zwei  Parteien  zer- 
f^Ut;  denn  darin  zeigt  sie,  das  Princip,  das 
sie  bekftmpfte,  an  ihr  seibst  zu  besitzen  nad 
hiermit  die  Einsamkeit  aufgehoben  za  haben, 
in  der  sie  vorher  auffcrat.  Das  Interesse, 
das  sich  zwischen  ihr  and  der  andem 
theilte,  f^llt  nun  ganz  in  sie  and  vergisst 
der  andem,  weU  es  in  ihr  seibst  den  Gegen- 
satz  findet,  der  es  besch&ftigt.  Zugleich  aber 
ist  er  in  das  hdhere  siegende  Element  er- 
hoben  worden,  worin  er  gel&utert  sich  dar- 
stellt,  sodass  also  die  in  einer  Partei  ent- 
stehende  Zwietracht,  welche  ein  Unglllck 
scheint,  yielmehr  ihr  Glttck  beweist^.  Und 
dieses  Gllick  hat  die  Hegel'sche  Schule  in 
reichHchem  Maasse  gekostet.  Wie  allmillig 
wfthrend  der  dreissiger  and  vierziger  Jahre 
die  Hegel'sche  Philosophie  an  den  meisten 
deatschen  Universitftten  ihre  Vertreter  hatte, 
so  erhoben  sich  im  Schoosse  der  Schale 
namentlich  liber  die  Pers((nlichkeit  Gottes 
(ob  Hegel  einen  pantheistischen  oder  theisti- 
schen  Gottesbegriff  habe),  liber  die  Unsterb- 
lichkeit  des  Geistes  (ob  Hegel  eine  persdnliche 
Unsterbllchkeit  des  Individuums  oder  nar 
eine  Ewigkeit  des  Geistes  liberhaapt  lehre) 
and  tlber  die  christologische  Frage  (ob 
Hegel  die  Einzigkeit  Christi  im  Sinne  der 
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Kirchenlehre  festhalte  oder  die  Idee  der 
menschlichen  Gattnne  als  die  Gottmenschheit 
fasse)  MeinuDgsYerscniedenheiten,  welche  die 
Schule  in  zwei  Heerlager  spaltete,  indem  die 
JttDgem  von  theologischer  Orthodoxie  im  Be- 
reiche  der  Philosophie  des  Absoluten  Nichts 
wissen  wollten  und  jene  Fragen  in  einem 
Sinne  lOsten,  der  den  illtem  Hegelianern 
bedenklich  schien.  Damner,  Weisse,  G5sehel, 
Schaller,  Rosenkranz  haben  die  ilieistische 
Gottesidee  des  glilabigen  Bewnsstseins  der 
Hegerschen  Philosophie  zn  vindiciren  und 
dieselbe  aus  den  Prineipien  HegeFs  zu  be- 
grflnden  gesneht,  wahrend  Blasche,  Michelet, 
Stranss  nnd  Andere  die  pantheistische  Gottes- 
idee als  die  einzig  wahre  Consequenz  des 
HegeVschen  Princips  behaupteten  und  Gott 
als  die  allgemeine  Snbstanz  oder  das  ewige 
Weltwesen  fassten,  welches  erst  in  der 
Menschheit  zum  absoluten  Selbstbewusstsein 
gelange.  Ferner  haben  G(Jschel,  Hinrichs, 
Rosenkranz^  Schaller  und  Andere  den  kirch- 
lichen  Begriff  von  Christus,  als  dem  specifisch 
einzigen  Gottmenschen,  auch  philosophisch  zu 
rechtfertigen  gesucht,  wilrend  Blasche,  Con- 
radi,  Michelet,  Strauss  die  Einheit  Gottes 
nnd  der  Menschheit  nicht  in  Einem  Indivi- 
duum,  sondern  in  der  ganzen  Menschheit 
sich  verwirklichen  lassen,  so  dass  vielmehr 
die  Idee  der  Menschheit  die  Gottmenschheit 
sei,  Endlich  suchten  GOschel,  Weisse,  Fichte 
(der  JUngere)  und  Andere  auch  die  Vor- 
stellung  einer  persOnlichen  Unsterblichkeit 
als  der  Hegel'schen  Lehre  zugehOrig  dar- 
zuthun,  wogegen  Blasche,  Conradi,  Daumer, 
Michelet,  Richter,  Feuerbach  die  Idee  der 
Unsterblichkeit  als  die  ewig  gegenwftrtige 
Qualitflt  des  Geistes  fassten  und  im  Unter- 
gange  der  Individuen  die  Ewigkeit  des  in 
immer  neuen  Individuen  erscheinenden  Geistes 
festhielten.  Da  die  ^Jalurbflcher  fttr  wissen- 
schaftliche  Kritik^,  das  seitherige  Organ  der 
Schule,  solchen  freieren  Tendenzen  sich  mehr 
und  mehr  ungttnstig  zeigten  und  allmftlich 
zu  einem  einseitigen  und  exclusiven  For- 
malismus  erstarrten,  der  nur  insofem  toleranter 
wurde,  als  man  auch  andere  philosophische 
Riohtungen  in  der  Zeitschriit  zum  Worte 
kommen  Hess,  wenn  sie  nur  der  theologischen 
Orthodoxie  gerecht  wurden;  so  wurden  seit 
dem  Jahre  1838  die  von  A.  Ruge  und  Th. 
Echtermeyer  gegrflndeten  ^Hallischen  Jahr- 
bflcher  fOr  deutsche  Wissenschaft  und  Kunst^ 
das  befreiende  Organ  der  jfingeren  Hegerschen 
Schule.  Im  Juli  1841  als  „  Deutsche  Jabr- 
bttoher  fUr  Wissenschaft  und  Eunst^  von 
Hafle  nach  Leipzig  verlegt,  hatten  sie  auch 
hier  mit  Gensurschwierigkeiten  fortwflhrend 
zu  kftmpfen.  bis  sie  im  Januar  1843  in 
Sachsen  verooten  wurden.  Die  gleichfalis 
im  Sinne  der  jtlngem  HegePschen  Schule 
seit  1843  von  A.  Schwegler  in  Ttlbingen 
herauBgegebenen  ^  Jahrbflcher  der  Gegenwiurt^ 
und  die  von  L.  Noack,  damals  in  Worms 


und  Oppenheim,  seit  1846  herau^egebenen 
^Jahrbttcher  ftlr  speculative  Philosophie**, 
welche  zugleich  das  Organ  der  philosophi- 
schen  Gesellschaft  der  Berliner  Hegelianer 
waren,  verloren  in  der  politischen  Stnrmfluth 
des  Jahres  1848  ihren  Boden.  Wie  wfthrend 
der  zwanziger  und  dreissiger  Jahre  den 
Hegelianern  in  Prenssen  alle  Lehrstellen  offen 
gestanden  batten,  so  reichte  wfthrend  der 
Zeit  der  vormftrzlichen  Reaction  und  in  den 
fflnfziger  und  sechsziger  Jahren  der  Name 
^Junghegelianer^  bin,  um  die  damit  6e- 
zeichneten  von  Lehrstuhl  und  Eanzel  aus* 
zuschliessen.  Die  Tendenz  der  HegePschen 
Philosophie  war  durch  Strauss,  Feuerbach 
und  Ruge  praktisch  geworden  und  strebte 
in  das  Bewusstsein  und  in  den  Willen  des 
Volkes  einzudringen,  um  sich  in  That  und 
Leben  umzusetzen.  Mit  der  gewonnenen  Bin- 
sicht  in  die  Einseitigkeit  ihres  Princips  war 
sie  aber  als  Philosophie  flberwunden,  and 
der  unsterbliche  Geist  der  Philosophie  sehlug 
neue  Bahnen  ein  und  versuchte  andere 
Grundlegungen  der  Forschung,  um  Hand  in 
Hand  mit  der  mllchlig  fortschreitenden  Nator- 
wissenschaft  dem  RUthsel  der  Welt  nnd  den 
brennenden  Fragen  des  Lebens  auf  dem 
Wege  der  Erkenntniss  beizukommen. 

II£g6sias  aus  Eyrene  (in  Nordafrika) 
gebllrtig,  wird  als  ein  Schfller  des  Eyre- 
naikers  Paraibates  und  als  dritter  Nachfolger 
des  ftltern  Aristippos  genannt  und  lehrte  im 
dritten  Jahrhundert  v,  Chr.  in  Alexandria 
einen  so  entschiedenen  Pessimismus,  wie  er 
sonst  im  Alterthum  uns  nicht  begegnet  Er 
erwarb  sich  dadurch  den  Beinaunen  ^Peisi- 
thanathos^  d.  h.  der  zum  Tode  Ueberredende, 
und  durch  seinen  Einfluss  nahmen  die  Selbst- 
morde  in  Alexandrien  so  sehr  tlberhand^ 
dass  ihm  Ptolem&us  I.  (Lagi)  Schweigen  gebot 
In  seiner  verlorenen  Schrift  „o  anoxaQXi^p" 
d.  h.  der  nicht  Aushaltende  oder  sich  Aus- 
hungernde,  hat  er  einem  sich  freiwillig  dem 
Hungertode  Widmenden  seine  Lebensansicht 
und  Lebensgrundsfttze  in  den  Mund  gelegt 
Er  erklftrte  die  Glllckseligkeit  fttr  unmdg>lich 
und  das  Leben  ttberhaupt  wegen  seiner 
Uebel  und  Leiden  fttr  werthlos,  sodass  dem 
Weisen  Leben  und  Tod  gleichviel  gelten. 
Das  Gute  besteht  in  der  Lust,  das  B5se  nnd 
Uebel  in  der  Unlust;  freiwillig  thut  Niemand 
das  Schlechte,  darum  soil  man  die  Menschen 
wegen  ihrer  Fehler  nicht  hassen,  sondern 
belehren.  Es  fragt  sich  aber,  wo  in  einem 
Leben  voll  MtthseU^keiten  die  Lust  zu  finden 
sei;  nachGlttckseligkeit  jagen  nnr  die  Thoren; 
fttr  den  Weisen  ist  es  genug,  wenn  es  ihm 
wenigsteus  gelingt,  sich  frei  von  Schmerzen 
zu  erhalten.  Vollstftndige  Gemttthsruhe  finden 
wir  nur,  wenn  uns  Alles,  was  Lust  oder 
Unlust  hervorbringt,  gleiohgttltig  ist;  denn 
im  Grunde  hilngen  beide  nicht  von  den 
Dingen  ab,  sondern  von  der  Art,  wie 
wii  dieselben  auffassen,  also  von  unsem 
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Stiminiuigen.  Von  Natnr  ist  nichts  angeDehm 
Oder  unangenelim ,  sondem  wird  dies  erst 
dnrch  Manuel  oder  Sftttigung.  Die  Anhilnger 
dieser  pessimistischen  Lehre  wurden  ^Hege- 
siaker^  genannt;  sie  verloren  sicb  jedoch  in 
der  kyrenaischen  Schnle  bald  wieder. 

Hi^gias  war  ein  Enkel  des  Plutarch  ans 
Atheiiy  Schttler  des  Neuplatonikers  Pro- 
klos  und  Nachfolger  des  Marinos  als  Schnl- 
haupt  in  Athen,  wo  er  noch  in  den  ersten 
Jahrzehnten  des  sechsten  Jahrhnnderts  lehrte^ 
aber  mehr  Eifer  ftlr  den  Cnltns  der  alten 
heidnischen  Religion,  als  fllr  die  Philosophie 
zeigte,  deren  verstiegene  UeberschwangUch- 
keiten  ihm  so  wenig  znsagten,  dass  er  auch 
seine  beiden  Sdhne  Eapeithias  and  ArchiadaJs 
nicht  ftlr  den  Neuplatonismns  zu  gewinnen 
verstand. 

Heiberg,  Johann  Lndwig,  war  1791 
zn  Eopenhagen  geboren  und  hatte  seit  1809 
Medicin  studirt,  von  welcher  ihn  jedoch 
seine  Neigung  zur  poStischen  Produclion 
wieder  abzog.  Indem  er  sich  durch  seine 
Dichtnngen  dne  angesehene  Stellung  in  der 
dilnischen  Literatur  erwarb,  wurde  er  in 
seinem  Streben  nach  fester  Begrdndung  seiner 
po^tischen  Welt-  nnd  Lebensansicht  zugleich 
zum  Stadium  der  deutschen  Philosophie  ge- 
fiahrt  and  erklarte  sich,  nachdem  er  1824 
eine  Schrift  ,,tlber  die  menschliche  Freiheit^ 
und  1825  eine  Abhandlnng  unter  dem  Titel: 
^der  Zufall  aus  dem  Gesichtspunkt  der  Logik 
betrachtet,  als  Einleitung  zu  einer  ThcOTie 
des  Zufalls^  verdffentlicht  hatte.  in  der 
Schrift  ^llber  die  Bedeutung  der  Pnilosophie 
fttr  die  Gegenwarf*  (1833)  ftlr  das  HegeF- 
sche  System.   Er  starb  1860  zu  Kopenhagen. 

Heimerich  von  Campen  (Hemericus 
de  Gampo)  wirkte  zu  Anfang  des  fdnf- 
zehnten  Jahrhunderts  zuerst  als  Lehrer  der 
Philosophie  in  Cdln,  dann  der  Theologie  in 
Ldwen,  wo  er  1460  starb.  Ausser  einem 
Compendium  liber  die  ^Sentenzen*^  des  Petrus 
Lombardus  hat  er  in  seinem  Werke  „Pro- 
blemata  inter  Albertum  Magnum  et  Sanctum 
Thomam  ad  utriusque  cpimonis  inielUgen- 
Ham  muUum  con/erentia''  (welches  1491  in 
Gdln  gedruckt  wurde)  eine  Menge  von  lo« 
gischen,  metaphysischen,  kosmologischen  und 
psychologischen  Diflferenzpunkten  und  Con- 
troversen  zwischen  den  beiden  grossen  Scho- 
lastikem  des  Dominikanerordens,  Albert  von 
Bollstftdt  und  Thomas  von  Aquino  zu- 
sammengestellt  und  erdrtert,  wobei  er  sich 
auf  die  Seite  der  Albertisten  schlug,  indem 
er  in  der  wichtigen  scholastischen  Streitfrage 
des  Mittelalters  die  reale  Existenz  der  so- 
genannten  Universalien  (Allgemeinbegriffe) 
ausserhalb  der  Seele  betonte  und  dabei  die 
Scholastiker  Occam,  Buridan  und  Marsilius 
von  In^hem  bekampfte. 

Hemecke,  Johann  Gottlieb,  ge- 
wtfhnlich  Heineccius  genannt,  war  1681 
zu  Eisenberg  in  Sachsen-Altenburg  geboren 
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und  erst  zu  Franeker,  dann  zu  Frank- 
furt a.  d.  Oder,  zuletzt  in  Halle  Professor 
der  Jurisprudenz  und  starb  daselbst  1741. 
In  philosophischer  Eftcksicht  verdffentlichte 
er  eine  lateinische  Abhandlung  ^tlber  die 
halbchristlichen  Philosophen^'  (1714),  worunter 
er  solche  Philosophen  Mterer  und  neuerer  Zeit 
verstand,  die  sich  zwar  ftusserlich  zum 
Christen thum  bekannten,  in  ihren  philoso- 
phischen  Grundsfttzen  aber  mehr  oder  weniger 
von  der  christlichen  Lehre  abwichen.  Darauf 
folgten  seine  „Elemenia  philosophiae  ratio- 
nalis  et  moralis,  quHms  praemissa  est 
historia  philosophical'  (1728).  In  seinen 
,yElementa  juris  naturae  et  gentium"  (1738) 
entwickelte  er  das  Natur-  und  Volkerrecht 
vom  Standpnkt  der  WolflTschen  Philosophie 
aus.  Dieses  Werk  hatte  das  Gldck,  in  einer 
spanischen  Bearbeitung,  welche  1789  in  Ma- 
drid verdffentlicht  wurde.  fflr  denka&olischen 
Gebrauch  zurechtgemacht  zu  werden.  Seine 
gesammelten  Werke  erschienen  unter  dem 
Titel:  „/.  G.  Heinecdi  opera  ad  universam 
jurisprudentiam ,  philosophiam  et  literas 
humaniores  pertinentia"  erschienen  1744 
bis  48  zu  Genf  in  acht  und  1777  ebendaselbst 
in  neun  B&nden. 

Heinrieh  von  Gent,  siehe  Gdthals. 

Heinrich  von  Gorichem  (Gorrichem, 
Gorkem  oder  Gorkum)  war  zu  Paris  gebildet 
und  in  den  Jahren  1420  —  31  Rector  des 
thomistischen  Gymnasiums  de  Monte  (CoUe- 

fium  Montanum)  zu  Cdln,  wo  er  1460  starb. 
ein  Commentar  zu  den  physikalischen  und 
ethischen  Schriften  des  Aristoteles  sind  mit 
Ausnahme  des ,,  Commentarius  sive  positiones 
in  libros  Aristotelis  de  coelo  et  mundo'' 
(welcher  1501  zu  Cdln  gedruckt  wurde)  nur 
handschriftlich  vorhanden.  Seine  „  Quaes tio- 
nes  metaphysicae  de  ente  et  essentia*'  er- 
schienen 1503  zu  Cdln  im  Druck.  Sein  (iber- 
sichtlicher  Auszug  aus  der  zweiten  Analytik 
des  Aristoteles,  deren  Hauptsfttze  er  im  An- 
schluss an  Thomas  von  Aquino  durch  Be- 
weisgrdnde  erl&uterte,  wurde  sp&ter  in, die 
zum  officiellen  Gebrauche  ftlr  das  ^Berg- 
G3annasium^  in  C5ln  verdffentlichte  Ausgabe 
des  Petrus  Hispanus  (1506)  aufgenommen. 

Heinrich  von  Oyta  stammte  aus  Oyta 
(Friesoytha)  in  Ostfriesland  (jetzt  Friesoythe 
in  Oldenburg)  und  wurde  auch  Heinricus 
de  Euta  oder  Oeta  genannt  Er  hatte 
seine  Studien  wahrscheinfich  zu  Paris  in  der- 
selben  Zeit  gemacht,  als  dort  der  Theologe 
Henricus  de  Hassia  (Heinrich  aus  Langen- 
stein  bei  Marburg  in  Hessen)  lehrte.  Im 
Jahre  1372  Professor  der  Theologie  in  Prag 
geworden,  gerieth  er  in  theologische  Streitig- 
keiten  und  wurde  wegen  ketzerischer  Aja- 
sichten  nach  Rom  vorgeladen,  jedoch  im 
Jahre  1378  freigesprochen  und  ging  dann 
wieder  nach  Paris,  von  wo  er  mit  seinem 
Freunde  Heinrich  von  Hessen  1383  an  den 
Rhein  zog,  bald  darauf  aber  mit  diesem  an 
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die  Wiener  Universit&t  bernfen  wurdC;  wo 
er  ebenso  als  Eanzelredner  wie  als  aristo- 
telischer  Philosoph  und  eifriger  Vertreter 
der  nominalistischen  GeigtesTicntang  glftnzte 
nnd  1397  staib.  Seine  zahlreichen  Werke 
sindsflmmtlicjinochnngedruckt.  Handschrift- 
lich  befinden  sich  seine  EilftuteTungsschriften 
(Lecturae)  tiber  die  ^Sentenzen**  des  Petrus 
Lombardus  in  der  MttncbenerStaatsbibliothek, 
seine  Quaestiones  zur  ^Isagoge^  des  Porphy- 
ries in  der  kaiserlichen  Bibliothek  zu  Wien. 
Ileiric  von  Anxerre  (auch.Erie  von 
Anxerre  genannt),  stammte  ans  dem  Dorfe 
Hery  (Herry)  bei  Auxerre  nnd  war  seit  seinem 
siebenten  Jahre  im  Eloster  zn  Anxerre  er- 
zogen  worden.  Seine  weitere  Ansbildnng 
erhieit  er  in  der  Klosterschnle  zu  Fulda.  nacb- 
her  zu  Ferri^res,  und  trat  dann  im  Eloster 
St.  Germain  zu  Auxerre  mit  Beifall  als  Lebrer 
auf.  wo  der  sp&terhin  als  Lebrer  der  Dialektik 
in  Paris  bertlhmt  gewordene  Remigiua  von 
Auxerre  sein  Schfller  war.  £r  starb  um's 
Jahr  881.  Selbststftndige  Schriften  fiber 
Philosopbie  scheint  er  nicht  verfasst  zu 
haben ;  dagegen  sind  eine  Reihe  von  ^Glossae^, 
die  er  zu  seinem  Exemplare  der  tillschlich 
dem  Eirchenvater  Augustinus  beigelegten 
Scbrift  ffCategoriae''  an  den  Band  ge- 
schrieben  batte,  ueuerdings  aus  einem  Codex 
Sangermanensis  durch  Victor  Cousin  (unter 
den  Oeuvres  inidiis  d'AMlard)  mit  ver(5ffent- 
licbt  worden.  Diese  Glossen  zeigen  die  Be- 
kanntschaft  Heiric's  mit  dem  Werke  des 
Johannes  Seotus  Erigena  ^de  dimsione 
naturae^.  In  manchen  Punkten  tritt  er 
jedoch  diesem  entgegen,  indem  er  z.  B.  die 
von  Erigena  behaupteteselbststi&ndigeExistenz 
der  nAccidentiae^  und  die  substantielle  Ein- 
heit  der  Gattungen  und  Arten  leugnet,  da 
dieselben  vielmehr  nur  als  sprachliche  Be- 
zeiehnungen  der  durch  die  Natur  gegebenen 
und  bestimmten  Dinge  und  Begriffe  aufgefasst 
werden  mllssten,  so  dass  sich  bei  ihm  bereits 
Anklftnge  an  die  spiltere  nominalistische 
Geistesrichtung  des  scholastischen  Miitelalters 
iSnden. 

Hekat6n  aus  Rhodes  wird  bei  Cicero 
als  ein  Schiller  des  Stoikers  Panaitios 
(Panaetius)  erw&hnt.  Unter  seinen  nicht 
mehr  vorhandenen  Schriften  befanden  sich 
auch  casuistische  Untersuchungen  „  liber  die 
Pflichten^'y  die  er  dem  Rdmer  Quintus  Tubero 
gewidmet  hatte.  Er  trug  darin  fiber  erlaubten 
und  nnerlaubten  Gewinn  bedenkliche  An- 
sichten  vor,  indem  er  nicht  bios  im  Allge- 
meinen  vom  Weisen  erwartet,  dass  er  auf 
rechtliche  Art  flir  sem  VermOgen  besorgt 
sein  werde,  sondern  auch  die  Ansicht  aus- 
spricht,  dass  der  Weise  bei  grosser  Theurung 
seinen  Sclaven  lieber  verhungern  lasse, 
wenn  seine  Erhaltung  zu  grosse  Opfer  er- 
heischen  soUte. 

IMliodAros  wird  als  ein  ans  Alexandria 
gebfirtiger    Peripatetiker    aus    der    ersten 


Hlllfte  des  dritten  Jabrhunderts  genann1%  der 
auch  philosophische  Schriften  verfasst  babe. 

Helioddros,  ein  Sohn  des  Neuplatonikers 
Hermeias .  wird  als  Neuplatoniker  aus  der 
Zeit  des  rroklos  genannt. 

Helmont,  Johannes  Baptistavan^ 
stammte     aus    einem     altadeligen     nieder- 
iSlndischen  Geschlechte  und  war  1577   zu 
BrUssel  geboren^  hatte  schon  im  siebenzehnten 
Jahre  zu  Ldwen  seinen  philosophischen  Cnrsus 
vollendet,  dann   Algebra,  Astronomic   nnd 
Astrologie^  sowie  Botanik  nnd  Ethik  studirt 
Ein  Skeptiker  von  Natur,  verzweifelte  er  an 
jeder  menschlichen  Wissenschaft,  wurde  aber 
durch  die  LectOre  der  Schriften  Johannes 
Taulers  und  des  berUhmten  Buches    «,Von 
der  Nachfolge  Christ!^  dahin  gebracht  seinem 
VermOgen  zu  entsagen  und  sich  dem  Studium 
derMedicin  zu  widmen,  um  denNothleidenden 
helfen  zu  kdnnen.   Er  hatte  alle  griechische 
Aerzte  und  auch  die  Schriften  des  Paracelsus 
studirt,  als  dessen  eigentlicher  Nachfolger 
nnd  Fortsetzer  er  selber  anzusehen  ist  Nach- 
dem  er  1599  zu  Ldwen  Doctor  der  Medicin 
geworden  war,  brachte  er  mehrere  Jahre  anf 
Reisen  in  der  Schweiz,  in  Italien,  Frankreich 
und  England  zu  nnd  kehrte  1605  nach  Ant- 
werpen  zurflck,  heirathete  ein  reiches  Fr&ulein 
und  zog  sich  1609  nach  Vilvorden  bei  Brttssel 
zurtick,  wo  er  neben  seinen  gelehrten  nnd 
alchymistischen   Studien    und    schriftstelle- 
rischen  Arbeiten,   eifrig  nach  dem  ^  Stein 
der  Weisen  ^  suchend,  sich  auch  der  Armen- 
praxis  widmete  und  bis  zn  seinem  Tode 
1644  verblieb.    Seinen  Sohn  (siehe  den  fol- 
genden  Artikel)  hatte  er  Mercurius  ge- 
nannt, weil  es  ihm  einstmals  gelungen  war, 
mit  einem  ihm  von  unbekannter  Hand  zu- 
gestellten  Viertelgran  vom  ^Stein  der  Weisen^ 
aus  acht  Unzen  Quecksilber  {Mercurius)  Gold 
zu  machen.  Unter  seinen  zahlreichen  Schriften 
smd  fUr  die  Eenntniss  seiner  Lehre  foigende 
hervorznheben:  Archem  faber;  Causae  et 
initia  rervm  naiuraJitan;  Farmarum  ortus; 
Magnum  oportet;  Venatio  sdentiarum;  De 
elements;  Imago  mentis;  Sedes  anisnae; 
Distinctio  mentis  a  sensitiva  anima;  MerUis 
complementum;  Nexus  ammae  sensitivae  et 
mentis;  Logica  inutilis;  Tractatus  de  anma; 
De  terra;  De  elementis;  De  aere.  Sie  wurden 
von  seinem  Sohne  Franz  Mercurius  gesammelt 
und  unter  dem  Titel  ,,  Ortus  medicinae  t.  e, 
initia  physicae  inaudita,  progressus  medi- 
cinae novus,  in  morbontm  ultionem  ad  vitam 
longam'*  zuerst  1648  zu  Amsterdam,  dann 
verbessert  1652  durc^  L.  Elzevir  in  Amster- 
dam herausgegeben.    Eine  dentsche  Ueber- 
setzung  der  sftmmtlichen  Schriften  J.  B.  van 
Helmonts,  von  Christian  Enorr  von  Rosen- 
roth  besorgt,   erschien  1683  zu  SulzbaelL 
Sein  naturphilosophisch-theosophisches  System 
ist,    seinem   wesentlichen   Gedankengehalte 
nach.  dem  des  Paracelsus  fthnlich.  nar  etwas 
durcnsichtiger   nnd  wissenschaftlicher   aus- 
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eefUhrt  Vom  diBcnrsiYeii  oder  Bchlussfolgern- 
ieti  Denken  erwartet  van  Helmont  ftii  den 
Aufban  der  WisBenschafl;  Nichts.  Er  giebt 
dcniselbeii  nicht  einmal  in  der  vernflnragen 
and  nnsteiblichen  Seele,  sondern  nor  in  der 
sensitiTen  Seele  seinen  Sitz.  Die  Vemnnft 
mit  ihren  Syllogigmen  nnd  ihrer  Diflpntirknnst 

febieit  nnr  Einbildnng  nnd  Meinnng,  nar 
linde  nnd  trtigliche  Bilder  der  Wahrheit 
nnd  fUhrt  von  dieser  yielmehr  ab,  statt 
zn  ihr  bin.  Dagegen  eignet  der  nnsterb- 
lichen  Seele  oder  dem  Geiste  des  Men- 
flchen  der  sicb  rein  anfnebmend  verhaltende 
nnd  mit  dem  Glanben  identiscbe  Intellect, 
welcher  die  Dinge  nnmittelbar  erkennt,  wie 
8ie  sindy  nnd  anf  der  Gleichheit  des  Er- 
kennens  mit  dem  Erkannten  bernht  Zu 
dieser  wabrenErkenntniss  gelangt  derMenscb 
nnr  anf  dem  mystischen  Wege  der  Gelassen- 
heit,  indem  wir  idle  Krftfte  der  sinnlicben 
Seele  znm  Schweigen  bringen,  nnsere  Yer- 
nnnft  krenzigen  nnd  tddten,  aller  Icbheit 
nns  entflnssern  nnd  nns  zngleicb  der  Ein- 
wirkiyig  des  gdttlicben  Urlichtes  erscbliessen. 
So  gelangt  der  Geist  dnrch  gdttliche  Gnade, 
ohne  die  wir  ttberbanpt  Nicbte  wissen,  baben 
nnd  vermdgen,  znr  nnmittelbaren  Schanung 
Oottes  nnd  erkennt  im  Gotteslicht  anch  sich 
selbst  nnd  alle  andem  Dinge  nach  ibrer 
Wabrheit  Wasser  nnd  Luft  bezeicbnet  van 
Helmont  als  die  Gmndelemente  aller  natlir- 
lichen  Dinge,  nnd  zwar  das  Wasser  als 
Element  aUes  Irdiscben.  die  Lnft  als  die 
Materie  des  HimmeU.  Beide  gehen  niemals 
in  einander  liber:  SaLz,  Schwefel  und  Queck- 
silber  sind  die  Urbestandtbeile  des  Wassers. 
In  denNatnrbildnngen  waltet  als  gestaltendes 
Princip  der  (ans  der  Lehre  des  Paracelsns 
flberkommene)  Archens,  die  ^(mra  viialis^ 
oder  der  Lebensgeist,  welcher  nacb  dem 
^silmlicben  Bilde^  den  irdiscben  Samen  der 
Dinge  gestaltet  Verbindet  sich  mit  diesem 
als  erregende  Ursache  das  in  alien  Natar- 
reichen  nrsprttnglich  geschaffene  ^Fermenf*, 
so  sind  die  Beddngnngen  znm  Werden  der 
irdiscben  Dinge  vorhanden,  welchen  nnmittel- 
bar von  der  schdpferischen  Ursache  die 
wesentliche  Form  zngetheilt  wird.  Durch 
jfArcheus^  wird  im  Menschen  der  Leib  znr 
Anfnabme  der  wesentlichen  Form,  d.  b.  der 
sensitiven  oder  sinnlicben  Seele  disponirt, 
mit  welcher  sich  der  nach  dem  Bilde  Gottes 
geschaffene  nnsterbliche  Geist  vereipigt,  wfth- 
rend  die  Lichtnatnr  der  sinnlicben  Seele  im 
Tode  des  Leibes  erlischt  Die  allerhdchste, 
nnserer  Seele  nrsprflnglich  angeborene  Er- 
kenntniss  aller  Dinge  und  zngleich  die  ihr 
einwohnende  hdchste  Kraft,  nnmittelbar  durch 
den  Geist  auf  den  eigenen  Leib  und  auf 
fremde  Leiber  nnd  Geister,  ja  selbst  in  die 
Feme  wirken  zn  kOnnen,  ist  die  Magie. 
Dnrch  die  Sttnde  in  Schlnmmer  gesnnken, 
wird  sie  entweder  vom  Satan  geweckt  zur 
Hexerei  oder  Zauberei,  oder  vom  heiligen 


Geist  geweckt,  znr  Kabbalah  oder  geheimen 
Wissenschaft.  Da  alle  Dinge  durch  natUr- 
liche  Sympathie  mit  einander  verbunden  sind, 
so  vermdgen  sie  anch  Einwirkungen  ans  der 
Feme  aufzunehmen  und  selber  wieder  in 
die  Feme  zu  wirken. 

Rixner  and  Sleber,  Leben  und  Lehrmemungen 
beriihmter  Physiker  im  16.  und  17.  Jahr- 
hundert  (1819—26);  HeftVII  (Helmont,  mit 
einem  guten  AuBsug  aus  dessen  Schriften.) 

G.  SpiMSy  Heknont's  System  der  Medicin. 
1840. 

Rommelaere,  Etudes  sor  Jean  Baptisto  Helmont. 
1868. 

Helmont,  Franz  Mercurius  van,  war 
1618  als  der  jtlngste  Sohn  von  Johann 
Baptist  van  Helmont  wahrscheinlich  in  dem 
Stftdtchen  Vilvorden  bei  Brfissel  geboren  und 
hing  als  Arzt  den  theosophisch-alchymistiscben 
Ansichten  seines  Vaters  an,  nach  dessen  Tode 
er  dessen  Schriften  sammelte  und  herausgab 
(1648),  dann  aber  abwechselnd  in  Deutsch- 
land,  England,  Holland  ein  abentheuerliches 
Leben  fQhrte.  Im  Jahr  1662  war  er  in  Rom 
wegen  einiger  nnvorsichtigen  Aeussemngen 
von  der  Inquisition  gef&nglich  eingezogen 
worden.  Wieder  in  Freiheit  gesetzt  begab 
er  sich  1663  nach  Mannheim,  sp&ter  nach 
SulzbaGh,11berallalchvmistischeYerbindungen 
anknilpfend,  und  betheiligte  sich  in  Sulzbach 
mit  Knorr  von  Rosenrol£  an  der  Yerdfifent- 
lichung  der  „Cabbalah  denudata^*  (1677). 
£r  starb  1699  in  Berlin.  Unter  seinen 
Werken  bertthren  das  philosophische  Gebiet 
die  Schrift  „  The  paradoxal  discourses  con- 
cerning  the  macrocosm  and  microcosm^' 
(1685,  anch  in's  HoU&ndische  nnd  Deutsche 
libersetzt)  und  „  Opuscula  philosophica, 
guibus  contineniur  principia  philosophiae 
antiquissimae  et  recentissimae'^  (1690).  Seine 
Polemik  geht  nicht  mehr  bios  gegen  die 
aristotelische  Scholastik,  sondern  anch  be- 
reits  g^en  die  zeitgen5ssischen  Lehren  von 
Hobbes,  Descartes  und  Spinoza.  In  seinen 
Schriften  sind  platonische,  mystisch  -  kabba- 
listische  und  christliche  Ideen  wunderlich  zu 
einem  nicht  sowohl  naturphilosoDhischen,  als 
vielmehr  ideaUstisch  -theosophischen  Systeme 
vermischt  Zwischen  Kdrper  und  Geist  litest 
er  keinen  wesentlichen,  sondern  nur  einen 
Oradunterschied  gelten.  Durch  Verkdrperung 
werden  die  Dinge  Gott  unfthnlich,  durch 
Vergeistigung  Gott  fthnlicb.  In  den  Leibern 
der  £ltem  prilexistiren  bereits  die  Seelen  der 
Kinder.  Damit  wird  die  Lehre  von  der 
Seelenwanderung  verbunden. 

Helvitius,  Claude  Adrien,  war  im 
Jahr  1715  zu  Paris  geboren,  wo  sein  Vater 
Leibarzt  der  Kdnigin  war.  Zuerst  im  vJlter- 
lichen  Hause  und  dann  im  College  geblidet, 
erweckte  er  fttr  ein  ernstes  Stadium  der 
Wissenschaften  wenig  Hofifnungen,  da  er  sich 
vorzugsweise  mit  der  sch<)nen  Literatur  be- 
sch&ftigte  und  daneben  dem  Tanz  und  dem 
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TJmgaDg  mit  dem  schdnen  Geschlechte  leiden- 
schaftlich  ergeben  war.    Schon  im  College 
hatte   er    die    Schiiften    von   John   Locke 
kennen  gelernt,  die  seinem  Geist  eine  ent- 
scheidende    Richtung    gaben.     Dnrch    den 
Einflass  seines  Vaters  bei  der  E5nigin  erhielt 
er  schon   im   23.  Lebensjahie  (1738)   eine 
Stelle  als  Generalpftchter  mit  einem  reichen 
£inkommen.   die   er  zwOlf  Jahre  lang  be- 
kleidete.    Da  ihm  jedoch  dieselbe  bei  seiner 
Strenge  gegen  Untergebne  nnd  seinem  WoU- 
wollen  gegen  Arme  manche  Unannehmlich- 
keiten  brachte,  so  gab  er  dieselbe  1750  anf 
nnd  lebte  von  seinem  gesammelten  Vermdgen, 
nachdem  er  sich  1751  verheirathet  hatte,  als 
Privatmann  im  Sommer  anf  seinen  Glitern, 
im  Winter  in  einem  glilnzenden  Hanse  zu 
Paris,  wo  er  alle  gelehrte  nnd  schdngeistige 
Bertlnmtheiten    in    seine    geselischaftlichen 
Kreise  zog.     Die  in  ihm  stark  wirkende 
Eitelkeit  nnd  das  Verlangen,  auch  als  Schrift- 
steller  Anfsehen  zu  erregen,  trieb  ihn  nach 
dem  Erscheinen  von  Condillac*s  ^  Abhandlung 
von  den  Empfindungen^  zur  Ansarbeitnng 
eines  weit  fiber  sein  Verdienst  berllhmt  ge- 
wordenen    Werkes   „De    I'espriV'    (1758) 
(Tom  Geiste),  welches  in  leichter  nnd  ge- 
iftlligerSprache  geschrieben  in  weiten  Kreisen 
Aufsehen   erregte   nnd    die  damals  in   der 
Pariser   Geseiischaft    eine   Rolle    spielende 
Madame  du  Deffand  zn  dem  Ausspruche 
veranlasste:    Das  ist  ein  Mensch,  welcher 
das   Geheimniss    der   ganzen    Weit   ansge- 
sprochen  hatl    Aber  dnrch  die  darin  ent- 
haltenen  scharfen  and  harten  Angriffe  auf 
die  herrschende  Erziehung  gereizt,  .vereinigten 
sich  die  Jesuiten  and  die  Jansenisten  zn  ge- 
meinsamer  Verketzernng  des  Baches.    Der 
Erzbischof  von  Paris  beschnldigte  den  Ver- 
fasser  der  Leagnong  der  Seele,  der  Willens- 
freiheit  and  des  Sittengesetzes;  die  Sorbonne 
versch&rfte  diese  Anklagen  noch,  and  der 
Staatsanwalt  bezeichnete  das  Buch  als  Inbe- 
griff  aller  gef^rlichen  Lehren,  die  seit  1751 
in  der  von  Diderot  and  d'Alembert  heraus- 
gegebenen  franzdsischen  ^Encyclop^die^  vor- 
getragen  worden  seien.    So  wnrde  das  Bach 
im    Febraar     1759    aaf    Parlamentsbefehl 
dffentiich  verbrannt  and  der  Censor,  welcher 
die  Genehmigang  znm  Drack  gegeoen  hatte, 
seines  Amtes  entsetzt     Obgleich  das  Bach 
aach  an  Ronsseaa  and  Voltsure  Gegner  fand, 
so  warden  davon  gleichwohl  in  knrzer  Zeit 
fiin£Eig  im  Ansland  gedrnckte  Aasgaben  ver- 
breitet.    da   das   Buch   aach   in   England, 
Deutscnland  and  Italien  im  Original  wie  in 
Uebersetzungen  mit  Beifall  and  Bewanderang 
aufgenommen  wurde.    Um  den  Verfolgungen 
and  Unannehmlichkeiten  in  Paris  ans  dem 
Wege  zu  gehen,  ging  Helv^tins  einige  Jahre 
auf  Reisen  nach  England  and  Deutochland, 
wo   er  sich  unter  Andem  auch  in  Berlin 
aafhielt   and   dort  Friedrich    den   Grossen 
kennen  lemte.    Nach  Paris  znrllckgekehrty 


ging  er  an  die  Ausarbeitung  eines  zweiten 
Werkes  „De  Vhamme,  de  ses  faculiis  et  de 
son  iducation*',  welches  jedoch  ebenso  wie 
zwei  andere  noch  von  ihm  verfasste  Werke 
erst  nach  seinem  Tode  erschien  (1772).    Es 
ist  nur  eine  Fortsetzung  and  weitere  Aus- 
ffihrung  des  Werkes  „Yom  Geist^.    Als  im 
Jahr  1770  das  aus  den  Kreisen  des  Barons  von 
Holbach   hervorgegangene   Bach  „Systime 
de  la  nature*'  erscMenen  and  gleichfalls 
durch  Parlamentsacte  dem  Feuer  flbergeben 
worden  war,  gab  Helv^tius  einen  Auszug 
daraus,   welcher  nach  seinem  Tode  unter 
dem  Titel  „Le  vrai  sens  du  systeme  de  la 
nature**  (1774)  im  Druck  erschien.    Seine 
letzte  philosophische  Arbeit  imter  dem  Titel 
„Le  progres  de  la  raisan  dans  le  recherche 
du  vrai"  wurde  1775  herausgegeben.     Er 
war   zu   Ende  des  Jahres  1771  an  einem 
Gichtanfall  in  Paris  gestorben.  Seine  Oeuvres 
completes  erschienen  1776  zn  Amsterdam  in 
ftinf  B&nden  and  spftter  Ofter  in  Paris.  Vom 
Werk  ,,Ueber  den  Geist"  erschien  1760  eine 
deutsche  Uebersetzung  von  J.  G.  Fprkert, 
eine  solche  des  Werkes  „yom  Menschen", 
neb^t  Vorrede   und  einer  Abhandlung   von 
K.  Ch.  E.  Schmid  (1794).    Seine  Lehre  Iftsst 
sich  aus   ihrer  weitschweifigen  und   onge- 
ordneten  Ausftlhrung  in  folgendem  Znsammen- 
hange  llbersichtlich  darstellen.  Alle  Thfttig- 
keiten  unsers  Geistes  stammen  aus  unserer 
sinnlichen  EmpfindungsfUhigkeit  oder  phy- 
sischen  Sensibilitilt.    Das  Denken  and  &e 
Vereinigung  von  Gedanken  sind  Wirkung 
der  Empfindnngsf^hiffkeit;   denn  alles   Ur- 
theilen  ist  ein  Vergleichen  von  Empfinduneehy 
also  ein  Resultat  derselben.    Zu  der  Fi£ig- 
keit,  tussore  Eindrlicke  zu  emjpfangen,  kommt 
daa  Ged&chtniss,   als  die  Ffthigkeit,   diese 
Eindrttcke  zu  behalten.  Die  Ein£llcke  dieser 
beiden   passiven  Vermdgen  sind  Abdrflcke 
von  Dingen   oder   von   Bildem   derselben. 
Ausserdem  nimmt  der  Geist  auch  VerhSIt- 
nisse  unter   den  Dingen  wahr,  und  diese 
letztem  Eindrlicke   von  Verhftltnissen  oder 
Beziehungen  heissen  Ideen.  Die  Bethj&tigung 
dieser  Vermdgen  hat  ihren  Grund  in  den 
Leidenschaffcen,  ohne  deren  Triebfeder  gar 
keine  Thlitigkeit  wftre.    Es  giebt  indessen 
zweierlei  Arten  von  Leidenschaften:  erstena 
solche,  die  auf  leiblichen  Empfindungen  be- 
ruhen,  also  unmittelbar  von  Natur  gegeben 
sind;    sodann  solche,  welche  gewisse  Ver- 
hftltnisse  voraussetzen  und  mit  hdhem  Ge- 
filhlen  im   Zusammenhange  stehen.     Beide 
Arten  von  Leidenschaften  entspringen  aus 
einem  Triebe,  Lust  zu  emnfinden  oder  sich 
von  Schmerz  zu  befreien.    Lust  und  Schmerz 
sind   die   unvermeidlichen   Wirkungen    der 
Leidenschaften,   der  Zweck  jeder  mensch- 
lichen  Existenz.     Das  einzig  angemessene 
Gesetz  unserer  Natur  ist  die  Lust  zu  suchen 
und  den  Schmerz  zu  fliehen.    Die  Leiden- 
schaften sind  es,  welche  bewusst  oder  un- 
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bewugBt  die  Anfinerksamkeit  and  das  Interesse 
des  Menschen  bestimmen,  welches  mit  der 
Selbstliebe  zusammenf&llt.  Im  Unterschiede 
von  den  natttrlichen  Leidenscbaften,  Bind  die 
kflnstlicben  oder  socialen  Leidenscbaften 
dmcb  Vorbeiseben,  Einbildnngskraft  nnd 
Gedflcbtniss  yennittelt.  Das  YorheTseben 
oder  das  Gedftcbtniss  verwandelt  nftmlicb  die 
Erlangung  jedes  Mittels,  welches  geeignet  ist, 
nns  Lust  zu  verscbaffen ,  insbesondere  des 
Reichthmns  nnd  der  Macbt,  in  einen  reellen 
GennsSy  nnd  nmgekehrt  weiden  diese  nnr 
gesncht  als  Mittel,  sich  Leiden  zn  entziehen 
nnd  physische  Vergnllgnngen  zn  veischaffen. 
Von  diesen  Mitteln  ist  das  sicherste  die 
Machty  nnd  die  Herrschsncht  daher  der 
Mittelpnnkt  der  ktlnstlichen  Leidenscbaften. 
Die  intellectnellen  Frenden  sind  ohne  Zweifel 
weniger  lebliaft,  abcT  danemder,  als  die 
physiscben  Genflsse;  denn  dcT  Kdrper  er- 
scbdpft  sicb,  die  Einbildnngskraft  niemals; 
im  Allgemeinen  jedocb  gewftbien  nns  diese 
die  grdsste  Snmme  von  Gltlck.  Die  StSike 
der  Leidenscbaften  allein  kann  der  Stftrke 
der  Triigbeit  in  nns  das  Gleicbgewicbt  balten 
nnd  nns  der  Rnbe  nnd  Stnmpfbeit,  gegen 
welcbe  wir  gravitiren,  entreissen  nnd  nns 
mit  der  fortdanernden  Anfmerksamkeit  ans- 
siatten,  welcbe  an  bdbere  Talente  geknflpft 
ist  Die  Stftrke  der  Leidenscbaften  bestimmt 
sicb  nacb  der  Lust,  die  man  m  ibrer  Be- 
friedignng  findet;  denn  wir  sind  stets  ge- 
zwnngen,  dem  mftcbtigsten  Interesse  nacb- 
zngeben.  Den  Gesetzen  des  Interesses  ist 
das  moraliscbe  Universnm  nnterworfen;  das 
Natnrgesetz  der  Selbstliebe  ist  das  Pnncip 
der  MoraL  Ans  dem  Interesse  gebt  die  Ge- 
sellscbaft,  ans  dem  Interesse  geben  die 
Tngenden  bervor.  Die  Selbstliebe  ziebt  nns 
ancb  znr  Gesellscbaft;  das  5ffentlictie  Wobl 
ist  Gegenstand  der  Tngend,  nnd  Recbt- 
scbaffenbeit  ist  die  in  Tbfttigkeit  gesetzte 
Tngend,  die  Gewobnbeit  der  mr  das  Ganze 
nfttzlicben  Handlnngen.  Tngendbaft  ist  der- 
jenige^  dessen  stftrkste  Leidenscbaft  so  mit 
dem  gemeinen  Interesse  tlbereinstimmt,  dass 
er  fast  immer  znr  Tngend  genOtbfgt  ist. 
Nnr  der  stark  leidenscbaftlicbe  Menscb 
dringt  bis  znm  Innem  der  Tngend,  zn  einer 
anfgekll^n  tbfttigen  Tngend  vor;  die  bios 
passive  Tngend  der  sogenannten  ehrbaren 
Lente,  welcbe  starker  LeidenscbidKen  nn- 
f&big  sind,  ist  nnr  anf  Tr%beit  gegrflndet. 
Die  St&rke  der  Tngenden  stebt  im  Yerbftlt- 
niss  zn  den  Belobnnngen,  die  man  ibnen  ge- 
w&brt.  WUrden  die  Bllrger  ibr  besonderes 
Glflck  nicbt  obne  das  allgemeine  erreicben 
kdnnen,  so  wflrden  alle  znr  Tngend  gen5tbigt 
nnd  nnr  die  Tboren  lasterbaft  sein.  Das 
ffanze  Stndinm  der  Moral  bestebt  also  darin, 
den  Gebrancb  zn  bestimmen,  den  man  von 
den  Belobnnngen  nnd  Strafen  macben  soil, 
nnd  die  Hdlfe,  die  man  bierans  zieben  kdnne, 
nm  das  persdnlicbe  Interesse  mit  dem  ge- 


\  meinsamen  zn  verknUpfen.  Ein  wicbtiges 
Mittel  fUr  die  Vervollkommnnng  der  Moral 
bestebt  in  der  Bescblennignng  der  Fortscbritte 
des  Geistes.  Die  Unwissenbeit  bat  am  moisten 
Ungltick  anf  der  Erde  verbreitet.  Es  ist 
tbdriebt,  den  Menscben  das  sie  bewegende 
Princip^  ibr  Interesse,  verbergen  zn  woUen, 
denn  man  wtirde  in  ibnen  damit  docb  nicbt 
die  Wirksamkeit  der  Selbstliebe  verbindern. 
LedigUcb  im  Moraliscben,  in  der  Wirksam- 
keit des  Princips  der  Selbstliebe,  liegen  die 
Ursacben  der  Ungleicbheit  der  Menscben, 
die  alle  gleicb  geboren  werden.  Aber  der 
Menscb  ist  der  Zdgling  aller  Gegenst&nde, 
die  ibn  nmgeben.  aller  Lagen,  worin  Er- 
ziebung  oder  Znrall  ibn  stellen.  Die  Ver- 
sobiedenbeit  der  Cbaraktere  bestimmt  sicb 
bios  dnrcb  die  Art  nnd  Weise,  wie  sicb  nnter 
diesen  Umst&nden  das  GefUbl  der  Selbstliebe 
gestaltet  nnd  mittelst  der  kfinstlicben  Leiden- 
scbaften die  znr  Befrncbtnng  der  Ideen  ge- 
eignete  Anfmerksamkeit  bervorbringt.  Er- 
ziebnng  nnd  Gesetzgebnng  soUen  daranf 
ansgeben,  den  Vortbeil  des  Einzelnen  nn- 
anfldslicb  an  den  Vortbeil  des  Ganzen  zn 
knilpfen.  Nicbt  Anfbebnng  des  Eigentbnms, 
sondem  Begrfindnng  der  Mdglicbkeit,  dass 
ein  Jeder  zn  Eigentbnm  gelange,  Bescbr&nknng 
des  Ansbentens  der  Arbeitekraft  der  Einen 
dnrcb  die  Andem  nnd  Verbreitnng  der 
Bildnng  sind  die  wahren  legislatoriscben 
Anfgaben  des  Staates. 

Hel  vidius  Priscus  bless  der  Scbwieger- 
sobn  des  edeln  nnd  freisinnigen  Stoikers 
TbraseaPaetns,  als  dessen  Gesinnnngsgenosse 
derselbe  nnter  Nero  verbannt  nnd  auf  Ves- 
pasian's Befebl  bingericbtet  wnrde. 

Hemert,  Panl  van,  war  1756  zn 
Amsterdam  geboren  nnd  als  Prediger  da- 
selbst  1825  gestorben.  Er  batte  sicb  dem 
Stndinm  der  Kant'scben  Pbilosopbie  ergeben 
nnd  mit  dieser  seine  Landslente  dnrcb  seine 
in  boll&ndiscber  Spracbe  abgefassten  ^Ele- 
mente  der  Pbilosopbie  Kant's"  (1796)  bekannt 
gemacbt,  wodurcb  er  eine  lebbafl»  literariscbe 
Bewegnng  in  Holland  bervorrief. 

Hemming,  Nicolans,  war  1513  zu 
Embolds  anf  der  dftniscben  Insel  Laaland 
geboren,  batte  in  Wittenberg  fttnf  Jabre  lang 
als  eifriger  Scblller  Melancbtbon's  Theologie 
stndirt,  war  in  Kopenbagen  znerst  Professor 
der  griecbiscben  nnd  bebrftiscben  Spracbe, 
dann  der  Tbeologie  nnd  Dialektik  geworden, 
wnrde  jedocb  dieses  Amtes  1579  entsetzt 
nnd  mit  einem  Eanonikate  am  Dom  zu  Roes- 
kilde  bedacbt,  wo  er  znletzt  erblindet  1600 
starb.  Von  seinen  tbeologiscben  Scbriften 
abgeseben,  bat  er  in  seinem  Werke  „De  lege 
naturae  apodictica  methodus  condnnata  per 
N.  Hemmingmm'* ,  welcbes  1577  mit  Holz- 
scbnitten  geziert  zu  Wittenberg  im  Dmck 
erscbien,  das  Natnrgesetz  nnabb&ngig  von 
der  Bibel  lediglicb  mit  Griinden  der  Vemnnft 
zn  erweisen  nnd  zn  erlftntern  gesucbt,  dabei 
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aber  dieses  ^Naturgesetz'*  in  einem  so  weiten 
Sinne  gefasst,  dass  demselben  sogar  das  Oe- 
setz  des  Erkennens  znf^Ut.  Dabei  benutzte 
er  die  Lehre  des  Eaymund  Lull  von  den 
nach  ihrem  Yerhftltiiiss  zu  Gott  bestimmten 
Giaden  oder  Stufen  der  Dinge,  die  Cardinal- 
tngenden  Platon's  nnd  die  von  Aristoteles 
gegebnen  Eintheilungen  der  Oerechtigkeit 
und  glaubt  anf  diesem  Wege  die  Zurflck- 
ftthniDg  des  bllTgeTlichen  Gesetzes  anf  das 
im  Gewissen  geschriebene  und  von  Gott  uns 
eingeprflgte  Naturgesetz  durch  klare  Vernunft- 
erkeontniss  zu  eneicben.  Der  Zweck  des 
Menscben  ist  ein  dreifacher:  Erstens  ist  der 
K(Jrper  dem  Geist  zu  unterwerfen,  das  Be- 
gebren  muss  der  Nei^ug  und  diese  der 
Yernunft  gehorchen,  damit  Recht  und  Ge- 
reebtigkeit  sein  kann;  zweitens  mtlssen  die 
Handlungen  der  Menscben  aus  ibren  Fftbig- 
keiten  beurtbeilt  werden;  drittens  muss  der 
Menscb  alle  Handlungen  auf  Gott  bezieben, 
weil  das  Geringere  dem  Bessern  dienen  una 
AUes  Gott  als  dem  letzten  Zweck  und 
hdcbsten  Gut  dienen  muss.  Der  Zweck  des 
p^aktiscben  Lebens  ist  ein  dreifacber;  ein 
dkoDomiscber,  politiscber  und  spiritualistiscber 
oder  geistiger  Zweck.  Der  5konomiscbe  Zweck 
betrifft  die  Bewahruug  des  Hauses  und  die 
Liebe  und  Acbtuug  der  Eltem  und  Kinder 
gegen  einander;  der  poUtiscbe  Zweck  ist  der 
Znstand  der  Rube  und  des  Friedens  und  fordert 
Elugheit,  M&ssigkeit,  Tapferkeit  und  Ge- 
recbtigkeit.  Ibre  Einbeit  ist  das  recbte  Be- 
fehlen,  aus  dem  das  recbte  Handeln  folgt 
Das  Naturgesetz  fordert  die  Bewabrung  des 

Solitiscben  Zustandes  und  verlaugt  llberbaupt 
ie  menscbliche  Gesellscbaft,  welcbe  eine 
bestimmte  Ordnung  des  Lebens  ndtbig  macbt. 
Der  Zweck  des  geistigen  Lebens  ist:  Gott 
erkennen,  ftircbten  una  lieben,  und  dies  ist 
auch  der  letzte  Zweck  des  dkonomischen  und 
politiscben  Lebens.  Der  Znstand  des  besten 
Lebens  ist  die  Gltiekseligkeit ,  die  jedocb 
ohne  Gott,  Vemunft  und  Tugend  nicbt  er- 
reicbbar  ist.  Es  ist  der  Tugend  eigen,  dass 
die  Menscben  sicb  zu  ibrem  Nuteen  ver- 
binden;  der  Menscb  ist  desshalb  ein  geselliges 
Wesen.  Das  Naturrecbt  ist  Uberali  ein  In- 
stinct der  Natur  und  gehOrt  der  allgemeinen 
Yernunft  an;  es  ist  nicbt  von  Menscben 
gemacbt,  sondem  vom  Scbdpfer  der  Natur 
selbst  eingesetzt.  Das  Ydlkerrecht  bestebt 
in  dem  Geborsam  gegen  Gott,  Gesetze  nnd 
Yaterland.  Das  Civilrecbt  ist  das  besondere 
Staatsrecht  eines  Yolkes,  aber  alle  Ydlker 
braucben  nicbt  dleselben  Gesetze  zu  baben; 
jede  Rederung  giebt  nacb  Umstilnden  Ge- 
setze, £e  im  Besondem  verscbieden  sind, 
aber  im  Allgemeinen  docb  llbereinstimmen 
kdnnen.  Diese  Arten  des  Recbts  sind  nur 
dann  zu  billigen,  wenn  gezeigt  wird,  dass 
sie  aus  den  ersten  Aziomen  der  Natur 
fliessen.  Sacbe  der  Billigkeit  sind  die 
gesetzlicbe  Anordnung  der  F&lie,  die  Er- 


mftssigungnnd  Yerbesserung  durch  denRichter 
und  die  gerecbte  Commutation  der  Dinge.  Die 
Natur  ist  nicbt  Ursacbe,  dass  Einige  tugend- 
haft  sind,  Andere  nicbt;  das  Temperament 
bewirkt  keine  bdse  Handlung;  die  Natur 
reizt,  treibt  an,  kann  aber  durch  Yernunft 
besiegt  werden.    Das  Gewissen  bezeugt  die 

futen  nnd  richtet  die  bdsen  Handlungen. 
lin  gut  vollbrachtes  Leben  macbt  heiter 
und  froh,  ein  libel  vollbrachtes  Leben  macht 
bange  und  furcbtsam*  Freuden  und  Leiden 
sind  dem  Menscben  als  Zeugen  des  natdr- 
lichen  Gesetzes  mitgegeben  worden.  —  Anf 
diese  Weise  hatte  Hemming,  ohne  irgend  die 
Theologie  zu  Hlllfe  zu  nehmen,  zeigen 
wollen,  dass  die  Yernunft  auch  ohne  pro- 
pbetiscbes.  und  apostolisches  Wort  fOr  sidi 
allein  vorwftrts  kommen  kdnne. 

Hemsterhuvs ,  Franz,  war  1721  zu 
Franeker  in  Holland  geboren  und  durch 
seinen  Yater,  den  berOhmten  Philologen 
Tiberius  Hemsterhuys,  in  der  Liebe  zum 
klassischen  Alterthume  und  insbesondere  znr 
platoniscben  PhilosopMe  erzogen.  Statt  naeh 
seinen  in  Leyden  vollbrachten  Studien  eine 
ffelehrte  Laufbahn  zn  verfolgen,  die  er  An- 
fangs  im  Auge  hatte,  ging  er  in  den  Staafeh 
dienst  fiber  und  brachte  als  SecretSr  der 
bollftndlschen  Generalstaaten  sein  Leben  im 
Haag  meist  in  wissenschaftlicher  Zurdck^ 
gezogenheit  und  in  einem  kleinen  geselligen 
Ereise  bin,  zu  welchem  die  FHbrstin  Gallitzin 
und  Friedrich  Heinrich  Jacobi  gehOrten,  nnd 
starb  1790  im  Haag.  In  seinen  philosophiflchen 
Ueberzeugungen  hauptsftchlich  durch  John 
Locke,  Cartesius  imd  die  schottische  Schnle, 
daneben  auch  durch  die  Leibniz  -  Wolffsehe 
Philosophie  angeregt,  war  er  dem  eigent- 
lichen  Kerne  des  positiven  Christenthnms 
entfremdet  imd  huldigte  im  Gegensatze  zur 
gottlosen  und  materialistischen  Zeitpbilosophie 
einem  religidsen  Yemunftglauben  im  Sinne 
der  Jacobi'scben  Glaubensphilosophie.  In 
seinen,  zum  Theil  aus  Unterredungen  mit 
der  Fftrstin  Gallitzin  hervorgegangenen,  ent- 
weder  in  Form  von  Briefen  ^er  dialogiach 
in  franzdsiscber  Sprache  abgefassten  Schrif- 
ten  zeigt  er  fdr  ftsthetische,  psychologische 
nnd  etMsche  Betrachtungen  eine  besondere 
Yorliebe.  Er  suchte  die  Aesthetik  anf  all- 
gemeine  Gmndslltze  zurtlckzufahren  nnd 
brachte  in  seinem  Yaterlande  das  eklektische 
Philosophiren  in  leicht  verstftndlicber  Manier 
auf  die  Bahn.  In  diesem  Smne  verdffent- 
lichte  er  unter  Andem:  Lettre  sur  les  de- 
sirs  (1770),  Lettre  sur  Vhomme  et  ses 
rapports  (1772),  Sophyle  ou  de  la  philo- 
sophie (1778),  Aristie  ou  de  la  divimtS 
(1779),  Alexis  ou  sur  Vage  ^or  (1786, 
deutsch  von  Fr.  H.  Jacobi  (1787),  Smon  ou 
des  facuMs  de  V&me  (1787),  LeUre  de 
Dioclts  h  Diotme  sur  VathHsme  (1187). 

E.  Qriicker,  Francois  Hemsterhays,  sa  vie  et 
868  oeirrres.    Paris,  1866. 
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Oeavrefi  philosophiqnes  de  Fr.  HemsterhayB 
(Paris  1792,  in  zwei  B&nden,  deutsch  in  drei 
Banden,  Leipzig  1782—97),  tmd  voUstandiger 
beransgegeben  yon  Meyboom  (1846 — 50,  in 
secbs  B&nden). 

Henning,  Leopold  von,,  genauer 
Leopold  Dorotheus  Henning  von 
SchOnhoff,  war  1791  zu  Qotha  geboren, 
batte  in  Heidelberg  Recbtswissenscbaft  una 
Gescbicbte  studirt  nnd  die  Befireiungskriege 
als  Seconde  -  Lieutenant  mitgemacbt,  lebte 
dann  zwei  Jabre  in  Erfurt  als  Regierungs- 
referendar  und  daneben  mit  pbilosopbiscben 
nnd  politiscben  Studien  bescbSftigt,  ging 
1818  nacb  Berlin,  wo  er  Hegel  bdrte  una 
Hegelianer  wurde.  Nacbdem  er  1820  zum 
Repetenten  fOr  die  HegePscbe  Philosopbie 
emannt  worden  war,  habilitirte  er  sicb  1821 
als  Privatdocent  mit  einer  lateiniscben  Ab- 
bandlung  liber  den  Begriff  des  Feudalsystems, 
wurde  1825  ausserordentlicber  und  1835  neben 
dem  als  Nacbfolger  Hegel's  berufenen  A.  6ab- 
ler  ordentlicher  Professor  der  Pbilosopbie  und 
nebenbei  Lebrer  der  Logik  an  der  allgemeinen 
Kriegsscbule.  Von  1827—1847  lag  in  seinen 
H&nden  die  Redaction  der  Berliner  ^Jabr- 
bftcber  fdr  wissenscbaftlicbe  Eritik'*,  des 
Organs  der  Hegel'scben  Scbule.  Bei  der 
Herausgabe  von  Hegel's  Werken  llbemabm 
er  die  Auslegnng  der  Logik  und  trat  1848 
in  lebbafte  Opposition  gegen  die  politiscben 
Gonsequenzen  der  ^Jungbegelianer^.  Er 
starb  1866  am  Herzscblag.  Ausser  einigen 
staatswirtbscbaftlicben  Abbandlungen  wurde 
von  Henning  nur  eine  Abbandlung  liber  „das 
Verbflltniss  der  Philosopbie  zu  den  exacten 
Wissenscbaften"  (1821)  in  einer  Zeitecbrift 
und  eine  kleine  Scbrift  „  liber  Goetbe's 
Farbenlebre"  (1822)  verOffentlicbt 

Hennings,  Justus  Christian,  war 
1731  zu  Gebstftdt  in  Thilringen  geboren  und 
1815  als  Professor  der  Pbilosophie  in  Jena 
gestorben.  In  seinen  frflhesten  Schriften 
(Praktische  Logik,  1764;   Moraliscbe  und 

Eolitische  Abbandlung  vom  Weg  zur  Weis- 
eit  und  Elugheit,  1766;  Compendnan  meia- 
physiam,  1768)  zeigt  er  sicb  aU  einen 
Eklektiker  der  WolflTscben  Scbule,  welcher 
sich  weiterhin  in  einer  Reihe  von  jetzt  ver- 
schollenen  Schriften  auf  dem  psychologiscben 
Gebiete  bewegte:  Gescbicbte  von  den  Seelen 
der  Menscben  und  der  Thiere  (1774),  Anthro- 
pologische  und  pneumatologisi^e  Aphorismen 
(1777),  Von  den  Ahnungen  und  Visionen 
(1777),  woran  sicb  als  Anbang  ^ Visionen, 
vorzUglicb  neuerer  und  nenester  Zeit,  pbilo- 
sopbisch  an's  Licht  gesteUt^  (1781)  und  als 
zweiterTheil:  Von  den  Ahnungen  der  Thiere 
(1783),  sowie:  Von  Trj&umen  nnd  Nacht- 
wandlem  (1784)  anscblossen.  Vop  der  durch 
die   Eant'schen   Kritiken    hervorgebrachten 

Ehilosophischen  Revolution  ist  er  ganz  un- 
erflhrt  geblieben  und  beschloss  seine  lite- 


rarische  >3^h&tigkeit  mit  einer  ^Bittenlehre 
der  Vernunft"  (1782). 

Henricus  Gandavensis,  siehe  Goe- 
thals. 

II£rakleid6s,  mit  dem  Beinamen  L em- 
bos,  stammte  aus  Ealatis  im  Pontos  oder 
(nacn  Andem)  aus  Alexandrien  und  lebte 
unter  Ptolemaios  Philometor  (181  —  147  vor 
Gbr.)«  Jenen  Beinamen  soil  er  von  seiner 
Schriffc  nLembeutiseheRede^(Rede,  aus  einem 
Fiscberkabne,  Xififio^,  gehalten)gefflbrthaben. 
Von  seinen  meist  bistoriscben  und  biogra- 
phischen  Schriften,  in  denen  er  sicb  als 
Peripatetiker  verrfttb,  sind  nur  Bruchstttcke 
erhalten. 

II6rakleid6s  aus  Herakleia  (in  der 
Landschaft  Pontos)  gebiirtig,  wird  als  Zu- 
hdrer  Platen's  und  des  Speusippos  in  der 
Akademie,  von  Andem  aucb  des  Aristoteles 

fenannt  und  darum  bald  zur  platoniscben, 
aid  zur  aristoteliscben  Scbule  gerecbnet. 
Von  seinen  pbilosopbiscben,  wie  bistoriscben 
Schriften  sind  nur  Bruchstttcke  tibrig.  Da 
er  sich  in  seinen  bistoriscben  Nachrichten 
als  unglaubwdrdig  zeigt,  so  muss  es  aucb 
dabingestellt  bleiben,  ob  es  richtig  ist,  was 
er  meldei  dass  Pythagoras  zuerst  das  Wort 
^Philosopnos^  gebildet  und  gebraucht  babe. 
Nach  den  erbaltenen  Brucbstflcken  theilte 
er  die  platoniscben  Ansicbten  fiber  die  gdtt- 
liche  Vemunft,  die  Beseeltbeit  und  Gdttlich- 
keit  der  Welt  und  der  Gestime,  neigte  sich 
aber  zugleich  in  seinen  kosmologiscben  und 
psychologiscben  Lebren  zu  pythagor&iscben 
Anschauungen,  indem  er  sich  namentlich  zur 
pytiiagormschen  Atomenlebre  bekannte,  wie 
solche  von  Ekphantos  vorgetragen  wurde, 
und  die  Seele  in  ibrejn  vorirdischen  Dasein 
als  ein  in  der  Milcbstrasse  verweilendes  Wesen 
aus  licbtem  fttherischem  Stoff  erkl&rte. 

H6rakleidto,  der  Skeptiker,  wird  bei 
Diogenes  von  La6rte  als  ein  Schiller  des 
Ptolemaios  von  Eyrene  und  als  Lebrer  des 
Skeptikers  Ainesid^mos  aus  Gnossos  genannt 
II6rakleid6s  aus  Tarsos,  ein  Schiller 
des  Stoikers  Antipat^r  aus  Tarsos  und  Mit- 
schUler  des  Panaitios,  wollte  von  der  alt- 
stoiscben  Wertbgleichbeit  aller  Vergeben 
Nicbts  wissen.  Unter  dem  Namen  Hera- 
kleid6s  wird  aucb  ein  sonst  Herakleitos 
genannter,  etwa  100  Jahre  spftter,  wahr- 
scheinlich  zur  Zeit  des  Eaisers  Augustus 
lebender  Stoiker  erwJ&hnt,  welcher  eine  nocb 
vorbandene  (1782  von  Schow,  1851  von 
Mehler  herausgeeebene)  Scbrift  ^Homerische 
AUegorien'*  verfasste,  worin  die  bei  den 
Stoikern  flbliche  Ausdeutung  der  Gottermythen 
ausfdhrlich  vorgetragen  wird,  bei  welcher  die 
falsche  Voraussetzung  zu  Grunde  liegt,  als 
ob  sich  die  Urheber  dieser  Mytben  des  von 
den  Ausdeutern  bineingelegten  pbilosophi- 
schen  Inhalts  bewusst  gewesen  w&ren  und 
diesen  absichtlich  in  die  mythisch-symbolische 
Htllle  eingekleidet  h&tten. 
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H^rakleitos  aus  Ephesos,  der  ^Dtrnkle'* 
genannt,  fkilt  mit  seiner  sechszigjfthiigen 
Lebenszeit  in  die  Periode  der  ersten  per- 
sischen  Herrschaft  vom  Jahr  545 — 479  nn- 
gefthr  znsammen.  Gebnrts-  nnd  Todesjahr 
desselben  genau  festznstellen,  ist  bis  jetzt 
der  gelehrten  Forschnng  noch  nicbt  gelnngen; 
das  Wahrscheinlichste  ist,  dass  er  nm  das 
Jahr  535  v.  Chr.  geboren  nnd  nm  475,  als 
ein  Sechzigjahriger  (wie  Diogenes  von  La6ite 
meldet)  gestorben  ist.  Als  Erstgebomer  eines 
alten,  den  Kdnigstitel  ffthrenden  epbesischen 
Adelsgeschlechtes  (sein  Vater  hiess  Blys6n) 
nahm  er  in  seiner  Vaterstadt  eine  so  hervor- 
ragende  politische  Steilnng  ein,  dass  er  den 
Tyrannen  Melankomas  bewog,  seine  Herr- 
schaft niederznlegen.  Als  ein  Gegner  der 
demokratischen  Partei  in  seiner  Vaterstadt, 
welche  der  Herd  der  aufstftndischen  Be- 
wegungen  gegen  die  persische  Oberherrschaft 
war,  stand  er  anch  bei  dem  persischen 
Grossk5nig  Darins  Hystaspis  in  solchem  An- 
sehen,  dass  man  daranfhm  im  ersten  Jahr- 
hnndert  nach  Christ!  Gebnrt  einen  von 
Diogenes  La6rtios  mitgetbeilten  Brief  des 
Dareios,  worin  dieser  den  ephesischen  Philo- 
sopben  za  sich  nach  Snsa  einlnd,  nebst  ab- 
lehnender  Antwort  des  Letztem  erdichten 
konnte.  Anch  die  ihm  von  Athen  ans  ge- 
machten  Antrftge,  dorthin  ilberznsieddn, 
wies  er  stolz  ab.  Und  so  konnte  er  noch 
in  den  Angen  des  Epiktetos,  des  Stoikers 
ans  der  rdmischen  Kaiserzeit,  als  ein  Mnster 
gelten,  wie  man  die  beim  Gastmahle  des 
Lebens  vorgesetzten  Gerichte  nnbertihrt  lassen 
soUe.  Als  die  von  H^rakleitos  nnd  seinem 
Frennde  Hermoddros  geleitete  Partei  der 
ephesischenBHrgerschaft  gelegentlich  den  Ver- 
snch  machte,  aie  Verfassnng  von  Ephesos 
zn  &ndem,  und  damit  gescheitert,  Hermo- 
doros  aber  verbannt  worden  war,  zog  sich 
Herakleitos  nicht  bios  von  aller  politischen 
Thfttigkeit,  sondem  anch  ans  der  Stadt 
selbst  in  die  Einsamkeit  des  in  den  Niederungen 
ausserhalbderStadtgelegenenArtemistempels 
znrdck,  wo  er  in  schwermfithiger  Weltver- 
achtnng  nnd  Menschenschen  sich,  als  Vege- 
tarianer  lebend,  zn  den  Kindern  gesellte,  in 
deren  Spielen  er  ein  Gleichniss  der  Ewigkeit 
eibUckte^  w&hrend  ihm  schon  die  Gebnrt  als 
ein  Ungltlck  erschien,  da  sie  eine  Gebnrt 
znm  Tode  sei.  Von  dem  stets  thrftnennassen 
Blicke  des  Herakleitos,  womit  er  als  der 
^weinende  Philosoph**  dem  stets  lachenden 
D^mokritos  gegentibergestellt  wnrde,  ist 
Hbri^ens  erst  seit  der  Zeit  des  Seneca  nnd 
des  ifingem  Plinius  die  Rede.  In  dem  welt- 
berfmmten  Artemision,  dem  Dianentempel  von 
Ephesos,  hatte  Herakleitos  anch  sein  in 
jonischemDialekt  geschriebenes  Werk  ^Ue  b  e  r 
die  Natnr^  als  sein  Vermftchtniss  an  die 
Nachwelt  niedergelegt,  worin  er  sich  als  den 
tiefsinnigsten  nnd  glftnzendsten  Vertreter  nnd 
Vollender  der  von  den  iUtern  jonisohen  Na- 


tnrphilosophen  vertretenen  Weltanschauung 
benrknndete.  Er  wnrde  znletzt  von  einer 
Wassersncht  befallen  nnd  wollte  ohne  J&rzt- 
liche  Hlllfe  genesen,  da  er  (nach  einem  ans 
seinem  Werke  erhaltenen  Brnchstficke)  die 
Aerzte  beschnldigte,  dass  sie  selbst  Urheber 
der  Krankheiten  seien  nnd  ftlr  ibre  Miss- 
handlung  der  Eranken  sich  anch  noch  be- 
zablen  liessen.  Er  nnterlag  dieser  Erankheit 
in  seinem  sechzigsten  Lebensjabre.  Von  seinem 
Werke  baben  wir  nnr  eine  Anzabl  von 
Bmchstilcken  fiberkommen.  Da  nnn  nach 
einer  ans  dem  Altertbnme  stammenden  Nacb- 
richt  Herakleitos  znerst  fiber  das  All,  dann 
Hber  Politisches  nnd  znletzt  fiber  Tbeolo- 
Riscbes  gehandelt  baben  soil,  so  ist  nener- 
dings  von  P.  Schnster  in  den  „Acia  socie- 
iatis  philologae  Lipsiensis'*  (ed.  Fr.  Ritschl 
1873,  im  3.  Bande,  8.  1—394)  der  Versach 
gemacht  worden^  die  erhaltenen  Bmchstflcke 
des  Ephesiers  in  ibrer  nrsprtinglichen  Ordnnng 
wieder  herznstellen.  Doch  ist  es  trotz  alles 
anfgewandten  Scharfsinns  nicbt  gelnngen,  den 
einzelnen  nrschriftlicb  flberlieferten  Bmch- 
stilcken mit  Sicberbeit  ibre  Stelle  anznweisen. 
Der  Vorwnrf  der  Dnnkelheit,  welcher  schon 
von  den  Alton  dem  Herakleitos  gemacht 
wnrde,  mag  in  verscbiedenen  Umst&nden 
seinen  Gmnd  baben,  nftmlicb  einestheils  in 
dem  Ringen  nach  den  rechten  Worten  far 
den  Gedankenansdmck  nnd  in  den  Schwierig- 
keiten  der  Sprache  fdr  eine  pbilosopbische 
Darstellnng,  wie  ja  anch  (nach  Heraklifs 
eignen  Worten)  der  Herr,  dem  das  Orakel 
zn  Delphoi  gehdrt,  weder  heranssagt,  noch 
verbirgt,  sondem  andentet,  andemtbeils  in 
der  stilistischen  Eigenthflmlichkeit  Heraklifs, 
wonach  man  (wie  Aristoteles  bemerkt)  bei 
ihm  oft  nicbt  wisse^  ob  ein  Wort  znm  'Vor- 
hergehenden  oder  znm  Folgenden  gehdre. 
Dazn  kommt  noch  der  Umstand,  dass  sich 
Heraklit  b&nfig  bildlicber  Ansdrticke  nnd 
ktinstlicber  Analogien  bei  seinen  Beweis- 
ftibmngen  bedient  nnd  gem  Sprtlobwdrter 
znm  Vortrag  seiner  Gedanken  benntzt,  die 
in  einer  bald  ktibnen^  bald  heftigen,  bald 
stolzennndspdttiscben,immerknappenSprache 
vorgebracht  werden.  Dass  er  mit  Absicbt 
so  dnnkel  nnd  scbwerverst&ndlich  gescbrieben 
babe,  ist  eine  IftcherlicbeVermutbnng  Cicero's. 
Sokrates  hatte,  wie  Diogenes  LaSrtios  meldet, 
sich  liber  die  Schrift  des  Ephesiers  dabin  ana^e- 
sprocben:  was  er  von  dem  Buche  verstanden 
babe,  sei  vortrefflicb,  nnd  von  dem,  was  er 
nicbt  verstanden  babe,  glanbe  er,  dass  es 
ebenso  sei,  aber  dajs  Buch  verlange  einen 
^deliscben^  Tancber  (gedbten  Schwimmer). 
Von  Stoikem  nnd  Akademikem  wnrde  das- 
selbe  5fl;er  commentirt  nnd  nicbt  bios  von 
dem  jiidiscben  Philosopben  Philon  von  Alexan- 
drien,  sondem  anch  von  gelehrten  Christen 
des  zweiten  Jabrhnnderts,  z.  B.  von  Clemens 
von  Alexandrien.  viel  gelesen,  da  aie  in  dem 
ephesiscben  Philosopben  wegen  seiner  Be- 
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kftmpfaiig  des  heUeniBehen  G^^tterdieiiBtes 
einen  Gesinniingsgenossen  erblickten,  bis  seine 
Lehren  wegen  anscheinender  BegflnstignDg 
der  NoStianiscben  Ketzerei  nnd  wegen  ihres 
Einflnsses  auf  die  Bildnng  der  gnostischen 
Secten  bei  den  Kirchenlehxem  verdftchtig 
wxurden.  Die  Nacbiicht  ttbrigens,  dass  Hera- 
klit  wegen  Relidonsveiletenng  angeklagt 
worden  sei,  ist  allerdings  dnrcn  etwas  ver- 
dftcbtige  Zeugen  beglanbigt.  Aber  die  er- 
haltenen  Brnchsttlcke  ans  dem  Werke  Hera- 
klif 8  beniknnden  hinlftnglich.  dass  er  den 
Vertretern  des  bestehenden  Coltns  znr  An- 
klage  als  ReligionsyerftcbteT  vollanf  ans- 
reichenden  Grand  gab.  Ei  behandelte  nicht 
bios  die  Sflhnopfer  nnd  die  damit  znsammen- 
hftngenden  Ceremonien  mit  schneidendem 
Hohn,  sondein  griff  anch  den  Dionysoscnlt 
and  die  Hysterien  an  und  eiferte  gesen  das 
damals  in  Scbwnng  gekonunene  BaKchanten- 
thnm,  gegen  die  Ansgelassenheiten  der  Dio- 
nysosfeier,  welche  das  epbesische  Kdnigs- 
gescUeobt,  dem  der  ephemsche  Philosoph 
angehdrte,  als  Familiencnlt  beging.  Die 
spj&ter  besonders  von  Stoikern  gepflegte 
symbolisch  -  aliegoriscbe  Dentung  der  hel- 
lenischen  Gdttermytben  bat  Heraklit,  wenn 
anch  nicht  erfnnden,  doch  in  Gang  gebracht, 
wie  er  es  anch  gewesen  ist^  der  me  ersten 
anr^enden  Versnche  einer  Reflexion  liber 
die  S][>racbe  macbte,  nnd  indem  spftter  PUton 
in  seinem  nach  dem  Herakliteer  Eratylos, 
seinem  Lebxer,  benannten  Didoge  Unter- 
snehnngen  fiber  die  Wort-  nnd  Begriffs- 
bildnng  anstellte,  wnrde  er  der  eigentliche 
Begrtlnder  der  Spracbphilosophie.  Nachdem 
znerst  Friedrich  Schleiermacher  im 
^nsenm  der  Alterthnmswissenschaft^  (1807) 
den  Versueh  gemacht  hatte,  die  Lehren  des 
Herakleitos  ans  den  Trttmmern  seines  Werkes 
nnd  den  Zengnissen  der  Alten  darznstellen^ 
ist  dnrch  Ferdinand  Lassalle  (1858)  das 
Qnellenmaterial  znr  Kenntniss  der  Lehre  des 
Ephesiers  mit  solcher  Vollst&ndigkeit  zn- 
sammengestellt  nnd  zngleich  mit  einer  so 
mnsterg^ltigen  Ordnnng  and  geistvoUen 
GrUndlichkeit  benntzt  und  verarbeitet  wor- 
den, dass  die  Heraklitische  Forschnng  ferner- 
bin  nar  in  dem  prtlfenden  Stndiam  dieses 
klassischen  Werkes  bestehen  kann,  welchem 
nur  der  eine  Fehler  anhaftet,  dass  Lassalle 
die  Lehren  des  alten  Ephesiers  zn  selur  ver- 
geistigt  Oder  vielmehr  hegelianisirt  nnd  all- 
znviel  moderae  Anschanangen  in  die  hera- 
klitische Weltansicht  hineingetragen  hat.  Der 
knrze  Inbegriff  der  Lehre  Heraklit's,  wodnrch 
sich  dieselbe  nicht  sowohl  als  die  tiefsinnigste 
specnlatiye  Philosophie  des  ganzen  griechi- 
Bchen  Alterthnms,  sondern  als  Abschlnss  nnd 
Vollendnng  der  ftltern  jonischen  Natnrphilo- 
sophie  kennzeichnet,  ist  in  seinem  ttber- 
lieferten  Anssprach  enthalten:  ^Diese  gleich- 
mftssig  alle  Dinge  nmfassende  Ordnnng  (Welt, 
ito^ftof)  hat  ebensowenig  Einer  der  Gutter, 


wie  Einer  der  Menschen  hergestellt,  sondern 
sie  bestand  ewig,  besteht  ewig  und  wird 
ewig  bestehen  in  dem  nach  fee^Bn  Maassen 
entzflndenden  and  verlOschenden,  ewig  le- 
bendigen  Fener**.  So  vieler  Menschen  Ge- 
danken  ich.anch  hOrte  (sagt  Heraklit),  so 
kommt  doch  Keiner  zu  der  Einsicht,  dass 
die  Weisheit  von  Allen  fern  bleibt  Was 
ihnen  tftglich  begegnet,  bleibt  ihnen  fremd; 
wo  ihr  eigner  Weg  hinfUhrt,  ist  ihnen  ver- 
borgen,  and  was  sie  wacbend  thun,  ver- 
gessen  sie,  als  ob  es  im  Schlafe  geschehen 
wftre;  die  Wahrheit  erscheint  ihnen  nnglaub- 
lich,  and  wenn  sie  ihnen  zn  Ohren  kommt, 
sind  sie  tanb  dafdr,  and  gleich  unfilhig  zu 
hOren  wie  zn  redeu,  halten  sie  sich  lieber 
an  das  Geschwfttz  der  Dichter  nnd  an  die 
Meinungen  des  Pdbels.  Sind  hiervon  anch 
Homer  und  Hesiod  nicht  ansgenommen,  wohl 
aber  Mflnner,  wie  Bias  (Einer  der  sogenannten 
sieben  Weisen)  nnd  Thales,  der  Milesier,  so 
machte  sich  dagegen  sogar  Pythagoras  ans 
seiner  Forschnng  eine  Weisheit  znrecht,  die 
nnr  Vielwisserei  nnd  Pfnscherei  zn  nennen 
ist.  Ednnte  Gelehrsamkeit  auch  Einsicht 
nnd  Verstimd  schaffen,  so  mllsste  sie  den 
Pythagoras  nnd  Xenopbanes  gelehrt  haben. 
In  den  Dingen  der  Welt  giebt  es  nichts 
Bleibendes  nnd  Festes,  sondern  Alles  ist  in 
nnablftssiger  Verftnderang  nnd  Umwandlnng 
begriffen,  gleich  einem  Flusse,  in  welchem 
stets  neue  Wellen  die  frflhern  verdrilngen, 
so  dass  wir  nur  scheinbar  zum  zweiten  Male 
in  denselben  Fluss  steigen,  da  sich  derselbe 
schon  w&hrend  des  Hineinsteigens  verftndert 
und  auch  wir  selber  nicht  mehr  dieselben 
sind,  wie  frfiber.  Nichts  bleibt,  was  es  ist; 
Alles  geht  vielmehr  in  sein  Gegentheil  liber; 
Alles  wird  aus  Allem,  das  Sichtbare  geht 
in's  Unsichtbare,  dieses  in's  Sichtbare  fiber; 
Eines  geht  durch  das  Andere  zu  Grande, 
das  Grosse  nfthrt  sich  vom  Eleinen,  wie  das 
E^eine  vom  Grossen,  so  in  der  Natur,  wie 
helm  Menschen.  Licht  nnd  Dunkel,  Heilsames 
and  Verderbliches,  Oberes  nnd  Unteres, 
Sterbliches  und  Unsterbliehes,  Anfang  una 
Ende  sind  eins  und  dasselbe,  und  Alles  wird 
zu  Allem;  aus  Lebendigem  wird  Todtes,  aus 
Todtem  Lebendiges,  und  der  Thon,  aus 
welchem  die  Dinge  gemacht  sind,  wird  in 
immer  neue  Gestolten  umgeprfigt.  Nichts 
ist  eigentlich,  sondern  Alles  wir  a  nur  immer 
im  ewigen  Flusse  aller  Dinge,  wie  in  einem 
Mischtrank  bestftndig  Alles  umgerflhrt  wird. 
Die  weltbildende  Eiaft  ist  einem  Kinde  gleich, 
welches  spielend  Steine  bin-  und  hersetzt, 
Sandhanfen  aufbaut  and  wieder  niederreisst. 
Eines  nur  liegt  bleibend  zu  Grande,  woraus 
sich  alles  Sichtbare  durch  Umwandlnng  bildet, 
das  ewig  lebende  Feuer,  das  nimmer  rastend 
und  niemals  nntergehend,  als  das  allgemeine 
Wesen  in  Allem,  als  Weltstoff  und  welt- 
bildende Kraft  waltet,  als  Blitz  nnd  Wftime 
stoff,  wie  als  trockener  Dunst  and  seelischer 
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Hauch.  Das  Fener  wird  in  Alles  und  Alles 
wiederum  in  Feuer  umgesetzt  abwechselnd 
duTch  Verdichtung  nnd  Verdtlnnnng.  Das 
Feuer  verwandelt  sich  zunftchst  in  MeeT, 
das  Meer  hftlftig  in  Erde  nnd  hftlftig  in 
Glnthhanch,  aos  £rde  aber  wird  Wasser  nnd 
aus  Wasser  wird  Seele.  Die  Sonne  ist  eine 
taglich  sich  emeuemde  brennende  Dnnst- 
masse.  Der  Weg  nach  Oben  nnd  nach  Unten 
ist  in  dieser  Wandlnng  derselbe.  Alles  aber 
entsteht  aus  Entzweiung  oder  Gegensatz,  und 
der  Streit  ist  Vater  und  Herr  aller  Dinge, 
das  gdttliche  Gesetz  und  die  Nothwendigkeit, 
das  Recht  und  die  Ordnnng  der  Welt.  Aus 
Vereinignng  des  Ungleichen  und  Getheilten 
entsteht  Einklang,  wie  aus  Mannliehem  nnd 
Weibliehem  neues  Leben.  Darum  ist  au^^ 
was  den  Menschen  ein  Uebel  erscheint,  ftir 
sie  ein  Gutes.  In  der  Seele  des  Menschen 
hat  sich  das  e5ttliche  Feuer  in  seiner  reinem 
Gestalt  erhalten;  sie  besteht  aus  warmen 
und  trockenen  Dllnsten.  Die  trockene  Seele 
ist  die  weiseste  und  beste.  Wird  das  Feuer 
der  Seele  durch  Feuchtigkeit  yerunreinigt, 
so  geht  die  Vemunft  verloren,  die  Alles 
durchwaltet.  Schlechte  Zeugen  sind  dem 
Menschen  Augen  und  Ohren,  wenn  sie  un- 
verstHndige  Seelen  haben.  Was  unsere  Sinne 
wahmehmen,  ist  nur  flflchtige  Erscheinung; 
das  ewig  lebendige  Feuer  ist  ihnen  durch 
hundert  Hflllen  verborgen.  Das  menschliche 
Gemfith  hat  keine  Einsicht,  sondem  nur  das 
Gdttliche  hat  solche,  und  keine  menschliche 
Weisheit  ist  etwas  Anderes,  als  Nachahmung 
der  Natur  und  der  Gottheit  Nur  wer  dem 
gdttlichen.Gesetze  lauscht^  findet  die  Wahr- 
heit.  Die  Mehrzahl  der  Menschen  lebt  dahru, 
wie  das  Vieh;  sie  nilhren  sich  von  der  Erde 
gleich  dem  Gewtirm,  werden  geboren,  zeugen 
Kinder  und  sterben.  Der  Verstflndige  achtet 
das,  wonach  die  Menge  trachtet,  ab  wertti- 
los  und  yergftnglich.  Da  die  Welt  immer 
so  ist,  wie  sie  sein  soil,  so  hJlngt  es  nur 
vom  Menschen  ab,  glilcklich  zu  sein;  das 
Gemtlth  des  Menschen  ist  sein  Dftmon.  Zu- 
letzt  wird  Alles  wieder  in  Feuer  verwandelt, 
woher  all  es  gekommen  ist 

Die  Schule  des  Herakleitos  erhielt  sich 
noch  einige  Zeit  nach  dem  Tode  desselben 
in  Jonien  und  besonders  in  Ephesos  fort 
Der  Sophist  Protagoras  stfltzte  seine  Skepsis 
auf  Satze  Heraklit's.  Ein  Anhftnger  desselben, 
Eratyios,  war  Platon's  Lehrer.  Aber 
Platon  selbst  hat  sich  in  seinem  Dialoge 
^KratyloB^  fiber  die  Bodenlosigkeit  der  Ety- 
mologien  Instig  gemacht,  wodurch  Heraklit's 
SchfLler  die  Wortspiele  ihres  Meisters  noch 
llberboten,  und  in  seinem  Dialoge  ^Theaititos^ 
hat  Platon  das  unmhige  und  enthusiastische 
Treiben  der  Herakliteer  und  ihre  selbst- 
gefHUige  Verachtung  Andersdenkender  mit 
scharfen  Ausdrtlcken  gezeichnet  Spftter 
knflpften  die  Stoiker  vieuach  an  die  Lehren 
Herakiit's  an. 


A.  QIaditCb,  Herakleitos  und  Zoroaster.    1859, 
F.  Lassalle,    die  Philosophie  Herakleitos'  des 

Dunl^eln  von  Ephesos,  in  2  BSnden,  1848; 

8.  Aufl.  1869. 
J.  BernaySy   die  Herakliteischen  Biiefe.    1889. 

Herakleitos,  der  Stoiker,  siehe  H6ra- 
kleid^s. 

Herakleitos  aus  Tyros  wird  als  ein 
SchtUer  der  Akademiker  Philon  aus  Larissa 
und  Kleitomachos  genannt  und  war  ein  an- 
gesehener  Anhanger  der  neuem  Akademie 
im  letzten  vorchristUchen  Jahrhundert 

Herakie6ii  hiess  ein  Gnostiker  aus  der 
Schule  des  Valentinus,  welcher  in  der  letzten 
Hftlfte  des  zweiten  christlichen  Jahrhunderts 
im  Sinne  gnostischer  Lehren  Erkltaineen 
zu  den  Evangelien  des  Johannes  und  Lukas 
verfasst  hat. 

H^raidios  wird  in  den  Vortrfigen,  die 
der  Kaiser  Julianus  Apostata  g^en  die 
Kyniker  seiner  Zeit  verdffentlichte,  als  einer 
derselben  genannt  und  in  wenig  vortheil- 
haftes  Licht  gestellt 

H^ras  hiess  ein  Kyniker  aus  der  Zeit 
des  Kaisers  Vespasianus,  welcher  wegen  seiner 
Schmahungen  gegen  die  kaiserliche  Familie 
enthauptet  wurde. 

Herbart,  Johann  Friedrich,  war 
1776  zu  Oldenburg,  wo  sein  Vater  Justiz- 
rath  an  einem  Gerichtdiofe  war,  als  das 
einzigeKind  seiner  Eltem  geboren  und  zuerst 
durch  einen  Hauslehrer^  wm  in  einem  Privat- 
institute  und  zuletzt  im  Gymnasium  seiner 
Vaterstadt  gebildet,  um  seit  1794  in  Jena 
nach  dem  Wunsche  seiner  Eltem  Rechts- 
wissenschaft  zu  studiren,  zu  welcher  er  jedoch 
keine  Neigung  hatte  und  darum  mit  seiner 
Mutter  schwere  Kibnpfe  bestehen  musste.  Er 
kam  nach  Jena  gleicnzeitig  mit  dem  Beginne 
der  Wirksamkeit  Fichte's  in  Saal-Athen, 
dessen  wissenschaftlicher  Ernst  ihm  so  impo* 
nirte,  dass  er  wirklich  eine  Zeit  lang  ein 
AnhSnger  der  Lehre  Fichte's  gewesen  zn 
sein  scheint,  wie  aus  einigen  von  ihm  1794 
niedergeschriebenen  ^Bemerkungen  ftber  mo- 
ralische  und  iisthetische  Ideale^  herrorgeht 
Zugleich  war  er  Mitglied  eines  nnter  den 
dortigen  Studenten  damals  bestehenden  lite- 
rarischen  Yereines,  der  sogenannten  ^Ge- 
sellschaft  der  freien  M&nner^.  War  indessen 
Herbart  schon  auf  dem  Gymnasium  im  le- 
gischen  Denken  gut  geschult  worden  und 
hatte  er  schon  in  seinem  Yierzehnten  Jahre 
etwas  ^ttber  die  menschliche  Freiheit^  ge- 
schrieben,  worin  er  die  ersten  Begungen 
selbstst&ndig  prilfenden  Denkens  zei^,  so 
emancipirte  er  sich  sehr  bald  von  der  Ver- 
strickung  in  die  Scholastik  der  Fichte'schen 
„Wis8enschaftslehre^  und  wurde  znm  Wider- 
spmch  gegen  dieselbe  angeregt,  welcher  sich 
in  einer  noch  vorhandenen  Kxitik  der  bdiden 
ersten,  ganz  im  Sinne  der  Fichte'schen  Wissen- 
schaflslehre  yerfassten  Schriften  des  jagend- 
lichen  Sohelling  ^Ueber  die  MGgliohkeit  euMr 
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Form  der  Philosophie  flberhanpt"  (1794)  und 
^Vom  Ich  als  Princip  der  Philosophie  oder 
tlber  das  Unbedingte  !m  menschlichen  Wissen^ 
(1795)  ansspiach.  Er  hatte  seine  kritischen 
Bemerkungen  tlber  diese  beiden  Schriften 
Fichte'n  vorgelegt.  Indem  er  darin  weder 
die  Nothwendigkeit  eines  einzigen  oberaten 
Qrandsatzes,  ans  welchem  in  der  Philosophie 
Alles  abznleiten  ware,  noch  die  Nothwendig- 
keit der  Annahme  eines  einzigen  realen 
Seins  zngestand,  langnete  er  zngleich  das 
absolute  Sein  des  Ich,  nnterschied  die  Realitftt 
des  Wissens  von  der  RealitUt  des  Gewnssten 
nnd  wollte  von  einem  Verfahren,  dnrch  vor- 
gebliche  absolute  Anschaunng  Wideisprllche 
znm  Schweigen  zn  bringen,  Nichts  wissen. 
Zn  den  Randbemerknngen,  die  Fichte  zn 
den  Darlegnngen  Herbarts  gemacht  hatte, 
machte  dieser  wieder  Gegenbemerknngen,  una 
dnrch  diesen  Widerspruch  des  jungen  Stn- 
denten  wurde  dessen  Verhaltniss  zu  Fichte 
etwas  ktlhler,  nnd  Herbart  ging  fortan  seinen 
eigenen  Weg,  obwohl  er  inunerfort  den 
wissenschaftUchen  Ernst  seines  Lehrers  an- 
erkaant  hat  und  in  Fichte  stets  das  Beispiel 
eines  aufrichtigen  Strebens  nach  Genauig- 
keit  in  philosophischen  Untersuchungen  er- 
bliekte  und  rflhmte.  Die  Scheidnng  Her- 
barf s  von  dem  dnrch  Fichte  erdffoeten,  dnrch 
Schelling  weitergefUhrten  und  dnrch  Hbgel 
yol)endeten  Idealismus  in  der  Philosophie 
war  seit  dem  Jahr  1796  vollzogen.  Seit 
dieser  Zeit  begann  auch  Herbart's  Stadium 
der  griechischen  Philosophie,  um  sich  fiber 
die  verschiedenen  Aufgaben  der  Philosophie 
zu  orientiren.  Nach  dreUahrigem  Aufentnalt 
in  Jena  begab  sich  Herbart  1797  als  Haus- 
lehrer  in  £e  Schweiz,  nach  Bern,  um  (wie 
er  selbst  sagt)  durch  Lehren  zu  lernen  und 
sich  zu  einer  rein  wissenschaftlichen  Lehr- 
thatigkeit  Torzubereiten.  Dort  machte  er 
die  ersten  padagogischen  Erfahrungen  und 
entwickelte,  znm  Theil  durch  Pestalozzi's 
padagogische  Ideen  angeregt,  den  Plan 
eines  eigentlich  padagogischen  Unterrichts. 
Daneben  studirte  er  auch  Naturwissen- 
schaften  und  Mathematik,  in  welcher  er  sich 
eine  grflndliche  Bildung  erwarb,  behielt 
jedoch  die  Probleme  des  Denkens  foitwahrend 
im  Auge,  insbesondere  die  psychologischen 
Fragen,  in  Bezug  auf  welche  schon  damals 
Heroart  auf  mathematische  Anschauungen 
kam,  wodurch  er  spaterhin  die  Psychologic 
als  Wissenschaft  neu  zu  begrttnden  versucht 
hat.  Nach  Tierjahrigem  Hauslehrerleben 
kehrte  er  zu  Anfang  des  Jahres  1800  tlber 
Jena  und  Gdttingen  nach  Oldenburg  zurflck 
und  lebte  dann  zwei  Jahre  lang  in  Bremen 
bei  seinem  Freunde  Johann  Smidt,  dem 
spatem  Bremer  Bttrgermeister,  im  Umgang 
mit  befireundeten  Mannem  una  Fiauen  una 
▼orzugsweise  mit  padagogischen  Interessen 
beschaftigt.  In  dieser  Zeit  Tcrdffentlichte  er 
in  der  Monatschrifi  ^Irene^  einen  an  drei 


Bremer  Frauen  gerichteten  Aufsatz  tlber 
Pestalozzi's  neueste  Schrift  „Wie  Gertrud 
ihre  Kinder  lehrte^'  und  als  selbststandige 
Schrift  „  Pestalozzi's  Idee  eines  ABC  der 
Anschauung,  als  ein  Cyclus  von  Vortlbungen 
in  Auffassung  der  Gestalten  wissenschaftlich 
ausgefilhrt**  (1802,  in  2.  Auflage  1804).  Im 
Herbst  1802  habilitirte  er  sich  zu  GSttingen 
als  Privatdocent  fftr  Philosophie  und  Pada- 
gogik.  Er  las  zuerst  tlber  Padagogik,  dann 
tlber  praktische  Philosophie  oder  Moral  und 
Naturrecht  als  ein  einziges  wissenschaftliches 
Ganze.  Im  Jahr  1804  verdflfentlichte  er  seine 
^Kurze  Darstellung  eines  Plans  zu  philo- 
sophischen Vorlesungen**,  sodann  eine  im 
Museum  in  Bremen  gehaltene  Gastvorlesung 
„Ueber  den  Standpunkt  der  Beurtheilung 
der  Pestalozzi'schen  Unterrichtsmethode**, 
wahrend  eine  damals  verfasste  Abhandlung 
„Ueber  asthetische  Darstellung  der  Welt, 
als  das  Hauptgeschaft  der  Erziehung"^  erst 
nach  seinem  Tode  durch  Hartenstein  in 
^Herbart's  kleineif  philosophischen  Schriften** 
verOffentlicht  wurde.  Bei  Gelegenheit  seiner 
Befdrderung  zum  ausserordentlichen  Professor 
gab  er  1805  eine  Abhandlung  „  De  IHatonici 
sysiematis  fimdamento^^  heraus.  Im  Jahr 
1806  trug  er  zum  ersten  Male  Psychologic 
vor,  una  zwar  „soweit  sie  ohne  mathema- 
tischen  Calcul  verstandlich  ist**,  und  gab 
seine  „Allgemeine  Padagogik  aus  dem 
Zwecke  der  Erziehung  abgeleitet"  (1806) 
heraus.  Darauf  folgte  1807  die  kleine 
Schrift  „Ueber  philoaophisehes  Studium**, 
worin  er  den  Fortsehritt  von  philosophischen 
Ansichten  zur  wirkUchen  Philosophie  nach- 
wies  und  zngleich  das  Gebahren  der  Denk- 
faulheitund  des  schwarmerischen  Obscurantis- 
mus  mit  treffender  Jronie  zeichnete.  Hatte 
er  1806  selber  gestanden,  dass  sein  System 
in  so  manchen  Theilen  noch  im  Werden  sei, 
so  wandte  er  sich  nunmehr  der  Metaphysik 
zu  und  gab  zunachst  als  Handschrift  fdr 
seine  ZuhOrer  seine  ^Hauptpunkte  der 
Metaphysik"  (1808)  heraus,  worin  die 
Grundkge  seines  Systems  bereits  in  seiner 
ganzen  Breite  gegeben,  zugleich  aber  die 
tlberwiegende  Bedeutung  des  ethischen 
Interesses  sichtbar  war,  welches  sich  in  der 
Schrift  ^Allgemeine  praktische  Philo- 
sophie" (1808)  zu  wissenschaftlicher  Aus- 
fUhrung  brachte.  In  solcher  Thatigkeit  war 
Herbart  damals   in   Gdttingen   der   Mittel- 

Sunkt  und  die  Seele  eines  Ereises  junger 
[anner,  welche  die  Universitat  nicht  um  des 
ktlnftigen  Erwerbs  wiUen,  sondern  lediglich 
zu  ihrer  geistigen  Ausbildung  besuchten, 
moistens  Edelleute  aus  den  russischen  Ostsee- 
provinzen,  auf  welche  Herbart  anregend 
wirkte.  Im  Jahr  1809  folgte  er  einem  durch 
Wilhelm  von  Humboldt  veranlassten  Ruf  als 
ordentlicher  Professor  der  Philosophie  und 
Padagogik  nach  Ednigsberg  auf  den  bisher 
von  Krug  innegehabten  Lehrstuhl  Eaat's, 
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wo  er  zugleich  Director  eines  auf  seine 
Veranlassnng  gegrtindeten  pftdagogischen 
Seminars  wnrde.  welches  seit  1812  sich  in 
seinem  eignen  Hause  befand  nnd  mit  einer 
Erziebnngsanstalt  ftir  Knaben  verbnnden  war, 
nachdem  sich  Herbart  1811  mit  einer  in 
K5nigsbeTg  erzogenen  Englanderin  ver- 
helrathet  hatte.  Bald  darauf  wurde  Herbart 
anch  Mitglied  der  wissenschaftlichen  De- 
putation fflr  das  Unterrichtswesen  nnd  der 
Prflfanffscommission  zn  K5nigsberg,  wodnrch 
er  vielfach  Gelegenheit  fand,  ffir  die  Ver- 
besserong  des  Unterrichtswesens  zu  wirken 
und  in  dem  von  ihm  gepflegten  philo- 
sophischen  Geiste  selber  dem  praktischen 
Leben  zagewandt  zn  bleiben.  Eine  Abhand- 
lung  ^Ueoer  Erziehung  nnter  Sffentlicher 
Milwirkung"  wurde  yon  ihm  1810  in  der 
deutschen  Gesellschaft  zu  Ednigsberg  vor- 
gelesen,  in  ebenderselben  1811  eine  ^Abhand- 
lung  liber  die  Philosophic  des  Cicero**.  Nach- 
dem Herbart  in  dem  Kdnigsberger  Achiv 
^psychologische  Bemerkungen  zur  Tonlehre** 
una  eine  ^psychologische  Untersuchung  tlber 
die  St&rke  einer  gegebnen  VoTstellung  als 
Function  ihrer  Dauer**  (1811  und  1812)  als 
Ergebniss  seiner  fortgesetzten  Arbeit  am 
Ausbau  seiner  Psychologic  verdffentlicht 
hatte,  lag  seit  1814  die  Handschrift  seines 
Hauptwerkes  fiber  Psychologic  bereits  fertig 
im  Pulte,  ohne  dass  er  den  passenden  Zeit- 
punkt  zur  Ver5ffentlichung  desselben  ge- 
kommen  glaubte.  Einstweilen  gab  er  1813 
das  aus  seinen  Vorlesungen  entstandene 
^Lehrbuch  zur  Einleitung  in  die 
Philosophic**  heraus,  dessen  Inhalt  uns 
zuerst  einen  Einblick  in  Herbarts  von  der 
ganzen  damals  in  Dcutschland  herrschenden 

Ehilosophischen  StrOmung  abweichendes 
ystem  gewahrt,  mit  welchem  er  Jahrzehnte 
lang  kaum  beachtet  allein  stand.  Der  Gang 
und  die  Grundgedanken  dieser  ^Einleitung** 
sind  folgende. 

Neben  dem  Lemen  von  Sprache,  Ge- 
schichte,  Naturkunde  und  andern  Unterrichts- 
zweigen  geben  Erfahrung  und  Umgang  Anlass 
zum  Denken,  und  das  Selbstgedachte,  wie 
sehr  es  auch  Anfangs  zerstreut  liegt  und 
bald  so,  bald  andersgestaltet  wird,  enthalt 
dennoch  Eeime  einer  mssenschaft,  ftlr  welche 
es  als  Wahrheit  oder  Irrthum  in  Betracht 
kommen  kann.  Diese  Wissenschaft  ist  die 
Philosophic.  Wer  mit  Andern  dcrgestalt 
streitet,  dass  nicht  bios  von  reinen,  der  Be- 
obachtnng  unmittelbar  zuganglichen  That- 
sachen  die  Rede  ist,  der  setzt  voraus,  es  gebe 
in  den  streitigen  Gegenstanden,  sofem  sic 
gedacht  werden,  eine  Nothwendigkeit,  sic  nur 
auf  einerlei  und  nicht  auf  verschiedene 
Weise  zu  denken.  Diese  Voraussetznng 
macht  auch  die  Philosophic,  und  wenn  die 
Streitenden  sich  zu  vereinigen  wtlnschen,  so 
suchen  sic  zuerst  den  Punkt  auf,  bis  zu 
welchem  sie  einstimmig  denken,  indem  sie 


voraussetzen,  es  gebe  einen  nothwendigen 
Fortschritt  im  Denken.    Auch  diese  Voraus- 
setzung  macht  die  Philosophic,  und  dass  ein 
solches  nothwendiges  Fortschreiten  gefunden 
werden   kdnne,   bestatigt   die   Mathematik. 
Zugleich  soil  aber  die  PMlosophie  die  ftussere 
und  innere  Erfahrung  oder  gegebne  Begriffe 
zu  ihrer  Voraussetzung  haben;  sie  bringt 
demnach,  auf  Jlussere  und  innere  Erfahrung 
sich  beziehend,  im  Ereise  der  allgemeinen 
Begriffe  cine  nothwendige  Anordnung  und 
Fortschreitung  und  hiermit  unter  den  Urund- 
gedanken  aller  Wissenschaft  eine  V  erkntlpfung 
hervor,  wodurch  einem  Jeden  nicht  nur  die 
Uebersicht  dber  das  menschUche  Wissen  er- 
leichtert,  sondem  auch  sein  eignes  Wieeen 
gleichsam  verdichtet  und  zu  grdsserer  Wirk- 
samkeit  erhoben  wird.    Sie  kann  ebendeshalb 
durch  keinen  Gegenstand,  der  ihr  oder  dem 
sie    ausschliesslich   angehdrte,    beschrieben 
werden,    indem   flberaU    wo    sie   Begriffe 
findet,  mindestens  das  logische  Geschftft  des 
Ordnens  und  ZurechtsteUens  ihr  zukommt. 
Sie  flberl&sst  es  daher  den  tlbrigen  Wissen- 
schaften,  das  Gegebne  zu  sammeln  und  die 
Thatsache,  dass  es  gegeben  sei,  historisch 
zu  bew&luen.    Sie  nimmt  das  Gegebne  erst 
da  in  ihre  Behandlung,  wo  weiter  die  Frage 
entsteht,  wofflr  es  zu  nehmen  sei  und  was 
es  ^elten  kdnne,  d.  h.  nachdem  es  ais  ein 
Begriffenes  oder  Begriff  festgestellt  worden. 
Es  giebt  keine  andere  Philosophic,  als  die 
von  der  Reflexion,  d.  h.  von  der  Auffassung 
der  Begriffe  anhebt.    Die  Philosophic  ist  im 
Allgemeinen  Bearbeitung  der  gegebnen  Be- 
griffe.   Die  uns  durch  die  Erfahrung  auf- 
gedrungenen Begriffe lassen  sich  nicht  denken;. 
wir  kdnnen  das  Gegebne  nicht  als  ein  solches 
behalten,  sondem  mftssen  die  Begriffe  urn- 
andern  und  umarbeiten.     Das  Gegebne  ist 
das,  was  schlechthin  nicht  bezweifelt  werden 
kann,  noch  jemals  bezweifelt  worden  ist, 
well  es  cben  unmittelbar  gegeben  ist;  mithin 
das  Unzweifelhafte,  Gewisse,  von  dem  eben- 
deshalb die  Philosophic  ausgehen  muss,  weil 
sie  es  nicht  ableugnen,  nicht  einmal  ver- 
mindem  kann,  sondem  es  nothwendig  setzen 
muss.    Das  unmittelbar  Gegebne,  der  Stoff 
der  Anschauung  sind  die  emfachen  Empfin- 
dungen,  die  Merkmale  der  Dinge;  die  Formen 
dieses  Gegebnen,  Raum  und  Zeit,  Vcrkntlpfiing 
mehrerer    Merkmale     zur     Einheit    Eines 
Dings  u.  s.  w.  sind  zwar  nicht  unmittelbar 
gegeben,  mflssen  aber  doch  ebenfalls  als  im 
Gegebnen  unmittelbar  vorgefunden  betrachtet 
werden,  weil  sie  auch  nicht  beliebig  ge&ndert 
oder  anders  bestimmt  werden  k5nnen.  Durch 
dieses  unmittelbar  Gegebne  und  die  Formen, 
in  denen  dasselbe  erscheint,  werden  uns  jene 
Begriffe  aufgenOthifft,  una  nur  auf  Grand 
dieses  Zwanges  sind  sie  gleichermaassen  als 
gegebne  zu  bezeichnen  und  damit  gtlltige 
Begriffe.    Das  Gegebne  in  alien  diesen  Be- 
ziehungen  ist  mithin  vor  allem  Philosophiren 
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vorhanden;  dexm  die  PhiloBophie  entsteht 
erst  mit  der  Reflexion  auf  die  gegebnen  Be- 
griflfie.  Wir  sind  in  nnsexe  Begriffe  vdllig 
eingeBchlossen.  nnd  gerade  damm,  weil  wir 
es  sind.  entscneiden  Begxiffe  fiber  die  reale 
Nator  der  Dinge.  Die  Gtiltigkeit  und  reale 
Bedentung  dessen,  was  wir  fiber  das  Sein  in 
einem  notnwendigen  Denken  festsetzen.  kann 
gar  nicbt  bezweifelt  werden.  weil  der  !2weifel 
nicbts  anders  ware,  als  der  Yersnch,  sicb  dem 
notbwendigen  Denken  zu  entzieben.  Wer 
dies  f^  Idealismns  bJllt,  woven  es  ganz  nnd 
gar  verscbieden  ist,  der  mnss  wissen,  dass 
es  nacb  seinem  Spracbgebraucb  kein  anderes 
System  giebt,  als  Idealismus.  Die  reale  Natnr 
der  Dinge  ist  nicbt  ibr  Wesen,  die  Dinge  an 
sicb,  sondem  nnr  ibre  Erscbeinnng  als 
Anssendinge,  welcbe  allein  das  Erklarbare 
ist  Damm  ist  die  Pbilosopbie  vielmebr 
Realismns  zn  nennen.  Bestebt  nun  die  Pbilo- 
sopbie in  der  Bearbeitung  der  gegebnen  Be- 
griffe  dnrcb  das  anf  dieselben  reflectirende 
Denken,  so  ergeben  sicb  ans  den  Hanptarten 
dieser  Bearbeiking  die  Haupttbeile  der  Pbilo- 
sopbie. Der  eiste  Erfolg  der  anf  die  Begriffe 
gewendeten  Anfmerksamkeit^  bestebt  oarin, 
dass  sie  klar  nnd,  wofem  sie  dazn  geeignet 
sind,  deutlicb  werden.  Dentlicbe  Begriffe 
konnen  die  Form  von  Urtbeilen  annebmen, 
und  die  Vereinigung  von  Urtbeilen  ergiebt 
Scblflsse.  Hiervon  bandelt  die  Pbilosopbie 
in  ibrem  ersten  Tbeile,  der  Logik,  welcbe 
die  Dentlicbkeit  in  Begriffen  una  die  daraus 
eutspringende  Zusammenstellung  der  letztern 
im  AUgemeinen  betracbtet,  ganz  abgeseben 
davon,  wie  die  Begriffe  entsteben  mdgen. 
Die  Aunassung  der  Welt  und  unserer  selbst 
fflbrt  aber  aucb  Begriffe  berbei,  die,  je  deut- 
licber  sie  gemacbt  werden,  desto  weniger 
eine  Vereinigung  unserer  Gedanken  zulassen, 
sondem  flberall  Zwiespalt  anricbten,  wo  sie 
Einfluss  baben,  und  die  gleicbwobl  aucb  in 
den  flbrigen  Wissenscbanen  nicbt  zu  ver- 
meiden  sind.  Die  Pbilosopbie  bat  darum  die 
Aufgabe,  diese  Begriffe  so  zu  ver&ndem,  wie 
es  dnrcb  die  besondere  Bescbaffenbeit  eines 
jeden  notbwendi^  gemacbt  wird.  Bei  der 
Ver&nderung  wird  etwasNeues  binzukommen, 
dnrcb  dessen  HlUfe  die  vorige  Scbwierigkeit 
scbwindet,  oder  eine  Erganzun^;  und  die 
Wissenscbaft  von  der  Erg&nzung  der  Begriffe, 
welcbes  die  zweite  Art  ibrer  Bearbeitung  ist, 
beisst  Metapbysik,  welcbe  insofem  mit 
der  Pbysik  zusammenbangt,  als  man  sicb 
zuerst  aus  der  Kenntniss  des  Gegebnen  fiber- 
zeugen  mnss,  dass  die  Begriffe  der  erw&bnten 
Art  wirklicb  daraus  bervorgeben  und  nicbt 
bios  willkflrlicb  ersonnen  sind.  Die  Haupt- 
begriffe  der  Metapbysik  sind  aber  so  aUge- 
mein,  dass  alle  flbrigen  Begriffe  von  der  Welt 
und  uns  selbst  nur  nacb  Bericbtigung  jener 
gebdrig  bestimmt  werden  kOnnen.  Daber 
entstebt  neben  der  allgemeinen  Metapbysik 
oder     Ontologie     nocb     eine     angewandte 


Metapbysik,  welcbe  in  Naturpbilosopbie, 
Psycbologie  und  rationale  Tbeologie,  (Re- 
ligionspbilosopbie)  zerf&llt.  Nocb  giebt  es 
indess  eine  dritte  Klasse  von  Begriffen,  bei 
denen  sicb  das  Denken  nicbt,  wie  bei  den 
metapbysiscben ,  mit  der  blossen  logiscben 
Verdeutlicbungbegnflgen  kann,  welcbe  jedocb 
keine  Veranderung  notbwendig  macben,  wobl 
aber  einen  Zusatz  in  unserer  Vorstellung 
berbeifflhren,  der  in  einem  Urtbeil  des  Bei- 
falls  oder  Missfallens,  d.  b.  in  einem  astbe- 
tiscben  Urtbeile  bestebt.  Die  Wissenscbaft 
von  diesen  Begriffen  ist  die  Aestbetik, 
welcbe  mit  der  Kenntniss  des  Gegebnen  in 
ibrem  Urspmnge  nur  soweit  zusammenb&ngt, 
als  wir  dadurcb  veranlasst  werden,  uns  Be- 
griffe vorzustellen,  welcbe  obne  alle  Rtlck- 
sicbt  auf  ibre  Realit^t  Beifall  und  Missfallen 
erweken.  Angewandt  auf  das  Gegebne  gebt 
die  Aestbetik  in  eine  Reibe  von  Kunstlebren 
fiber,  die  man  allesammt  praktiscbe 
Wissenscbaften  nennen  kann.  Die  meisten 
derselben  kommen  darin  flberein,  dass  es  der 
Willkflr  flberlassen  bleibt,  ob  man  sicb  ein 
Gescbaft  mit  dem  Gegenstande  macben  woUe 
oder  nicbt.  Nur  eine  einzige  unter  ibnen 
giebt  es,  deren  Yorscbriften  den  Cbarakter 
der  notbwendigen  Befolgung  an  sicb  tragen, 
weil  wir  unwillkflrlicb  und  unaufbdriicb  den 
Gegenstand  derselben  daratellen.  Dieser 
Gegenstand  n&mlicb  sind  wir  selbst,  und  die 
bezeichnete  Kunstlebre  ist  die  T  u g  e  n  d  1  e  b  r  e , 
welcbe  binsicbtlicb  unserer  Aeusserungen  im 
Tbun  und  Lassen  in  Pflicbtenlebre  fibergebt. 
Das  ^Lebrbucb  zur  Einleitung  in  die 
Pbilosopbie",  welcbes  1837  nocb  bei  Leb- 
zeiten  Herbart's  in  vierter  Auflage  erscbien, 
bat  unter  alien  Scbriften  Herbart's  die  meiste 
Verbreitung  gefunden  und  ist  die  beste  Ein- 
fflbrung  in  die  Art  und  Weise  seines  Pbilo- 
sopbirens,  mit  welcber  er  dem  grossen  Strome 
der  damals  die  pbilosopbiscbe  Literatur  be- 
berrschenden  Ficbte  -  Scbelling  -  HegePscben 
Speculationen  direct  entgegentrat  Er  spracb 
diesen  Gegensatz  im  Jabr  1814  in  einer 
kleinen  Scbrift  ^Ueber  meinen  Streit  mit  der 
Modepbilosopbie*^,  so  wie  in  spatem  Scbriften 
gelegentlicb  wiederbolt  immer  von  Neuem 
ans,  zugleicb  mit  der  Ueberzeugung,  dass 
dieser  Streit  mit  den  Modepbilosopben  un- 
feblbar  ebensolange  dauem  werde,  als  er  am 
Leben  bleibe,  da  an  einen  entscbeidenden 
Sieg  auf  der  einen  oder  andem  Seite  nicbt 
zu  denken  sei.  Der  Modepbilosopb  (so 
ftussert  sicb  Herbart  in  dieser  kleinen  Scbrift) 
erlaubt  sicb  bei  jedem  Einzelnen  an  Alles  zu 
denken,  auf  jedem  Punkte  der  Peripberie 
zugleicb  im  Centrum  steben  zu  wollen.  Er 
spricbt  vom  Unendlicben  und  Ewigen  in 
Einem  Athen;  ja  er  glaubt  scbon  zu  sterben, 
wenn  er  nicbt  das  Endlicbe  zugleicb  als  un- 
endlicb  und  umgekebrt  denken  soil.  Icb 
dagegen  fordere,  dass  jeder  Gedanke  seitie 
eigne  Stelle  im  System  babe,  dass  man  die 
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Anfftnge  des  Systems  nicht  im  Unendliehen, 
sondern  im  Allbekannten  suche,  weil  nnr 
ans  dem  Bekannten  das  Unbekannte  zu  finden 
isi  Ich  veilange  weiter.  dass  man  die 
Principien  der  Wissenschanien  nicht  fttrnn- 
mittelbare  Erkenntnisse  eines  Realen  halte; 
denn  das  Reale  ist  das  Streitige,  das  All- 
bekannte  sind  die  Erscheinnngen.  Drittens 
endlich  foidere  ich,  dass  man  Achtong  haben 
soil  ffir  fremde  Systeme,  die  sich  nicht  wolien 
nnter  einander  mengen  lassen;  ich  verlange, 
dass  man  entwedeiteleologischeBetrachtungen 
anstelle  mit  Platon,  oder  dergleichen  fUr 
thdricht  erklare  mit  Spinoza,  oder  dass  man 
die  Dinge  an  sich  sammt  der  absoluten 
Substanz  als  dem  Trftger  des  Nattlilichen 
zngleich  nnd  des  Geistigen  verwerfe  mit  Pichte: 
oder  dass  man  ein  eignes  System  babe  and 
dessen  Unteischied  genau  angebe,  damit 
Anderer  geistiges  Eigenthnm  unbertlhrt  bleibe. 
Die  Modephilosophen  aber  kdnnen  nichts,  als 
duTch  einander  mengen. 

Gegenfiber  diesem  Treiben  der  Mode- 
philosophen, nnter  denen  ihm  Schelling  in 
vorderster  Reihe  stand,  hatte  Herbart  schon 
Jahre  lang  emstliche  nnd  mtlhsame  Be* 
mtihungen  im  psychologischen  Gebiete 
gemacht,  welche  recht  eigentlich  den  Kern 
seines  ganzen  Systems  bildeten,  wozu  seine 
ebenso  angestrengten  Bemtlhungen  am  die 
Metaphysik  nnr  den  Unterbaa  bilden  sollten. 
Welche  Fesseln  (so  hatte  sich  Herbart  1810 
in  einer  am  Gebartstage  Kanf  s  zn  E5nigs- 
berg  gehaltenen  Rede  geftnssert)  hatte  doch 
ein  so  grosser  Geist  wie  Kant  in  Hinsicht 
der  hergebrachten  Psychologic,  jener  Lehre 
von  SinnUchkeit,  Einbildungskraft,  Verstand, 
Yemanft,  Begehrnngs-  and  GefUhlsvermOgen, 
nach  deren  Abtheilnng  die  Eritik  der  Ver- 
nnnft  fortschreitet  noch  tragen  mUssen !  Hatte 
er  doch,  anstatt  Del  dem  matten  Scheine  der 
gemeinen  Psychologic  nach  den  Erkenntniss- 
qnellen  za  snchen,  vielmehr  auf  diese  Psy- 
chologie  selbst  die  Frage  hingewendet:  woher 
weiss  ich  dies?  woher  weiss  ich,  dass  ich 
eine  SinnUchkeit  besitze?  woher,  dass  sich 
eine  Einbildnngskraft  in  mir  regt?  Woher 
weiss  ich  von  meinen  Verstand,  von  meiner 
Vernanft,  als  von  ebensovielen  nnter  sich 
verschiedenen  and  wie  von  mehreren  Seiten 
her  nach  eigenthtimlichen  Gesetzen  zasammen- 
hftngenden  Potenzen?  Wenn  ich  zn  meinen 
Einbildnngen  eine  Einbildnngskraft^  za  meinen 
Erinnemngen  ein  Gedftchtniss,  zn  meinen  Be- 
griffen  einen  Verstand,  zn  den  Mnsterbegriffen 
and  den  Vorstellnngen  des  Unbedingten  eine 
Yemanft  voraassetze,  hinzadenke,  hinzn- 
dichte:  beginne  ich  da  etwas  anders,  als 
wenn  rohe  Vdlkerschaften  znm  Donner  and 
BUtz  den  Gott  des  Donners,  za  den  Winden 
den  Gott  der  Winde,  znm  wogenden  Meere 
den  Neptan  hinzndichten?  Hier  ist  die  faule 
Stelle,  der  wahre  Sitz  der  Lieblingsvorartheile 
des   Bogenannten   gemeinen    and   geaonden 


Menschenverstandes,  wohin  das  drin|^endBte 
Bedtlrfhiss  der  Philosophie  einen  l^tiker^ 
wie  Kant,  hfttte  rnfen  mflssen.    Aber  von 
den  Spnren  des  Meisters  haben  die  Schiller 
keine  so  sehr  verwischt,  als  die  psycholo- 
gische    Spar,    nicht    sowohl   des   Meiaters 
selbst,  sondern  im  Grande  nnr  seiner  Nach- 
sicht    gegen    das  Alte   and  Vorgefandene, 
gegen  das,  waa  Er  stehen  liesa,  Er,  der  aach 
80  schon  der  Alles  Zermalmende  genannt 
wnrde.  —  So  hatte  Herbart  schon  im  Jahre 
1810  das  Ziel  darchblicken  lassen,  wohinsos 
er  im  psychologischen  Gebiete  strebte.    Eb 
gait,  einen  ahnnn^vollen  Gedanken  wahr 
zn  machen,  den  Kant  in  der  Vorrede  zn 
seinen  metaphysischen  Anfangsgrttnden  der 
Natarwissenschaft  hingeworf en  hatte,  nftmlieh 
in    der    empirischen    Seelenlehre    eine   Er- 
weitemng  der  Erkenntniss  dadarch  za  er- 
reichen,  dass  Mathematik  anf  die  Phanomene 
des  innem  Sinnes  and  ihre  Gesetze  inaofem 
anzawenden   sei,  als  man  das  Gesetz  der 
Stetigkeit  in  dem  AbfloBse  der  innem  Ver- 
ftnderangen  in  Anschlag  brachte.  Diesen  psy- 
chologischen Gesichtspnnkt,  der  sich  in  Her- 
hart's  Aagen  als  eine  Anwendnng  der  idl- 
gemeinen  Metaphysik   darstellte,   hatte  er 
schon  1813  in  seinem  Lehrbache  zar  Ein- 
leitnng  in  die  Philosophie  in  folgenden  Gmnd- 
zflgen  bezeichnet:  Alle  nnsere  Vorstellangen 
sind  Selbsterhaltnngen  der  Seele  als  eines 
einfachen  Wesens.    Lediglich  ana  der  Ein- 
heit  des  Seelenwesens  and  den  Gegenafttzen 
nnter   ihren  Selbsterhaltnngen   entspringen 
alle   Gesetze   des   Denkens,   WoUens    and 
Fflhlens.     Der   aJlgemeinste  Erfolg   dieser 
Gegensatze  ist,  dass  sich  die  Vorstellangen 
gegenseitig  znm  Theil  oder  aach  ganz  in  ein 
blosses  Streben  vorzastellen  verwandeln  and 
als  dieses  Streben  aach  alsdann  fortdaaem^ 
wenn  sie  nicht  im  Bewasstsein  sind.     Bei 
Weitem  der  allergrdsste  Theil  nnserer  Vor- 
stellangen ist  in  jedem  bestimmten  Zeitpankte 
in  demselben  Znstande  der  Hemmnng,  worin 
sich  alle  Vorstellangen  im  tiefen  Schiafe  be- 
finden.    Die  Gesetze  der  Hemmang,  so  wie 
die  Wiedererweckang  der  Vorstellangen  sind 
mathematischer  Bestimmnngen  f^g*  nnd  die 
ganze  Psychologic  mass  ids  ein  Theil  der 
angewandten  Metaphysik  and  Mathematik  be- 
handelt  werden.    Es  ist  za  hoffen,  daas  die 
psychologischen  Probleme  dem  Calcnl  onter- 
worfen    werden   kdnnen.      Mit  Hfllfe   der 
mathematisch-psychologischen  Betrachtnneen 
wird  man  im  Stande  sein,  die  Frage  zn  be- 
antworten,  wie  es  mdglich  ist,  Stwas  ala 
ansser  -     and    nacheinander     vorzastellen, 
wahrend  in  der  Seele  selbst  die  Vorstellangen 
weder  r&amlich  geordnet  sein  kdnnen,  noch 
nach  einander  folgen  dUrfen,  insofern  ein 
Saccessives  and   die  ihm  zngehdrige  Zeit- 
strecke  aaf  einmal  tiberschaat  werden  soil. 
Wolien,  FQhlen.  Urtheilen  mit  Beifall  oder 
Missfallen  sind  ^natande  der  znm  Theil  ge- 
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h«mmien  und  gtrebenden  VoTstellnngen,  nnd 
es  gehOien  dazn  keine  besondem  Seelenkrftfte, 
sondern  jede  Vorstellnng  kann  in  dergleichen 
Zust&Dde  geiatben,  und  es  giebt  kein  Vor- 
stellen,  mit  welcbem  nicht  etwas  vom  WoUen 
nnd  Ftihlen  verbnnden  wftre.  Die  psycbolo- 
giscbe  Freiheit  ist  die  Ffthigkeit,  sicb  tiber 
manche  Wirknngen  des  psycholo^chen  Me- 
chanismns  ebensowobl,  als  Uber  die  Anf- 
regnngen  yon  anssen  zn  eibeben.  Aber  diese 
Selbstoestimmnng  mht  nicht  anf  einer  nn- 
endlichen  Reihe  frfiherer  Selbstbestimmnngen, 
noch  auf  einem  absolnten  Werden ,  sondern 
in  ihr  wiikt  vollkommen  gesetzmSssig  die 
Kraft  nnd  die  richtige  Verbindung  der  zn- 
vor  erlangten  nnd  ansgebildeten  Vorstellnngen. 
Nachdem  Herbart  in  diesem  Sinne  1816  in 
seinem  ^Lehrbnch  der  Psychologies  einen 
vollstftnd^en  Umriss  des  ganzen  psycholo- 
gischen  Gebietes  yerdffentBcht  nnd  an  die 
gew5hnlichen  psychologischen  Yorstellungs- 
arten  anknttpfend  dargelegt  hatte,  was  an 
deren  Stelle  treten  mtisse,  bereitete  er  dnrch 
die  im  Jahr  1822  mit  erlJlnternden  Anmer- 
knngen  im  Dmck  verOffentlichte  Rede  ^Ueber 
die  Mdgliehkeit  nnd  Nothwendigkeit  Mathe- 
matik  anf  Psychologies  anznwenden,  das 
Erscheinen  des  Hanptwerkes  vor,  welches  in 
zwei  Theilen  nnter  dem  Titel:  ^Psychologie 
als  Wissenschaft  nen  gegrflndet  anf  Er- 
fahrnng,  Metaphysik  nnd  Mathematik^ 
1824  nnd  1825  heranskam.  Schelling  hatte 
hn  Jahr  1798.  da  er  noch  mit  Gedanken- 
Embryonen  schwaneer  ging,  den  znerst  von 
NovAlis  ansgesprochenen  Gedanken  hinge- 
worfen,  dass  die  Methode  der  Mathematik 
anf  Philosophie  angewandt  werden  nnd  alle 
Wissenschaft  sich  endlich  in  Mathematik  anf- 
lOsen  mllsse.  Diesen  in  seiner  frnchtbaren 
Tragweite  von  Schelling  nicht  welter  be- 
achteten  Gedanken  hat  Herbart  in  Bezng 
anf  die  Psychologic  ansznbenten  den  ersten 
Yersnch  gemacht.  Die  Hemmnngen,  Ver- 
kntlpfnngen  nnd  Verschmelznngen  der  Vor- 
stellnngen. ihr  Sinken  nnd  Wiederhervortreten 
ttber  die  Schwelle  des  Bewnsstseins  nnd  ihr 
zeitliches  Entstehen:  dies  bildet  den  In- 
halt  von  Herbart's  bahnbrechenden  Unter- 
snchnngen  im  ersten  oder  synthetischen  Theile 
seines  Werkes.  Die  Absicht  desselben  ging 
darauf  hinans,  eine  Seelenforschnng  herbei- 
zufdhren,  welche  der  Natnrforschnng  gleiche, 
insofem  dieselbe  den  vdllig  regelmftssigen 
Znsammenhang  der  Erscheinungen  tlberaU 
Yoranssetze  nnd  ihm  hachsptlre  dnrch  Sich- 
tnng  der  Thatsachen,  dnrch  behntsame 
Somllsse,  dnrch  gewagte,  geprlifte,  berich- 
tigte  Hypothesen,  endlich  (wo  es  irgend  sein 
kann)  onrch  Erw%nng  der  Gr5ssen  und 
dnrch  Rechnnng.  Alle  vorgebliche  Identiftt 
von  Real-  nnd  Idealprincip  (sagt  Herbart  im 
ffinblick  anf  die  herrschenaeSchelling-neger- 
sche  Modephilosophie)  l&ngne  ich  schlechthin 
and  betrachte  jede  Behanptnng  der  Art  als 


einen  Schlagbanm,  wodurch  der  Weg  der 
Wahrheit  gleich  Anfangs  versperrt  wird. 
AUes  nnmittelbar  Gegebene  ist  Erscheinnng; 
alle  Erkenntniss  des  Realen  beruht  auf  der 
Einsicht,  dass  das  Gegebene  nicht  erscheinen 
kdnnte,  wenn  das  Reale  nicht  w^e.  Die 
Schltlsse  aber  von  der  Erscheinnng  anf  das 
Reale  bemhen  nicht  anf  Formen  des  An- 
schanens  nnd  Denkens,  dergleichen  Manche 
im  Ranm  nnd  in  der  Zeit,  ja  sogar  im 
Causalgesetz  oder  noch  allgemeiner  in  einem 
sogenannten  Satze  des  Grundes  zu  finden 
glanben.  Wflre  dies,  dann  mtissten  die 
Schltlsse  von  der  Erscheinnng  auf  das  Reale 
ftlr  ein  blesses  Ereigniss  in  unserm  Erkennt- 
nissvermOgen  gelten.  Principien  der  Psy- 
chologic sind  diejenigen  Thatsachen  des  Be- 
wnsstseins, aus  welchen  die  Gesetze  dessen, 
was  in  nns  geschieht,  k5nnen  erkannt  werden. 
Thatsachen  des  Bewnsstseins  sind  im  engsten 
Sinne  nnr  die  beobachteten ;  daher  rechnen 
wir  zn  den  Thatsachen  des  Bewnsstseins  nnr 
alles  wirkliche  Vorstellen.  Die  ganze  Psy- 
chologie  ist  Nichts  anders,  als  Erg&nzung  der 
innerUch  wahrgenommenen  Thatsachen,  Nach- 
weisnng  des  Znsammenhanges  nnd  aer  Be- 
ziehung  dessen,  was  sich  wahrnehmen  liess, 
vermittelst  dessen,  was  die  Wahrnehmnng 
nicht  erreicht,  nach  allgemeinen  Gesetzen. 
Die  in  der  Beobachtung  nnmittelbar  sich 
findenden  GegensHtze  nnd  Hemmnngen  unserer 
Vorstellungen  nnter  einander  bilden  den 
Hauptetamm  der  Forschung.  Erkldxt  nun 
Herbart  ausdrtlcklich,  dass  die  Beobachtung 
dieser  Gegensatze  nicht  nothwendi^  von  einer 
vorgangigen  Untersuchung  des  Ich'abhftngt; 
80  tritt  in  der  That  bei  Herbart  das  Problem 
des  Ich  erst  im  Verlanf  e  seiner  psychologischen 
Untersnchnngen  an  einer  bestimmten  Stelle 
anf,  wo  es  seine  Ldsung  findet,  nnd  was  er 
beim  Beginne  derselben  darflber.  vorbringt, 
hat  im  Grunde  nur  die  Bedentung,  darauf 
hinznweisen,  dass  die  den  Inhalt  der  innem 
Wahmehmungen  bildenden  Vorstellungen  und 
ihre  Bewegung  am  Ich  einen  Trilger  haben, 
der  wenn  nicht  als  Vehikel,  doch  als  Rahmen 
dienen  soil  ffir  die  GrundUnien  einer  Statik 
nnd  Mechanik  der  Vorstellungen.  Warum 
ist  dies  nicht  schon  langst  unternonunen 
worden?  Die  psychologischen  Grcissen  sind 
nicht  der^estalt  gegeben,  dass  sie  sich  messen 
liessen;  dies  schrecktvon  der  Rechnnng  ab, 
jedoch  mit  Unrecht.  Denn  man  kann  die 
Ver&nderlichkeit  gewisser  Grdssen  nnd  sie 
selbst,  sofem  sie  ver&nderlich  sind,  durch 
die  Analysis  des  Unendlichen  in  der  hOhern 
Mathematik  berechnen,  ohne  sie  vollst&ndig 
zn  bestimmen.  Man  kann  ferner  Gesetze 
der  Grdssenverftnderung  hypothetisch  an- 
nehmen  nnd  mit  den  berechneten  Folgen 
aus  den  Hypothesen  die  Erfahrung  ver- 
gleichen.  Smd  die  einzelnen  Erfahrungen 
wenig  genan,  so  ist  dagegen  ihre  Menge  in 
der  Psychologic  unermesslieh  gross  ^  und  es 
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kommt  BUT  daiauf  an,  sie  geschickt  zn  be- 
nntzen.  Die  Schwierigkeit  des  Messens  kommt 
daher  ftir's  Erste  nicht  in  Betracht  Wobl 
wild  dnrch  das  Schwanken  nnd  Fliessen  der 
psycbologischen  Thatsacben  der  Anfang  der 
UnteisucbnDg  sebr  erBchwert;  denn  was  soil 
man  ans  jener  allgemeinen  Scbwanknng  der- 
gestalt  neiansbeben,  dass  man  es  mit 
Sicberheit  gesondert  betracbten  konne?  Von 
den  Objecten  aus  nnd  dnreb  sie  selbst  ge- 
leitet,  k5nnen  wir  allein  zn  uns  selbst,  znm 
Selbstbewnsstsein  kommen.  Nnr  in  dem 
fremden  Objectiven  kann  dei  Gmnd  lie^en, 
wessbalb  wir  ans  dem  Vorstellen  desselben 
beransgeboben  werden.  Das  Vorgestellte 
selbst  in  seiner  Mannicbfaltigkeit  mnss  von 
solcber  Bescbaffenbeit  sein,  dass  es  nns  anf 
gewisse  Weise  ans  dem  Vorstellen  seiner 
selbst  beransversetzt.  Da  nun  kein  Vor- 
stellen, far  sicb  einzeln  genommen,  nns  ans 
sicb  beransversetzen  kann,  so  bleibt  Nicbts 
anders  tibrig,  als  dass  verscbiedenes  Vor- 
stellen sicb  gegenseitig  yermindere,  dass  eins 
nns  ans  dem  andern  beransversetzt.  £s 
miissen  also  die  mannicbfaltigen  Vorstellnngen 
sicb  nnter  einander  anfbeben  nnd  entgegen- 

fesetzt  sein,  wenn  die  Icbbeit  m5glicb  sein, 
.  b.  die  Vorstellnng  Icb  nicbt  binzukommen, 
sondern  aus  dem,  was  scbon  da  ist,  werden 
soil.  Sobald  entgegengesetzte  Vorstellnngen 
in  einem  und  demselben  vorstellenden  Wesen 
vereinigt  sind,  wird  ans  Vorstellnngen  ein 
Streben,  vorzustellen.  Unter  mebreren  ein- 
ander enteegengesetzten  Vorstellnngen  mnss 
aber  die  Hemmnng  gegenseitig  sein,  und  die 
Tbiltigkeiten  des  Yorstellens  mtlssen  in  eben 
dem  Grade  in  Strebnngen  verwandelt  werden. 
Die  Vorstellnngen  erscbeinen  bier  als  wider 
einander  wirkende  Kr&fte;  aber  alle  Eraft- 
ftussemng  entsteht  ibnen  nnr  in  dem  Maasse, 
als  sie  gebemmt  werden.  Die  Eigenscbaft 
des  Strebens,  vorznstellen  gebt  erst  bervor 
in  der  Hemmnng  durcb  ein  binzukommendes 
Entgegengesetztes.  Erst  im  Zusammentreffen 
mit  einer  andern  ibr  entgegengesetzten  Vor- 
stellnng erb&lt  eine  jede  die  Activitftt,  wo- 
dnrch  sie  fiber  sicb  binansgebt;  sie  drUngt 
die  andere,  well  sic  von  der  andern  gedrftngt 
wird,  beide  aber  dr&Qgen  einander  vermOge 
des  nnter  ibnen  bestebenden  Gegensatzes.  Die 
Hemmnngen,  als  unmittelbare  Erfolge  der 
Gegens&tze,  mtlssen  sicb  wie  diese  gradweise 
abstnfen.  Dass  also  Vorstellnngen  Kr&fte 
werden,  dies  bat  sein  Maass  nnd  zwar  ein 
ver&nderliches  Maass,  weil  die  Grdsse  des 
Gegensatzes  VerHndemngen  znlllsst  Die 
Verdnnkelnng  der  Vorstellnng,  die  Ver- 
wandelnng  derselben  in  ein  blosses  Streben, 
vorznstellen,  bat  soviel  Aebnlicbkeit  mit  der 
Bewegung,  dass  es  ear  nicbt  befremdlicb  sein 
kann,  wenn  die  Theorie  von  den  Gesetzen 
der  Verdnnkelnng  nnd  dem  Wiederhervor- 
treten  der  Vorstellnngen  in*s  Bewnsstsein 
sicb  der  Tbeorie  von  den  Bewegungsgesetzen 


der  E5rper  im  Ganzen  iUmlicb  gestalteL 
wenn  wir  den  Unterscbied  der  Statik  nna 
Mecbanik  ancb  bier  wiederfinden. 

Die  ersten  Linien  einer  Statik  nnd  Me- 
cbanik des  Geistes,  als  einer  Lebre  vom 
Gleicbgewicbt  nnd  von  der  Bewegung  der 
Vorstellnngen,  entb&lt  nun  Herbart's  Psycbo- 
logic  in  ibrem  ersten  Tbeile.  In  der  Ein- 
leitung  znm  zweiten,  analytiscben  Tbeile 
wird,  was  von  den  einzelnen  Vorstellnngen 
bewiesen  worden,  im  vergrOsserten  Maass- 
stabe  anf  ^anze  Vorstellungsreiben  angewandL 
da  sicb  ja  im  Bewnsstsein  Tansende  nnd 
Millionen  von  Vorstellnngen  finden,  die  sich 
gegenseitig  bemmen  nnd  compliciren,  ver- 
schmelzen,  verweben  nnd  reproduciren.  Die 
Resnltate  der  Complicationen  nnd  Verscbmel- 
znngen  von  Vorstellnngen  drticken  jene  For- 
men  aller  Erfabmng  aus,  die  von  dem  Inbalte 
derEmpfindungen  unabbftngig  von  vomherein 
in  nns  zn  liegen  scbeinen.  Die  sogenannten 
Seelenvermdgen  sind  Nicbts  anders,  als  Zn- 
stftnde  des  Bewnsstseins,  deren  Erklftmng 
sicb  in  den  Gesetzen  des  Stebens  nnd  Steigens 
der  Vorstellnngen  findet  Stebt  eine  Vor- 
stellnng im  Bewnsstsein,  indem  sie  in  sich 
rnbt,  so  bat  man  denjenigen  Zustand,  den 
man  Vorstellen  tlberbanpt,  im  Unterscbied 
vom  Ftiblen  nnd  Begebren  nennt  Stebt 
dagegen  die  Vorstellnng  vermdge  der  Ver- 
scbmelzungsbfilfen  als  zwiscben  andere  ein- 
geklemmt  da,  so  bat  man  ein  Gefflhl, 
welcbes  also  dadnrcb  entstebt,  wenn  sicb 
eine  Vorstellnng  dnrch  das  Gleicbgewicbt 
emportreibender  und  bemmender  E^r&fte  im 
Bewnsstsein  erii&li  Das  Begebren  ist 
nicbts  anderes,  als  das  Steigen  der  Vor- 
stellnng gegen  Hindemisse,  wobei  dieselbe 
andere  Vorstellnngen  nach  sicb  bestimmt 
Inwieweit  dieser  Process  vom  Bewnsstsein 
beberrscbt  wird,  ist  das  Begebren  ein  ver- 
ntlnftiges.  Aber  aucb  in  diesem  Falle  ^ebt 
nur  das  mecbaniscbe  Verb&ltniss  der  Vor- 
stellnngen und  Vorstellnngsmassen  den  Ans- 
scblag.  Dem  Begebren  gegentlber  ist  das 
Verabscbenen  ein  Zandem  der  Vorstellnnff 
beim  Sinken  derselben.  Beim  Affect  wird 
vortibergebend  eine  Vorstellnng  fiber  oder 
nnter  den  statiscben  Punkt  gedrflckt.  wftbrend 
in  der  Leidenschaft  eine  Vorstellnng  sich 
babituell  als  Begierde  Jlnssert  Die  Ent- 
stebung  der  Ranm-  nnd  Zeitvorstellnng,  d.  h. 
wie  wir  dazn  kommen,  nns  die  Dinge  in 
Reibenformen  r&nmlich  nnd  zeitlicb  vorzn- 
stellen; die  Ansbildnng  des  bdbem  Erkennens 
dnrch  Bildung  von  Begriffen,  Urtheilen, 
Eategorien  aus  Vorstellnngsreihen;  die  Art 
und  Weise,  wie  wir  die  Welt  anffassen,  wie 
verkehrte  Erfabmngsbegriffe  oder  Irrthfimer 
entsteheu;  der  psychologische  Urspmng  der 
ftstbetiscben  nnd  praktischen  Ideen:  dies 
bildet  dann  weitere  Vorwtlrfe  fQr  die  fort- 
schreitende  psychologische  Untersnchung,  die 
ibren  eigentlichen  Gipfel  und  Absehluss  in 
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der  Lehre  vom  Ich  findet.  Das  Ich  ist  ein 
Punkt^  der  nur  insoferu  vorgestellt  wird 
nod  weiden  kann,  als  unzahlige  Reihen  anf 
ihn  als  ihr  gemeinsam  Yoiausgesetztes  zu- 
rflckweiseo.  EemWnnder,  dass  es  ein  dnnklei 
Pnnkt  ist!  Und  selbst  bios  nnd  ledlglich 
als  ein  Wissen  von  sich  finden  wir  das  Ich 
niemals  im  Selbstbewnsstsein;  immei  schiebt 
sich  viehnehr  eine  individuelle  Bestimmunff 
ein:  man  findet  sich  denkend,  wollend, 
fnhlend,  leidend,  handelnd.  Ist  nun  diese 
individnelle  Bestimmnne  etwas  Fremdes  im 
Ich,  wodnrch  es  verfUscht,  vernnreinigt  wild? 
In  der  zeitlichen  Wahrnehmung  kann  ich 
fibeThaupt  nicht  Mich  als  denjenigen  finden^ 
der  ich  eigentlich  bin;  bis  zmn  wahren  Kern 
nnsers  eigentlichen  Selbst  kann  diese  Wahr- 
nehmnng  unsers  zeiflich  bestimmten  Indivi- 
dnnms  die  Selbstbeobachtnne  nicht  dnrch- 
dringen.  Denn  erstiBns  finde  ich  mich  in 
keiner  angenblicklichen  Wahrnehmnng  anch 
nnr  als  Individuum:  vielmehr  mnss  die  £^- 
innemng  zn  Hfllfe  kommen:  ich  setze  mich 
als  bekannt  ans  voriger  Zeit  in  jedem  nenen 
Momente  vorans.  Zweitens  sind  die  indivi- 
dnellen  Bestimmnngen  meiner  selbst  ein 
Ageregat,  welches  allmalich  angewachsen 
nnd  noch  jetzt  im  Fortwachsen  begriffen  ist. 
Richtet  sich  nnn  aber  die  Ichheit  nach  diesem 

-^ep^^^i  80   ^i^d  sie  nnaufhOrlich  ver- 
ftndert  nna  niemals  voUendet,  wilhrend  wir 
nns  im  Selbstbewnsstsein  als  ein  Bekanntes, 
Bestehendes  und  schon  Vorhandenes  sehen. 
Drittens  besitzt  ein  Aggregat  keine  reale 
Einheity  sondem  ist  Yieles^  von  mir  selbst 
aber  rede  ich  als  von  Einem  nnd  einem 
Realen.    Femer  wttrde  die  ganze  Snmme 
meiner  individnellen  Znst&Dde  Keine  PersOn- 
lichkeit  bilden,  wofem  nicht  ein  Subject  vor- 
handen  wftre,  welchem  jene  individnellen  Be- 
stimmnngen   znm    innerlichen    Schanspiele 
dienen.    Weiterhin  ist  es  fllr  dieses  Snbjecl^ 
far  das  Wissen  nm  nns  selbst  zufiUlig,  was 
ihm  als  Gewnsstes  sich  darbieten  mOge;  damm 
abstrahirt  man  von  den  besondem  Bestim- 
mnngen des  Gewnssten  nnd  fasst  bios  das 
Yerhaitniss  des  innerlichen  Wissens  zn  irgend 
einem  beliebigen  innem  Verlanfe  von  £r- 
scheinungen  fus  den  Charakter  der  Ichheit 
anf.  Aber  anch  diese  Abstraction  reicht  noch 
nicht  hin;  denn  das  Ich  f&nde  sich  so  als 
eine  Reihe  wandelbarer  Erscheinnngen,  wenn 
schon   ohne  nfthere   Bestimmnns;,  was  ftir 
eine  Reihe  dies  sein  mdge,  foTglich  mnss 
anch  der  allgemeine  Begriff  dieser  Mannig- 
falti^keit    ans    der    Ichheit    ansgeschieden 
werden,   nm  das  reine  Ich  zn  gewinnen. 
Darans  entsteht  ein  Begriff  von  nns  selbst, 
der  sich  n&her  betrachtet  mit  gar  keinen 
ZufUligkeiten  y    weder   ver^angenen^    noch 
kflnftigen  ver^Mgt    Trotz  jener  weitgetrie- 
benen  Abstraction  aber  verbergen  sich  die 
Beziehnngen  der  Ichheit  auf  die  Individnali- 
t&t  nnr,  sind  aber  nichts  desto  weniger  vor-  | 
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handen,  nnd  die  Specnlation  hat  eben  diese 
Beziehnngen   in   inrer   Nothwendigkeit    zn 
offenbaren.    Darans  ergiebt  sich,  dass  der 
Begriff  des  Ich.  der  ein  tftnschenaes  Erzeng- 
niss  nnsers  Denkens  war,  einer  Verbessemng 
bedarf.    Was  mnss  nnn  in  diesem  Begriffe 
verandert  nnd  was  hinzngedacht  we^en? 
Je  nachdem  die  Reihen  von  Vorstellnngen 
beschaffen  sind,  welche  im  Ich  znsammen- 
treffen  nnd  sich  krenzen.  danach  richtet  es 
sich,  wie  der  Mensch  sicn  in  diesem  Augen- 
blicke  sieht    Wirklich   schwankt  das  Ich 
nnanfhdrlich,  denn  alle  diese  Bestimmnngen 
fallen  in  den  Pnnkt,  welcher  Ich  heissi 
Das  Ich  bedarf  eines  von  ihm  zn  nnter- 
scheidenden  Objects,  nnd  das  Ich  kann  gleich- 
wohl  kein  von  ihm  nnterschiedenes  Object 
als  sich  selbst  ansehen.    Es  kann  ein  ge- 
liehenes  Object  immer  wieder  ansgesondert 
nnd  ein  anderes  nnd  wieder  anderes  ein-' 
geschoben  werden:  die  Ichheit  ruht  lUso  auf 
einer  mannigfaltigen  objectiven  Gmndlaee, 
woven  jeder  Theil  zuftllig  ist,  sofem  die 
flbrigen  Theile  dem  Ich  noch  immer  znr 
Stfitze   dienen   wllrden,    falls   jener   weg- 
erenommen  ware.    Nur  in  diesem  fremden 
Objectiven  kann  der  Grund  liegen,  weshalb 
wir  ans  dem  Vorstellen  desselben  herans- 
gehoben  warden,  d.  h.  unser  Vorgestelltes 
selbst  muss  nns  auf  gewisse  Weise  ans  dem 
Vorgestellten  seiner  selbst  herausversetzen. 
Da  nun  kein  Vorstellen,   f^  sich  einzeln 
genommen,   nns   aus   sich   hinausversetzen 
kann,  so  bleibt  nichts  Anderes  Hbrig,  als 
dass  verschiedenes  Vorstellen   sich   gegen- 
seitig  vermindere,  dass  eins  nns  aus  dem 
andem  herausversetzt.    Es  mflssen  also  die 
mannigfaltigen  Vorstellnngen  sich  nnter  ein- 
ander  aufheben,  wenn  die  Ichheit  mdglich 
sein  soil.    Die  Complexion  von  Merkmalen, 
die  sich  erfahrungsmftssig  znsammensetzt  ans 
den  Wahmehmungen  des  eigenen  Leibes, 
den  Gefdhlen  der  kdrperlichen  Lust  und  Un- 
lust,  den  Vorstellnngen  von  Bildem  ausserer 
Dinge^  welche  Bilder  als  dem  Leibe  inwohnend 
und  mit  demselben  herumwandemd  angesehen 
werden,  diese  Complexion  wird  dnrch  die 
Wahmehmungen  des  eigenen  Leibes  zu  einem 
raumlichen  •Mittelpunkte    aller   Ortsbestim- 
muneen.  Sodann  bezeichnen  die  kdrperlichen 
Geffuile  nnanfhdrlich  ein  Etwas,  das  nur 
an  diesem  Orte  gegenwartig  ist;  sie  unter- 
scheiden  dieses  E^as  von  allem  Anderen, 
was  sich  ausser  diesem  Orte  befindei    Una 
dieser  namliche  bewegliche  Ort  ist  der  Sammel- 
platz  aUer  der  Bilder  von  aussem  Dingen, 
die  ihm  inwohnen.     Diese  Bilder  werden 
eben  dadurch  ein  Inneres,  im  Gegensatze 
gegen  die  ftussem  Dinge.    Dieser  Sammel- 
platz  umgiebt  sich  mit  ausfahrenden  und 
eingehenden  StraMen  vermdge  der  Verab- 
scheuungen  und  Begehmngen.    Ebendaselbst 
erscheint  auch  der  Aufangspunkt  aller  der 
Bewegungen,  welche  physiologisch  mit  kdrper- 
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lichen  GefUhlen  nnd  dutch  diese  psvcho- 
logisch  mit  den  Regnngen  des  Begehrens 
zusammenhftngen.  Eben  dahin  endlich  wild 
aach  das  innerlich  Wahigenommene  mit  alien 
seinen  n&heren  Bestimmnngen  veilegt  Diese 
Oomplexion  von  Merkmalen,  die  an  dei  Auf- 
fassung  des  eignen  Leibes  ihre  Giundiage 
haty  bekommt  im  Laufe  der  Zeit  nnanfh^r- 
lich  neue  Zus&tze,  sie  erffiUt.  verdichtet  nnd 
verfestigt  sich  immer  mehr.  Die  hinzutietende 
Anffassnng  des  Abwesenden  nndVergangenen 
zusammengenommen  voUendet  die  Abldsung 
der  eignen  Persdnlichkeit  von  dei  Umgebnng, 
and  jede  wechselnde  Umgebnng  eischeint 
dem  Menschen  f(ir  sein  eignes  3elbst  mehr 
nnd  mehr  als  znfllllig.  Auf  der  andem 
Seite  aber  zeigen  sich  anch  die  Bilder  ausserer 
Dinge,  sammt  der  Mdglichkeit,  dergleichen 
aufzunehmen,  nnd  sammt  dem  Begehren, 
Wirken  und  innem  Wahmehmen,  als  etwas 
ZuHllliges  fttr  den  Leib.  Und  so  bekommt 
die  Anfangs  so  inhaltsvolle  Complexion  zu 
ihrem  (seinen  nJlheren  Bestimmnngen  nach 
nnanfhdrlich  wechselnden)  Hauptcharakter 
das  Vorstellen  sammt  dem  damit  innigst  ver- 
flochtenen  Begehren  and  FUhlen.  Als  Raam- 
wesen  gehdrt  der  Leib  mit  znm  Ich:  als 
Zeitwesen  hat  Jeder  seine  eigene  Leoens- 
geschichte.  In  den  Inhaltsbestimmungen  der 
Vorstellung  Ich  liegt  ein  Yorw&itsgehen,  and 
darch  sie  wird  das  Ich  als  ein  sehr  zu- 
sammengesetzter  Trieb  gedacht,  der  nach 
aassen  th&tig  ist.  Wird  nun  vom  ftnssem 
Handeln  abstrahirt,  so  bleibt  statt  der  nach 
aussen  gehenden  ThUtigkeit  ein  blesses 
Wissen,  das  nan  keinen  Gegenstand  mehr 
hat^  und  damit  haben  wir  den  reinen  Be- 
griff  des  Ich  als  ein  Wissen  des  Wissens, 
wie  ihn  Fichte  bestinnnte.  Aber  so  gewiss 
sich  das  Ich  woUend  nnd  handelnd  nndet, 
muss  auch  das  Gegentheil  eintxeten;  das 
Ich  empfindet  sich,  and  geniessend  wie  leidend 
giebt  es  sich  der  Empfindung  bin.  In  diese 
Seite  des  Ich,  die  Hingehnng,  konnte  sich 
Fichte  nicht  finden.  Das  wahre  Ich  ist  das- 
ienige,  in  welchem  Hingebang  and  Th&tig- 
Kcit  zum  Gleichgewichte  gelangt  sind.  Aber 
die  philosophische  Reflexion  findet  nun.  dass 
die  Wahrnehmung  der  eigentlich  beharrlichen 
Grundlage  des  Ich  der  eigentlichen  Seelen- 
sabstanz  ermangele  nnd  diese  hinza  gedacht 
werden  mttsse.  Ich  bin  von  meiner  Existenz 
anf  das  Innigste  fiberzengt.  Dieses  gewiss 
Existirende,  was  ist  es  nun?  Wir  nehmen 
aus  der  Metaphysik  den  Begriff  der  Seele 
hinza,  als  eines  einfachen,  ursprlinglich  nicht 
voistcUenden,  seiner  QualitUt  nach  ireilich  nn- 
bekannten  Wesens,  dessen  Selbsterhaltungen 
aber  gegen  mannigfache  Stdrungen  darch 
andere  Wesen  unter  Umstilnden  Acte  des 
Vorstellens  ergeben.  Das  vorstellende  Sub- 
ject als  einfache  Sabstanz  ftthrt  mit  Recht 
den  Namen  Seele.  Jede  Vorstellung  hat  zu 
ihrer  Ursache  das  Zusammen  der  Seele  mit 


andem,  sie  stdrenden  Wesen^  ein  Zosammen 
freilich,  day  der  Seele  ftnsserbch  and  zofiUlig 
ist  Die  Seele,  als  diese  einfache  Sabstanz^ 
ist  der  Trftger  der  Ichheit 

Damit  ist  Herbart  anf  dem  Pankte  an- 
gelangt,  gegen  welchen  sich  die  Ejmfsche 
Kritik  der  Paralogismen  der  reinen  Ver- 
nnnft  mit  ihrem  Alles  zermalmenden  Soharf- 
sinne  geiichtet  hatte.  Diese  Temichtende 
Eritik  Kanf s  ist  ffir  Herbart  einfach  nicht 
da;  eine  der  gr^Jssten  kritischen  Tfaaten 
Kant's  ist  ftlr  Herbart  ein  leeres  Lofligefecht 
gewesen.  Aller  Wamnngen  K»jat'&  nnge- 
achtet.  jene  letzte  Spitze  der  Abstcaetioiiy 
das  Icn,  das  Vorstellen  als  solches,  ja  nicht 
for  ein  reales  Wesen  zn  nehmen  and  solches 
den  Vorstellungen  alsTrfiger  unterzoschieben^ 
wird  solches  gleichwohl  hinzagedacht,  hinza- 
gedichtet,  als  ob  nicht  bereits  an  dem  realen 
Complex  der  Leiblichkeit  die  eigentliche  be- 
harrUche  Grundlage  des  Ich  oder  der  leben- 
dige  TrI&ger  des  Vorstellens  vorllige.  Urn 
so  unbegreiflicher  und  nnfolgerichtiger  er- 
scheint  oueser  RUckfall  zn  dem  bereits  onter 
dem  Fallbeile  der  Eritik  erlegenen  Seelen- 
gespenst,  als  sich  in  Herbart  s  Metaphysik 
nicht  die  geringste  Ndthigong  dasa  findet, 
im  Leibe  us  einem  Zosammen  von  vielen 
einfachen  realen  Wesen  nochmals  ein  ein- 
zelnes  solches  ftlr  sich  alB  Seelenwesen 
herauszuheben.  Eine  logische  Ndthignng 
hierztt  ist  in  den  Principien  der  Herbart'* 
schen  Metaphysik  ebensowenig  vorhanden, 
als  zur  Hinznnahme  eines  die  Unendlichkeit 
der  realen  Wesen  im  Weltall  zosammen- 
fassenden  orrealen  Wesens.  Gottes,  als  Ur- 
hebers  alles  Seienden.  Folgerichtig  doreh- 
ffeflihrt  hat  die  Herbart*sche  Weltanschaoong 
ffir  ein  hdchstes  reales  Wesen  ds  Inbogriff 
aller  Weltwesen  ebensowenig  Platz,  wie  f&r 
ein  Seelenwesen  als  der  Trflger  der  im  Ich- 

fedanken  zosammengefasaten  Voistellongen 
es  Menschen.  Denn  von  der  Erfahrong 
(sagt  er)  gehen  wir  aos,  zor  Erfahrong 
kenren  wir  zurtlck;  ond  alle  Specolation, 
die  nicht  anf  einem  Ersten  d.  h.  unbeatreit- 
bar  gegebenen  Grande  beroht,  ist  leeres 
Himgespinst  Und  bereits  im  Jahre  1808 
hatte  er  sich  in  seinen  nHauptponkten  der 
Metaphysik^  dahin  ge&ussert:  ^Will  man 
nicht  geflissentlich  in  den  Sumpf  zorttck, 
aos  welchem  Elant  nns  glUcklioh  gezogen, 
so  muss  man  dies  festhalten,  dass  Alles,  was 
wir  erkennen,  nor  Erscheinangen  sind,  ond 
dass  Alles,  was  nns  gegeben  ist,  also  aoch 
der  Complex  des  Gegebenen,  welchen  man 
Nator  zn  nennen  pflegt,  nor  Erscheinongen 
enthUlt.  Dies  onwiderleglich  nachgewiesen 
zo  haben,  ist  aber  nicht  dafi  einzige  Ver- 
dienst  Kant's.  Indem  er  viehnehr  von  den 
Erscheinangen  die  Dinge  an  sich  onter- 
scheidet,  hat  er  damit  factisch  den  Satz  an- 
erkann^  der  nicht  aofgegeben  werden  darf, 
dass  wie  der  Ranch  auf  Feoer,  so  der  Schein 
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auf  da  Sein  weisi  Wie  viel  Schein,  so  viel 
Hiudentang  auf  das  Sein.^  Indem  nun  Her- 
bart, urn  das  ^I^ing  an  sich^  nidit  zu 
verlieren,  Rant's  Lehre  von  den  reinen 
Anschannngen  and  von  den  Kate^orien  be- 
seltigte  and  aaf  die  metaphysiscae  Unter- 
sachang  tlber  das  AnBich  der  Dinge  oder 
das  Beale^  als  den  Grand  and  die  Bedingong 
unserer  Vorstellangen  zartlckging,  bat  er  sich 
einen  ^Kantianer  vom  Jahre  1828**  genannt 
In  dlesem  Jahre  verOffentUchte  er  nam- 
licb  sein  zweites  philosophisches  Haaptwerk 
onter  dem  Titel:  wAlfgemeine  Meta- 
physik,  nebst  den  Anf&ngen  einer 
philosophischen  Natarlehre^inzwei 
Banden,  woven  der  erste  den  historisch- 
kritischen.  der  zweite  den  syntbetischen  Theil 
enthalir  Der  Erfiahrungs-Begriffe  bedienen 
wir  ons  so  lange,  als  wir  nns  mit  den  An- 
schaaongen  der  Erscbeinangen  begnUgen. 
Fangen  wir  jedocb  an  za  reflectiren,  so  werden 
die  bia  dabin  onbefangen  angewandten  Er- 
fahrongs  -  Begriffe  za  Froblemen.  indem  es 
sicb  zeigt,  d^  sich  dieselben  widersprecben 
and  also  andenkbar  sind.  Die  Erfabrangs- 
begriffe  denkbar  za  macben,  ist  die  eigent- 
liche  Anfgabe  der  MetaphysiK.  Indem  diese 
Wissenscbaft  die  Erfahrangswelt  za  erkl&ren 
sucbt,  kann  ihr  Gang  als  ein  bogenf()rmiger 
bezeichnet  werden,  indem  sie  vom  Gegebenen 
aasgebend  slob  dem  Resien  nabert,  dann 
aber  vom  erreicbten  Zielpnnkte  aaf  einem 
andem  Wage  wiederom  zam  Gegebenen  za- 
rtlckkommt,  welches  sie  nan  gleicbsam  con- 
strairt  Der  JGrand  and  die  Veranlassang, 
Uber  das  Gegebene  binaaszagehen,  liegt  in 
den  Widersprtlchen,  die  sich  im  Gegebenen, 
in  den  Erfahrangs  -  Begriffen  zeigen.  Der 
Widersprach  treibt,  welter  za  gehen  and 
den  Grand  nachzaweisen.  wanun  im  Ge- 
gebenen Widersprllche  erscneinen.  Es  handelt 
sich  also  wesentlich  am  die  Beziehong  des 
Grandes  zar  Folge.  Die  Folge  ist  aber  noch 
ein  Unbekanntes,  and  die  Beziebang  zwischen 
Grand  and  Folge  liegt  nicht  vor  Aagen, 
sondem  soil  erst  gesacht  werden.  Sofem 
dieBeziehang  der  Erganznngsbegriff  zwischen 
dem  Grand  and  der  Folge  ist,  kann  die 
Methode  der  Beziehnngen  anch  als  die  all- 
gemeine  Kegel,  die  versteckten  nothwendigen 
Erganzongsbegriffe  aafsachen,  bezeichnet 
werden.  Was  gedacht  werden  majss,  als 
£ines  aber  nicht  gedacht  werden  kann,  aenke 
alfl  ein  Vieles.     Man   setze  statt  des 
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Einen  Grandes  mehrere  Grilnde,  man  be- 
trachte  mehrere  zasammengeh5rige  Gedanken 
als  den  ganzen  Grand.  Kann  nan  freilich 
keiner  von  diesen  Grfinden  fttr  sich  allein 
^leich  der  Folge  sein,  so  kann  es  doch 
jeder  insofem,  als  er  darch  den  andern  am- 

geHndert  worden  ist.  Wie  die  Mathematiker 
ire  Begriffe  om&ndem  and  ohne  solchen 
Wechsel  nicht  rechnen  k5nnen,  so  hat  der 
Metaphysiker  eine  iUmUche  Kunst  n5thig, 


die  ^Kanst  der  zaf^lligen  Ansichten^,  ohne 
welche  die  ^Methode  der  Beziehungen^  nicht 
zum  Ziele  ftthrt.  Zaf^llig  sind  diese  An- 
sichten  nar  fttr  denjenigen  Begriff,  von 
welchen  sie  genommen  sind,  d.  h.  fttr  den 
gegebenen  Erfahrangsbegriff,  welcher  darch 
den  in  ihm  enthaltenen  Widersprach  sie  her- 
vorraft;  nothwendig  dagegen  an  dem  Orte, 
wo  sie  vorkommen,  and  sie  sind  so  za  wahlen, 
dass  darch  ihre  Vermittelung  das  sonst  Un- 
vereinbare  in  Verbindang  Komme,  woven 
eines  darch  das  Andere  eine  none  Bestimmang 
erhalten  soil.  Mit  dieser  Methode  soUen  nan 
die  Probleme  der  Metapbysik  geldst  werden. 
Zanachst  wird  in  der  Onto  logic  der  Be- 
griff des  Realen  oder  des  Seienden  erdrtert. 
Was  ist  das  Reale?  Daa  gemeine  Bewasst- 
sein  nimmt  die  Dmge  am  ans  her  anbedenk- 
lich  fttr  wirklich  anj  mit  dem  Erwachen 
der  Reflexion  zeigt  sich  jedocb,  dass  nur 
die  Empfindang  wirklich  gegeben  ist  and 
die  Formen  der  Erfahrang  nar  an  der  Em- 
pfindang  haften,  welche  selber  nur  Zastand 
des  empfindenden  Sabjects  ist.  Die  Dinge 
fahren  aber  fort,  ans  za  erscheinen,  and 
verwickeln  ans  in  die  Frage,  wober  der 
Schein  komme;  denn  es  ist  Mar,  dass  ohne 
Sein  aach  kein  Schein  sein  kann.  Die  Menge 
des  Scheinenden  vergrdssert  die  Menge  der 
Antriebe,  Etwas  anbekannt,  wie  es  ist,  za 
setzon,  in's  Unermessliche.  Wie  viel  Schein, 
so  viel  Hindeatanff  auf  Sein.  Das  Was  oder 
die  Qualitat  ist  das  Unbekannte ,  von  dem 
wir  nicht  wissen ,  was  es  ist  Das  Seiende 
ist  dasjenige,  dessen  Setzung  nicht  auf- 
gehobenwerden  kann;  diese  absolute  Setzung 
liegt  allein  in  der  Empfindung.  Die  Qualitat 
des  Seienden  muss  g&nzlich  positiv  und  afOr- 
mativ  sein  und  ist  unvereinbar  mit  irgend 
einer  Negation.  Mithin  ist  sie  als  schlecht- 
hin  einfach  zu  denken  und  zugleich  alien 
Begriffen  der  Quantitat  anzuganglich.  Wie 
Vieles  dagegen  sei,  bleibt  durch  den  Begriff 
des  Seins  ganz  unbestimmt.  Im  Seienden 
kann  es  freilich  keine  Vielheit  geben,  wohl 
aber  eine  Vielheit  des  Seienden.  Es  kann 
viele  Seiende  (reale  Wesen)  geben,  jedes 
mit  seiner  besondern  einfachen  Qualita^  die 
keine  Unterscheidung  in  sich  zuUlsst,  und 
sind  diese  als  fttr  sich  existirend  und  durchaus 
unbezogen  auf  einander  zu  denken.  Eine 
Beziehung  auf  einander  ware  ihre  Einheit; 
von  einer  Einheit  des  Vielen  kann  aber 
ttberall  nicht  die  Rede  sein.  Wie  aber  kdnnen 
die  vielen  Seienden  zusammenkommen?  Denn 
die  Erfabrung  zeigt  ans  das  Zusammen  der 
vielen  Seienden.  Wie  kSnnen  sie  in.  be- 
stimmte  Verbindungen  gerathen,  als  Zu- 
sammensetzungen  erscheinen,  wenn  sie  doch 
schlechthin  von  einfacher  Qualitat  und  ohne 
alle  Beziehung  auf  einander  sein  sollen?  Aus 
diesen  Fragen  ergeben  sich  die  uns  von  der 
Erfabrung  aufgeorangten  vier  Probleme  der 
Metapbysik:  das  Problem  der  Inharenz,  der 
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Verfinderuiig^  der  Materie  and  des  Ich.  Das 
Ding  mit  semen  EUgenschaften  oder  Merk- 
malen  ist  ein  allgemeiner  Erfahmngsbegriff. 
Wie  kommt  das  Eline  Ding  zn  mehxeren 
Eigenschaften?  Dies  ist  d^  Problem  der 
Inharenz.  Das  Ding  ist  ntir  der  Complex 
der  verschiedenen  ihm  anhaftenden  (inl^- 
renden)  Merkmale^  ibie  Verbindnng  zu  einem 
Ganzen;  die  Substanz  ist  der  Grand  der 
vielen  Merkmale,  die  darom  als  Accidenzen 
der  Sabstanz  erscbeinen.  Wie  viele  sinnlicbe 
Merkmale,  eben  so  viele  Ursacben;  also 
baben  wir  das  dem  Ding  mit  seinen  Merk- 
malen  za  Grande  liegende  Beale  anzoseben 
als  einen  Complex  von  vielen  Monaden  oder 
einfacben  Sabstanzen,  die  von  verscbiedener 
Qnalitat,  an  sicb  aber  anverftnderlicb  sind; 
and  die  erfabrangsmftssig  wiederkebrende 
Grappirang  dieser  Monaden  oder  realen 
Wesen  nennen  wu:  eben  ^Ding^.  Die  vielen 
Realen  also,  welcbe  deq  Merkmalen  za  Grande 
liegen,  mtlssen  als  eben  so  viele  Ursacben 
eines  eben  so  vielfacben  Erscbeinens  jede 
ftlr  sicb  gedacbt  werden.  Mit  dem  Gaa- 
salitfttsbegriffe  b&ngt  das  Problem  der  Ver- 
ftnderang  znsammen.  Das  den  verftnder- 
licben  Merkmalen  za  Grande  liegende  Reale 
mass  wiederam  vervlelftltigt  werden  and 
zwar  viele  Male  and  anter  vielen  n&beren 
Bestimmongen.  Damit  jedocb  die  Eiidieit 
des  Dinges  nicht  zerstreat  wird,  mass  der 
Anfanssptinkt  aller  VervielfUtigangen  in 
alien  den  Grappen^  die  statt  seiner  ange- 
nommen  werden,  nnr  einer  and  derseu>e 
bleiben.  Dieses  £ine  ist  wiederam  Sabstanz, 
die  andem  sind  Ursacben,  nar  dass  bier 
die  Ursacben  saccessiv  konmien  and  geben. 
Denn  ibr  Zasanmien  mit  der  Sabstanz  mass 
sicb  so  vielmal  ftndem,  wie  oft  die  Er- 
scheinang  sicb  anders  gecrikaltet  Eein  Beales 
(einfacbes  W^sen)  ist  an  sic^  Sabstanz,  son- 
dem  wenn  es  Trftger  von  Erscbeinnngen 
sein  soil,  so  mass  es  in  Gemeinschaft  mit 
andem  realen  Wesen  steben,  and  wenn  die 
Erscbeinang  wechseli  so  wecbselt  diese  Ge- 
meinscbaft.  In  der  Lage,  in  welcber  sicb 
die  realen  Wesen  befinden,  besteben  sie 
wider  einander;  ibr  Zastand  ist  Widerstand. 
Gegen  daS)  was  jedes  der  Realen  vom  andem 
erleiden  soUte,  verbult  es  sicb  als  das,  was 
es  ist;  Stdrung  sollte  erfoteen,  Selbsterbaltang 
bebt  die  StOrang  dergestaft  aaf,  dass  sie  gar 
nicbt  eintritt.  Das  wirklicbe  Gescbeben  ist 
sonacb  nicbts  anders,  als  ein  Besteben  wider 
eine  Negation.  Jede  von  diesen  Selbst- 
erbaltangen  denken  wir  darcb  doppelte  Ne- 
gation, die  der  Affirmation  gleicb  gilt,  aber 
anendlicb  vieler  Unterscbiede  Mng  i^  Nicbts 

fescbieht  in  Wahrbeit;  die  r^en  Wesen 
leiben  nacb  wie  vor  ewig  anverftnderlicb 
andvereinzelt  AUes  Gescbeben  kannscblecbt- 
bin  nar  der  SphAre  des  Scbeins  angebdren; 
im  Reiche  des  Seins  giebt  es  kein  Gescbeben. 
Aller  Verllnderang  liegt  aber  ein  eintretendes 


oder  anffcretendes  Zasammen  der  realen  Weaeo 
zam  Grande ,  ein  Eommen  and  Geben  der 
Ursacben.  Der  Wecbsel  von  Zasammen  and 
Nicbtznsammen  scbUesst  offenbar  eine  2ieit- 
bestimmang  ein;  ancb  wird  dabei  BewegODg 
and  Raam  voraasgesetzt  Die  Begriflfe  von 
Raam,  Zeit  and  Bew^gang  gebdren  aber 
eben  nur  dem  scbeinbaren  Gescbeben  an 
and  sind  blosse  HfQfsbemffe  ftlr  die  Anf- 
fassnng  des  Seienden.  Jedes  Reale  giebt 
dem  andem  einen  Ort;  dies  ist  der  Haifa- 
begriff  des  intelligibem  Ranmes,  der  vom 
empiriscben  oder  psychologiscben  Ranme  der 
Kdrper  verscbieden  ist  Beides  za  vereinigen 
and  zagleicb  die  Begriflfe  des  Stetigen  and 
der  Bewegang  denkbar  za  macben,  bildet  die 
Aafgabe  des  zweiten  Tbeils  der  Metapbysik, 
der  von  Herbart  sogenannten  „Synecbo- 
1 0  g  1  e  ^  (vom  Grlecbiscben  trvysxi^p  cofUinuum, 
Stetiges),  welcbe  die  Grandztlge  einer  Pbilo- 
sopbie  der  Matbematik  and  die  VoraoB- 
setzangen  der  Natiurpbilosopbie  entbftlt,  deren 
Umrisse  Herbart  in  seiner  Metapbymk  ge- 
geben  bat  Mit  Raam  and  Oaosalitat  ist 
aacb  gegeben,  was  man  ndtbig  bat,  am  die 
Materie  in  ibren  ersten  Grflnden  za  er- 
kennen,  wonach  sie  ein  bebarrlicb  Wirk- 
liches  and  weder  ein  ewig  Fliessendes,  noch 
eine  blosse  Erscbeinang  ist  Die  metapby- 
siscben  Principien ,  wie  die  cufoiAa  (Bilder) 
erklftrt  werden  soUen,  welcbe  in  der  Seele 
als  einem  mit  einem  Complex  von  andem 
realen  Wesen.  dem  Leibe,  verbandenem  realen 
Wesen  entbalten  sind  and  darcb  welcbe  aUein 
ein  Wissen  mdglicb  ist,  werden  im  dritten 
Tbeile  der  Metapbysik.  der  Eidologie 
entwickelt.  welcbe  sonut  als  Unterban  der 
Herbart'scnen  Psycbologie  dienen  solL 

Mit  der  Aesthetik  flUlt  bei  Herbart 
aacb  die  praktiscbe  Pbilosopbie  za- 
sammen, and  an  diese  scblieast  sich  dnrdi 
Verscbmelzang  der  Natoi^bilosopbie  mit  der 
praktiscben  Pbilosopbie  die  Religionslebre 
Oder  rationale  Theologie  an.  Die 
Wissenschaft  der  Aesthetik  bandelt  von  der- 
jenigen  Gmppe  von  Erfahmngs  -  Begriflfen, 
welcbe  zwar  keine  Verftndenmg  ndtbig  macheny 
am  deatlicb  za  sein,  die  aber  in  nnserem 
Vorstellen  einen  Zasatz  berbeiftlbren,  welcber 
in  einem  Urtbeile  des  Beifalls  oder  Ifisa- 
fallens  besteht  Dahin  gebdrt  zanftobst  der 
Begriflf  des  Scbdnen  als  desjenigen,  woranf 
sicn  die  Gescbmacksartheile  bezielieni  im 
Unterscbied  vom  Begebren  and  vom  An- 
genebmen.  Um  za  entwickeln,  was  achdn 
ist,  hat  die  allgemeine  Aesthetik  die  ein- 
Caciisten  Elemente  aafzasachen,  welcbe  ee- 
fallen.  Diese  Elemente  kOnnen  aber,  da  oas 
Einfache  gleicbgllltig  ist,  nar  die  Verbftltnisse 

fewisser  einfacber  Elemente  sein,  welche 
eint  vollendeten  Vorstellen  Beifall  and  Ifisa- 
fallen  erregen.  Mit  dem  sitttich  SchOnen 
bescbftftigt  sicb  die  praktiscbe  Philo- 
sopbie,  die  es  mit  Verhfiltnisaen  oder  Be- 
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stimmaogen  des  Willens  zu  thun  hat  nnd 
insofem  Ideeidehre  ist,  als  die  sittlichen 
Elemente  ds  abaolnt  gefallende  WiUensver- 
hftltmsse  mit  dem  Namen  sittlicher  Muster- 
begriffe  od^Ideen  bezeichnet  werden  kdnnen. 
Die  einfachen  Willensverhftltnisse  ergeben 
aber^  je  nachdem  daaYerb&ltnisB  eines  Willens 
ZQ  sich  selbst  oder  zu  einem  andem  WiUen 
betrachtet  wird^  ftinf  nrsprflngliche  sittliche 
Ideen.  Zunftchst  gefUlt  die  Uebeieinstimmang 
des  Willens  mit  der  eigenen  Benrtheilang; 
dies  ist  die  Idee  der  innern  Freiheit. 
Sodann  geftllt  das  richtige  GrOssenverhaltniss 
der  Willensstrebangen,  nnd  dies  ergiebt  die 
Idee  der  Vollkommenheii  Zn  diesen 
beiden  ersten  sittlichen  Ideen  gesellen  sich 
drei  andere^  jevnachdem  man  das  Verhftlt- 
niss  des  Einzelnen  zn  andem  Einzelnen 
nach  verschiedenen  Seiten  in*s  Ange  fasst. 
Das  Idbliche  Verhftltniss  zn  einem  bios  vor- 

festellten  fremden  Willen  ergiebt  die  Idee 
es  Wohlwollens.  Treffen  zwei  wirk- 
liche  Willen  in  einem  dritten  Pnnkte^  einer 
Sache,  znsammen,  so  missHUlt  der  Streit,  and 
damit  dieser  vermieden  werde,  bildet  sich 
die  ans  Einstimmigkeit  der  beiden  Willen 
hervorg^angene  R^el,  worans  sich  die  Idee 
desRechts  eigiebt  Endlichaber  missfilllt 
die  StOmngy  welche  fttr  das  sittliche  Urtheil 
entsteht,  wenn  eine  beabsiehtigte  Wohl-  oder 
Uebelthat  nnveij^olten  bleibi  nnd  demgemSss 
erscheint  die  Fordemng  der  gebtlhrenden 
Yergeltnng  als  Idee  der  Billigkeit  Ans 
der  Anwendnng  dieser  ftlnf  nrsprttnglichen 
Ideen  anf  die  Gesellschaft  entstehen  dann 
weiter  vier  abgeleitete  oder  gesellschaftliche 
Ideen.  Der  Rechtsidee  entspricht  die  Idee 
der  Rechtsgesellschaft;  der  Idee  der  Ver- 
^Itnng  entopricht  das  Lohnsystem;  der  Idee 
des  Wohlwollens  das  Verwaltnngssystem  nnd 
der  Idee  der  Vollkommenheit  das  Cnitor- 
system,  welches  die  grOsstmdglichste  Kraft 
nnd  Virtaosit&t  beftrdert  Indem  alle  Olieder- 
der  Gesellschaft  yon  den  sittlichen  Ideen  be- 
seelt  sind  nnd  ein  gemeinsames  wohlgef&lli^es 
Verhalten  einen  Znstand  benrknndet,  der 
beim  Einzelnen  die  innere  Freiheit  ist.  bilden 
schliesslich  Alle  eine  beseelte  GesellschaflL  in 
welcher  sich  alle  sittliche  Ideen  nnd  die  dar- 
ans  abgeleitete  gesellschaftliche  Seele  dnrch- 
dringen.  Die  sittlichen  Ideen  enthalten  nicht 
ein  Mflssen,  sondem  ein  Sollen,  welches  das 
Was  des  WiUens  an  das  nnvermeidliche  Ur- 
theil bindet:  wenn  ^woUtwird,  so  soil  so 
gewoUt  werden !  Deijenige  Znstand  des  Men- 
schen,  worin  alle  sittliche  Ideen  firleichmftssicre 


StSrke  haben,  was  nnr  durch  die  Kraft  er- 
reicht  wird,  zn  sich  selbst  Nein  zn  sagen, 
heisst  die  Tngend;  sie  ist  hiemach  diejenige 
Eigenheit  eines  Vemnnftwesens,  vermdge 
deren  dasselbe  den  praktischen  Ideen  gemftss 
Gegenstand  des  Beifalls  wird.  Indem  sich 
die  an  sich  nnr  Eine  Tngend  im  Than  nnd 
Lassen  ftassert,  zeigt  sich  das^  was  za  than 


ist,  als  eine  Reihe  Ton  Pflichtgeboten, 
die  dadarch  hervorgernfen  werden^  dass  das 
Sein  den  Ideen  nicht  entspricht  Die  Bildimg 
des  Menschen  znr  Tagend  ist  der  Gegen- 
stand and  Mittelpnnkt  der  Erziehnng.  Die 
dnrch  Macht  geschfltzte  Gesellschaft  ist  der 
Staat.  Eine  Erg&nzang  zn  den  ethischen 
Lehren  von  den  Gdtem,  Togenden  and 
Pflichten  bildet  die  Religion  and  oie  Religions- 
lehre.  Dieser  Ergftnznng  sind  Alle  bedHrftig, 
weil  jeder  bisweilen  mit  seinen  sittlichen 
Motiven  in's  Schwanken  gerath.  Anch  dem 
Staat  ist  der  religiose  Glaabe  anentbehrlich, 
dessen  Berechtigang  sich  flberdies  aaf  teleo- 
logische  ErwI&gangen  grflndet,  zn  denen  ans 
die  Natarbetrachtong  ftlhrt  Um  jedoch  ein 
wissenschaftliches  System  der  natUrlichen 
Theologie  anszabilden,  fehlen  ans  alle  Daten. 
Da  sich  Jeder  seinen  Gottesbegriff  nach  den 
Bedtlrfnissen  seines  Gemflthes  bildet,  so  ist 
die  Gottesidee  nichts  in  scharfen  Begriffen 
Aofzafassendes  and  kein  Gegenstand  des 
Wissens. 

Mit  den  beiden  Hanptwerken  liber  Psy- 
chologic and  Metaphysik,  welche  Herbart 
wfthrend  der  zwanziger  Jahre  verdffentlicht 
hatte,  war  nach  seinem  eignen  Urtheil  die 
wissenschaltliche  Arbeit  seines  Lebens  ge- 
than.  In  der  im  Todesjahre  Hegel's  er- 
schienenen  ^Encyklopftdie  aer  Philosophic  aus 
praktischen  Gesichtspnnkten^  (1831,  in  z  weiter 
Anflage  1841)  spricht  sich  Herbart  nament- 
lich  auch  tlber  religidse  Fragen,  flber  die 
Gebnndenheit  des  Menschen  an  die  Kirche, 
fiber  das  relidOse  Bedflrfniss,  fiber  das  Ver- 
h&ltniss  der  Ethik  znr  Religion  and  flber 
die  Bedeatang  der  teleologischen  Natnrbe- 
trachtnng  ftlr  die  religi5sen  Ueberzeagangen 
nJlher  ans.  Da  die  Hoffnnng  Herbart's,  auf 
Hegel's  Lehrstuhl  nach  Berlin  benifen  za 
werden,  sich  nicht  erffillte,  so  folgte  er  1833 
einem  nach  dem  Tode  von  G.  E.  Schnlze 
an  ihn  ergangenen  Rnfe  nach  GOttingen,  wo 
er  dem  wissenschaftlichen  Verkehr  in  Dentsch- 
land  n&her  zn  stehen  hoffte ,  als  anf  jenem 
entlegensten  Punkte  deatscherKaltar  im  Osten. 
In  Gdttingen  ver5ffentlichte  er  noch  einen 
^Umriss  pftdagogischer  Vorlesangen"  (1835, 
in  2.  Aaflage  1841),  femer  „Briefe  zar 
Lehre  von  der  Fre&ieit  des  menschlichen 
Willens"  (1836)  and  in  demselben  Jahre  eine 
„Analytische  Belenchtang  des  Naturrechts 
and  der  Moral  znm  Gebraache  beim  Vortrage 
der  praktischen  Philosophic",  endlich  noch 
zwei  Hefte  „Psychologische  Untersnchangen" 
(1839  and  1840),  die  er  nicht  mehr  fortsetzen 
konnte.  da  er  1841  onerwartet  an  einem 
Schls^osse  starb.  Nachdem  Herbart's  philo- 
sophische  Arbeiten  wfthrend  der  Blfithe  der 
Schelling'schen  and  der  Herrschaft  der 
Hegel'schen  PhUosophie  in  Dentschland  fast 
ganz  nnbeachtet  geblieben  waren,  begannen 
ihr  endlich  am  Grabe  Hegel's  die  Lorbeem 
zn  grtinen.   Der  Mathematiker  M.  W.  Dro- 
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bisch  in  Leipzig,  welcher  zuerst  Herbart's 
Abhandluog  ^(iber  das  Maass  der  Aufmerk- 
samkeit"  nnd  dann  das  grdssere  Werk  des- 
selben  tlber  Psycbologie  in  der  Leipziger 
Literatorzeitnng  angezei^  nnd  beurtheilt 
hatte,  sah  das  Ilerbart'scne  System  Anfangs 
mehr  als  eine  sinnreiche  Hypothese  an, 
wnrde  jedoch  allm&lig  zum  erklJlrten  An- 
hllnger  desselben  und  gab  in  diesem  Sinne 
znerst  seine  ^Beitr&ge  znr  Orientirung  Uber 
Herbart's  System  der  Philosophie'*  (1834), 
dann  seine  ^Neue  Darstellung  der  Logik 
nach  ihren  einfachsten  Verhilltnissen"  (1836), 
femerwGrundlehrenderReligionsphilosopbie" 
(1840)  und  „Empiri8che  Psychologies  (1842), 
endlich  „Erste  Gmndlehren  der  mathema- 
tiscben  Psycbologie"  (1850)  berans.  Als 
dann  ein  Gdttinger  Scbfiler  Herbart's, 
G.  Hartenstein,  in  Leipzig  ebenfalls  mit 
einer  Scbrift  ^Die  Probleme  nnd  Gmnd- 
lehren der  allgemeinen  Metaphysik"  (1836) 
als  Vertreter  der  Herbart'scben  Philosophie 
hervorgetreten  war  nnd  sich  1838  ^Ueber 
dieneuestenDarstellungennndBenrtheilangen 
der  Herbarfschen  Philosophie"  ansgelassen 
liatte,  wnrde  dnrch  Drobisch  nnd  Harten- 
stein die  Leipziger  Hoobschnle  znr  eigent- 
lichen  Pflanzschnle  der  Herbart'scben  Lebre 
gemacht,  welche  inEQnigsberg  dnrch  Thomas 
nnd  Tante,  in  Gdttingen  dnrch  Stephan,  in 
Hannover  dnrch  Wittstein,  verfcreten  war. 
Dnrch  Exner,  welcher  ans  Prag  1848  in 
das  Wiener  Unterrichtsministerium  bemfen 
worden  war,  erfreute  sich  die  Herbart*sche 
Schnle  in  Oesterreich  fthnlicher  Gnnst,  wie 
wEhrend  der  zwanziger  nnd  dreissiger  Jahre 
die  HegePsche  in  Preussen.  Li  Wien  hat 
dieselbe  dnrch  Robert  Zimmermann  nnd 
Bonitz,  dnrch  Drbal  in  Linz,  dnrch 
Volkmann,  Cnpr  und  Spielmann  in 
Prag  ihre  Vertreter  gefunden.  Wahrend 
der  Jahre  1860—1875  hatte  die  Herbart'sche 
Schnle  in  der  von  Allihn  in  Halle  nnd 
Ziller  in  Leipzig  heransgegebenen  ^Zeit- 
schrift  fbr  exacte  Philosophie  im  Sinne  des 
neuern  philosophischen  Realismus"  ihr  lite- 
rarisches  Organ  gefunden.  Nachdem  dnrch 
Albert  Lange  in  der  kleinen  Schrift  ^Die 
Grundlegnng  der  mathematischen  Psycho- 
logic" (1865)  der  logische  Elementarfebler 
nachgewiesen  worden  war,  welchen  sich 
Herbart  nnd  Drobisch  bei  der  Ableitung 
einer  Fundamentalformel  ffir  die  gegenseitige 
Hemmnng  der  Vorstellungen  zu  Schulden 
kommen  liessen,  hat  Wittstein  (in  der 
Zeitschrift  fllr  exacte  Philosophie,  1869) 
dnrch  Aufstellnng  einer  andem  Formel  ftir 
die  gegenseitige  Hemmnng  der  Vorstellnnffen 
eine  neue  Gmndlegung  der  mathematischen 
Psychologic  versucht.  In  der  Psychologic 
liegt  Herbart's  wlssenschaftllche  Lebens^t. 
Den  Gedanken,  das  Gesetz  der  Stetigkeit 
im  Abflnsse  der  innem  Verandemngen  der 
Erscheinnngen  des  Seelenlebens  bei  der  Be- 


handlnng  der  Psycholo^e  in  Anwendnng  zu 
bringen,  hatte  bereits  Kant  als  die  M5gueh- 
keit  einer  Erweitemng  dieser  Wissensdiaft 
bezeichnei  Diesen  Gedanken  hat  Herbart 
und  seine  Schnle  anfgenommen  nnd  den 
ersten  Versnch  einer  mathematisehea  Psy- 
chologic, einer  Statik  nnd  Mechanik  der 
Vorstellungen  gemacht.  Soil  sich  nun  die 
Psychologie  znm  Range  einer  Natnrwiflsen- 
schaft  erheben,  so  wird  die  Anwendnng  der 
Mathematik  auf  das  Gebiet  der  Phftnomene 
des  innem  Sinnes,  trotz  aller  der  Nator  der 
Sache  nach  Anfangs  immer  mangelhaft  blei- 
benden  Versnche,  doch  immer  wieder  von 
Neuem  den  Scharfsinn  und  Fleiss  exacter 
Forscher  herausfordem,  wozn  bereits  dja6h 
Fechner's  „Elemente  der  Psychophysik" 
(1860)  eine  fruchtbare  Bahn  georochen 
worden  ist. 

Herbart'S  kleinere  philosophische  Schriften  und 
Abhandlungen,  nebst  dessen  wissenschaft- 
Uchem  Nachlasse,  herausgegebea  von  G.  Har- 
tenstein, in  3  B^den  (184-2/43),  deren  erster 
zagleich  eine  aoBfiihrlicheLebensbeschreibang 
enthalt. 

Herbart'S  s&mmtUche  Werke,  in  12  B&nden 
(1850—1852). 

Herbarf  S  pitdagogische  Schriften,  heraosgegeben 
yon  Willmann,  in  2  B&nden.    (1873—75). 

Herbarf  BcheBeliqoien,  heransgegeben  vonZiUer. 
(1871). 

Drobisch,  Ueber  die  FortbUdong  der  Philosophie 
dorch  Herbart.     1876. 

Herbert,  Edward,  war  1581  zn  Mont- 
gomerycastle  in  Nordwales  von  altadeiigen 
Eltern  geboren;  voUendete  seine  wissen- 
schaftliche  Schnlbildong  seit  seinem  vier- 
zehnten  Lebensiahre  zu  Oxford,  wnrde  ini 
sechzehnten  Jahre  mit  einer  reichen  Yer- 
wandtin  verheirathet  nnd  setzte  dann  noch 
zwei  Jahre  seine  Stndien  in  Oxford  fort  Im 
Jahr  1603  wnrde  er  Ritter  des  Bath-Ordens 
nnd  mit  verschiedenen  Aemtem  betrant. 
Aber  der  Drang  nach  Wissen  nnd  Aben- 
theaem  trieb  ihn  in  die  Fremde.  Er  fiber- 
liess  seiner  Gemahlin  die  EinkOnfte  aller 
ihm  zngebrachten  Gttter  nnd  reiste  1608 
nach  Frankreich,  wo  er  namentlich  in  Paria 
viel  in  vomehmer  nnd  gelehrter  Gesellschaft 
lebte.  Nach  einem  knrzen  Anfenthalt  in 
seiner  Familie  begab  er  sich  1610  nach 
Flanderiiy  wo  er  als  Freiwilliger  in  die 
Armee  des  Prinzen  Moritz  von  Oranien  ein- 
trat,  der  ihm  hohe  Anszeichnnngen  zn  Theil 
werden  liess.  Nach  mehijUhrigem  Anfent- 
halt in  Deutschland,  der  Schweiz  nnd  in 
Italien  wnrde  er  1616  Gesandter  am*  firan- 
z5si8chen  Hofe  nnd  1625  znm  Peer  yon  Lr- 
land  emannt,  welche  Wlirde  dnrch  Karl  L 
(1630)  in  die  eines  Peer's  von  England  nnter 
dem  Titel  eines  Barons  von  Cherbnry  ver- 
wandelt  wnrde.  Da  er  w&hrend  den  zwischen 
dem  EOnig  und  dem  Parlament  entstandenen 
Verwickelungen  znr  Parte!  des  Parlaments 
hielt,  wnrde  sein  Stammschloss  Montgomery- 
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castle  Yon  der  Ednigspartei  geschleifty  wo- 
fUr  ihn  das  Parlament  mit  einer  Pension 
entsch&digte.  In  seinem  seohzigsten  Lebens- 
jahre  schrieb  er  seine  Selbstbiographie,  welche 
im  Jahr  1730  in  einem  der  Herberfschen 
Familie  eehdrigen  Schlosse  zu  Montgomery- 
sbire  gemnden  und  in  wenigen  £xempiaren 
ftlr  Freunde  gedruckt  wnrde  {life  of  Edward 
Lord  Herbert  de  Cherbury,  by  himself,  1764). 
Er  starb  1648  zu  London  und  wurde  in  der 
Eorcbe  des  heiligen  Giles  (Aegidins)  b^raben. 
Seinem  Wnnsche  gemfiss  wurde  ihm  in  la- 
teinischer  Sprache  folgende  Grabschrift  ge- 
setzt:  ^Hier  liegt  der  Leib  Ednard  Herbert's 
Ritters  vom  Bade,  Barons  von  Cherbury  und 
Castle  Island,  des  Verfassers  der  Schrift 
Von  der  WmrheiU  Ich  ward  wieder  dem 
Grase  gleich  am  20.  August  im  Jahr  1648"". 
(Die  in  dem  lateinischen  Worte  „herbae'% 
dem  Grase,  enthaltene  Anspielung  auf  den 
Namen  Herbert  l&sst  sich  im  Deutschen 
nicht  wiedergeben).  In  der  Zeit,  da  auf 
dem  Boden  der  englischen  Gesellschaft  die 
ersten  Eeime  der  deistischen  Denkart  (siehe 
den  w^rtikel  ^eismus^)  aufgingen,  gait  als 
Ausdruck  des  reliffidsen  Glaubens  der  Satz 
des  englischen  Philosophen  Fianz  Bacon:  Je 
mehr  ein  gOttliches  Geheimniss  ungereimt 
und  unglaublich  ist,  desto  mehr  Ehre  er- 
weisen  wir  Gott  durch  FOrwahrhalten  des- 
selben,  desto  glUnzender  ist  der  Sieg  des 
Glaubens.  Bacon  hatte  Glaubenund  Wissen 
scharf  geschieden.  Nur  der  weitere  Schritt 
war  noch  ndthig,  das  Organ  des  Wissens, 
die  denkende  Vemunft,  auch  auf  den  Inhalt 
des  Glaubens  anzuwenden.  Dieser  Schritt, 
mit  welchem  der  englische  Deismns  als  die 
Anwendung  des  Freidenkens  in  religidsen 
Dingen  begann,  wurde  von  Lord  Herbert 
gethan.  Zun&chst  in  dem  in  seiner  Grab- 
schrift erw&hnten  Werke  «Von  der  Wahr- 
heit^,  welches  sein  Lieblingswerk  war.  Schon 
in  England  entworfen  una  begonnen,  wurde 
es  1624  in  Paris,  unter  den  Zerstreuungen 
seines  dortigen  Qesandtschaftslebens,  voU- 
endet  und  erschien  unter  dem  Titel:  „De 
verUaie,  profut  distinguitur  a  revelatione,  a 
verosimili,  a  possibUi  et  a  faJso".  In  seiner 
Selbstbiographie  erz&hlt  der  Verfasser,  dass 
er  zwar  von  ^elehrten  Freunden  zur  Ver- 
dffentlichung  dieses  Werkes  aufgefordert  und 
ermuntert  worden  sei,  dennoch  aber  lange 
Zeit  Bedenken  getragen  babe,  dasselbe  zu 
verdffentUchen.  So  voller  Zweifelsgedanken 
(erzfthlt  er)  sass  ich  an  einem  heitem  Sommer- 
tag  in  meinem  Zimmer.    Mein  Zimmer  war 

fegen  Sllden  offen,  die  Sonne  schien  heU, 
ein  Lflftchen  r^gte  sich.  Ich  nahm  mein 
Buch  in  die  Hand,  warf  mich  auf  meine 
Eniee  und  betete  and&chtig  zu  Gott  mit 
fol^enden  Worten:  0  Du  ewiger  Gott,  Du 
Urheber  dieses  Lichtes,  das  mich  jetzt  be- 
scheint  Du  Geber  aller  innem  Erleuchtung, 
ich  flene  Dich  an,  nach  Deiner  unendlichen 


Glite  mir  eine  grdssere  Bitte  zu  verzeihen, 
als  sie  ein  Stlnder  thun  sollte.   Ich  bin  nicht 
zuversiohtUch  genug,    ob  ich  dieses  Buch 
bekannt  maohen  difff  oder  nicht.    Gereicht 
die  Bekanntmachung   desselben   zu  Deiner 
Verherrlichung,  so  bitte  idi  Dich:  gieb  mir 
ein  Zeichen  vom  Himmel;  wo  nicht,  so  will 
ich  es  unterdrflcken!    Eaum  hatte  ich  diese 
Worte  gesprochen,  als  ein  lautes  und  doch 
zugleich  sanftes  Getdse  vom  Himmel  kam; 
denn  es  war  keinem  Schall  auf  Erden  gleich. 
Dies  richtete  mich  dermaassen  auf  und  gab 
mir  eine  solche  Befriedigung,  dass  ich  mein 
Gebet  fOr  erhOrt  hielt  una  das  verlangte 
Zeichen  zu  haben  versichert  wax.    Hierauf 
entschloss  ich  mich,  mein  Buch  drucken  zu 
lassen.     Als  Anhang  dazu  ist  eine  sp&ter 
von  Herbert  ver5ffentlichte  Schrift  anzusehen, 
welche  den  Titel  fitthrt:  De  coma  errorum 
Pars  prima  (ein  zweiter  Theil  ist  niemals 
erschienen)  una  cum  iractatu  de  religione 
laid  et  appendice  ad  sacerdotes".  Sie  ent- 
h&lt  in  ihrer  ersten  Partie  eine  genauere 
Begrtlndung  der  in  dem  Buche  „Von  der 
Wahrheit^  aufgestellten  Grunds&tze,  in  ihrer 
andem  HfUfte  eine  kurze  Uebersicht  seines 
Systems  der  natOrlichen  Religion.   Giebt  sich 
das    erste    Hauptwerk   Herbert-'s   als    eine 
Theorie  und  Ejritik  des  Erkennens.  wobei 
es  sich  nicht  um  die  Lehren  des  Glaubens, 
sondern  um  die  Wahrheiten  des  Wissens 
handelt;  so  verOffentlichte  er  spAter  als  er- 
g&nzendes  Seitenstfick  dazu  eine  Eritik  des 
Glaubens  oder  der  Religion,  woven  der  erste 
Theil  unter  dem  Titel  „De  religione  genti- 
livm  errorumque  apud  eos  causis"  1645,  das 
Gauze  vollst^ndig  erst  1663  (von  Isaac  Voss 
besorgt)  in  Amsterdam  erschien.    Der  Ver- 
fasser versucht  darin  aus  der  Geschichte  der 
Religion  zu  zeigen,  dass  die  ^natiirliche  Re- 
ligion^  zu   alien   Zeiten  Anh^Dger  gehabt 
habe  und  dass  ihre  ftinf  Haupt-  und  Grund- 
lehren  sich  selbst  in  den  heidnischen  Reli- 
gionen  finden.    Mag  man  (so  lehrt  Herbert) 
die  Wahrheit  als  das,  was  ist,  oder  als  die 
Uebereinstimmung  des  Gegenstandes  und  des 
Erkennens  bestimmen,  so  sind  dabei  doch 
das  Wichtigste  die  Bedingungen,  unter  wel- 
chen  die  Yermdgen  des  Menschen  den  Gegen- 
stftnden   entsprechen.     Man   muss  hiernach 
vier  Arten   von  Widirheiten  unterscheiden. 
Die  Wahrheit  des  Gegenstandes  ist  die  Ueber- 
einstimmung der  Sache  mit  sich  selbst.    Die 
Wahrheit  der  Erscheinung  ist  die  Ueberein- 
stimmung   derselben   mit   dem   Wesen  des 
Gegenstuides.  Die  Wahrheit  der  Auffassung 
des  den  Sinnen  sich  darstellenden  Gegen- 
standes   hftngt    von    der   Gesundheit    und 
richligen  Anwendung  der  Sinneswerkzeuge 
ab.    Die  Wahrheit  des  Verstandes  liegt  in 
der  Beziehung  auf  das  Allgemeine,  wobei 
man  des  Dienstes  der  Gegenst^de  nicht  be- 
darf,  da  diese  Wahrheiten  gewisse  Gemein- 
be^nJffe  sind,  die  dem  Geist  ursprlinglicli 


Herbert 


376 


Herbert 


mitgegeben  smd,  sozwar  daas  jedes  der  vielen 
Vermdgen  des  Geistes  seine  besondere  all- 
gemeine  EenntniBS  hat.   Von  diesen  Gemein- 
begriffen  ist  alle  Erfahrnng  abhftngig;   sie 
werden  aber  anf  dem  Wege  entdeckt,  dass 
man  in  Bezng  anf  bestimmte  Ereise  von 
Dingen  diejenigen  Gedanken  aufsncht,  fiber 
Seiche  allgemeine  Uebereinstimmnng  nnter 
den  Menscnen  herrscht;  denn  was  sicb  in 
Allem  auf  eine  nnd  dieselbe  Weise  verhftlt, 
das  muss  vom  nattlrlichen  Instinct  hergeleitet 
werden.     Uebrigens  sind  solche  Gemeinbe- 
^flfe  zn  nnterscheiden.  die  sich  bei  jedem 
Gegenstande     nnmittelDar     ergeben.     und 
wiedemm  andere,  die  erst  mittelst  aer  Re- 
flexion  gewonnen   werden.     Ihrem  bibalte 
nach   bezieben  sie  sicb  entweder  auf  die 
innem   Verh&ltnisse  .  der    gegenstfindlichen 
Welt  oder  sie  betreffen  die  innere  Welt  des 
Menschen.    Das  Gewissen  hat  seine  eigenen 
GemeinbegriffSe,  anf  weichen  die  Moralphilo- 
sophie  beruht    Auch  das  sittlich  Gute,  das 
Gesetz,  die  Religion  sind  in  Betracht  dessen, 
was  darin  durch  allgemeine  Uebereinstimmnng 
anerkannt  ist,  solche  Gemeinbegriffe.    Was 
nnn    Herbert's    kritische   Betrachtnng    der 
Religion  (j,censura  religionist'  ist  der  Aus- 
dmck,  den  er  gebraucht)  angeht,  so  gilt  ihm 
die  Religion  als  solche  f(lr  das  einzig  wesent- 
liche  nnterscheidende  Merkmal  des  Menschen. 
Allerdings  (sagt  er)  kdnnen  Manche  als  ir- 
religids.  ja  als  Atheisten  erscheinen,  in  der 
That  aoer  sind  sie  keine  solche,  sondem  die 
Sache  verhftlt  sich  so,  dass  sie  Angesichts 
der  falschen  undabscheulichenElgenschaften, 
die  manche  Lente  Gott  andichten,  lieber  keine 
Gottheit  glanben  wollen,  aJs  eine  solche. 
Sollten  sich  indessen  anch  wirklich  einige 
vollig  irreligidse  Menschen,  ja  selbst  Atheisten 
finden,  so  bedenke  man,  dass  es  ja  anch 
WaJmsinnige  nnd  Unvemflnfti^e  nnter  den- 
ienigen  geben  kann,  welche  die  Vemtinftig- 
jceit  als  das  hdchste  Unterscheidnngsmerknml 
des  Menschen  anfstellen.    Die  Religion  ist 
zu  dem  Behnfe  gegeben  worden,  d^t  die 
Menschen  zn  demjenigen,  was  sie  von  selbst 
thnn  sollten,  verpnichtet  wUrden  nnd  zngleich 
die  gemeinsame  Eintrach  t  Aller  gen&hrt  wtode. 
Den  Keni  aller  Religion  bilden  folgende  ftlnf 
Gmndwahrheiten:  1)  Dasein  eines  hdchsten 
Wesens;  2)  Die  Pflicht  der  Verehmng  dieses 
hdchsten  Wesens:  3)  Tngend  nnd  Frdmmig- 
keit  als  vorzflglicne  Bestandtheile  der  Gottes- 
verehrune;  4)  Die  Fordemng  der  Rene  fiber 
die  Vergenen  nnd  des  Unterlassens  derselben; 
5)  Die  ans  der  gdttlichen  Gflte  nnd  Gerech- 
t^keit  fliessende  Belohnnng  oder  Bestrafnng 
theils  in  diesem,  theils  nach  diesem  Leben. 
Gott  hat  sich  sowohl  im  Innem  des  Men- 
schen, ais  in  der  Natnr  ^eoffenbart.    Indem 
Gott  die  Sehnsncht  nach  einem  ewigen  Leben 
nnd  einem  seligem  Znstande  in  Alle  gelegt 
hat,  hat  er  damit  zngleich  sich  selbst  us 
der  Selige,  der  jenes  ewige  Leben  selbst  ist, 


stillschweigend    angekflndigt.     Urn   jedoch 
wflrdiger  verehrt  zn  werden,  hat  er  sich  in 
dem  grossen  Werke,  dem  Weltall  geofl^n- 
bari    In  ihrem  Forschen  nach  etwas  Ewigen 
wandten  sich  die  Alton,  Angesichts  der  Er- 
fahmng,  dass  bier  nnterm  Monde  AUes  dem 
Werden  nnd  Vereehen  nnterworfen  sei,  sum 
Himmel  nnd  fanaen  in  den  Gestimen  etwas 
Wandelloses,  Ewiges  und  Seliges,  sowie  die 
Regel  fUr  die  Dinge  nnterm  HlmmeL    Man 
gab  diesen  Gestimwesen  den  Namen  Gott^ 
nicht  im  Sinne  der  hdchsten  Gottheit,  son- 
dem in  einem  weiteren  und  nneigen^iehen 
Sinne,  als  den  yorzflglichsten  Dienem  der 
Gottheit     So  wnrde  in  der   Urzeit  Gott, 
dessen  Verehmng   den  Herzen  selbst  ein- 
geschrieben  ist,  in  seinen  Werken  verebrt. 
Es  entstand  aber  die  Frage,  ob  ansser  einem 
reinen  Sinn  und  fiommen  Leben  noch  ein 
anderer  Gottesdienst  b^quemer  Weise  an- 
geordnet  werden  kdnnte.    Da  trat  eine  Seete 
auf,  welche  behauptete,  man  mflsse  Gebrftnche 
und  Ceremonien   dem   inneren  Gottesdienst 
beifOeen.    Im  Yerlauf  der  Zeiten  traten  end- 
lich  ralsche  Propheten  auf,  welche  vorgaben, 
es  sei  ihnen  von  Gott  das  Gebot  zugekommen, 
diesen  oder  jenen  Stem,  ja  alle  Gestime  zu 
verehren,  ihnen  zu  opfera,  einen  Tempel  zu 
bauen  nnd  ein  Bild   zu  machen,   das  von 
Allen  verehrt  werden  solle.   Solcher  Gdtzen- 
dienst  ging  von  Aegypten  ana,  yerbreitete 
sich  zu  den  Syrem,  von  da  zu  den  Giiechen 
und  Rdmem  und  wurde  bis  auf  Konstantin's 
Zeit  nicht  abgeschafft  Gestfltzt  wurde  dieser 
Priesterbetmg    durch    zweideutige    Weis- 
sagungen   auf  die   Zukunft.     Die  Priester 
fanden   es   ihren  besondem  Interessen  an- 
gemessen,  einen  mannigfaltigen  polytheisli- 
schen  Eultus  einzufflhren,  Cerimonien.  wdche 
sie  allein  ersannen,  Augurien,   welche  sie 
allein  deuten  durften.     Ueber  dergleicheu 
Zus&tzen,  die  zu  der  ursprflnglichen  Keligion 
hinzukamen,  wurden  die  gewissesten  ArSkel 
der   gdttlichen   Religion    hintangesetzt   und 
die  religiOsen  Grundwahrheit^   entkrftftet, 
statt  dass  denselben  zu  Einfluss  und  Wirk- 
samkeit  verholfen  worden  wftre.     Obwobl 
durch  eine  schwere  Masse  von  Irrthflmem 
verschflttet,  wurden  jene  ftlnf  Artikel  und 
Grundsftulen   der  reinen  Religion  auch  im 
Heidenthume  gleichwohl   von  Einsichtigem 
aufgefasst.  In  den  spjltern  Zeiten  des  Heiden- 
thums  machtenPlatoniker,  Stoiker  und  andere 
Philosophen  den  Versuch ,  die  Religion  auf 
Tugend  und  Piet&t  gegen  Gott  nnd  Menschen 
zurUckzufdhren.    Indem  nun  die  Christen  in 
jenem    Zeitalter    die   bessem    und   relnem 
Lehren  jener  Philosophen  herauszogen  nnd 
bestiltigten,  fiel  die  ganze  flbrige  heidnlsche 
Religion  saft-  und  nutzlos  zusammen.    Die 
EirchenvJlter  brachten  es  allmfilich  dahin, 
dass  an  die  Stelle  der  ursprflnglichen  Glau- 
bens- Artikel  andere  gesetzt  wurden,  welche 
zwar  durch  Jahrhunderte  hiodurch  exst  lang- 
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sam  Glauben  fanden.  znletzt  aber  doch  herr- 
Bchend  wnrden.  Bei  der  Entsoheidnng  daiflber, 
ob  einer  als  Offenbaning  auftretenden  Religion 
Glanbe  zn  schenken  sei,  sind  folgende  Be- 
dii^nngen  zn  empfehlen :  Erstens  muss  Gebet 
una  Glanbe^  knrz  Allea,  was  die  allgemeine 
Oder  besondere  Offenbaning  beransfordert, 
Yoraag^schickt  werden.  Zweitens  mnas  sie 
dir  selbst  onmittelbar  zn  Theil  werden;  denn 
was  man  von  Andem  als  geoffenbart  em- 
pftngty  das  ist  sohon  nicht  mebr  Offen- 
baning. sondeni  Ueberliefening,  Gescbichte, 
deren  Wahrheit  von  der  Autorit&t  des  Er- 
zfthlers  abhingt  und  Air  nns  hdchstens  nnr 
wahrscheinlich  ist  Drittens  mnss  dnrch 
solehe  Offenbaning  etwas  ansnebmend  Gutes 
oder  Wabres  nabe  gelegt  werden.  Viertens 
mnsst  dn  den  Hancb  der  Goitbeit  fttblen, 
dann  ent  werden  die  innem  Thfttigkeiten 
der  Yermdgeny  in  Beziebnng  anf  Wabrbeit 
sieb  Yon  ftnsseni  Offenbarangen  nnter- 
sobeiden  lassen.  Da  es  nicht  in  eines  Jeden 
Maeht  steht^  dass  Glanbe  oder  Ueber- 
liefemngen  gebdrig  an  ibn  konunen.  so  scbeint 
die  Anncbt  derjenigen  des  Beifalls  wflrdig, 
welehe  yon  den  Geriebten  Gottes  eben  so 
fromm  als  milde  denken,  wenn  nnr  der  Menscb 
das  Seinige  thni  Ans  der  Vemnnfl;  aber 
seheint  den  fllnf  Gmndartikeln  kein  Dogma 
beigefngt  zn  werden,  durcb  welobes  die  Men- 
scben  anfricbtiger  und  frOmmer,  and  Friede 
and  dffentliche  Eintraebt  eesicberter  wflrden. 
Danmi  sind  die  f&nf  Artikel  recht  eigentiicb 
katbolische  Wahrbeiten,  and  da  sie  zn  jeder 
Zeiiy  an  jedem  Ort,  in  jeder  Philosophie  an- 
erkannt  werden  mftssen,  so  kann  man  aucb 
sagen,  dass  die  katbolische  Kirche  niemids 
abnimmt.  Wegen  der  Entdecknng  dieser  fttnf 
nrsprflnglichen  Artikel  glflcklicher,  als  ein 
Arcnlmedesy  and  in  dem  gnten  Glaaben, 
damit  die  nneischfltterliche  Gmndlage  aller 
Wahrheit  entdeckt  zn  haben,  nnterwirft  Her- 
bert seine  Kritik  der  Religion  dem  Urtheil 
und  der  Kritik  der  katholischen  und  recht- 
glftnbigen  Kirche. 

Herder,  Johann  Gottfried^  war 
1744  zn  Mohmngen  in  Ostpreussen  geboren 
und  hatte  seit  1762  in  Kdnigsberg  zaerst 
Medicin  stndiren  woUen.  da  er  aber  bei  der 
ersten  medicinischen  Section,  der  er  bei- 
wohnte,  in  Ohnmacht  fiel,  sich  znm  Studium 
der  Theologie  gewandt,  wozu  ihm  theils 
Geschenke  von  O^nnem,  theils  Privatunter- 
richt,  den  er  ertheilte,  die  Mittel  yerscbafflten. 
Schon  als  Student  ward  er  (1763)  am  Col- 
legium Fridericiannm  zu  Kdnigsberg  aLs 
Lehrer  angestellt.  In  der  Philosophie  war 
Kant,  der  damals  noch  als  Privatdocent  erst 
in  seiner  vorkritischen  Periode  stand;  sein 
Lehrer  und  Johann  Georg  Hamann,  der 
spftter  sogenannte  Magus  ans  Norden,  der 
damals  noch  ohne  Stellnng  seinen  Studien 
lebte,  sein  intimer  f^eund,  welchem  Herder 
ftir  seine  Geistesrichtung  yiel  verdankte  und 


mit  welchem  er  noch  Jahre  lang  im  Brief- 
wechsel  stand.  Der  Einflnss  Ejint's  auf  Her- 
der's geistige  Entwickelung  beschrftnkte  sich 
auf  die  Anregungen,  die  er  aus  dessen  Vor- 
lesungen  fiber  Logik,  Metaphysik,  Moral- 
philosophie  und  physische  Geographic  erhielt 
Seine  Verehrung  f(ir  Kant  sprach  Herder 
noch  nach  30  Janren,  obwohl  er  damals  mit 
Kuit's  sp&terem,  kritischen  Standpunkt  wenig 
sympathisirte,  in  den  Briefen  zur  Befi^rderung 
der  Humanit&t  (1795)  mit  begeisterten  Worten 
aus:  win  seinen  bltlhendsten  (36 — 38)  Jahren 
hatte  derselbe  die  frdhliche  Munterkeit  eines 
Jtlnglings,  die  ibn  auch,  wie  ich  glaube,  in 
sein  greisestes  Alter  begleitet  Seine  offene, 
zum  Denken  gebaute  Stim  war  der  Sitz 
unzerstOrbarer  Heiterkeit  und  Freude.    Die 

fedankenreichste  Rede  floss  von  seinen 
lippen;  Scherz,  Witz  und  Laune  standen 
ihm  zu  Gebote,  und  sein  lehrender  Vortrag 
war  der  unterhaltendste  Umgang.  Mit  eben 
dem  Geiste,  mit  dem  er  Leibniz,  Wolff,  Hume 
prtlfte  und  die  Naturgesetze  Newton'S;  Kepp- 
ler's,  der  Physlker  verfolgte,  nahm  er  aucb 
die  damals  erscheinenden  Schriften  Rousseau's, 
seinen  Emil  und  seine  Neue  Heloise ,  sowie 
jede  ihm  bekannt  gewordeneNaturentdeckung 
auf,  wtlrdigte  sie  und  kam  immer  zurtick  auf 
unbefangene  Kenntniss  der  Natur  und  auf  den 
moralischen  Menschen.  Menschen-,  Vdlker-. 
Naturgescbichte,  Naturlehre,  Mathematik  una 
Erfahrung  waren  die  Quellen,  aus  denen  er 
seinen  Vortrag  und  Umgang  belebte.  Nichts 
Wissenswflrdiges  war/hm  gleichgttltig;  keine 
Kabale,  keine  Secte,  kein  Vortheil,  kein 
Namensehrgeiz  hatte  je  ftlr  ibn  den  mindesten 
Reiz  gegen  die  Erweiterung  und  Aufhellung 
der  Wahrheit.  Er  munterte  auf  und  zwang 
angenehm  zum  Selbstdenken.  Dieser  Mann, 
den  ich  mit  der  grdssten  Hochachtung  una 
Dankbarkeit  nenne,  ist  Immanuel  Kant**. 
Die  Weise,  in  welcher  bier  Herder  die  Ein- 
wirkung  Kant's  auf  seine  eieene  Geistes- 
bildung  schildert,  ist  fflr  Herder  selbst  in- 
sofem  charakteristisch,  als  dessen  reicher 
und  Tielseitiger  Geist  selbst  nach  alien  diesen 
Richtungen  bin  sich  thJltig  zeigte.  Was  nur 
far  den  Menschen  ein  Interesse  besitzt  und 
auf  das  Wohl  desselben  Beziehung  hat,  er- 
weckte  Herder's  lebendiee  Theilnahme,  regte 
seine  Wissbegierde  una  sein  Nachdenken, 
wie  seine  schriftstellerische  oder  dichterische 
Thfttiekeit  an.  In  einer  fnichtbaren  lite- 
rarischen  Thfttigkeit ,  die  er  dreissig  Jahre 
lang  auf  den  verschiedensten  Gebieten  des 
Geisteslebens,  in  der  Poesie  ebenso  wie  in 
der  Theologie,  in  der  Geschichte  wie  in  der 
Philosophie  entfaltete,  hat  er  tlberall  be- 
achtungswerthe  Leistnngen  hervorgebracht 
und  aUenthalben  die  Bltlthen  des  Wissens 
gepflflokt.  immer  aber  tlberwiegend  nur 
einzeboie  Kcimkr&ftige  Gedanken  ausgestreut 
und  firuchtbare  Anr^p^gen  gegeben.  Indem 
er  tlberall  auf  die  hOchsten  Gesicbtspunkte 
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lossteuerte,  hat  er  den  Gegenstftnden^  die  er 
mit  seinem  Denken  eTfasste,  immer  neae 
and  fiberraschende  Gesichtspnnkte  abzoge- 
winnen  sewosst,  w&hrend  er  ohne  Strenge 
der  Meuode  nnd  ohne  eingehende  GrUnd- 
lichkeit  der  Forschnng  das  Einzelne  nn- 
verarbeitet  liegen  Iftsst  Mit  Sinn  nnd  Ver- 
stftndniss  ftli  die  einzeinen  Erscheinnngen 
nnd  geschichtlichen  Voigftnge  nnd  mit 
starker,  lebensvoiler  Anschannngskraft  be- 
gabt,  will  er  nirgends  bei  der  Oberfl&che 
der  Dinge  stehen  bleiben,  sondem  in's  Innere 
dringen  nnd  die  Erscheinnngen  ans  ihren 
Ursachen  begreifen.  Sein  philosophischer 
Trieb  will  sich  weder  mit  Worten  abspeisen 
lassen,  noch  bei  Schnlformein  bemhigen; 
aber  ohne  die  Kraft  der  Abstraction  weiss 
er  nicht  eischdpfend  in  die  Tiefe  zn  dringen 
und  keinen  besthnmt  nnd  klar  durchgeftlhirten 
philosophischen  Standpnnkt  zn  gewinnen, 
keine  rhilosophie  ans  Einem  Gnsse  zn 
Stande  zn  bringen.  Nachdem  er  als  Zwanzig- 
j&hriger  1763  Collaborator  an  der  Domschnle 
geworden  war,  reiste  er  1769  dnrch  Dentsch- 
land  nnd  Holland  nach  Frankreich,  begleitete 
1770  als  Erzieher  den  Prinzen  von  Olden- 
bn^  yon  Entin  nach  Strassbnrg,  wo  er  die 
Bekanntschaft  des  jungen  Goethe  machte, 

fing  1771  als  Gonsistoriabath  nach  Btlcke- 
nrg,  von  wo  er  dnrch  Goethe  als  General- 
snperintendent  nach  Weimar  bemfen  wurde. 
Nachdem  er  1788  nnd  89  den  Domherm 
Yon  Dalberg  nach  Italien  begleitet  hatte, 
wnrde  er  nach  seiner  Rfii^kkehr  Viceprftsident 
des  Oberconsistorinms  in  Weimar,  uess  sich 
1801  in  den  bayerischen  Adeistand  erheben 
nnd  starb  1803,  im  59.  Lebensjahre.  Nnr 
der  kleinste  Theil  von  Herder's  zahlreichen 
Schriften  gehdrt  dem  philosophischen  Gebiete 
an,  in  seinen  gesammelten  Werken  der 
Cotta'scMn  Ansgabe  (Ttlbingen)  die  dritte 
Abtheilung^Znr  Philosophic  nnd  Geschichte^, 
in  15  Bllnden.  Seine  Schriften  fiber  die 
Philosophic  der  Geschichte,  deren  geistvoller 
Begrtinaer^  vom  Gesichtspnnkt  der  Hnmani- 
tftt  ans.  Herder  geworden  ist,  hat  schon  der 
Heransgeber  deiselben,  Johannes  von  Mfiller, 
in  Propylften  oder  Prftlndien  znr  Philosophic 
der  Geschichte,  im  Unterschied  vom  Hanpt- 
werke,  den  Ideen  znr  Philosophic  der  Ge- 
schichte der  Menschheit,  eingetheilt,  denen 
sich  als  Postscenien  dazu  eine  Keihe  kleinerer 
Abhandlnngen  anschliesst  nnter  den  Titeln: 
^Das  eigene  Schicksal^  (1795).  dann  ^Yon 
der  menschlichen  Unsterblichkeit*^  (1792), 
femer  ^Von  der  Anferstehnng  als  Glanbe, 
Geschichte  nnd  Lehre**  (1794),  nnd  die 
^Briefe  znr  Bef&rdemng  der  Hnmanitftt^ 
(1793  —  97).  Unter  die  Propylften  wnrden 
ffestellt  die  Preisschrift  ^Ueber  den  Urspmng 
der  Spiache"*  (1770),  die  Schrift  ^Anch  eine 
Philosophie  der  Geschichte  der  Menschheit^ 
(1774)  nnd  diCnDenkmale  der  Vorwelt'' (1792). 
Die  philosophischen  Gnmdlagen  der  Welt- 


ansicht  Herder's  finden  sich  in  der  Schrift: 
^Vom  Erkennen  nnd  Empfinden  der  mensch- 
lichen Seele;  Bemerknngen  nnd  Trinme^ 
(1778)  nnd  in  der  Schrift  t^Gott;  einige  Ge- 
sprftche  liber  Spinoza's  System""  (1787).  Seit 
dem  Anftreten  Fichte's  in  Jena  verwandelte 
sich  die  Hochachtnng  nnd  Yerehrnng,  die 
Herder  frilher  ftlr  Kant  empfimden  hatte, 
mehr  und  mehr  in  eine  gereizte  nnd  belfemde 
Bissigkeit  gegen  den  Urheber  der  ^kritischen 
Philosophie"".  Er  nannte  die  Begeistemng, 
welche  dnrch  letztere  ftlr  das  D^iken  er- 
weckt  worden  war,  einen  St  Veitstanz  nnd 
klagte  dieselbe  an,  bei  der  studirenden  Jng^d 
eine  Yerddung  der  Seelen,  eine  ignorante 
Yerleidung  alles  reellen  Wissens  nnd  anderes 
Unheil  erzengt  zn  haben  nnd  forderte  alle 
Yerst&ndige  nnd  Gnte  anf,  den  mit  der 
Jogend  getriebenen  Frevel  abznstellen  nnd 
das  Ihrige  zn  thnn,  damit  die  flbersinnliche 
Transscendenz  descendire.  Ans  solcher 
Stimmung  gingen  die  beiden  Schriften  her- 
Yor,  welche  Herder  in  seinen  letzten  Lebens- 
jahren  gegen  die  kritische  Philosophie  ver- 
dffentlichte,  znnilchst  das  in  zwei  Bftnden 
erschienene  Buch :  „Yerstand  nnd  Erfahnmg, 
Yemnnft  nnd  Sprache,  eine  Metakritik  znr 
Kritik  der  reinen  Yemnnft""  (1799)  nnd 
gegen  die  Kant'sche  Kritik  der  Urtheilskraft 
gerichtete  „Kalligone""  (1800).  Wie  reich 
beide  Werke  Herder's  an  treffenden  nnd  die 
geistvollen  Einzelbemerknngen  sind,  so  voli 
Yon  Mlssverstilndnissen  der  Kant'schen  ^- 
schannngen  sind  dieselben  nnd  so  wenig 
ahnt  Herder  die  wahren  Probleme  nnd  die 
eigentliche  Bedentung  der  nnsterblichen 
Leistnngen  Kant's.  Nichtsdestoweniger  dMrf 
man  nnr  ans  dem  Mittelpnnkt  der  hentigen 
realistischen  natnrwissenschaftlichen  Welt- 
anschanung  anf  Herder  znrflckblicken,  welcher 
sich  mit  seinen  geschichtsphilosophischen  Ideen 
als  Natnrdenker  im  Gebiete  des  Geistes  ganz 
in  dieser  Spur  bewegt,  nm  in  ihm  einen 
prophetischen  Yorl&ufer  der  nenem  Welt- 
ansicht  zu  erblicken.  In  ihrem  ersten  Ent- 
wnrfe  vom  Jahr  1774  waren  seine  Ideen 
znr  Philosophie  der  Geschichte  ein  Yersnch 
znr  Yeisclunelznng  des  natnrwissenschaft- 
lichen nnd  historischen  IdeenkreiseB,  worin 
mit  dem  Gedanken  der  Abhftngigkeit  des 
Menschen  von  der  Natnr,  d.  h.  von  seinem 
Wohnplatze,  der  Erde,  und  mit  der  Be- 
trachtung  der  Thiere  als  der  iUtem  Brdder 
der  Menschen  einer  der  bedentendsten  Fort- 
schrittsgedanken  unserer  Zeit  schon  vor  100 
Jahren  in  seinen  wesentlichen  Gmndzflgen 
entwickelt  wurde.  Die  ganze  SchQpfnng  ist 
nach  Herder  in  einem  Kriege  oegrinen, 
worin  die  entgegengesetztesten  Krftfte  ein- 
ander  naheliegen.  Dnrch  die  vollkommeneie 
Organisation  des  Gehims,  als  der  Geb&r- 
mntter,  worin  sich  die  Fmcht  der  Ge- 
danken nnsichtbar  bildet,  ist  der  Mensch  znr 
Sprache  organisirt)  derennatttrlicheErzengung 
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mit  der  Smnenthltfigkeit  im  engsten  Zn- 
sammenhange  steht;  er  ist  ebenso  znr  Eunst 
und  zur  Religion  recht  eigentlich  organisirt, 
iind  selbst  die  Hnmanitkt  ist  wesentlich 
in  der  Organisation  des  Menschen  znr 
Gesellscliaft  begrflndet.  Der  Lichtstrahl  ist 
der  Stab,  womit  das  Ange  als  Tastsinn 
bis  zmn  Sirins  hinanreicbt,  nnd  der  MechaniB- 
mus  des  Tastens  liegt  der  pbysiologiscben 
Action  aller  Sinne  zn  Grande.  Im  grossen 
Sinne  Lessing's  hat  Herder  znerst  erkannt, 
wie  das  Fortschrittsgesetz  der  Gescbichte  ant 
einem  Fortscbrittsgesetze  der  Natnr  bembt. 
Danim  mnsste  sich  die  Natnrwissenscbaft  znr 
GescbiebtswiBsenschaft,  die  Gescbicbtswissen- 
scbaft  znr  Natnrwissenscbaft  nmgestalten;  die 
Natnrwissenscbaft  mnsste  znr  Entwickelnngs- 
gescbicbte  werden,  die  Gescbicbte  znm  Ans- 
dmck  einer  gesetzmftssig  fortscbreitenden 
Vemnnfl  nnd  Freibeit.  Indem  Herder  in 
seinen  Gesprftchen  Uber  Spinoza's  System 
(1787)  dreist  ftlr  Spinoza  nnd  Xtessing  zngleicb 
anftrat,  welcbe  beide  bei  Yerst&ndigen  keiner 
£brenrettang  bednrften,  erklftrte  er  es  ftlr 
tbdricbt,  Spinozismns  nnd  Atbeismns  fUr 
einerlei  zn  erklttren,  da  Spinoza's  ganzes 
System  nnr  Lebie  von  Gott  nnd  die  Idee 
Gottes  ibm  die  erste  nnd  letzte,  ja  einzige 
Idee  sei,  an  welcbe  Welt-  nndNatnrkenntniss, 
EtbiknndPolitik  zn  knUpfen  seien.  Uebrigens 
modificirt  Herder  die  Gmndanscbannng 
Spinoza's  dnrcb  die  Leibniziscbe  Anscbannng 
Yom  Princip  der  Individnalitftt,  wonacb 
jedes  Gescb5pf  seine  eigne  Welt  bat  nnd  nnr 
sicb  selbst  gleicb  ist;  die  Leibniz'scbe  Lebre 
Yon  der  vorberbegrflndeten  Harmonic  aller 
Wesen  wird,  nacb  dem  Vorgange  anderer 
Leibnizianer  nnd  ancb  Kant's,  in  cine  reale 
Wecbselwirknng  aller  Wesen  nmgebogen. 
Als  Mittelpnnkt  des  Herder'scben  Denkens 
stellen  sicb  folgende  Gmndanscbannngen  dar: 
Die  Wabrbeit  wird  nicbt  ergrtlbelt,  sondern 
erfabren,  geglanbt  Die  Seele  spinnt  fiber- 
banpt  Nicbts  ans  sicb  berans,  sondern  sie 
empflHiigt,  was  ibr  von  innen  nnd  anssen  das 
Weltall  znfttbrt  nnd  der  Finger  Gottes  zn- 
winkt.  Alies  ist  in  der  Seele  Apperception, 
Bewnsstsein  des  Selbstgeftibis  nnd  der  Selbst- 
tblltigkeii  Das  Medinm  oder  Band  nnsers 
Selbstgeftibis  nnd  geistigen  Bewnsstseins  ist 
die  Spracbe,  die  das  Gdttlicbe  im  Menscben 
lebenoig  macbl  Vermdge  der  Spracbe  gebt 
der  Menscb  von  Sinneseinarflcken  zn  Gedanken 
fiber.  Mit  dem  Sprecben  wird  die  Vemnnft 
geboren.  Das  nnmittelbare  Zengniss  des 
Geistes  von  der  Wabrbeit  ist  Vernnnft  nnd 
Glanbe.  Vemnnft  beisst  nrsprdnglicb  Ver- 
nehmen;  die  Vemnnft  ist  als  Riebterin  obne 
vemommene  Sacbe  Nicbts;  sie  geborcbt  dem 
Glanben.  Glanbe  aber  ist  ein  Ergebniss 
nnserer  Erfabmngen,  sie  alle  gleicbsam  mit 
dem  ganzen  Lanf  der  Dinge,  in  Eine  Formel 
gebracbt  nnd  dem  Gemfltb  einverleibt 
Glanbe  ist  die  Basis  aller  nnserer  Urtheile, 


nnsers  Erkennens,  Handelns  and  Geniessens. 
Glanbe  ist  stille  Znversicbt  des  Unsicbtbaren 
nacb  dem  Massstabe  des  Sicbtbaren,  Ergreifen 
der  Znknnft  nacb  dem  Maassstabe  des  Gegen- 
wftrtigen  nnd  Vergangenen.  Im  Namen  der 
Welt  sollte  man  sicb  frenen,  dass  es  einen 
sicbem,  festen  Glanben  an  die  Natnr  nnd 
an  die  Conseqnenz  der  Dinge  giebt.  Wenn 
die  Sinne  der  Seele  das  Banzeng  liefern, 
kann  sie  demselben  nicbt  jede  Form  geben, 
die  ibr  beliebt.  Wir  denken,  den  Gesetzen 
nnserer  nnd  der  anf  nns  einwirkenden  Natnr 
gem&ss,  baraionisch.  Es  ist  Nicbts  in  der 
Natnr,  was  nicbt  ftlr  nnsern  Verstand  ist; 
dnrcb  das  Denken  scbafft  man  nicbt  das  Ver- 
stftndlicbe  in  die  Dinge  binein.  Es  giebt  keine 
sogenannte  reine  Erkenntnisse  vor  der  Erfah- 
mng;  ancb  Ranm  nnd  Zeit  sind  Erfabrnngs- 
begriffe;  Form  nnd  Materie  dfirfen  eben  so 
wenig  Yoneinander  getrennt  werden,  wie  Sinn  - 
licbkeit  nnd  Vemnnft.  Die  Fanction  des  Ver- 
standes  ist  Anerkennen  dessen,  was  da  ist ;  der 
Verstand  denkt  sicb  Nicbts  binter  nnd  ansser, 
sondem  an  den  Erscbeinnngen.  Dinge  an 
sicb,  Anticipationen  des  Verstandes  tor  aller 
Erfabmng^  sind  leere  Gedankendinge.  Das 
Gedacbte  ist  nicbt  ansser  dem  Erscbeinenden. 
Die  Reflexionsbegriffe  Eineileibeit  nnd  Ver- 
scbiedenbeit,  Einstimmnng  nnd  Widerstreit, 
Inneres  nnd  Aeusseres,  Form  nnd  Materie 
kOnnen  nicbt  von  einander  gerissen  werden, 
sondem  sind  dem  Verstande  Eins.  Das  Un- 
bedingte  anf  ein  Bedingtes  anznwenden,  ist 
das  Amt  der  Vemnnft,  die  den  dnnkeln  Be- 
griff  des  Unbedingten  anf  ein  Besonderes 
znrfickftibrt  nnd  wiedemm  dieses  Bedingte 
in  dem  AUgemeinen  siebt  Ein  AUbedingendes 
Oder  der  Begriff  eines  bdcbsten  Wesens  ist 
der  Vemnnft  nnentbebrlicb,  es  ist  ibr  in  ibr 
selbst  and  in  Allem  gegeben.  Dem  Gemfltbe, 
das  dieser  Gottesidee  f&big  nnd  zn  ibr  ge- 
bildet  ist,  mnss  sie  in  Allem  erscbeinen.  Mein 
Begriff  Yon  Gott  ist  die  ewige  Vemnnft  selbst. 
Den  ^ssen  Urbeber  in  sicb  nnd  binwiedemm 
sicb  m  Andere  binein  zn  lieben,  nnd  dann 
diesem  sicbem  Znge  zn  folgen,  das  ist 
moraliscbes  Gefdbl,  das  ist  Gewissen.  Liebe 
ist  die  bdcbste  Vemnnft,  das  reinste  gdtt- 
licbste  Wollen.  Gott  ist  die  Urkraft  aller 
Erftfte;  obne  ibn  wirkt  keine  der  Kr&fte, 
nnd  alle  im  innigsten  Znsammenbange  drtlcken 
in  jeder  Bescbrilnknnglbn,  denSelbststflndigen 
ans.  Dsu9  Unendlicbe  wobnt  bleibend  in  jeder 
Natnrkraft;  die  Gottbeit  bat  sicb  in  das 
Wesen  jeder  Organisation  gleicbsam  selbst 
bescbrllnkt;  im  kleinsten  Pnnkte  der  ScbOpfnng 
ist  der  ganze  Gott  gegenwftrtig;  im  Wesen 
jedes  Dhigs  nnd  seiner  Eigenscbaften  offen- 
bart  die  Welt  den  ganzen  Gott  Die  ganze 
Scb5pfnng  ist  dem  Gesetze  des  Gegensatzes 
nnterworien.  UeberaU  zwei  Eri^e.  ans 
deren  Zosammenwirken  aUein  Gtlte,  Ordnnng, 
Bildnng,  Organisation,  Leben  wird.  Uebersul 
ist  ein  ewiges  Geben  nnd  Nebmen,  Anziebei\ 
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und  ZurflokfltosBen,  Infflchyerschlingen  and 
Aafopfem  seiner  selbst.  Im  Mensehen  ist 
dieses  Gesetz  des  Gegensatzes  bios  am  Meisten 
offenbar ;  eben  die  Contnuietftt  im  Hensehen 
ist  das  Si^el  Gottes  in  unserer  Natar,  der 
Banm  der  Erkenntniss  des  Gnten  nnd  BOsen, 
in  einen  ewigen  Banm  des  Lebens  verwandelt 
Der  Mensch  ist  die  Welt  im  Kleinen;  sein 
Erdenveistand  ist  dnrcb  seine  Umgebnng  be- 
dii^  Geist  nnd  Moralitftt  sind  anch  Physik 
nnd  befolgen  dieselben  Gesetze,  wie  das 
Sonnensjstem.  Ans  alien  Geschdpfen  nnd 
Begebenheiten  prilgt  sich  dem  Mensehen  das 
Wesen  der  Gottneit  anf.  Das  ist  wabrhaftes 
Leben,  dass  in  der  Natnr  AUes  von  AUem 
versehlnngen  wird.  Bios  eine  £rscheinnng 
ist  zerst6rt,  die  sicb  nioht  Iftnger  halten 
konnte,  nachdem  sie  mit  aller  Freude  des 
Daseins  das  Dasein  Anderer  hervorgebracht 
hat  Damm  ist  kein  Tod  in  der  SchOpfnng; 
wenn  sioh  die  Erscheinnng  verlebt,  zi^t 
sich  die  innere  Kraft  in  sioh  selbst  zarttck, 
nm  sioh  abermals  in  jnnger  Schtoheit  der 
Welt  zn  zeigen.  Das  Erhalten  des  Daseins 
ist  nnr  dnrch  Palingenesie  (Wiedergebnrt) 
mdglioh.  Wir  selber  smd  Weisen  der  Exi- 
stenz;  diese  nennen  wir  Individnalitftten. 
Aber  das  Prinoip  der  Individnation  ist  nicht 
bei  Allem,  was  da  ist ,  in  gleichem  Grade 
wirksam  nnd  thitig.  Je  mehr  Energie  ein 
Wesen  znr  Erhaltnng  eines  Oanzen  hal^  dem 
es  sich  angehdrig  ftthlty  dem  es  sich  innig 
mittheilt:  desto  mehr  ist  es  Indiyidnnm, 
Selbst  Je  mehr  thfttiffe  Wirklichkeit,  Er- 
kenntniss  nnd  Liebe  des  Alls  znm  All  in 
nns  isty  desto  mehr  haben  nnd  geniessen 
wir  Gott  als  wirksame  Individnen,  nnsterb- 
lich,  nnzertheilbar.  Wir  nahen  nns  der  Voll- 
kommenheity  nnendlich  voUkommen  aber 
werden  wir  nie.  Unsere  Hnmanitftt  ist  nor 
Vortibnngy  die  Knospe  zn  einer  znkflnftigen 
Blume.  rTiemand  erreicht  das  reine  BUd  der 
Mensohheit  in  ihm;  also  ist  die  Erde  nor 
Uebnngsplatz,  Vorbereitnngsst&tte.  Das  eigne 
Schicksal  ist  die  natttrliche  Folge  nnserer 
Handlnngen,  nnserer  Art  zn  denken  und  zn 
wirken;  jeder.  trftgt  in  sich  geschrieben  seine 
Bestimmnng:  nnser  irdisches  Leben  ist  der 
Keim  des  Znkflnftigen.  AUein  nnsterblich 
isty  was  in  der  Natnr  nnd  Bestimmnng  des 
Henschengeschleehts,  in  seiner  fort^ehenden 
Thfttigkei^  im  nnverrflckten  Gange  desselben 
zn  seinem  Ziele  wesentlich  lieet.  Wirken 
wir  so,  so  verewigen  wir  den  edelsten  Theil 
nnserer  selbst  in  nnserm  Geschlecht  Die 
Geister  nnserer  Endeher,  fVennde  wirken 
stets  in  nns;  in  seinen  Anstalten  lebt  jeder 
Mensch  nnsterblich.  Znm  Uebergange  dieses 
Beitrages  in  den  gesammten  ewigen  Schatz 
der  Menschheit  eendrt  nothwendig  eine  Ab- 
legnn^  nnsers  Ich;  alios  mit  PersOnlichkeit 
Vermischte  mnss  in  den  Abgmnd.  Beinignng 
des  Herzens,  Veredelnng  der  Seele  mit  alien 
ihren  Trieben  and  Begierden,  dies  ist  die 


wahre  Palingenesie  dieses  Lebens ,  nach 
welcher  nns  gewiss  eine  hOheie,  Mhliehe, 
aber  nns  nnbekannte  Metempsychose  (Seelen- 
wandemng)  bevorsteht 
A.  Kthut,  Herder  nnd  die  Hnnuuiitilsbe- 
strebongen  der  Nenseit.    1870. 

HeremiiuSy  siehe  Erennios. 

Herillus,  siehe  Erillos. 

Ilermarehos.  (so  ist  der  Name  dnrch 
bessere  Handschriften  nnd  dnrch  die  Her- 
cnlanischen  RoUen  verbttrgt,  wihrend  der- 
selbe  sonst  Hermachos  geschrieben  wnrde) 
ans  Hitylene  war  ein  peisOnlicher  Schtller 
des  Epikftros  nnd  nach  dessen  testamenta- 
rischen  Bestimmnngen  dessen  Nachfolger  im 
Garten  Epiknr's,  us  Scholhanpt  Seine  vor- 
zngsweise  gegen  Aristoteles,  Platen  nnd 
ftltere  Philosophen  gerichtete  Schriften  sin^ 
verloren  gegangen. 

Hermagoras,  ans  Amphipolis  (in 
Makedonien)  war  ein  Schiller  des  Stoikers 
Persaios,  im  dritten  Yorohiistlichen  Jahr- 
hnndert,  nnd  schrieb  eegen  die  Kyniker, 
doch  sind  ans  seinen  Schriften  nnr  nnbe- 
dentende  Brnchsttlcke  erhalten  worden. 

HermannuS)  Alemannns  genannt, 
war  einer  der  ersten  Aristoteliker  in  Dentsch- 
land,  wihrend  der  ersten  HSUte  des  drei- 
zehnten  Jahrhnnderts .  welcher  zn  Toledo 
die  Ethik,  Po^tik  nnd  Rhetorik  des  Aristo- 
teles  ans  dem  Arabischen  in's  Lateinische 
flbersetzte.  Die  Uebersetznng  der  Ethica 
wnrde  1479  zn  Venediff  eedmckt  Jonrdain 
(Geschichte  der  Aristolehschen  Schriften  im 
MitteUdter,  ans  dem  FranzGsischen  Yon 
A.  Stahr.  1831),  hat  in  der  Pariser  Bibliothek 
ifands  de  la  Sarbonne)  das  Mannscript  einer 
kleinen  Schrift  desselben  nnter  dem  Titel 
,yDidcLsccLli(m**  entdeckt,  welche  dne  nach 
der  Anslegnn^  des  Alfarbi  verfasste  Ein- 
leitnng  in  die  Rhetorik  des  Aristoteles 
enthftlt 

Hermeias,  ein  Schtller  Platen's  nnd 
Bnsenfrennd  des  Aristoteles,  war  naohher 
als  Herrscher  von  Artamens  nnd  Assos  in 
Kleinasien  der  gastliche  Wohlthftter  seines 
philosophischen  Fienndes,  welcher  nach  der 
Ermoranng  des  Hermeias  dessen  Verwandte 
Pythias  znr  Fran  nahm.  Er  soil  ein  WeriL 
fiber  die  UnsterbUchkeit  der  Seele  geschrieben 
haben. 

Hermeias,  ans  Alexandreia.  war  ein 
Schtller  des  Nenplatonikers  S^^nanos  nnd 
Mitschtiler  des  Proklos  nnd  Vorsteher  der 
Alexandrinischen  Schnle.  Er  schrieb  eine 
Vorschnle  znr  ^Einleitnng**  des  Porphyries 
nnd  Erlftnternngen  zn  Platen's  Dudogeni 
von  welchen  der  Ck>inmentar  znm  ^Phaidros^ 
ans  einer  Mtlnchener  Handschrift  von  Ast 
in  seiner  Ansgabe  des  Phaedms  (1810)  mit- 
getheilt  worden  ist.  In  der  Ansdentnng  der 
mythischen  G<(tterlehre  schliesst  er  sich  ganz 
an  die  Anschanangen  and  Gmndsitze 
Syrian's  an  nnd  theUt  anch  den  sonstigen 
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thenrgischeii  AberglanboB  der  spilteni  Neu- 
platonikeT.  Von  seiner  O&ttin  Aidesia  hatte 
er  einen  Sohn  ^mmonios,  welcher  als 
Philosoph  bedeatender  ist,  als  der  Vater. 

Hermeias,   aos  PhOnizien   lehrte   als 
Zeitgenoflse  des  Simplikios  zn  Anfang  des 
^sechsten   Jahrhunderts    die    nenplatonische 
Philosophie  in  Athen. 

Hermeias  lebte  zn  Anfang  des  dritten 
Jahrhnnderts  ais  christlicher  Apologet  nnd 
maclite  sieh  dnreh  eine  in  griechischer 
Sprache  verfasste  Schrift  ^Verspottong  der 
heidnischen  Phiiosophen**  bekannt.  worin 
nieht  ohne  Witz  in  lebhafter  Darstellnng  die 
verBchiedenen  Meinnngen  heidnischer  Philo- 
sophen  tlber  Oott.  T^lt,  Seele  nnd  andere 
Fraeen  in  ihren  Wideisprttchen  vorgeftlhrt 
weraen,  nm  deren  Werthlodgkeit  gegenflber 
den  ehristlichen  Lehrenan'sLicht  zn  stellen. 
Die  Philosophie  wird  als  Weisheit  der  Welt 
vom  Abfall  der  Engel  abgeleitet  nnd  als  dn 
Oesohenk  der  D&monen  bezeichnet  Man  hat 
diese  philosophisch  werthlose  Arbeit  nener- 
dings  nir  ein  Machwerk  des  6.  oder  6.  Jfihs- 
hnnderts  bezeichnei 

liermte  Trismegistos.  Der  bei  den 
Rdmem  Mercnrins  genannte  griechisehe 
Oott  Hermes  wnrde  in  der  Periode  des 
religi(toen  nnd  philosophischen  Synkretismns 
wi&hrend  der  rOmischen  Eaiserzeit  mit  dem 
altftgyptischen  Ootte  Thot  oder  Thent,  dem 
Vater  der  Schrift  nnd  Literatnr.  identificirt 
nnd  als  Urheber  alles  Wissens  nna  aUer  Weis- 
heit angesehen.  Indem  damals  nnter  seinem 
Namen  eine  Menge  von  Schriften  verbreitet 
wnrden^  gait  er  in  den  Kreisen  des  religideen 
nnd  philosophischen  Synkretismns  als  ^drei- 
malgrOsster"^  {trismegisios)  Hermes.  Nach 
dem  Zengnisse  des  alexandrinischen  Kirchen- 
vaters  Clemens  h&tte  Hermes  42  Bttcher  ge- 
schrieben^  die  den  ganzen  Bereich  des 
damaligen  Wissens  nmfassten.  Den  Nen- 
platonikem  gait  Hermes  geradezn  als  der 
Inbegiiflf  alles  menschlichen  Wissens  nnd 
sollte  20)000  Oder  naoh  Manethon,  dem 
ftgyptischen  Priester  nnd  Oeschichtschreiber 
ans  dem  ersten  Drittheil  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jahrhnnderts,  sogar  36,525  Bttcher 
geschrieben  haben.  Diese  sogenannten 
^hermetischen  Bttcher^,  von  welchen 
anch  Plntaroh  ans  Ch&roneia  nnd  der  Kirchen- 
Yater  Cyrillns,  spftter  anch  Lactanlins  als 
wirklich  vorhandenen  sprechen,  waren  Er- 
zengnisse  von  phantastisdien  Schwftrmem  ans 
der  nenplatomsohen  Schnle  des  dritten  nnd 
vierten  Jahrhnnderts.  (Baumgarten-Cru- 
sius,  de  librarum  Hermeticarum  origine  ac 
indole  J 1S27.)  UnterdenjenigenHermetischen 
Schriften,^  die  dnrch  den  Dmck  bekannt  ge- 
worden  sind,  zeichnet  sich  besonders  ans  ein 
in  griechischer  Sprache  geschriebner  Dialog 
«Der  voUendete  Gedanke"  oder  „Das  voU- 
kommne  Wort^,  welcher  nnr  in  einer  an- 
geblich  von  Appnlejns  ans  Madanra  (in 


Nnmidien)  im  z  weiten  ehristlichen  Jahrhnndert 
verfassten  Uebersetzung  nnter  dem  Titel 
Hermetis  trismegisH  Asclqfms  sive  de  natura 
dearum  diologtis  vorhanden  ist  Dieser 
Asclepins  (AsklSpios)  ist  ein  SchtUer,  mit 
welchem  sich  Hermes  liber  Gk>tt,  Welt,  Natnr, 
Menschheit  nnd  Verwandtes  in  nenplatonischer 
Weise  bespricht  Ans  den  nnter  dem  Namen 
des  .,Bermes  trismegistos**  verbreiteten 
Schrinen  hat  der  Sammler  Stobaios  Manches 
anf  die  Nach  welt  gebracht  Das  Bedentendste, 
was  wir  ans  diesem  nntergeschobenen 
Schriftencomplex,  von  einigen  Schriften 
astronomischen  nnd  medidnischen  Inhalts 
abgesehen,  noch  besitzen,  ist  Hermetis  Tris- 
megisti  Pomander,  ebenfalls  ein  Dialog, 
welcher  znerst  von  Marsilins  Ficinns  (siehe 
den  Artikel  Fieino)  in  14,  dann  von 
Patritins  (siehe  diesen  Artikel)  in  20  Bticher 
eingetheilt  worden  ist.  £s  werden  darin  nen- 
platonische nnd  orientalische  Anschannngen 
mit  jtidisch  -  ehristlichen  Lehren  zn  einem 
trtlben  reli^ds- philosophischen  Synkretis- 
mns dnrcheinander  eewirkt,  womit  ftir 
die  Geschichte  der  Philosophie  Nichts  an- 
znfangen  ist  Ficinns  gab  davon  eine 
lateinische  Uebersetznng  nnter  dem  Titel 
„Mercuru  TrismegisH  liber  de  potestate  et 
sapientia  Dei**  (1471  znerst  gedrnckt),  der 
griechisehe  Text  zugleich  mit  Ficin's  Ueber- 
setznng wnrde  znerirt  von  Andreas  Tnmebns 
1554  zn  Pans  heransgegeben.  £ine  dentsche 
Uebersetznng  mit  Amnerknngen  von  Tiede- 
mann  erschien  nnter  dem  Titel  „  Hermes 
Trismegistos,  Po^mander  oder  von  der  gOtt- 
lichen  Macht  nnd  Weisheit^  (1781).  Als  erster 
Theil  des  Sammdwerkes  „  Kleiner  Wnnder- 
schanplatz  der  geheimen  Wissenschaften^  er- 
schien nHerme&  Trismegisti  £inleitnng  in's 
hOchste  Wissen:  Von  Erkenntniss  der  Nator 
nnd  des  darin  sich  offenbarenden  grossen 
Gottes,  nach  griechischen  nnd  lateinischen 
Exemplaren  in's  Denlsche  tlbersetzt^  (Stutt- 
gart. 1855). 

Hermias,  siehe  Hermeias. 

HerminoSy  einPeripatetikermitstoischen 
Ansichten.  lebte  in  der  z weiten  Hftlfte  des 
zweiten  ehristlichen  Jahrhnnderts  nnd  war 
der  Lehrer  des  Alexander  von  Aphrodisias. 
Von  seinen  ErkUrnngen  der  logischen  Schrif- 
ten des  Aristoteles  (ttber  die  ELat^orien,  den 
Gedankenansdmck,  die  Analytil  nnd  die 
Topik)  sind  uns  nnr  Bmchsttlcke  erhalten, 
worin  er  sich  als  einen  geistlosen  scholastischen 
Begriffospalter  zeigt  nnd  sich  dabei  mancherlei 
Missverst&ndnisse  des  Aristoteles  zn  Schnlden 
kommen  Ussi 

Herminos  hiess  ein  Stoiker  ans  der 
eisten  Hftlfte  des  dritten  ehristlichen  Jahr- 
hnnderts. der  sich  aber  bios  anf  LeMh&tig- 
keit  bescikrftnkte,  ohne  Schriftliches  zu  hinter- 
lassen. 

HermoddrosansEphesos,  ein  Anh&nger 
des  H^rakleitos,  soil  in  Som  gewesen  sein 
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nnd  die  Deoemvim  bei  der  Abfassang  der 
zw/)lf  Tafeln  nnterstfltzt  haben.  Ein  anderer 

Hermoddros  wbrd  als  ein  peis5nlicher 
Schtller  Platen's  genannt,  dessen  Schriften 
er  verkanft  haben  soil.  Endlich  wild  auch  ein 

Hermoddros  als  Eplkurfter  bei  Lukianos 
erwfthnt,  ohne  dass  uns  seine  Lebenszeit  be- 
kannt  wUre. 

Hermoffente  wird  bei  Xenophon  als 
ein  Genosse  des  sokratischen  Eieises  genannt 

Herdiogents,  ein  Gnostikery  der  zn 
Anfang  des  dritten  christliehen  Jahrhnnderts 
in  Afrika  lebte  nnd  einen  gnostischen  Dn- 
alismns  lehrie,  welcher  von  Tertullian  in 
einer  besondeni  Sebrift  bestritten  wurde.  Er 
nahm  ans  Aristoteles  die  Vorstellang  einer 
ungeschaflfenen  y  aber  ursprflnglich  mit  Be- 
wegnng  behafteten  chaotiischen  Materie  an, 
auf  welche  Gott  mit  seiner  bildenden  Thfttig* 
keit  in  &lmlicher  Weise  einwirke,  wie  der 
Magnet  anf  das  Eisen.  Ans  der  Mangel- 
haragkeit  dieses  Gmndstoffes  nnd  dem  Wider- 
streben  desselben  gegen  die  Einwirknne 
Gottes  leitet  Hermogenes  das  BOse  ab  nna 
bestreitet  dagegen  die  Ansioht  der  Stoiker 
nnd  anderer  grieebischen  Philosopben,  dass 
nm  des  Gnten  willen  nnd  znr  Vernerrlichnng 
desselben  auch  das  Bdse  nothwendig  sei. 

Hermolaos  wird  bei  Diogenes  La6rtios 
ate  ein  Epiknrfter  genannt,  von  welchem  je- 
docb  Nichts  weiter  bekannt  ist  Auch  ein 
Skeptiker  Hermolaos  ans  der  Scbnle  des 
Ainesid6mos  wird  bei  Diogenes  erwfthnt. 

Hermolaus  Barbarus,  siehe  Bar- 
baro  (Ermolao). 

Hermotimos  ans  Elazomenai  in  lonien 
soil  Bchon  Yor  Anaxagoras  die  Lehre 
vom  weltordnenden  Getete  vorgetragen  haben, 
wortiber  jedoch  schon  Aristoteles  nichts 
NiUieres  wnsste. 

Hervey  (Herv6),  No€l,  latinisirt  in 
Natalis  Hervaeus,  stammte  ans  Nedellec 
in  der  Bretagne,  wesshalb  er  gewOhnlich 
Brito  genannt  wird,  nnd  war  frSh  zn  Mor- 
laix  DominikanermOnch  ^eworden.  Nachdem 
er  daranf  in  Paris  stndirt  hatte,  wurde  er 
an  verschiedenen  Orten  von  seinen  Ordens- 
obem  ids  Lehrer  verwandt  und  hielt  1307 — 9 
in  Paris  Vorlesnngen  liber  die  Sentenzen  des 
Petms  LombarduA.  Im  Jahr  .1309  wurde 
Qr  Provincial  und  1318  General  seines  Ordens 
und  starb  1323  zu  Narbonne.  Er  war  als 
Scholastiker  Realist  von  der  Parte!  des 
Thomas  von  Aquino,  dessen  Lehre  er  na- 
mentlich  gegen  Durandus  a  Sancto  Porciano 
vertheidi^.  In  seiner  BeklUnpfung  ^des 
Duns  Scotns  zeigte  er  sich  wenleer  entschieden, 
so  dass  es  den  Eindruck  macht,  als  babe  er 
es  als  nHalb-Thomist^  auf  die  Anbahnung 
einer  Ausgleiohung  der  zwischen  Thomas  una 
Scotns  besiefaendenLehrdifferenzenabgesehen. 
Sein  Gommentar  zu  den  nSentenzen^  Peter's 
des  Lombarden  wurde  unter  dem  Titel 
„ffervei  Britonis  in  qmtuar  Petri  Lam- 


hardi  sententiarum  volumina'*  (1605)  und 
sein  „liber  de  intentionibus"  (von  den  Auf- 
fassungen)  ohne  Angabe  des  Jahres  nnd 
Ortes  zu  Ende  des  15.  Jahrhnnderts  gedruokt. 
Seine  im  Jahr  1486  unvoltet^ndig  gednu&ten 
„Quodlihela''  erschienen  volUt&ndig  nebst 
acht  andem  Abhandlungen  1513  im  Druck. 
Die  Gattungs-  nnd  Artbegriffe,  um  deien 
Bedeutun^  sich  in  der  mittelalterllchen  Scho- 
lastik  dieParteistreitigkeiten  derNominalistcoi 
und  Realisten  drehten,  gelten  ihm  nicht  als 
sachliche  Einheiten,  sondern  nur  als  gedanken- 
mfissige  Unterscheidungen,  so  dass  der  natflr- 
liche  Bestand  der  Dinge  {genus  naturcUe) 
dem  logiBchen  Denken  (genus  logicum)  gegen- 
fibersteht  Mit  den  Accidentien  oder  Eigen- 
schaften  beginnt  das  menschliche  Erkennen 
nnd  schreitet  erst  durch  diese  zur  Erkennt- 
niss  des  Wesens  fort  mit  Hfllfe  der  in 
unserer  Seele  vorhandenen  Idee  oder  intelU' 
gibeln  Species  (Art)  des  Dings.  Ueber- 
wiegender  Thomist  ist  Hervaeus  in  den  beiden 
Parteifragen  in  Betreff  des  Princips  der  Indi- 
viduation und  der  Einheit  der  Form.  Hbisicht- 
lich  des  erstem  lehrt  er,  dass  die  „essentia" 
nur  das  innere  oder  immaterielle  Piincip  der 
Individuation  sei,  neben  welchem  jedoch  auch 
noch  ein  ftusseres  Princip,  nftmlich  dUe  ver- 
vielfiUtigende  Function  der  Materie,  wirken 
kdnne.  Hinsichtlich  der  Einheit  der  Wesena- 
form  will  er  dasjenige,  was  man  an  ihr  ftlr 
vielheitlich  halten  kOnnte,  als  eine  Mannig- 
falti^keit  von  VervoUkommnungsstufen  an- 
gesehen  wissen,  die  dann  durch  verschiedene 
Namen  ausgedrtlckt  wurden.  Die  Wesens- 
form  der  Dinge  ist  nichts  anders,  ^als  die 
gdttliche  Wesenheit  selbst,  sofem  dieselbe 
im  g5ttlichen  Denken  vorbildlich  ein  Anderes 
abspiegelt,  welches  von  Gott  m5gUcher  Weise 
hervorgebracht  werden  kann.  Die  Seele  ist 
die  Wesensform  des  ganzen  Menschen,  durch 
welche  auch  der  Leib  informirt  wird. 

Heydenreich,  Karl  Heinrich,  war 
1764  zu  Stolpen  in  Sachsen  geboren,  hatte 
in  Leipzig  Pmlosophie  studirt  und  sich  1785 
daselbst  als  Magister  habilitirt.  Nachdem 
er  sich  1768  in  der  Schrift  ^Natur  und  Gott 
nach  Spinoza^  als  einen  Anhftnger  Spinoza's 
beurkundet  hatte,  wurde  er  durch  das  Studium 
der  nkritischen  Philosophies  zum  Anhftnger 
Kant's  und  erhielt  1789  eine  ausserordent- 
liche  Professur  der  Philosophie  mit  einem 
Gehalt  von  200  Thalem.  Aber  seine  san- 
guinische  und  unmhige  Natur  und  seine 
un^eordnete  Lebensweise  brachte  ihn  in  fort- 
wfthrende  Okonomische  Verlegenheiten^  so  dass 
er  sich  auf  einige  Zeit  nach  Kdsen  bei  Naum- 
burg,  dann  nach  Hubertusburff  zurftckzog 
und  seit  1797  zu  Burgwerben  bei  Weissen- 
fete  lebte,  wo  er  sich  mit  literariachen  Ar- 
beiten  beschftftLrte-  Ansschweifungen  und 
der  unmftssige  Uenuss  des  Opiums,  nachher 
des  Branntweins,  schwftchten  seine  Oesund- 
heit  so,   dass    er  schon   1801   an   einem 
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Nervenschlage  starb.    Untei  seinen  philoso- 

Sihisehen  Arbeiten  w&ren  etwa  zn  nennen: 
YBtem  der  Aesthetik  (1790),  Betrachtangen 
fiber  Philosopbie  der  nattlrlichen  Religion, 
in  2  Bitnden  (1790  and  91),  System  des 
Natnrrechts  njush  kritischen  Prindpien,  in 
2  Bftnden  (1794  nnd  95),  Briefe  tlber  Atheis- 
muB  (1796),  Pj9ychologisehe  Entwickelnng  des 
Abeiq^lanbens  (1797),  Gmnds&tze  der  Kritik 
des  Lllcherlichen  (1797),  Vesta  oder  kleine 
Schriften  znr  PhUosophie  des  Lebens,  in 
5  Bftnden  (1798—1801).  Dazn  kommt  noch 
^Agatopisto  Oromaziano's  (Appiano  Buona- 
fede*s)  kritische  Geschichte  der  Revolntionen 
der  Philosopbie  in  den  drei  letssten  Jabr- 
bnnderten  ans  dem  Italienischen  Hbersetzt, 
in  2  Bftnden  (1791)  and  ^Pascal's  Ideen  Uber 
Mensebbeit,  Qott  and  Ewigkeit,  aos  dem 
FnuuBdsisoben^  (1793).  Im  Oanzen  ist  Heyden- 
reieb  in  seiner  Schriftstellerei  nicbts  weiter 
gewesen,  als  der  wftsserige  Religionsprediger 
nnter  den  Kantianem,  welcber  seiner  fie- 
geisterong  fOr  das  Dreigestim  der  Anf- 
klftnmg  aes  vorigen  Jahrbonderts,  far  Oott, 
Togend  and  Unsterblicbkeit  in  Kant'scber 
Terminologie,  mit  poCtiseben  Anflfigen  and 
ELlopstock'seber  Feierlicbkeit  Laft  macbte. 

tlicetas,  siebe  Hiketas. 

Hierios,  em  Sobn  des  Neaplatonikers 
Platarcbos  aas  Atben,  wird  als  ein  Seblller 
des  Proklos  genannt  and  lebrte  neben  seiner 
pbilosopbiscben  Sebwester  Askl€pigeneia  im 
ersten  DriiAel  des  fttnften  Jabrbanderts  in 
Atben. 

HierokMsy  ein  Stoiker  aas  angewisser 
Zeit  wird  bei  Aalas  Oellios  (am's  Jabr  160 
n.  Cbr.)  in  den  ^Attiscben  Nflcbten^  erwftbnt, 
weleber  einen  Aassprncb  von  ibm  mittbeilt. 

Hierokl^s,  ein  Scbfller  des  jdngeren 
Platonikers  Platarcbos,  lebrte  am  die  Hitte 
des  fiOnften  Jabrbanderts  in  Alexandrien.  £]r 
fiilt  als  der  Verfasser  eines  nocb  vorbandenen 
Gommentars  zn  den  sogenannten  ^goldenen 
Sprticben  des  I^rtbagoras,  worin  der  foklftrer 
einen  zasammenb&ngenden  Abriss  der  nea- 
pytbagorftiScbenLebregab.  Eine  davon  dorcb 
J.  Aarispa  gefertigte  lateiniscbe  Uebersetznng 
warde  zaerst  1474  and  nacbmals  5fter  ge- 
drackt^  bis  der  griecbiscbe  Text  von  J. 
Gortenas  mit  einer  neaen  lateiniscben  Ueber- 
setznng  1583  dorcb  den  Drack  verOffentlicbt 
and  dann  zagleicb  mit  den  tlbrigen  erbaltenen 
Bracbstttoken  aas  andern  Wer&en  des  Hiero- 
kl€s  von  J.  Pearson  (1654  and  55)  beraos- 
gegeben  wurde.  Hierokl§s  batte  nftmlieb  ein 
aas  sieben  Bttcbem  bestebendes  Werk  ^Ueber 
Vorsebang  and  Scbicksal^  verfasst,  woven 
der  byzantinische  Patriareb  Pbotios  in  seiner 
nBibliothek'^  (Godex  214  and  251)  einige  Aas- 
ztlge  gegeben  bat  £r  zeigt  dann  das  Be- 
fttreben,  gegentlber  der  stoiscben  and  epika- 
rftlschen  Lebre  die  Uebereinstimmnng  des 
Platen  and  Aristoteles  nacbzaweisen  and  die 
Bestreiter  einer  gdttUcben   Vorsebang    za 


widerlegen.  Aas  einem  ebenfalls  von  Hiero- 
kl6s  verfassten  Werke  moralischen  Inbalts 
finden  sicb  bei  dem  Sammier  Stobaios  Aos- 
zlige.  die  von  der  Gerecbtigkeit  and  von 
einzelnenPflicbtenbandeln.  Ein  Scbtiler  dieses 
HieroklSs,  mit  Namen  Tbeosebios,  soil 
(nacbdenBericbtendesNeaplatonikersDamas- 
kios)  nacb  den  Vortrftgen  des  Hierokl^s  einen 
Gommentar  zam  platoniscben  Dialog  Gorgias 
beraasgegeben  baben. 

HieroklAs  biess  ancb  ein  rdmiscber 
Stattbfllter  in  Bitbynien  and  nacbber  za 
Alexandrien  wftbrend  der  Regierangszeit  des 
Kaisers  Diocletian  (284 — 305  n.  Gbr.),  welcber 
der  Hanptorbeber  der  anter  diesem  Kaiser 
im  Jabre  302  erfolgten  gransamen  Ghristen- 
verfolgang  gewesen  sein  solL  Er  verfasste 
zagleicb  eine  beftige  Strei1»cbrift  nnter  dem 
Titel  ^Wabrbeitsliebende  Reden  gegen  die 
Gbiistianer^,  welcbe  darcb  die  Kircbenvftter 
Easebios  and  Lactantios  zn  widerlegen  ver- 
sacbt  warde.  Wftbrend  das  Bacb  in  seinem 
polemiscben  Tbeile  sicb  vorzagsweise  an  die 
ttcbrift  des  frtlbem  Gbristengegners  Kelsos 
bftlt,  wird  dann  der  darcb  den  Kescbicbt- 
licben  Romaa  des  Pbilostratos  verherrliebte 
nenplatoniscbe  Pbilosopb  and  Wandermann 
Apollonias  von  Tyana  in  jeglicber  Weise 
als  Gegenbild  von  Ghristas  gefeiert  and  da- 
neben  der  religi5se  Gebalt  des  Heidentbnms 
mit  Htilfe  der  Pbilosopbie  vor  der  Vemanft 
za  recbtfertigen  gesacht. 

Hieronvmos  aas  Kardia  (aaf  der  tbra- 
kiscben  Halbinsel)  lebte  als  peripatetiscber 
Pbilosopb  zar  Zeit  Alexanders  des  Grossen 
and  seiner  Nacbfolger,  zaletzt  in  der  Um- 
gebang  des  Antigonos  Gonatas  and  war  der 
verfasser  einer  Gescbicbte  der  Ejnegszflge 
Alexanders  and  seiner  Nacbfolger. 

Hieronymos  ans  Rbodos  war  ein 
Scbfller  des  Aristoteles  and  lebte  zar  Zeit 
des  Ptolemaios  im  dritten  Jabrbandert  vor 
Gbr.  Er  batte  mebrere  Scbriften  ftstbetiscb- 
kritiscben  Inbalts  verfasst  and  eine  eigen- 
tbflmlicbe  Voxstellang  vom  bOcbsten  Gate 
vorgetra^en;  die  Last  sei  nicbts  am  ibrer 
selbst  wifien  zaBegebrendes,  nnr  die  Scbmerz- 
losigkeit  babe  ftlr  den  Weisen  einen  Wertb. 

Hieronymus  de  Werdea,  siebe  Jo- 
bannes  de  Werdea. 

Hiketas  ans  Syrakas  wird  als  Pytba- 
gorfter  aas  der  Zeit  Platen's  genannt  and 
von  einigen  alten  Scbriftstellern  als  derjenige 
bezeldmet,  welcber  zaerst  die  tftglicbe  Axen- 
drehong  der  Erde  and  den  Stillstand  des 
Fixsteinbinunels  gelebrt  babe,  was  sonst  dem 
Pbilolaos  beigelegt  wird. 

Hildebert  von  Lavardin  (de  La- 
vardino,  oder  Taronensis,  bisweilen 
ancb  onricbtig  Gildebert  and  Aldebert 
genannt,  war  1057  aof  dem  Scblosse  Lavardin 
(in  Vermandois)  geboren  and  erbielt  seine 
erste  Bildang  darcb  Berengar  von  Tears, 
stadirte  dann  in  der  Klosterscbale  za  Clagny 
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Theoloeie.  war  13  Jahre  lang  Lehrer  an  der 
Stiftsschme  zu  Mans  nnd  zngleich  Archi- 
diakonnB,  seit  1097  Bischof  von  Mans  and 
Belt  1125  Oder  1129  Erzbischof  von  Tours, 
als  welcher  er  1133  oder  1134  starb.  In 
seinem  „Tractatus  theologicus  de  querimonia 
seu  conflidu  camis  et  animae"  gabHildebert 
eine  Nacbahmnng  der  bertibmten  Scbrift  des 
BofitiuB  „Vom  Troste  der  Philosophies*.  Sein 
Buch  „MaraHs  philosophia  seu  iractatus  de 
tUili  et  honesto"  ist  im  Geiste  der  Schriften 
Seneca's  gehalten  nnd  mit  vielen  Stellen  ans 
Cicero,  Seneca.  Horatins  und  Jnvenalis  dnrch- 
webt  Sowohl  diese  Arbeiten,  als  anch  ein 
von  Hildebert  verfasstes  philosophisches  6e- 
dicht  ^tlber  ^e  verschieaenen  Thlltigkeiten 
der  Seele^  haben  keinen  eigentlichen  philo- 
sophischen  Werth.  Hildebert  wamte  vor  der 
Qefthrlichkeit  and  Leerheit  der  Dialektik 
nnd  wandte  sich  dem  Glanben  zn,  welchen 
er  als  eine  ^willkdriiche  Gewissheit  des  Ab- 
wesenden^  bestimmte,  welche  einerseits  tlber 
der  bloBsen  Meinang,  andererseits  onter  der 
Wissenschaft  stehe.  Den  Propheten  mttssen 
wir  danben,  weil  sie  inspinrt  waren  and 
zom  jBeweise  ihres  Begeistertseins  von  Gott 
Wonder  wirkten.  Den  bihalt  des  Glanbens 
znm  Wissen  zn  erheben,  ist  die  Pflicht  des 
denkenden  Geistes;  aber  ohne  Hofihnng  nnd 
Liebe  ist  der  Gianbe  todt  Gott  will  nicht 
ganz  beeriffen  werden,  damit  dem  Glanben 
sein  Verdienst  bleibe,  aber  er  will  anch  nicht 
eanz  onerkannt  bleiben,  damit  der  Uaglaabe 
keine  Entschnldignng  habe.  Indem  Hildebert 
die  Gottheit  ebenso  liber,  wie  nnter,  ebenso 
ansserhalb  wie  innerhalb  der  Welt  setzt, 
erhftlt  seine  Denkweise  einen  mystischen  Zng, 
nm  dessen  willen  ihn  Bemhard  von  Glairvanx 
als  eine  S&nle  der  Kirche  bezeiohnet 

Hildeberii    Tnronensis    opera    stadio   Antonii 
Beaugendre.    PariB,  1708. 

Hillebrand,  Josef,  war  1788  zn  Gross- 
dnngen  bei  Hildesheim  geboren  and  anf  dem 
katholischen  Gymnasinm  zn  Hildesheim  ge- 
bildet  Anfangs  fttr  den  eeistlichen  Stand 
bestimmt,  ftir  den  er  jedocn  wenig  Neigang 
hatte,  stadirte  er  die  altklassischen  and 
orientalischen  Sprachen  in  Gdttineen,  worde 
Lehrer  am  Josephinnm  in  Hildesheim,  legte 
aber  diese  Stelle  bald  wieder  nieder,  am 
nicht  katholischer  Geistlicher  werden  zn 
mflssen,  nnd  trat  znm  Protestantismns  tlber, 
begleite  zwei  jnnge  Belgier  als  Hofimeister 
nach  Wllrzbarg,  von  wo  er  aas  Veranlassnng 
einer  von  ihm  verOffentlichten  Schrifk  pftda- 
eogischen  Inhalts  als  ansserordentlicher  Pro- 
fessor nach  Heidelberg  bernfen  wnrde. 
Nachdein  er  dort  1818  den  Lehrstnhl  Hegel's 
erhalten  hatte.  worde  er  1822  als  Professor 
der  Philosopnie  nnd  Pftdagonarch  am 
Gymnasinm  nach  Giessen  bernfen,  wo  er 
znerst  mit  dem  Werke  ^Die  Anthropolog^e 
als  Wissenschaft*",  in  drei  TheUen  (1.  All- 
gemeine  Natorlehre  des  Menschen,  2.  Be- 


sondere  Natorlehre  des  Menschen  oder 
Somatoloeie  and  Psychologic,  3.  Itagmatische 
Anthropologic  oder  anthropologische  Gnltor- 
lehre)  1822  and  23  hervortrat,  daranf  ein 
nlichrbnch  der  theoretischen  Philosophie 
and  phQosophischen  Propftdeotik^  (1826), 
ein  ,,Lehrbach  der  Literar-Aesthetik^  (1827) 
verdffentlichte  nnd  1836  ^Die  PhUosophie  des 
Geistes  oder  Encyclopftdie  der  gesammten 
Geisteslehre^  (1.  Ontologische  and  psycho- 
logische  Betrachtong  des  Geistes,  2.  Prag- 
matologie  des  Geistes,  Philosophie  der  Ge- 
schichte  and  specolative  Theologie)  folgen 
Hess.  Indem  er  nnter  tlberwiegendem  Ein- 
flnsse  der  Hegel'schen  Philosophie  eine 
Mittelstellnng  zwischen  Hegel  nnd  Spinoza 
einnahm,  zngleich  aber  dem  Individnalltftts- 
principe  Leibnizens  Bechnong  trng,  erschien 
er  znnftchst  als  ein  eeistvoller  philosojphischer 
Kritiker  and  EklcKtiker,  mnsste  sich  aber 
zagleich  von  der  Eritik  Mangel  an  innerer 
Gonseqnenz  nnd  Einheit  des  philosophiBchen 
Denkens,  so  wie  Formalismas  der  consfarnctiyen 
Begriffe  and  Ueberladang  seiner  Darstellnng 
mit  fremdlftndischer  Terminologie  vorwerfen 
lassen.  Seine  reiche  Belesenheit  in  der 
Literator  and  seine  Beffabong  ftlr  literar- 
ftsthetische  Kritik  ftlhrte  ihn  in  den  vierziger 
Jahren,da  er  des  halbj&hrlichenWiederkilaens 
der  damals  noch  ftlr  alle  Stodirende  tlblichen 
^ZwangscoUegien**  tlber  ^Logik  and  Psycho- 
logic^ mtlde  geworden  war.  wiederholt  sa 
Yorlesnngen  fiber  die  dentsche  National- 
literatar  seit  Lessii^,  woran  anch  gebildete 
Mftnner  aller  Stflnde  Antheil  nahmen.  In 
Fol^  der  5ffentlichen  Anfinerksamkeit,  die 
er  dadnrch  aaf  sich  lenkte,  worde  er  1847 
von  der  Stadt  Giessen  znm  Abgeordneten  in 
die  zweite  Kammer  der  hessischen  Landstftnde 

fewfthlt,  deren  freisinniger  Prftsident  er  im 
ahr  1848  einige  Zeit  war.  Dnrch  das 
Reactionsministeriam  Dalwigk  im  Jahr  1850 
in  Rahestand  versetzt,  lebte  er  seitdem  In 
Bdldelheim  nnd  Soden  bei  Frankfurt  a.  M. 
bei  seiner  Tochter .  die  dort  ein  blllhendes 
TOchter-Institat  leitete,  and  starb  1871  zn 
Soden.  Ans  jenen  Yorlesongen  war  das 
dreibftndige  Werk  ^Die  dentsche  National- 
literatar  self  dem  Anfange  des  achtzehnten 
Jahrhnnderts,  besonders  seit  Lessing  bis  anf 
die  Gegenwart^  (1846)  hervorgegangen, 
welches  sich  trotz  des  gleichzeitigen  Werkes 
von  G.  G.  Gervinos  tlber  die  Geschichte  der 
po^tischen  Nationalliterator  der  Deotschen 
Einfloss  and  Geltnng  zn  verschaflen  wnsste 
and  in  3.  Anflaee  1875  darch  Karl  Hille- 
brand heransgegeben  worde.  Das  letzte  eigent- 
lich  philoBopMsche  Werk  Hillebrand's,  welches 
als  znsammenfassender  reifster  Aosdrock 
seines  philosophischen  Standpnnkts  gelten 
darf,  war  1842  nnter  dem  Titel  erschienen: 
^Der  Organismns  der  philosophischen  Idee 
in  wissenschaftUcher  nnd  geschichtlicher 
Hinsioht^  and  giebt  sich  als  eine  Art  von 
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PhiloBophie  der  Philosophie  -  Gesohichte  zu 
erkenneii,  woriD  die  einzemenphilosophischen 
Standpunkte  nach  ihrem  Kern  una  Wahr- 
heitsgehalt  dargestellt  und  zngleich  zn  zeigen 
versiieht  wird,  wie  sich  die  wichtigsteii  philo- 
sophischen  Gnmdgedanken  des  Menschen- 
geistes  seit  dem  griechlschen  Alterttinm  bis 
znr  Gegenwart  mit  inneier  Folgerichtigkeit 
im  Znsammenhange  and  in  wecbselseitiger 
Ergftnznng  der  Gegensfttze  entwickelt  haben. 
Dies  bildet  freilich  nur  den  Inhalt  der  zweiten 
Hanptabtheilnng  des  Werkes,  des  bistorischen 
Organismns  der  philosopbischen  Idee,  der 
jedoch  yier  Fflnftneile  aes  Ganzen  nmfasst. 
Diesem  gebt  im  ersten  Ftlnftheil  des  Bucbs 
eine  Darstellung  des  wissenschaftlichen 
Organismns  der  pbilosophischen  Idee  vorans, 
wefcbe  des  Veriassers  eigne  pbilosopbiscbe 
Weltanscbannng  entwickelt,  wie  er  diese 
offenbar  als  Ergebniss  der  ganzen  philo- 
sophiegeschichtlicnen  Entwickeinng  aufgefasst 
wissen  will,  nnd  von  diesem  Gesicbtepnnkt 
ans  hiltte  dieser  erste  Theil  des  Werkes 
passender  an  den  Scblnss  desseiben  lareten 
soUen.  Bei  der  Entwickeinng  seiner  Ge- 
danken  bewegt  sich  HiUebrand  anch  in  diesem 
seinem  reifsten  Werke  noch  in  einem  schwer- 
ftUigen  scbolastiscb-constractiven  Formalis- 
mns,  welcher  aus  der  Rllstkammer  Fichte's 
nnd  HegeFs  entlehnt  ist,  nnd  gebt  ansdrtlck- 
licb  von  der  Identitilt  des  Denkens  und  Seins 
ans.  Die  philosophische  Idee  als  der  reine 
Gedanke  •  der  sicb  als  absolute  Tbatsacbe 
selbst  ertasst  nnd  im  Elemente  dieser  seiner 
Seibsterfassnng  recht  eigentlich  das  Sein  be* 
stimmt  hat  ihre  wissenschaftliche  Form  nnd 
ihren  Organismns  zunftchst  in  der  Entfaltung 
und  Gliedernng  ihrer  wesenhaften  Momente 
als  solcher,  steht  aber  hiemit  zngleich  noth- 
wendig  in  der  geschichtlichen  Bewegnng, 
indem  der  Geist  nur  in  der  Geschichte  die 
Bedi^ungen  seiner  allseitigen  Erfttllung  und 
den  Totalzusammenhang  mit  sich  gewinnen 
kann.  Dabel  bleibt  es  freilich  gleichgfiltig, 
ob  sich  der  Entwickelungsgang  der  philo- 
sopbischen Idee  in  der  Erfahrung  anch 
gerade  so  darstelle  oder  nicht.  HiUebrand 
gliedert  nun  den  wissenschaftlichen  Organis- 
mns der  pbilosophischen  Idee  als  Dialektik, 
Naturphilosophie  und  Philosophie  des  Geistes, 
ganz  wie  HegeL  Die  Dialektik  schreitet 
zunftchst  als  speculative  fort  und  entfaltet 
sich  in  der  Entwickeinng  der  Eategorien 
des  Seins,  des  Werdens  und  der  Wimich- 
keit,  um  mit  dem  Resultate  zu  schliessen: 
das  Absolute  ist  die  in  der  UniversalitUt  der 
WirUichkeit  vermittelte  Identitftt  der  All- 
gemeinheit  und  Besonderheit  des  Seins  oder 
ale  in  ihrer  voUen  Concretion  sich  selbst 
adftquate  absolute  Thfttigkeit,  d.  h.  die  in 
der  Wirklichkeit  an  sich,  durch  sich  und  fiir 
sich  voUendete  Thfttigkeit  Als  die  metho- 
dische  oder  logische  Dialektik  entfaltet  sich 
die  Idee  in  der  logischen  Thesis,  Antithesis 

Moack,  Rudwdrlcrbneh. 


und  Synthesis  zum  dialektischen  Processe, 
welcher  in  der  logischen  Determination,  im 
Gesetz  des  Widerspmchs  und  im  Gesetz  des 
zureichenden  Grundes  die  logischen  Gesetze 
offenbart,  um  im  BegrifTe,  im  Urtheil  und 
im  Schlusse  die  logischen  Formen  hervor- 
treten  zu  lassen.  Nur  aber  indem  die  ab- 
solute Thfttigkeit  sich  selbst  zngleich  als 
Object  und  ab  Subject,  zngleich  als  unmittel- 
bare  Existenz  una  als  Freiheit  hat,  ist  sie 
wahrhaft  sich  selbst  gleich  und  eben  reine 
Absolutheit,  woraus  sich  ergiebt,  wie  das 
Sein  tlberhaupt  und  im  Allgemeinen  wesent- 
Uch  Natur  nnd  Geist  sein  mlisse.  In  der 
Naturphilosophie  kommt  das  Wesen  der 
Natur,  ihre  Formen  und  ihre  Stufen  in  Be- 
tracht  Das  Wesen  der  Natur  ist  das  Sein 
in  seiner  reinen  Objectivitftt  oder  das  Sein 
lediglich  in  seiner  positiven  Unmittelbarkeit, 
als  welches  sie  ohne  Vernunft  ist  und  die 
Mdglichkeit  des  Sichselbstbegreifens  aus- 
schuesst.  Alle  Naturdarstellung  wird  durch 
die  Formen  der  Bewegnng,  der  Gestaltnng 
und  der  Belebung  erschOpft.  Indem  sich 
aber  die  absolute  Thfttigkeit,  weiche  das 
Wesen  des  Seins  ausmacht,  in  der  Unend- 
lichkeit  ihrer  Positionen  objectiv  bestimmt 
und  an  sich  selber  vollendet,  treibt  sie  sich 
von  sich  selber  aus  zur  Darstellunjp;  ihres 
eignen  Grundes  fort  in  den  Stuien  der 
Materie,  der  Kdrperlichkeit  und  des  Organis- 
mns, um  sich  zum  ftir  sich  seienden  Selbst- 
zweck  und  damit  zum  Geist  zu  erheben, 
welcher  das  Sein  in  der  M5glichkeit  seines 
Selbstbewusstseins  ist  Die  Philosophie  des 
Geistes  wird  nun  zunftchst  als  Pneumatologie, 
dann  als  Anthropologic  und  endUch  als  Theo- 
logie  behandelt  Das  Sein  in  seiner  wesent- 
Hchen  und  urgrtindlichen  Absolutheit  ist  noth- 
wendlg  vollkommene  Selbstbestimmheit  und 
darin  der  Geist  in  seinem  Urwesen  als  Frei- 
heit bestimmt,  als  ewig  ursprUngliches  Be- 
harren  in  seiner  freien  Urthfttigkeit,  als  ewig 
ursprttngliches  Produciren  und  Selbsterhalten 
seiner  subjectiven  Gegenwart  Als  solcher 
muss  sich  der  Geist  an  sich  selbst  organi- 
siren,  d.  h.  sich  in  der  Sphftre  seines  Seins 
als  Immanenz  unterschiealicher  Existenzen 
bestimmen.  Die  Besonderung  des  Geistes  zur 
Wirklichkeit  ist  daher  eine  ewige  substantielle 
Selbstindividuation.  Diestritt  zunftchst  her- 
vor  in  der  Anthropologie,  weiche  die  Dar- 
stellung des  endlichen  Geistes  ist,  wie  er 
zuerst  in  der  Psycholo^e,  dann  in  der  Prag- 
matologie  und  zuletzt  in  der  Historiologie 
auftritt  Zunftchst  ist  nftmlich  der  Geist  in 
der  Form  endlich-substantieller  Individuation 
oder  als  Seele  thfttig,  die  sich  zum  Selbst- 
bewussteein  heraufzuarbeiten  strebt,  um  sich 
dann  in  ihrer  theoretischen,  praktischen  und 
ftsthetischen  Thfttigkeit  als  Wissenschaft,  als 
Moral  und  als  Kunst  in  voUer  Wirklichkeit 
zu  erfaasen,  weiche  sich  im  Staate  als  ob- 
jectives   System    der    Freiheitswirklichkeit 
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heraiiBsetzty  um  sich  im  VdlkeroigaiiisinTiB 
znr  Breite  aer  vdlkerrechtlichen  Oegenseitig- 
keit  auseinanderznlegeii  nnd  in  der  Philo- 
sophie  der  Menscbheitsgeschlchte  wiederum 
zur  substantiellen  Uniyeisalitllt  zusammen  zu 
fassen.  Die  Theologie  bildet  den  Schlnss 
del  Philosophie  des  GfeiBtes  and  enthlUt  die 
Daistellung  des  absoluten  Geistes  nacb  Seiten 
der  Gottheity  dei  Scbdpftmg  und  der  Offen- 
barung.  Die  Scbdpfung  ist  ein  Act  der  ewigen . 
Freibeit  Gottes  oder  die  absolute  Zeit  8eU>st 
als  ewig  sich  gegenw&rtige  Einbeit  der  ab- 
soluten Mdglicbkeit  und  Wirklicbkeit  oder 
die  reine  Immanenz  in  der  Unendlicbkeit 
seiner  Beziehung  auf  die  endlichen  Dinge. 
Indem  Gott  den  ewigen  Act  seiner  Selbst- 
erscbauung  im  endlicben  Geisterreicbe  voll- 
ziebt,  wird  er  wahrbaft  oflfenbar.  Sofem 
die  Menscben  im  Gottesbewusstsein  die  Ver- 
mittelnng  ibrer  Endlicbkeit  mit  der  Unend- 
licbkeit des  Geistes  finden,  ist  die  OfFen- 
barung  Gottes  selbst  die  ewige  E^l5sung. 
Das  selbstinnerste  Wissen  um  die  Einbeit 
des  endlicben  Geistes  mit  dem  absoluten 
Geiste  ist  die  Religion,  wfibrend  die  PbUo- 
sopbie  der  reine  Gedanke  oder  absolute  Be- 
griff  des  Gdttlicben  ist,  wiefem  sicb  der 
endlicbe  Geist  mit  dem  absoluten  Geist  in 
Einbeit  weiss.  Da  die  pbilosopbiscbe  Idee, 
der  freie  Gedanke  der  Wirklicbkeit,  sicb 
selb^r  Prindp  und  Substanz  im  zeitlichen 
Fortscbritt  ibrer  Selbstbestimmung  bleibt,  so 
ist  sie  in  diesem  Processe  aucb  ibr  eigener 
Organismus  und  darum  ist  die  GescUcbte 
der  Pbilosopbie  eben  so  wesentlicb  syste- 
matiscbe  Entwickelung,  als  die  Pbilosopbie 
an  sicb  selbst.  Denn  (wie  bereits  Aristoteles 
berausgefunden  batte)  das  dem  Werden  nacb 
Sp&tere  ist  der  Idee  oder  dem  Wesen  nacb 
das  Frilbere.  Dieser  bistoriscbe  Organismus 
der  pbilosopbiscben  Idee  soil  uns  den  Process 
vormbren,  durcb  welcben  sicb  der  Geist  in 
der  Pbilosopbie  als  das  freie  Sein  oder  reine 
Wissen  zu  begreifen  sucbt.  Es  gescbiebt 
dies  in  zwei  weltgescbicbtlicben  Hauptstufen, 
nftmlicb  zuerst  innerbalb  der  antiken  oder 
rein  nationalen  Pbilosopbie  der  Griecben,  in 
welcber  der  Gedanke  der  subjectiv  ver- 
mittelten  Einbeit  des  menscblicben  Geistes 
mit  dem  gdttlicben  Geiste  nacb  seiner  wahren 
und  voUendeten  Bestimmung  unerreicbt  ge- 
blieben  ist,  und  dann  in  der  modemen  oder 
cbristiicb - germaniscben  Pbilosopbie,  worin 
erst  die  an  und  fUr  sicb  freie  Subjectivit&t 
des  Menscben  in  Beziebung  auf  Welt  und 
gOttlicbe  Absolutheit  bervortritt. 

Ilinriehs,  Hermann  Friedricb  Wil- 
belm,  war  1794  zu  Karlseck  im  Olden- 
burgiscben  geboren,  auf  dem  Gymnasium  zu 
Jever  gebildet  una  batte  zuerst  in  Strass- 
burg  und  seit  1813  in  Heidelberg  Rechts- 
wissenscbaft  studirt,  wo  er  seit  1816  ein 
begeisterter  Anbftnger  HegePs  wurde  und 
sicb  1819  als  Privatdocent  babUitirte-    Nacb- 


dem  er  im  Jabre  1822  seine  Scbrift  «Die 
Religion  im  innem  Verbftltniss  zur  Wissen- 
scbaft^,  mit  einem  Yorworte  von  Hegel, 
ver(}fFentlicbt  batte,  erbielt  er  eine  Anstellung 
als  ausserordentlicber  Professor  der  Pbilo- 
sopbie in  Breslau  und  wurde  1824  als 
ordentlicber  Professor  nacb  Halle  berufen, 
wo  er  1826  mit  ^Grnndlinien  der  Pbilosopbie 
der  Logik^  bervortrat  und  weiterbin  mebrere 
Scbriften  verdffentlicbte,  in  welcben  er  Sstbe- 
tiscbe  Probleme  im  Hegel'scben  Sinne  philo- 
sopbiscb  behandelte.  Im  Jabre  1836  gab  er 
den  ersten  Band  einer  ^Genesis  des  Wissens'' 
beraus,  wodurcb  die  HegeFscbe  Pbftnomeno- 
logie  des  Geistes  durcb  eine  Metaphysik  des 
wirklichen  Geistes  ergftnzt  und  das  Erkennen 
weiter  erforscbt  werden  sollte,  wie  es  nicbt 
mebr  in  den  Formen  des  Bewusstseins,  des 
Selbstbewusstseins  und  der  Yemunft,  also 
des  bios  erscbeinenden  Geistes ,  sondern  in 
Bestimmungen  des  wirklicben  Geistes  selbst 
sicb  bewegt,  welcbe  an  keinem  Andem  mebr 
erscbeinen,  d.  b.  in  welcbem  das  Erkennen 
nicbt  mebr  von  Anderem,  sondern  von  sicb 
selbst  aniUngt  Solcbe  Bestimmungen  aber, 
tbeoretiscbe  und  praktiscbe,  des  Geffibls, 
Vorstellens,  Denkens,  des  Triebs,  Begebrens, 
der  Neigung  mtlssten  als  wirklicbe  Erkennt- 
nissformen  des  Geistes  gefasst  werden.  Naeh 
dieser  im  ersten  Tbeiie  der  ^  Genesis  des 
Wissens^  segebenen  Metapbysik  des  Geistes 
gedacbte  der  Verfasser  in  einem  zweiten 
Tbeiie  zuerst  die  Naturgescbicbte  des  Geistes, 
in  einem  dritten  Tbeiie  die  politiscbe  Ge- 
scbicbte  des  Geistes  zu  bebandeln.  Er  bielt 
desbalb  zun&cbst  Vorlesungen  fiber  Morpbo- 
logie  der  Natur  und  psycmscbe  Pbysiologie. 
Aber  die  Zeitbewegungen  nabmen  ibn  noch 
mebr  in  Ansprucb,  als  die  naturwissenscbaft- 
licbe^Orientirung,  und  er  bielt  desbalb  ^po- 
litiscbe Vorlesungen  %  welcbe  in  zwei  Bftnden 
(1844)  im  Druck  erschienen.  Er  sucbte  darin 
die  Zeitbewegungen  in  socialer  und  poli- 
tiscber,  kircblicber  und  wissenscbaftlicber 
Hinsicbt  nacb  ibrem  innem  Zusammenbange 
durcb  bistoriscb -pbilosopbiscbe  Entwicke- 
lungen  zu  einem  Ganzen  zusammenzufassen 
und  dieses  als  das  Ergebniss  der  geistigen 
Errungenscbaft  der  letzten  Jahrbunderte 
nacbzuweisen.  Da  ibn  dies  aucb  auf  die 
Gescbicbte  des  Naturrecbts  und  der  Becbts- 
pbilosopbie  fflbrte,  worin  er  die  Gescbicbte 
der  npolitiscben  Metapbysik^  abnte,  so  ent- 
stand  daraus  sein  Werk  ^Gescbicbte  der 
Recbts-  und  Staatsprincipien  seit  der  Refor- 
mation bis  auf  die  Gegenwart^,  welcbes  aber 
(1848—1852)  in  drei  B&nden  nur  bis  auf 
die  Leibniz- WolfiTscbe  Zeit  fortgeftibrt  wurde. 
Die  Gescbicbte  der  Recbts-  nnd  Staata- 
erkenntniss  seit  der  franzdsiscben  Revolutioii 
bis  auf  die  Gegenwart  blieb  unausgef&brt 
Dieses  Werk  beabsicbtigte  zwar  zugleich 
eine  innere  Gescbicbte  und  genetiscbc  Ent- 
wickelung  der  wissenscbaftlichen  Erkenntniss 
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des  Recbta  and  der  Politik  sein,  war  aber 
in  der  That  nnr  eine  schlecht  verarbeitete 
weitlftufige  Materiallen  -  Sammlunff  fUr  eine 
BOlche  innere  Entwickeltingsgeschiclite  and 
wurde  wegen  der  nUngonst  der  Zeiten^,  in 
den  Tagen  der  trflbsten  politischen  Reaction, 
vom  Verleger  aofgegeben.  Die  Geltong  der 
HegeFschen  Begriffsconstractionen  war  anrch 
die  Mftrzsttlrme  des  JiJires  1848  weggefegt 
worden.  Hinrichg  staib  1861  za  Frie£ic]o^- 
roda  in  Thfiringen. 

Hipparehos  wird  ak  angeblicher  Alt- 
pythagorlier  mit  einer  antergeschobenen 
Schrift  ^Ueber  den  Frohsinn^  genanni 

Hippasos,  ans  Metapontam  oder  aus 
Kroton  in  Unteritalien  gebtlrtig,  soil  als 
Jangling  den  schon  bejahrten  Pythagoras 
geh5rt  and  eine  eigene  Schule  der  ^Akn- 
stiker^,  im  Unterscnied  von  den  ^Mathe- 
matikem^  nnter  den  PythagorHem  gegrtlndet 
haben.  Bel  Einigen  gilt  er  als  verfasser 
einer  von  Andern  dem  Pythagoras  selbst 
beigelegten  Schrift  nnter  demTitel  JKystische 
Rede^.  Anch  andere  Schrlften  der  nea- 
pythagorftischen  Schnle  warden  ihm  spftter 
antergeschoben,  wUhrend  Diogenes  von  La^rte 
aasdrdcklich  bemerkt,  dass  er  nichts  Schrift- 
liches  hinterlassen  habe.  Nach  Aristoteles 
bestimmte  Hippasos  mit  Herakleitos  das  Feaer 
als  Grand  and  Unterlage  alles  Seienden.  Aas 
Feaer  gehe  Alles  hervor,  in  Feaer  I5se  sich 
Alles  aaf.  Feariger  iMatar  sei  aach  die 
Seele,  and  die  in  steter  Bewegnng  begriffene 
Welt  gehe  in  bestimmten  Zeitrftamen  darch 
Feaer  anter. 


»ias  ans  Elis  war  ein  Zeitgenosse 
der  Sophisten  Prodikos  and  Protagoras  and 
darchzog  als  ein  gewandter  Vielwisser  and 
geschmackvoUerSchdnredner  die  griechisehen 
and  sicilischen  St&dte  in  Purparkleidern,  am 
mit  Lehrvortr%en  and  Prankreden  sich  Geld 
za  verdienen  and  den  Rahm  za  erwerben, 
fiber  Alles  geistreich  sprechen  and  stets 
etwas  Neaes  sagen  za  kdnnen.  NamentUch 
in  Lakedaimon  (Sparta)  and  Athen  hatte  er 
sich  einen  Kreis  von  Verehrern  erworben 
and  gait  za  der  Zeit,  da  Sokrates  den  Gift- 
becher  trank  (400  v.  Chr.)  als  einer  der 
angesehensten  Sophisten,  fiber  dessen  geist- 
reicher  Gewandheit  die  grosse  Menge  seine 
sittliche  Leichtfertigkeit  and  Grandsatzlosig- 
keit  vergass.  In  zwei  platonischen  Dialogen, 
dem  grdssem  and  kleinem  ^Hippias^,  von 
denen  jener  fiber  das  Sch(}ne,  dieser  fiber 
die  Lflge  handelt,  wird  er  als  ein  eitler  and 
prahlerischer  Scnwfttzer  dargestellt  Aas 
einigen  seiner  Schrlften  sind  ans  wenige 
Brnchstflcke  fiberliefert  worden.  Er  bestritt 
die  Verbindlichkeit  der  positiven  Gesetze, 
well  sie  so  verschieden  and  wandelbar  seien 
and  die  Menschen  za  Vielem  zwingen,  was 
wider  die  Natar  streite«  Nar  das  mtar- 
gesetz  woUte  er  daram  gelten  lassen,  welches 


flberall  ebenso  gleichgehalten  werde,  wie  die 
Yerehrang  der  Gdtter  and  der  Eltern. 

.  Hippodainos  wird  als  angeblicher  Alt- 
pythagor&er  mit  einer  Schrift  „Ueber  die 
Gitlckseligkeit^  and  einer  andern  ^Ueber 
den  Staat^  genannt,  aas  welcher  der  Sammler 
Stobaios  einige  Brnchstflcke  mitgetheilt  hat 

llippodanios  aas  Mil6t  wird  bei  Ari- 
stoteles als  erster  Urheber  kanstm&ssiger 
StUdteanlagen  (eines  Planes  znr  athemschen 
Hafenstadt  Peiraios,  eines  solchen  von  Rho- 
des and  Yon  Thnrioi  in  Unteritalien)  genannt, 
zagleich  aber  als  der  erste  Philosoph  be- 
zeichnet,  welcher  einen,  ans  freilich  nicht 
erhaltenen,  schriftlichen  Entwnrf  za  einer 
Yollkommenen  Staatsverfassang  and  Gesetz- 
geban^  hinterlassen  habe. 

Ilippokleid^s  wird  als  Epikarfter  and 
Vorsteher  der  Schale  in  Athen  aas  dem  dritten 
▼orchristlichen  Jahrhnndert  genannt,  welcher 
mit  dem  Eplkarfter  Polystratos  bis  za  ihrem 
beiderseifagen,  wie  erz&hlt  wird,  gleichzeitigen 
Tode  in  Gfitergemeinschaft  leote. 

Hippokratds,  von  der  Insel  Kos  ge- 
bflrtig,  war  in  der  Mitte  des  fflnften  vor- 
christlichen  Jahrhanderts  als  philosophisch 
gebildeter  Arzt  berflhmt  and  warde  bei  den 
Alton  bald  als  AnhUnger  des  Herakleitos, 
bald  des  D^mokritos  bezeichnet.  Doch  findet 
sich  in  den  echten  Schriftien,  die  ans  von 
ihm  erhalten  sind,  wenig  eigentlich  Philo- 
sophisches  im  engern  Sinne  des  Wortes. 
Uebrigens  zeigt  er  sich  darin  flberall  als 
einen  genanen  and  sorgfftltigen  Beobachter 
der  Natar  and  ihrer  Einflttsse  aaf  den  mensch- 
lichen  Korper,  indem  er  den  Ursachen  der 
Erscheinangen  nachforscht.  ^Die  Ideen  von 
Gesundheit  and  Krankheit  als  wechselnder 
Formen  des  thierischen  Lebens,  von  der 
Heilkraft  der  N^tar,  von  der  stafenweisen 
Za-  and  Abnahme  der  Krankheit,  von  den 
entscheidenden  Wendepnnkten  and  Tagen 
im  Verlanfe  der  Krankheiten,  von  der  Noth- 
wendigkeit  einer  zweckmftssigen  Di&t  imge- 
sanden  sowohl,  als  im  kranken  Zastande, 
schreiben  sich  haaptsftchlich  von  Hippokrates 
her,  so  dass  man  mit  Recht  sagen  kann,  er 
habe  den  ersten  Grand  zor  wissenschaftlichen 
Behandlang  der  Medicin  gelegt^.  Eine  Schrift 
des  jfingern  griechisehen  Arztes  Glandios 
Galenas  „deplacitis  Hippocraiis  etPlcUanis" 
warde  von  Iwan  MflUer  (1874)  nea  heraas- 
gegeben. 

V.   de  Laprade,   de  philosophia   Hippocratis. 

Aix,  1848. 
E.    Chauvety   Hippocrates    quails    faerit  inter 

philosophos.    Caen,  1855. 

Hippolytos.  ein  Schfiler  des  Eirchen- 
vaters  Eirenaios  (Irenaeas)  war  als  Presbyter 
am  das  JaJhr  235  von  Rom  nach  Sardinien 
verbannt  worden.  Er  wird  von  spfttem 
Kirchenvfttern  als  Verfasser  einer  Schrift 
gegen  dieEetzereien  bezeichnet,  welche  wahr- 
scheinlich  die  neaerdings  aafgefandene  and 
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terdffentliolite,  in  grieehischer  Sprache  ver- 
fasste  ^Widerlegnng  aller  Ketzereien^ 
isty  yon  weloher  ein  Theil  nnter  dem  Titel 
„Philosophwnena  Origini^'  dnroh  Emmannel 
Miller  in  Oxford  (1851X  das  Oanze  aber  (bis 
anf  den  fehlenden  Anfang  des  yierten  Bncb^ 
ans  einer  im  Eloster  anf  dem  Berge  Athos 
aufgefnndenen  Handscbrift  durch  L.  Dnncker 
nnd  F.  6.  Schneide¥dn  nnter  dem  Titel 
„Hippolyti  refviatianis  omnium  haeresium 
librorum  decern  quae  supersunt"  (1859) 
heransgegeben  wnrde.  Der  Verfasser  gebt 
anf  den  Nachweis  ans,  dass  die  sogenannten 
gndstischen  Systeme  (siebe  den  Art^el  ^Ond- 
stiker^)  nicbt  ans  den  beUigen  Scbriften  nnd 
der  cbristlichen  Ueberlieferang,  sondern  ans 
den  helleniscben  Pbllosophemen  nnd  My- 
sterien  bervorgegangen  seien.  Im  Uebrigen 
bewegt  er  sicb,  soweit  in  dem  Werke  seine 
eigenen  Anscbannngen  bervortreten ,  ganz 
im  theologischen  Gedankenkreise  seines 
Lebrers  Irenaens  nnd  bat  keine  eigentbtlmlicb 
pbilosopbiscben  Lebren. 

HippAn  ans  Rbeginm  (in  Unteritalien) 
stammend  —  sein  Zeitalter  ist  nngewiss  — 
Bcbliesst  siob  in  seiner  Lebre  an  die  joniscben 
Natnrpbilosopben  an  nnd  soil  das  Wasser 
for  den  Urgmnd  aller  Dinge  nnd  ancb  far 
den  Urspmng  der  Seele  gebalten  nnd  (nacb 
dem  Zengnisse  des  Alexander  von  Apbro- 
disias)  gelengnet  baben,  dass  es  ansser  dem 
sinnlicb  Erkennbaren  noch  Etwas  gebe. 

Hippothalto  ans  Atben  wird  als  ein 
persOniicber  ScbUler  Platen's  genannt 

Hirnhaym,  Hieronymns,  war  als 
Generalvikar  der  Pr&monstratenser  Oester- 
reicbs  im  Jabr  1679  zn  Prag  sestorben  nnd 
bat  eine  Sebrift  nnter  dem  Titel  binterlassen: 
„De  typho  generis  humani  seu  scien- 
tiarum  hwfiuxnarum  inani  ac  ventoso  tumore, 
difftcultate,  labilitatej  falsitate,  jactantia, 
praesumtione,  incommodis  et  periculis  trac- 
iatus  brevis*'  (1776),  worin  er  sicb  in  der 
Weise  von  Blaise  Pascal,  Rerre  Hnet  Pierre 
Poiret  nnd  Josepb  Glanvil  znr  ^Pbilosopbie 
des  Nicbt -Pbilosopbirens^  bekennt,  indem  er 
als  frommer  kircbenglftnbiger  Skeptiker  nicbt 
bios  gegen  die  logiscben  Fnndamentalsfttze 
der  Pbilosopbie,  sondern  llberbanpt  gegen 
die  gelebrte  Unwissenbeit,  Eitelkeit  nnd 
Zanksncbt  eifert  nnd  alle  menscbb'che  Er- 
fabrang  nnd  Wissenscbaft  mit  Salomon  fdr 
eitel  bftlt  nnd  als  einzie  wahre  Qnelle  der 
Wabrbeit  die  eOttlicbe  Offenbamng  erklfirt, 
die  sicb  nns  aJs  ein  von  der  Vemnnft  ver- 
scbledenes,  dem  menscblicben  Oeist  nrsprdng- 
Ucb  anerscbaflfenes  nnd  dnrcb  g5ttlicbe  Gnade 
gewecktes  inneres  Licbt  anklindigt 

C.    8.    Barachy   Hleronymns    Himheim.     Ein 

Beitrag  zor  Geschichte  der  philosophischen 

Guitar  des  17.  Jahrhonderts.    1864. 

Hispanus.  siebe  Petrns  Hispanns. 

Hobbes,  Tbomas.  war  1588  zn  Mai- 

mesbnry  in  der  Grafscbaft  Wilts  in  Sild- 


england  eeboren  nnd  seit  seinem  15.  Jabre 
in  Oxford  gebildet,  wo  er  in  der  berkdmm- 
lichen  aristoteliscben  Logik  nnd  Pbysik^  gnt 
gescbnlt  wnrde  nnd  sicb  der  scbolastiscb-  x 
nominaUstiscben  Geistesricbtnng  Occam's  sn- 
wandte,  deren  Einflnss  sicb  in  seiner  spfttem 
Pbilosopbie  deutiicb  erkennen  Iftsst  Naeb- 
dem  er  1608  die  Universitftt  mit  dem  Grad 
eines  Baccaiaureus  artium  verlassen  batte, 
wnrde  er  zwanzigjilbrig  Erzieher  im  Hanse 
des  William  Gavendisb,  Barons  von  Hard- 
wicb,  spfttem  Grafen  von  Devonshire.  Er 
macbte  mit  seinem  ZOgling^  dem  Iltesten 
Sohne  des  Hanses,  der  nut  Hobbes  fast 
gleichalterig  war,  eine  Beise  dnrcb  Frank- 
reich  nnd  Italien.  Nacb  seiner  Rfickkebr 
stndirte  er  eifrig  die  aiten  Schriftsteller,  be- 
sonders  Gescbichtsschreiber,  nnd  trat  spftter 
als  Vierzigiftbriger  (1628)  znerst  mit  einer 
enelischen  Uebersetznng  des  Thnkydides.  als 
Schriftsteller  au^  indem  er  im  Spiegel  jenes 
grossen  Gescbichtsschreibers  seinen  Lands- 
fenten  die  tiiatsflcblichen  Folgen  der  Volks- 
herrscbaft  vorhalten  wollte.  In  seinem  Gegen- 
satze  gegen  die  aristoteliscbe  Scbolastik  nnd 
znr  theologischen  Orthodoxle  wnrde  Hobbes 
dnrcb  die  fiekanntschaft  mit  dem  Pbilosophen 
Francis  Bacon  nnd  dem  Freidenker  Edward 
Herbert  befestigt,  mit  denen  er  in  n&bem 
Verkelur  trat  Nacbdem  er  1626  seinen 
Gdnner  dem  Grafen  von  Devonshire,  nnd 
1628  seinen  frfihem  ZOgling,  den  ftltesten 
Sohn  des  Grafen,  dnrcb  den  Tod  verloren 
batte,  reiste  er  als  Eizieber  nnd  Gesell- 
schaner  eines  andem  vomebmen  jnngen  EDg- 
Iftnders,  schon  41jfthrig.  znm  zweiten  Male 
nacb  Frankreicb  nnd  Italien,  wo  er  den  be- 
rtihmten  Galilei  kennen  lemte.  Er  beschftfti^ 
sicb  damals  eifrig  mit  dem  Stndinm  der 
Mathematik  nnd  der  ^Elemente^  des  Enkleides, 
welches  nachmals  von  grossem  Einfloss  anf 
die  Gestaltnng  seiner  rhilosopbie  wnrde. 
Im  JiJir  1631  wnrde  er  Erzieher  eines  jflngem 
Sohnes  der  Familie  Devonshire,  welchen  er 
1634  nacb  Frankreicb  begleitete.  In  Paris 
wnrde  er  mit  dem  Pater  Mersenne,  dem 
Frennde  des  Descartes,  nnd  mit  dem  Philo- 
sophen  Pierre  Gassendi  bekannl  Nacbdem  er 
1637—1640  wieder  in  England  in  enger  Ver- 
bindnn^  mit  der  royalistisch  gesinnten  Familie 
Devonsiure  gelebt  nnd  an  den  nenbelebten 
natarwissenschaftlichen  Forschnngen  eifrxgen 
Antheil  genommen  batte.  trieb  ibn  der  mit 
dem  Beginne  des  langen  Parlaments  drohende 
Bttrgerkrieg  im  Jabr  1640  nacb  Paris,  wo 
er  die  nftchsten  dreizehn  Jabre  seines  Lebens 
im  Umgang  mit  seinen  Frennden  verbracbte 
nnd  seine  pbilosopbiscben  Werke  ansarbeitete. 
Dnrcb  den  Pater  Mersenne  wnrde  ibm  die 
Handscbrift  der  ^Meditaiiane^  des  Cartesins 
mit^theilt  Die  dartlber  niedergeschriebenen 
Ge&nken  nnd  Einwflrfe  des  Hobbes  wnrden 
neben  den  Bemerknngen  anderer  Gelehrten 
bei  der  Ansgabe  der  „Meditationes  de  prima 
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phihsophia*'  (1641)  von  DescaTtes  beaut- 
wortet.  Wthrend  Hobbes  in  Paris  dem  dort- 
bin  geflflcbteten  Prinzen  von  Wales,  dem 
nacbmaligen  Karl  11.,  Unterricbt  in  der 
Phiiosopbie  nnd  Mathematik  ertbeilte,  arbeitete 
er  seine  Elementa  philosophica  de  cive  aus 
und  liess  das  Bncb,  das  gewOhnlicb  abge- 
kllrzt  unter  dem  Titel  ^de  cive^  (von  Bflrger) 
angeftlhrt  wird,  1642  zunftchst  in  wenigen 
Exemplaren  mt  seine  !Prennde  drncken. 
Erst,  itinf  Jabre  sp&ter  gab  er  dasselbe,  liber- 
arbeitet,  in  seiner  jetzigen  Qestalt  (1647)  in 
Holland  heraas.  In's  Franzdsische  wnrde 
dasselbe  1649  dnrcb  Sorbi^re,  in's  Dentsche 
1873  dnrcb  J.  H.  von  Kircbmann  ttbersetzt. 
Daran  schlossen  sicb  die  weitem  Schriften 
an:  De  carpore  politico  or  the  elements  of 
law  moral  and  political  (1650)  nnd  Human 
nature  or  the  fundamental  elements  (1650) 
an,  wflbrend  das  Werk  Leviathan  or  the 
matter,  form  and  authority  of  government 
(1651)  das  Wesentliobe  seiner  Lebens-  nnd 
Weltanschannng  in  bllndiger  nnd  scharfer 
DarsteUnne  nocbmals  znsammen  fasste«  Da 
er  dnrcb  cue  in  diesen  Scbriften  rtlckbaltloB 
ansgesprocbenen  tbeologisch-kirchlichen  An- 
scbannngen,  mit  denen  er  in  die  Reibe  der 
engliseben  Freidenker  trat,  den  Hass  katbo- 
liscber  wie  protestantiscber  Theologen  gegen 
sicb  anfstacbelte,  so  wnssten  es  die  Hoflente 
in  der  Umgebnng  des  Prinzen  von  Wales 
dafadn  zn  bringen,  dass  Hobbes  ans  der  Um- 

febnng  des  F^zen  verwiesen  wnrde.  Er 
ebrte  1653  nacb  England  znrflck,  wo  er 
jedocb  eine  ihm  von  Gromwell,  der  an  den 
im  ^Leviaihan^  entwickelten  politiscb-kircb- 
licben  Qrnnds&tzen  WoblgefaUen  batte,  an- 
gebotene  Stelle  ais  Staatssecretftr  ablehnte,  da 
er  sicb  keiner  politiscben  Parte!  anscbliessen 
mocbte  nnd  der  5ffentlicben  Lanfbahn  den 
stillen  Umgang  mit  Oelebrten  in  London  vor- 
zog,  nnter  welcben  sicb  ancb  der  berflhmte 
Arzt  Harvey  befand.  Spftter  erhielt  er  im 
Hanse  des  von  ibm  erzogenen  jtlngem  Grafen 
von  Devonsbire,  dessen  Sobn  er  wieder  zn 
erzieben  batte,  die  erwflnschte  Mnsse,  nm 
sicb  ganz  seinen  gelebrten  Arbeiten  zn  wiomen. 
Er  veranstaltete  seibst  eine  Ansgabe  seiner 
Werke  in  lateiniscber  Spracbe  nnd  Uess 
dieselben,  da  er  in  England  die  Erlanbniss 
znm  Dmck  nicht  erhalten  konnte,  als  Opera 
philosophica  (in  zwei  Bllnden)  zn  Amsterdam 
(1668)  erscbeinen,  wo  zebn  Jabre  sp&ter  anch 
eine  bollftndiscbe  Uebersetznng  erscbien. 
Die  lateiniscbe  Bearbeitnng  seiner  Werke 
steht  ttbrigens  der  engliseben  Ansgabe  an 
Oenani^eit,  ScbHrfe  nnd  pikantem  Ansdmck 
nacb.  Yom  5£fSentlicben  Leben  eanz  znrflck- 
gezogen,  verbracbte  Hobbes  die  letzten  Jabre 
seines  ebelosen  Lebens  im  nngescbmftlerten 
Gennsse  seiner  Sinnes-  nnd  Geisteskrftfte  im 
Hanse  Devonsbire  zn  Hard  wick,  wo  er  im 
einnndnennzigsten  Lebensjabre  (1679)  starb. 
Indem  sicb  Hobbes  in  der  natnralistiscben  | 


Denkweise  des  Francis  Bacon  bewegt,  nnd 
wie  dieser  den  Gegensatz  zwischen  Theoloeie 
nnd  PhiloBopbie  testbftlt,  ist  er  in  der  £r- 
kenntusslehre  ein  Gegner  des  Descartes  nnd 
ein  Vorlftnfer  von  John  Locke  nnd  der  sen- 
snalistiscben  Schule  in  Frankreich  geworden. 
Ein  Gegner  der  Scholastik  nnd  des  damals 
anf  Universitftten  nnd  Scbnlen  herrscbenden 
Aristoteles,  dessen  Politik  er  das  gef^hrlichste, 
dessen  Metapbysik  das  nngereimteste,  well 
anf  dnrchgftngiger  VerwecMnng  von  Wort 
nnd  Sacbe  berobende,  Bnch  nennt,  erkennt 
sicb  dagegen  Hobbes  als  dankbaren  Scbtiler 
ebenso  des  Kopernikns  nnd  Keppler,  der  Be- 
grflnder   der   astronomiscben   Wissensohaft, 
wie  des  GaUlei,  als  des  Begrflnders  der  all- 
semeinen  Physik,  nnd  des  Harvey,  des  Ent- 
deckers  der  Gesetze  des  Blntnmlanfes  nnd 
Begrflnders  der  Biologic  (der  Wissenschaft 
vom  Leben),  wftbrend  er  fOr  sicb  seibst  die 
Begrflndnng  der  ^bUrgerlichen  (politiscben) 
Pbilosopbie^  in  Anspmcb  nimmt  nnd  in  der 
Tbat  seinen  Rnhm,  wie  seinen  nachhaltigen 
Einflnss    anf    sp&tere    pbilosopbische    Be- 
strebnngen  banptsftchlich  seinen  rechtspbilo- 
sophischen  Entwickelnngen   verdankt     An 
der  Hand   des  ^Leviathan^^   seines  philo- 
sopbischen  Hanptwerkes,  gmppiren  sicn  die 
Lebren  von  Hobbes  in  folgendem  Znsammen- 
hang.     Die  Pbilosopbie  enth&lt  diejenigen 
Erkenntnisse,   welche  dnrcb   die  Vernnnft 
mittelst  Schlllssen  tbeils  ans  den  Ursachen 
vorwftrts,  tbeils  ans  den  Wirknngen  rtlck- 
wSrts  gewonnen  werden.     Damm   ist  von 
der    Pnilosoplue    die    ans    Hbemattlrlicber 
Offenbamng    stammende   Tbeologie   ansge- 
scblossen^nd  die  Vermiscbnng  des  Glanbens 
nnd  der  Vernnnft  ist  eine  Versflndignng  an 
beiden.    Wer  den  Glanben  mit  der  Vernnnft 
prtlft,  gleicht  einem  Kranken,  welcher  die 
beilsame  Pille,   statt   sie   einfach  zn   ver- 
scblncken,   zerkant  nnd  davon  nnr  einen 
bittern  Gesobmack  gewinnt   Die  Philosophic 
hat  aber,  nm  ihre  Erkenntnisse  zn  gewinnen, 
nicht  bios  den  von  Franz  Bacon  empfohlenen 
Weg   der   Induction    oder   die   analytische 
(resolutiva)   Methode^   sondem   ebenso   die 
synthetische  (conq}osttiva)  Methode  zn  be- 
folgen.    Der  erste  Urspmng  alles  Wissens 
liegt  in  den  Einwirkungen  der  Dinge  anf 
unsere  Sinnesorgane,  nnd  diese  Einwirkungen 
kdnnen  Nichts  anders  sein,  als  Bewegnngen, 
wodnrch  anf  Seiten  der  Sinnesorgane  rUck- 
wirkende  Bewegnngen  bervorgemfen  werden, 
deren  Ergebniss  die  Sinnesempfindunffcn  oder 
Wahmehmnngen   sind,    die    mit    den   Be- 
wegnngen im  Gegenstande  seibst  nichts  zn 
schaffen  haben  nnd  lediglich  in  nns  seibst 
liegen.     Die   Affection    des   Sinnesorganes 
danert  anch  nacb  dem  Anf  h5ren  der  Ein- 
wirknng  von  Seiten  der  Gegenstftnde  noch 
fort,  nnd  dieses  Nachtdnen  der  Empfindnng, 
welches  gewissermaassen  als  sechster  Sinn 
gelten  kann,  heisst  Erinnemng,  Gedftchtniss 
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Oder  Imagination;  ja  es  ist  dies  eigentlich 
das  Empfinden  selber,  welches  man  empfunden 
Oder  wdiTgenommei^  hat.  Die  Summe  dessen, 
was  sich  in  nnsenn  Gedftchtniss  befindet, 
heisst  Erfahmng.  Znn&chst  znr  Erinnemng 
an  Wahrgenommenes,  dann  fllr  den  Zweck 
der  Mittheiiung  werden  wiUkUrliche  Zeichen 
Oder  Namen  (WOrter)  erfanden,  welche  die 
wahrgenommenen  Gpgenstftnde  bezeichnen, 
wie  sie  in  dei  Erinnemng  iiegen  and  als 
Zeichen  fUr  viele  Hhnliche  Gegenstftnde  den 
Gharakter  der  Allgemeinheit  erhalten,  den 
die  Dinge  seibst  niemals  haben.  Worte  sind 
darmn  nbr  den  Weisen  nnr  Rechenpfennige, 
womit  er  eben  nor  rechnet;  ftlr  den  Thoren 
sind  sie  Geld.  Das  Verstehen  oder  der  Ver- 
stand  ist  das  Verbmden  einer  Torstellnng 
mit  dem  gehOrten  Wort,  was  anch  dem  Thier 
zukommt  Dagegen  vermag  nnr  der  Mensch 
die  Zeichen  mit  einander  zn  verbinden  und 
sie  wieder  zn  trennen.  Bei  Zahlzeichen 
nennt  man  diese  Verbindnng  Rechnen^  sonst 
aber  Denken  oder  Vemnn^  welche  wesent- 
lich  Nichts  anders  ist,  als  die  Fllhigkeit  zn 
addiren  nnd  zn  snbtrahiren.  Eine  solche 
Wortverbindnng,  welche  Vereinbares  zn- 
sammenstellt,  d.  h.  dasjenige  was  ans  einem 
Worte  folgt,  von  ihm  bejaht,  ist  eine  Wahr- 
heit,  ihr  Gegentheil  Ungereimtheit  oder  Un- 
wahrheii  Die  Urtheile^  dass  etwas  wahr 
oder  falsch  sei,  haben  nnr  Sinn  far  das,  was 
ans  den  Namen  der  bezeichneten  Dinge  folgt, 
also  nnr  filr  Wortverbindnngen  oder  Sfttze, 
nicht  for  die  Dinge  seibst.  Der  Besitz  wahrer 
SUtze  ist  Wissenschaft,  der  Besitz  sehr  vieler 
solcher  Wahrheiten  ist  Weisheit.  Verstand- 
lichkeit  der  Wdrter  ist  das  eigentliche  Licht 
des  Verstandes,  nnd  Yerst&n£lche  Begriffs- 
bestimmnngen  aller  der  in  den  Wissenschaften 
gebrauchten  WOrter  bilden  den  Inhalt  der 
^eisten  Philosophies,  der  sogenannten  Meta- 
physik,  welche  in  diesem  Sinne  die  gemein- 
schafUiche  Gmndlage  aller  Wissenschaften 
ist,  Yon  Hobbes  jedoch  znr  Natarphilosophie 
gerechnet  wird.  Daa  ^Ansser  nns  sein^  be- 
zeichnen  wir  als  Ranm;  das  dnrch  die 
Erinnemng  frtlher  wahrgenonmiener  Be- 
wegnngen  in  uns  gegenwftrtige  Bild  der 
Bewe^nng  als  Anfeinanderfolge  bezeichnen 
wir  als  Zeit.  Beide  bezeichnen  nicht  etwas 
an  den  Dingen  Haftendes.  Die  Gontinnit&t 
der  Zeiten  nnd  der  Rftnme  besteht  darin, 
dass  zwei  einen  Theil  gemeinsam  haben. 
Unendliches  kQnnen  wir  nns  nicht  vorstellen; 
was  wir  nns  vorstellen,  ist  eben  aUi  solches 
kdperlich.  Denktman  indenimaginllrenRaum, 
welcher  nach  Abstraction  von  allem  wirklich 
Existirenden  flbrig  bleibt,  wieder  etwas  hinein ; 
so  nimmt  das  in  ihm  Befindliche  nothwendig 
einen  Theil  des  Ranmes  ein  oder  f&llt  mit 
demselben  znsammen,  d.  h.  es  ist  ansgedehnt 
und  von  unserm  Vorstellen  nnabh&ngig  oder 
Snbstanz.  Was  wir  also  als  existirend  vor- 
ttellen  kdnnen,  sind  nnr  E($rper.  Die  Grosse 


oder  Ansdehnang  des  Edipers  ist  dadnrch 
bestimmt,  welchen  Theil  des  von  nns  vor- 
gestellten  „Ansser-nns-seins'*  derselbe  ein- 
nimmt.  In  Folge  der  Bewegnng  oder  Orts- 
verftndemng  stent  er  nnter  dem  Begnffe  der 
Zeii  UnkOrperliche  Substanzen  giebt  es 
nicht:  alle  Snbsjbanzen  sind  K5rper;  diese 
aber  Kdnnen  nicht  entstehen,  noch  vergehen^ 
sondem  nnr  anf  verschiedene  Weise  nns 
erscheinen.  Was  wir  Eigenschaften  der 
Dinge  nennen,  Iftnft  anf  verschiedene  Be- 
wegnngen  hinans,  welche  entetehen  nnd  ver- 
gehen  kOnnen.  Die  Ver&ndernng  ist  eine 
Bewegnng  der  Theile  des  bewegten  Edrpers; 
ihre  Ursache  ist  ein  anderer,  angrenzender, 
bewegter  E5rper.  Die  Ursache  bezieht  sich 
anf  den  schon  hervorgebrachten  Effect;  die 
Potenz  anf  den  kdnitigen.  Li  demselben 
Angenblicke^  wo  die  Potenz  voU  wird,  ist 
anch  die  Wirklichkeit  hervorgebracht  Die 
Potenz  ist  deshalb  anch  ein  Actns.  n&mUch 
eine  Bewegnng,  welche  nnr  deshalb  Potenz 
genannt  wird,  weil  ein  anderer  Actns  von 
mr  hemach  hervorgebracht  wird.  AUe  Philo- 
Sophie  ist  somit  &5rperlehre.  Neben  den 
natflrlichen  EOrpern  giebt  es  anch  nocb 
kttnstliche,  nnter  welchen  der  Staat  die 
h^chste  Stelle  einnimmt  Als  Wissenscbaft 
Von  den  natflrlichen  Edrpem  ist  die  Philo- 
sophic Natarphilosophie;  als  Wissenscbaft 
vom  Staatsk5rper  ist  sie  politische  Philosophie. 
Die  Lehre  vom  Menschen  bildet  den  Schlnss  der 
Natarphilosophie  nnd  den  Uebergang  znr  poU- 
tischen  Philosophie.  Der  Zweck  alles  Wissens 
ist  der  Nutzen  des  menschlichen  Lebens. 
Die  Natarphilosophie  betrachtet  die  Art  nnd 
Weise,  wie  die  Phllnomene  hervorgebracht 
werden.  Unter  alien  Phanomenen  ist  aber 
das  Bewnndemswttrdigste,  dass  es  nnter  den 
natflrlichen  E5rpem  einige  giebt,  welche 
die  Vorstellnngen  anderer  Dinge  in  sich  haben, 
wfthrend  andern  nattlrlichen^drpem  solche 
Vorstellnngen  fehlen.  Wenn  also  die  Phftho- 
mene  die  Principien  sind,  das  Uebrige  zn 
erkennen,  so  ist  die  Empfindung  das  Princip, 
die  Phftnomene  seibst  zn  erkennen.  Alle 
Wissenscbaft  ist  also  von  der  Empfindnng 
abznleiten.  Da  die  Empfindnngen  entstehen 
nnd  vergehen,  so  sind  sie  Verilndemngen 
einesempfindenden  Edrpers,  also  Be  wegnngen 
einiger  Theile,  welche  innerhalb  des  em- 
pfindenden  EOrpers  existiren.  Bewegnng 
entsteht  nnr  von  einem  berflhrenden  Be- 
wegten; also  entsteht  Empfindnng,  wenn  der 
anssere  Theil  eines  Organes  gedrfickt  wird 
nnd  sich  diese  Bewegnng  bis  znm  Innersten 
fortpflanzt.  Die  Bewegnngen  der  k5rper- 
lichen  Dinge  theilen  sich  dnrch  Uebertragnng 
anf  das  Medium  der  Luft  unsem  Sinnen  mit 
und  werden  von  da  znm  Gehim,  von  diesem 
znm  Herzen  fortgepflanzt  Jeder  ftnssemEin- 
wirknng  entspricht  aber  eine  Gkgenwirknng 
un  Organismus  des  empfindenden  Wesens. 
Ans  der  Gegenwirkung^  welche  dnrch  die 
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natfliliche  innereBewegiuig  des  empfindenden 
Organs  selbst  entsteht,  entspringt  die  Vor- 
steUnng  oder  Einbildung,  die  eben  nur  ab- 

fesobw&cbte  Empfindung   ist     Neben   der 
nrch  Einwirknng  der  Oegenstftnde  beivor* 
gebracbten  ReactioDy  welche  die  Empfindnsg 
eizengt,  geht  aber  noch  eine  andere  rtlck- 
lHufige  jBewegtmg  her,  welcbe  in  dem  Be- 
streben  bestebt,  Lust  zu  empfinden  und  Un- 
Inst  loszuweiden.  Lnst  nnd  Scbmerz  entsteben 
dorch  eine  vom  Sinnesorgane  znm  Herzen 
sieb  fortpflanzende  Action,  dnrch  ^yeIche  die 
Bewegnng   des  Blntes  gefbidert   oder   ge- 
hindert  wird.     Lnst  una  Scbmerz  sind  die 
Grundlagen  und  Voraussetzungen  fdr  das 
Begebren  und  Meiden,  wftbrend  beider  Ur- 
sachen  die  Gegenst&nde  der  Sinne  sind.   Was 
Lust  erre^,  wird  begebrt;  das  Gegentheil 
wird  gemieden.    Das  Abwecbseln  verscbie- 
dener  Begehrungen  beisst  Ueberlegnng;  das 
Ergebniss    der   Ueberlegung    beisst   Wille, 
welcber   als    passives   Bewegtwerden   kein 
freier  genannt  werden  kann.    Frei  ist  man 
nur  beim  Tbun  des  GewoUten.    Gut  beisst 
dasjenige,  worauf  das  Begebren  gebt;  flbel 
beisst  dasjenige,  worauf  das  Verabscheuen 
gebt   Verscbiedenen  Subjecten  ist  aucb  Ver- 
scbiedenes    gut    oder  begebrenswerth    und 
Hbel  oder  verabscbeuenswertb.     Aucb   fUr 
dieselben  Subjecte  ist  nach  Zeit,  Ort  und 
Verbftltnissen  Verschiedenes  gut  oder  Hbel. 
Ffir  Alle  aber  giebt  es  ein  b5chstes  Gut,  die 
Erbaltung  der  eigenen  Existenz,  und  ein 
bdchstes  Uebel,  der  Tod.    Von  Natur  be- 
gebren Alle  ibr  eigenes  Wobl;  die  llbrigen 
Gflter  baben  nur  Wertb  in  dem  Verh&ltnisse, 
als  sie  zur  Seibsterhaltung  beitragen.    Da 
nicbt  far  Alle  dasselbe  gut  oder  libel  ist, 
so  ist  aucb  die  Beurtheuung  von  Tugend 
und  Laster  bei  verscbiedenen  Menscben  ver- 
scbieden,  so  lange  sie  ausser  dem  Staate 
leben  una  Keiner  an  die  Meinung  des  Andem 
gebunden  ist    Da  Jeder  tbun  kann,  was  er 
wilL  so  sind  Alle  gleicb  frei;  die  Folge  dieser 
Freiheit  ist  aber,  da  Jeder  aucb  dem  Andem 
sein  bdcbstes  Gut,  das  Leben,  nebmen  kann, 
gegenseitige  Furcbt  und  gegenseitige  Scbutz- 
Yersucbe;  also  Krieg  AUer  gegen  Alle  ist 
der  Naturzustand,  una  zwar  ali9  ein  durcbaus 
recbtlicher  Krieg,  da  der  Eine  mit  Recht 
angreift,  der  Andere  mit  Recht  widerstebt 
Da  nun  aber  dieser  ewige  Krieg  Aller  gegen 
Alle  fQr  die  Seibsterhaltung  nachtheilig  und 
fdr  Jeden  die  Sicherung  des  Daseins  mtur- 
gesetz  ist;  so  wfire  es  ein  Widerspruch,  in 
diesem  Krieg  Aller  gegen  Alle  zu  verbarren, 
und  den  Frieden  zu  suchen,  ist  darum  das 
erste  Naturgesetz.    Aus  demselben  Grunde 
aber,  um  den  Frieden  zu  sicbern,  sind  noch 
andere  Gesetze  ndthig,  z.  B.  Dankbarkeit, 
Geselligkeit,  Versohnlichkeit,  Bescheidenheit, 
BUligkeit  u.  s.  w.,  die  zusammen  das  Moral- 
gesetz  bilden,  welches  Gott  der  Vemunft 
.eines  Jeden  eingepflanzt  hat    Damit  sie  er- 


fUllt  werden  kOnnen,  ist  eine  Sicherheit  ndthig* 
dass  man  sie  nicbt  znm  Nachtheile  seiner 
Seibsterhaltung  erftillt  Als  einfachste  Bjtgel^ 
um  zu  finden,  was  zu  tbun  ist,  empfiehlt 
sich,  dass  man  sich  stets  frage,  wie  man 
wtinsche,  dass  die  Andem  gegen  uns  handeln 
mOgen.     Da  die  Sicherheit  mit  der  nattlr- 
lichen  Freiheit  Aller,  zu  tbun  was  Jedem 
beliebt,  unvereinbar  ist,  so  bleibt  nur  llbrig, 
dass  Jeder  auf  diese  Freiheit  verzichte  unter 
der  Bedingung,  dass  die  Andem  dasselbe 
tbun.     Diese  Uebereinkunft  oder  der  Ur- 
vertrag  ist  damm  nicbt,  wie  Aristoteles  und 
Grotius  sagen,  eine  Folge  des  Geselligkeits- 
triebs,  sondem  lediglich  der  Furcht  und  der 
Sorge  filr  den  eignen  Nutzen.    Die  bisherige 
Macht  und  Freiheit  Aller  muss  Einem  Ein- 
zelnen  oder  einem  Vereine  tlbertragen  werden, 
unter  welchem  nun  Alle  stehen  und  welcber 
statt  Aller  will,  dessen  Wille  also  fUr  den 
Willen  Aller  zu  halten  ist    Bios  durch  die 
hdchste  Herrschaft  wird  eine  Menge  Menscben 
zu  einer  Person  mit  einem  Willen,  d.  h.  zu 
einem  Volke,  ia  eigentlich  ist  der  Souverain 
das  Volk  und  die  Uebrigen  seine  Unterthanen. 
Eine  solche  Einigung  ist  der  Staat,  welcber 
als  bflrgerliche  Person  der  sterbliche  Gott 
ist,  dem  wir  Friede,  Sicherheit  und  Eigen- 
thum  verdanken.    Erst  im  Staate  und  durch 
Ihn  giebt  es  Mein  und  Dein,  Recht  und  Un- 
recht    Damit  im  Staate  der  absolute  Friede 
auch  wirklich  erreicht  werde,   muss   dem 
Herrscher  auch  wirklich  alles  Recht  und 
alle  Macht  Hbertragen  werden.     Hat  aber 
der  Herrscher  das  Recht,  Alle  zu  Allem  zu 
zwingen,  so  hat  er  die  hOchste  Gewalt  und 
damit  das  Recht  der  Strafe,  des  Kriegs  und 
Friedens,  der  Besteuerung,  der  Gesetzgebung 
und  desGerichts.  Recht  ist,  was  der  Souverain 
erlaubt,  Unrecht  ist,  was  er  verbietet.    Dem 
Unterthan  gegentiber  kann   der  Souverain 
nicbt  Unrecht  tbun  upd  hat  diesem  gegentiber 
der  erstere  keine  Rechte.    Nur  sich  selbst 
zu  tCdten,  ist  keiner  verpflichtet,  da  Seibst- 
erhaltung der  Zweck  der  Staatenbildung  ist. 
AmSichersten  wird  der  Friede  in  derMonarchie 
erhalten.  in  welcber  nur  Einer  schaden  kann, 
wfthrend  es  in  der  Demokratie  Viele  kdnnen. 
Aufgel5st  aber  wird  der  Staat,  wenn  sich 
die  Unterthanen  das  Recht  anmaassen,  tlber 
gut   und   bOs  zu  urtheilen   und   wenn  sie 
meinen,  der  Herrscher  sei  den  btirgerlichen 
Gesetzen  unterthan.    Derselbe  hat  nur  Eine 
Pflicht,  als  Pflicht  der  richtigen  Vernunft, 
nllmlich  das  HeU  des  Volkes  im  Auge  zu 
behalten.    Zur  absoluten  Staatsgewalt  gehdrt 
auch  das  Recht,  liber  die  ganze  Denkweise 
der  Unterthanen,  also  auch  met  ihre  Religion 
zu  vei^gen.     Die  Sorge  far  die  Zukunft 
treibt  die  Menscben   zur  Erforschung  der 
Ursachen,  deren  Kenntniss  auf  die  gegen- 
wftrtigen  Dinge  ein  Licht  zu  werfen  pflegt. 
Die  Liebe  zur  Erforschung  der  Ursachen  des 
Yergangenen  spomt  den  Menscben,  von  der 
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Betrachtang  der  Wirkung  auf  die  Ursache, 
dann  anf  die  Ursache  dei  Ursache  u.  s.  w.  zu 
kommen,  bis  er  zn  derErw&gimg  gelangt,  dass 
68  eine  ewige  Ursache  geben  mfisse  odei  eine 
solchey  tlbei  welche  hinans  es  keine  friilieTe 
mehr  geben  kann.  So  kommt  es  denn^  dass 
wer  sich  tief  in  die  Betrachtnng  dei  nattir- 
Uchen  Dinge  versenkt,  nothwendig  zu  dem 
Glanben  gelangen  mnss,  dass  ein  ewiger 
Oott  ist,  wenn  er  gieich  die  Idee  der  g5tt- 
Uchen  Natur  in  seinem  Geiste  nicht  fassen 
kann.  Denjenigen  aber,  welche  tlber  die 
natttrlichen  uisachen  der  Dinge  wenig  oder 
gar  nicht  nachdenken,  wohnt  nichts  desto- 
weniger  eine  gewisse  Fnrcht  inne,  in  Folge 
deren  sie  zur  Annahme  nnd  Erdicntung  ver- 
schiedener  nnsichtbarer  M&chte  geneigt  sind. 
Sie  fOrchten  ihre  eignen  Qebilde,  mien  die- 
selben  im  UnglUck  an,  preisen  sie  im  Gltlcke 
and  machen  endlich  6($tter  darans.  So  kam 
es  denn,  dass  die  Menschen  von  ihren  un- 
zfthligen  Einbildungen  her  eben  so  viele 
Gdtter  erdichtet  haben.  Die  Fnrcht  vor 
dem  Unsichtbaren  ist  also  der  Same  dessen, 
was  Jeder  bei  sich  selber  Religion,  bei  denen 
aber,  die  sich  in  anderer  Weise  ftlrchten, 
Aberglanbe  nennt  Da  nun  Zeichen  una 
Wirkung  der  Religion  lediglich  im  Menschen 
wahrzunehmen  sind,  so  dacnte  man  sich  auch 
das  angenommene  gdttliche  Wesen  als  von 
derselben  Substanz  und  Beschaffenheit,  wie 
die  Seele  des  Menschen.  Man  stellte  sich 
dasselbe  in  Gestalt  eines  luftf&rmigen  Edrpers 
vor  und  nannte  dieses  Wesen  Geist.  Die 
Verehrung,  welche  man  unsichtbaren  Wesen 
natftrlicher  Weise  bezeigt,  besteht  in  solchen 
Ausdrticken  der  Achtung,  wie  man  sie  gegen- 
liber  von  Menschen  gebraucht:  in  Gaben, 
Bitten,^  Dank,  Niedenallen.  In  Folge  der 
verschiedenen  VorsteUungen,  Urtheile  und 
Leidenschaften  verschiedener  Menschen  ist 
dieser  religiose  Glaube  und  Gultus  zu  so  ent- 
se^n^esetzten  Geremonien  erwachsen,  dass 
diejenigen,  deren  sich  der  eine  bedient,  den 
Andem  grdsstentheils  l&cherlich  vorkommen. 
Die  ersten  Grttndet  von  Staaten  und  Gesetz- 

feber  unter  den  Heiden,  welche  bios  den 
week  batten,  das  Yolk  im  Gehorsam  zu  er- 
halten;  haben  eifrig  daf&r  gesorgt,  dass  vor 
AUem  die  Leute  glaubten,  die  Rdligionsvor- 
schriften  seien  nicht  von  jenen  erfunden, 
sondem  von  einem  Gott  oder  Geiste  geboten, 
und  sie  selber,  die  Staatengrfinder  und  Gesetz- 
geber^  seien  Menschen  von  hdherer  Natur, 
als  die  Hbrigen,  damit  ihre  Gebote  desto 
eifriger  angenommen  wurden.  Wdterhin 
sollte  das  Yolk  zu  dem  Glauben  gelangen, 
dass  das  durch  die  Gesetze  Verbotene  den 
Gdttern  selbst  missf&llig  seL  Endlich  soil 
das  Volk  meinen,  durch  die  genaue  und  vor- 
schriftmlissige  Beobachtnng  der  Ceremonien 
wfirden  die  Gdtter  versdhnt,  durch  das  Ver- 
s^umen  derselben  dagegen  gereizt  Es  ist 
also  klar,  dass  bei  den  Heiden  die  Re^gion 


ein  Theil  ihres  Staates  war.  Wo  aber  Gott 
selbst  durch  eine  Hbernatttrliche  Offenbarung 
Religion  gepflanzt  hat,  da  hat  er  sich  auch 
ein  eigenthtlmliches  Kdnigreich  geschaffen 
und  hat  seinen  Untergebnen  Gesetze  gegeben 
nicht  bios  in  Bezug  nm  das  Benehmen  gegen 
einander,  sondem  auch  gegen  ihn  selbst  Es 
ist  also  offenbar,  dass  im  Reiche  Gottes  das 
bUrgerliche  Gemeinwesen  und  die  Gesetze 
ein  Theil  der  Religion  sind  und  dass  es  darurn 
im  Reiche  Gottes  keine  Unterscheidung  von 
irdischer  und  geistiger  Herrschaft  giebt 
Glieder  aber  oder  Btlrger  des  Reiches  Gottes 
sind  nur  diejenigen,  welche  glauben,  dass  ein 
Gott  ist  und  nlr  das  Menschengeschlecht 
Sorge  trflgt,  und  welche  die  Gebote  Gottes 
anerkennen;  alle  Uebrigen  sind  als  Feinde 
anzusehen.     Verktindigt   aber   werden   die 

fdttlichen  Gesetze  auf  drei  Weisen:  durch 
as  Gebot  der  natttrlichen  Vemunft,  durch 
Offenbamng  oder  durch  die  Stimme  eines 
Menschen,  welchem  Gott  bei  den  Andem 
Glauben  schafft,  und  durch  die  Wirkung  der 
Wunder.  Dreifach  also  kiuin  gewissermaassen 
das  Wort  Gottes  genannt  werden :  vemflnftiges, 
sinnllches  und  prophetisches,  welchem  eine 
dreifache  Art,  Gott  zu  hOren,  entroricht:  die 
gerade  Vemunft,   der  flbernatilrliche  Sinn 
und  der  Glaube.     Die  Wirklichkeit   einer 
unmittelbaren  Offenbarung  kann  nur  durch 
Wunder  erwiesen  werden;  da  gegenwftrtig 
die  Wunder  aufgehdrt  haben,  so  ist  uns  kein 
Eriterium  fibrig  geblieben,  urn  die  behauptete 
Offenbarung  einer  Privatperson  anzuerkennen. 
Die  heilige  Schrift  ersetzt  seit  der  Zeit  des 
Erldsers  den  Mangel  aller  andem  Eingebung 
hinreichend,  und  es  k5nnen  aus  ihr  durch 
weise  und  gelehrte  Deutnng  und  durch  sorg- 
Hlltige  Schlussfolgerung  aUe  Regeln  und  Vor- 
schriften,  die  zur  Eenntniss  unserer  Pflieht 
gegen  Gott  und  Menschen  erforderlich  sind, 
ohne  Schwftrmerei  oder  tlbemattlrliche  Ein- 
gebung leicht  abgeleitet  werden.    Der  Offen- 
bamng  gegentiber  brauchen  wir  auf  Sinn  und 
Erfahmng  oder  auf  unsere  natttrliohe  Ver- 
nunft  nicnt  zu  verzichten.    Bei  dem^  was 
liber  unsere  Vemunft  geht,  werden  wir  an- 
gewiesen,    unsem   Verstand    gefangen    zu 
nehmen,  d.  h.  aber  nicht,  unsere  Erkennt- 
niss&higkeit  der  Meinung  eines  Andem  zu 
unterwerfen,    was  nicht  in  unserer  Macht 
steht,  sondern  bios  unsem  Willen  zum  Ge- 
horsam hinzugeben.    Der  eigenth(imliche  Ge- 
halt  der  h.  Schrift  bezieht  sich  durchaus  auf 
einen   und   denselbeu  Zweck,   nilmlich   die 
Menschen  zum  Gehorsamer  gegen  Gott  zu  be- 
kehren  oder  die  Rechte  des  Reiches  Gottes 
darzustellen.    Das  durch  Christus  wiederher- 
gestellte  Reich  Gottes  ist  nicht  von  dieser 
Welt;  daher  kOnnen  auch  seine  Diener,  wenn 
sie  nicht  Kdnige  sind,  keinen  (}ehorsam  in 
seinem  Namen  fordern.    Nur  auf  dem  Wege 
fireier  Ueberzengung  sollen  die  Diener  Chrie^ 
fdr  den  Eintritt  in  dessen  Reich  wiiken. 


Holderlin 


893 


Holderlin 


Bedingimg  der  Anfnahme  in  dasselbe  ist  der 
OUrabe  an  Gluistiis  nnd  Oehoisam  gegen  die 
Oesetze.  In  jedem  Staate  ist  der  Bonverftn 
der  hOohflte  Seelsorger  seines  Volkes,  nnd 
alle  andem  Seelsoreer  sind  nnr  dessen  Diener. 
Ist  das  Staatsobernanpt  ein  Christ,  so  ge- 
stattet  dasselbe  eben  damit  den  Glanben  an 
den  Artikel:  Jesns  ist  der  Christ,  nnd  fordert 
Gehorsam  gegen  aUe  bnrgerlicnen  Gesetze, 
in  welchen  anch  alle  Natnrgesetze,  d.  h.  Ge- 
setze  Gottes  mitenthalten  sind.  Ist  aber  das 
Staatsoberhanpt  ein  Unglftnbiger,  so  sflndigt 
jeder  seiner  Unterthanen,  der  ihm  widersteht, 
gegen  die  Gesetze  Gottes.  Ihr  Glanbe  ist 
etwas  Innerliches  nnd  Uosichtbares;  nnd  sie 
branehen  sich  deshalb  nicht  in  Gefahr  zn 
begeben.  Thnn  sie  es  dennoch,  so  soUen 
sie  ihren  Lohn  im  Himmel  erwarten  nnd  sieh 
fiber  ihren  gesetzlichen  Souverftn  nicht  be- 
klagen,  geschweige  denn  ihn  bekriegen. 
Aber  welcher  nnglftnbige  K(^nig  wird  so  nn- 
gerecht  sein,  einen  Unterthan  zn  t5dten  oder 
zn  verfolgen,  von  dem  er  weiss,  dass  er  anf 
die  Wiederknnft  Christ!  wartet  nnd  nach  dem 
Weltbrande  demselben  Gehorsam  zn  leisten 
im  Sinne  hat,  bis  dahin  aber  sich  verbnnden 
hftlt,  den  Gesetzen  dieses  nngUnbigen  KOnigs 
zn  gehorchen? 

Th.  Hobbaty  works.  English  and  Latin  now 
first  eollected  and  edited  by  Sir  Molesworth. 
London,  1839—46,  16  Tols  (English  11  toIs, 
Latin  6  toIs.) 

Holderlin,  Friedrich,  war  1770  zn 
Lanfen  am  Neckar,  nnweit  Heilbronn,  ge- 
boren  nnd  anf  den  niedem  Seminarien  (Kloster- 
schnlen)  Denkendorf  nnd  Manlbronn  ftlr  die 
Uniyeisitftt  Tflbingen  vorbereitet,  wo  er  1788 
in  das  theolojrische  Stift  eintrat  nnd  nach 
zweijShriffem  Cnrsns  Magister  der  Philosophic 
wnrdc.  Im  Stift  war  er  seit  1788  mit  Hegel 
nnd  seit  1790  anch  mit  Schellinff  eng  ver- 
bnnden. Neben  dem  eifrigen  Stnaimn  Kant's 
widmete  er  sich  bereits  als  Student  der  Didit- 
knnst,  indem  er  mit  dem  hellenischen  Ideale 
reiner  Menschheit  eine  schwftrmerische  Liebe 
znr  Natnr  verband.  Nach  Yollendnng  seines 
theologischen  Stndinms  nahm  er  1793  im 
Hanse  des  Freiherm  von  Kalb  zn  Walters- 
hansen  eine  Hanslehrerstelle  an,  nnd  wnrde 
dnrch  Fran  von  Kalb,  die  geistreiche  Frenndin 
Schiller's,  mit  diesem  nnd  andern  literarischen 
Bernhmtheiten  in  Weimar  nnd  Jena  bekannt. 
SeitHerbst  1794  hdrte  er  Fichte's  Vorlesnngen 
in  Jena,  wohin  er  1795  ganz  nbersiedelte. 
Als  Znndrer  Fichte's  war  Holderlin  noch 
ganz  Kantianer  nnd  fand  anch  in  Fichte's 
rhilosophie  nnr  eben  die  Lehre  Kant's. 
Noch  einige  Jahre  spftter  nannte  er  Kant  den 
Moses  nnserer  Nation,  welcher  dieselbe  ans 
der  ftgyptischen  Erschlaflfdng  in  die  fireie. 
einsame  Wflste  seiner  Speculation  fQhrte  nnd 
das  eneigische  Gesetz  vom  Berge  brachte. 
In  deinem  Herzen  (schreibt  HMderlin  1796 
in  einem  Briefe)  ist  das  nneigenntltzige  Ge- 


fnhl  der  Pflicht;  dein  Geist  entwickelt  sich 
dieses  Geftlhl  mit  Hfllfe  anderer  Geister, 
deren  Schriften  deine  Freunde  sind.  Das 
Geftlhl  deines  Geistes  wird  reingedachter, 
nnbestechlicher  Grundsatz;  der  Gedanke 
tOdtet  es  nicht,  es  wird  gesichert,  befestigt 
dnrch  den  Gedanken.  Anf  diesen  Gedanken 
der  Pflicht.  d.  h.  anf  den  Gmndsatz:  der 
Mensoh  soil  immer  so  handeln,  dass  die  Ge- 
sinnnng.  ans  der  er  handelt,  als  Gesetz  ftir 
Alle  gelten  kdnnte,  nnd  er  soil  so  handeln 
ledighch,  well  es  eben  das  heilige,  nnab- 
ilnderliche  Gesetz  seines  Wesens  ist;  also  anf 
jenes  Gesetz  nnserer  MoralitUt  grtindest  du 
die  Benrtheilnng  deiner  Rechte ;  jenem  heUigen 
Gesetze  immer  nfther  zn  kommen,  ist  Sein 
h(^chster  Zweck,  das  Ziel  alles  deines  Be- 
strebens,  jind  diesen  Zwecjc  hast  dn  mit  AUem 
gemein,  was  Mensch  heisst.  Was  nun  als 
Mittel  nothwendig  ist  zn  jenem  Zweck,  was 
dir  nnentbehrlich  ist  znr  nie  voUendeten 
Yervollkommnnng  deiner  Sittlichkeit,  darauf 
hast  dn  ein  Rechi  Das  Unentbehrlichste  ist 
hierbei  nattirlich  Freiheit  des  Willens;  was 
ans  Zwang  geschieht.  ist  nicht  Handlnng 
eines  guten  Willens,  also  nicht  gut  im  eigent- 
lichen  Sinne,  vielleicht  ntttzlich,  vielleicht 
legal,  aber  nicht  moralisch.  Und  so  kann 
dnrchans  keine  deiner  Krftfte  anf  eine  -Art 
ebgeschrftnkt  werden.  wodnrch  sie  minder 
Oder  mehr  zn  deiner  ^estimmnng  untauglich 

femacht  wllrde,  nnd  so  oft  dn  eine  solche 
linschrftDkung  deiner  Kr&fte  oder  ihrer  Pro- 
ducte  nicht  zni&ssest^  so  oft  behauptest  du 
ein  Recht  sei  es  mit  Worten  oder  mit  der 
Thai  NatOrlich  hat  also  jeder  Mensch 
gleiche  Rechte  in  diesem  Sinne.  Keinem 
kann  der  Gebrauch  seiner  Krftfte  oder  ihrer 
Producte  anf  eine  Art  streitiggemacht  werden, 
die  ihn  mehr  oder  weniger  hinderte,  seinem 
Ziele,  der  hdchstmd^lichen  Sittlichkeit  nfther 
zn  kommen.  Weil  aber  dieses  Ziel  auf  Erden 
nnmOelich,  well  es  in  keiner  kurzen  Zeit 
erreicnt  werden  kann,  well  wir  uns  nur  in 
einem  nnendlichen  Fortschritte  ihm  niihem 
k(^nnen;  so  ist  der  Glanbe  an  eine  nnend- 
liche  Fortdaner  nothwendig,  da  der  unend- 
liche  Fortschritt  im  Guten  unwidersprech- 
liche  Fordernng  unsers  Gesetzes  ist.  Diese 
nnendliche  Fomauer  ist  aber  nicht  denkbar, 
ohne  den  Glanben  an  einen  Herm  der  Natnr, 
dessen  WOle  dasselbe  will,  was  das  Sitten- 
gesetz  in  uns  gebietet,  der  also  unsere  nn- 
endliche Fortdaner  wollen  muss,  weil  er  unsern 
nnendlichen  Fortschritt  im  Guten  will.  — 
So  dachte  der  Znhdrer  Fichte's  als  Kantianer 
vom  Jahre  1795.  Ftir  die  Dauer  jedoch 
vermochten  die  Kant  -  Fichte'schen  An- 
schauungen  den  Geistesdrang  Hdlderlin's 
nicht  zn  befri^gen.  Nachdem  sein  Plan, 
sich  in  Jena  als  nivatdocent  niederzulassen, 
gescheitert  war,  kehrte  er  anf  einige  Zeit  in 
seine  schwftbische  Heimath  zurllck  und  nahm 
daim  (1796)   eine  Hanslehrerstelle   in  der 
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Familie  des  Banquieis  Oontard  zu  Frank- 
furt a.  M.  an.  Die  Fran  des  Hai^Bes  machte 
anf  H&lderHn  den  tiefsten  Eindmck  nnd 
wnrde  die  Seele  seines  schon  wfthrend  der 
Studienzeit  in  Tubingen  begonnenen  und  immer 
"VTleder  nmgearbeiteten  elegisch  -  lyrischen 
Romans  „ Hyperion^,  seiner  Lieder  nnd 
Elegien  an  Diotima,  aber  anch  das  Yeihftng- 
niss  seines  irdischen  Lebens.  Im  Jahr  1797 
erschien  die  eiste  Hftlfte  nnd  1799  der  zweite 
Theil  des  „  Hyperion**  im  Dmck,  worin  sich 
Hdlderlin  bereits  anf  den  Gipfel  einer  fiber 
den  Fichte*scben  Standpnnkt  ninansgehenden 
pantbeistischen  Weltanscbannng  erbob  nnd 
znmeist  Schelling*s  nnd  Hegel's  poStisch- 
pbantasievolle  Bevorwortnng  wnrde.  Er  stebt 
anf  dem  Boden  des  Einen  nnd  des  Alls,  obne 
doch  die  bdcbste  nnd  letzte  Einbeit  des  AU- 
Lebens  als  blosse  Yerflticbtignng  des  Unter- 
scbiedes  zn  nebmen,  da  er  vielmebr  mit  dem 
^besiscben  Pbilosophen  Herakleitos  das 
Eine  als  das  in  sicb  Unterschiedene  fasste. 
A  Deo  principium!  (d.  b.  von  Gott  der  An- 
fang,  so  scbrieb  er  1801)  nnd  wer  dies  ver- 
stebt  nnd  bftlt,  ja  beim  Leben  des  Lebens. 
der  ist  frei  nnd  krilftig  nnd  frendig,  nnd 
alles  Umgekebrte  ist  Obimftre  nnd  vergebt  in 
sofem  in  Nicbts.  Alles  nnendlicbe  Einbeit, 
aber  in  diesem  Allen  ein  vorzOglicb  Einiges 
nnd  Einigendes,  das  an  sicb  sein  Icb  ist, 
und  dies  sei  nnter  nns  Gott  I  Als  Seele  der 
Welt  nnd  ds  Geist  im  Menscbenleben  offen- 
bart  sicb  Gott.  0  dn  (so  beisst  es  im 
Hyperion)  o  dn,  zn  dem  icb  rief,  als  wftrest 
dn  fiber  den  Stemen,  den  icb  Sch5pfer  des 
Himmels  nnd  der  Erde  nannte,  frenndlicbes 
Idol  meiner  Eindbeit,  dn  virst  nicbt  ztimen, 
dass  icb  deiner  vergass !  Wamm  ist  die  Welt 
nicbt  dllrftig  genng,  um  ansser  ihr  nocb  Einen 
zn  sncben?  0  wenn  sie  eines  Vaters  Tocbter 
ist,  die  berrlicbe  Natur,  ist  das  Herz  der 
Tocbter  nicbt  sein  Herz?  Ibr  Innerstes,  ist's 
nicbt  Er.  Eins  zn  sein  mit  AUem,  das  ist 
Leben  der  Gottbeit,  das  ist  der  Himmel  des 
Menscben.  Eins  zn  sein  mit  Allem,  was  lebt, 
in  seliger  Selbstvergessenbeit  wied^rzukebren 
In's  All  der  Natur,  das  ist  der  Gipfel  der 
Gedanken  nnd  Freuden,  das  ist  die  heilige 
Bergesb5be,  der  Ort  der  ewigen  Rube.  Eins 
zn  sein  mit  Allem,  was  lebt,  mit  diesen  Worten 
legt  die  Tngend  den  zfimenden  Hamiscb, 
der  Oeist  des  Menscben  den  Scepter  weg, 
nnd  aUe  Gedanken  verscbwinden  vor  dem 
Bilde  der  ewig  einigen  Welt,  wie  die  Regeln 
des  ringenden  Eiinstlers  vor  seiner  Urania, 
nnd  das  eberne  Scbicksal  entsagt  der  Herr- 
scbaft,  nnd  aus  dem  Bnnde  der  Wesen 
scbwindet  der  Tod.  nnd  Unzertrennlichkeit 
nnd  ewige  Jngend  oeseligt,  verschOnert  die 
Welt  Die  erste  Weise  der  Offenbamng  des 
Einen  nnendlicben  All -Lebens  ist  der  Geist 
der  Natur,  der  den  Menscben  gross  gen&hrt 
bat,  nm  ibn  im  eignen  Bnsen  zn  erwecken. 
Die  zweite  Weise  der  Offenbamng  ist  aber 


Jedem   der   eigne   Gott,    der   gottftbnliohe 
Menscbengeist,  nnd  an  das  Gdttlicbe  glanben 
die  allein,  die  es  selber  sind.     Die  Natur 
war  Priesterin,  nnd  der  Mensch  ibr  Gott, 
nnd  alles  Leben  in  ibr  ist  nnr  ein  begeistertes 
Ecbo  des  Herrlicben,  dem  sie  gehdrte.    Und 
Menscbbeit  nnd  Natur  soUen  sicb  znletzt  ver- 
einigen  in  Eine  allnmfassende  Gottbeit    Der 
Stand  der  Unschnld,  der  Paradiesesznstand 
der  Menscbbeit  ist  die  Eindbeit:  ein  gdttlich 
Wesen  ist  das  Eind;  der  Zwang  des  Gesetzes 
nnd   des    Scbicksals  belastet   es  nicbt;  im 
Eind  ist  Friede,  es  ist  nocb  nicbt  mit  sich 
selber  zerfallen;  Reichtbnm  ist  in  ibm.  es 
kennt  sein  Herz  die  Dflrftigkeit  des  Lebens 
nicbt;  es  ist  nnsterblicb,  denn  es  weiss  vom 
Tode  Nicbts.    Aber  aucb  scb5n  ist  die  Zeit 
des  Erwacbens,  wo  die  Natur  den  Menscben 
ans   seinem  Paradiese   treibt  nnd  wo   das 
Herz  zum  ersten  Male  die  Scbwingen  Ubt, 
um  den  langen  bittern  Eampf  mit  der  Noth 
des  Lebens  zn  bestehen  nnd  in  die  Flnthen 
der  Zeit  sicb  zn  werfen.     Eanm  dass  die 
Brust  an  grossen  Hoffiinngen  sicb  sonnte  nnd 
dem  Menscben  die  Freude  der  Unsterblich- 
keit  in  alien  Pnlsen  schlng,  wird  das  Herz 
berabgesttlrzt   aus   den   Himmeln    der   nn- 
getbeilten,  allmUcbtigen  Begeistemng,  es  er- 
mattet  wieder  der  nnendlicbe  Trieb  in  unserer 
Brust,  und  mit  ibm  sterben  nnsere  Gjl^tter 
nnd  ibr  Himmel,  nnd  ein  Geftlbl  gftnzlicher 
Zemicbtung  fasst  den  Menscben,  dass  er 
dastebt  wie  ein  missratbener  Sobn.  den  der 
Vater  aus  dem  Hause  stiess.    Docn  so  will 
es  der  Geist  nnd  die  reifende  Zeit;  sie  kdiren 
aucb  wieder  die  langentbebrten,  lebendigen, 
guten  GOtter,  wenn  der  Geist  sicb  am  Lichte 
des  Himmels   wiederum  entzllndet  nnd  ibn 
das  Leben  der  Welt,  ibr  Friedensgeist  er- 
greift,  der  ibm  wie  ein  beiliger  Wiegengesang 
die  Seele  stillt.   Was  aber  diese  Versdhnnng 
scbafft,  ist  die  beilige  allgemeine  Liebe,  die 
nns  wieder  Sinn  una  Leben  weckt,  wenn  nnr 
der  Menscb  die  reine  beilige  Stinmie  der 
Jugend  nicbt  vergisst    Es  ist  nur  ein  Streit 
in  der  Welt,  was  mebr  sei,  das  Ganze  oder 
das  Einzelne.    Und  dieser  Streit  widerlegt 
sicb  in  jedem  Yersncbe  nnd  Beispiel  durch 
die  Tbat,  indem  derjenige,  welcber  ans  dem 
Ganzen  wabrbaft  handelt,  von  selber  znm 
Frieden   geweibter   nnd  damm  aucb  alles 
Einzelne  zu  achten  aufgelegter  ist,  weil  ibn 
gerade  sein  eigenstes,  sein  Menscbensmn  docb 
immer  weniger  in  reine  Allgemeinbeit,  als  in 
Egoismns   verfallen   iJisst.     Dieses   Weiter- 
streben,   dieses   Anfopfem   einer   gewissen 
Gegenwart   ftir   ein   Anderes,   Ungewisses, 
Besseres  nnd  immer  Besseres  ist  der  nrsprllng- 
licbe  Gmnd  von  Allem,  was  die  Menscben 
treiben  nnd  tbnn.    Das  Leben  zn  fbrdem, 
den  ewigen  YoUendungsgang  der  Natnr.zn 
bescblennigen,  znvervollkommnen,waser  vor 
sicb  findet,  zn  idealisiren,  dies  ist  Hberall  der 
eigenthtlmliche  nnterscbeidendste  Trieb  der 
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HeoBchen.  Diesen  nTsprflngliohen  Trieb 
der  Menschenbestiinmimg,  den  Trieb  des 
Idealisurens.  VeTvollkommnenB  der  Natm  sni 
beleben;  mesen  Weg,  den  die  Menschen 
blindlings  gehen,  ihnen  zn  zeigen^  dasB  sie 
ihn  mit  o&en  Angen,  mit  Frendigkeit  und 
Adel  gehen:  dies  ist  oas  Oeschilft  der  Philo- 
Sophie,  der  schdnen  Kunst,  der  Religion, 
welche  selber  aus  jenem  Triebe  hervorgehen. 
Die  Philosophie  bringt  jenen  Trieb  znm  Be- 
wnsstsein,  zeist  ibm  sein  endliches  Object  im 
Ideal  nnd  stftrkt  nnd  l&ntert  ihn  durch  dieses. 
Die  schOne  Ennst  stellt  jenem  Triebe  sein 
nnendliches  Object  in  einem  lebendigen  Bilde, 
in  einer  dargestellten  h(^hern  Welt  vor,  nnd 
die  Religion  lehrt  ihn  jene  hdhere  Welt  gerade 
da,  wo  er  sie  sncht  and  schalTen  will,  d.  h. 
in  der  Natnr,  in  seiner  eignen  nnd  in  der 
ringsnmgebenden  Weli^  wie  eine  verborgene 
Anhge,  wie  einen  Geist,  der  entfaltet  sein 
will,  aimen  nnd  glanben.  Das  erste  Kind 
der  menscUichen,  der  gdttlichen  Schdnheit 
ist  die  Ennst  In  ihr  veijUngt  nnd  wieder- 
holt  der  gdttliche  Mensch  sich  selbst;  er  will 
sich  selber  fflhlen,  darum  stellt  er  seine 
Schdnheit  sich  gegentiber.  Der  Schdnheit 
zweite  Tochter  ist  die  Religion;  sie  ist  Liebe 
zni  SchOnheii  Der  Weise  liebt  sie  selbst, 
die  Unendliche,  Allnmfassende,  das  Yolk  liebt 
ihre  Einder,  die  05tter,  die  in  mannigfaltigen 
Grestalten  ihm  erscheinen.  Das  grosse  Wort 
des  Heraklit:  Das  Eine  in  sich  selbst  Unter- 
Bchiedene,  ist  das  Wesen  der  Schdnheit,  nnd 
ehe  es  gefnnden  war,  gab  es  keine  Philo- 
sophie. Ans  blossom  Y  erstande  kommt  keine 
Philosophie,  die  mehr  ist  als  bios  beschrftnkte 
Erkenntniss  des  Yorhandenen.  Ans  blosser 
Yemunft  kommt  keine  Philosophic,  die  mehr 
ist  als  biinde  Fordemng  eines  nie  zn  endigenden 
Fortschrittes  in  Yereinigung  nnd  Unter- 
scbeidnng  eines  mdglichen  Stoffes.  Lenchtet 
aber  das  gOttliche  Ideal  der  Schdnheit  der 
sirebenden  Yemnnft,  so  fordert  sie  nicht  blind 
nnd  weiss,  warnm  nnd  wozn  sie  fordert.  Der 
Name  dessen,  was  Eins  ist  nnd  AUes,  ist 
BchOnheit.  Die  Liebe  gebar  Jahrtansende 
vol!  lebendiger  Menschen;  die  Frenndschaft 
wird  sie  wiedergebfiren.  Yon  Einderharmonie 
sind  einst  die  Menschen  ansgegangen,  die 
Harmonic  der  Geister  wird  der  Anfang  einer 
nenen  Weltgeschichte  sein.  Die  Schdnheit 
flilchtet  ans  dem  Leben  der  M^schen  sich 
herauf  in  den  Geist:  Ideal  wird,  was  Natnr 
war.  An  diesem  Ideale,  dieser  veijUngten 
Gottheit  erkennen  die  Wenigen  sich,  nnd  Eins 
sind  sie :  denn  es  ist  Eins  in  ihnen,  nnd  von 
diesen  beginnt  das  zweite  Lebensalter  der 
Welt  Sie  werden  kommen,  deine  Menschen, 
Mntter  Natnr!  Ein  veijtlngtes  Yolk  wird 
dioh  anch  wieder  verjtingen,  nnd  der  alte 
Bond  der  Geister  wird  sich  emenem  mit  dir. 
Es  wird  nnr  Eine  Schdnheit  sein,  nnd  Mensch- 
heit  nnd  Natnr  wird  sich  vereinen  in  Eine 
allomfassende  Gottheit  Undwenndiejflngste 


Tochter  der  Zeit,  die  nene  ftsthetische  Elrche, 
der  nenen  Gottheit  nenes  ReiclL  hervorgehen 
wird  ans  diesen  befleckten,  veralteten  Formen, 
dann  ist  das  Element  der  Geister  gefdnden. 
Und  den  Platz  erobem  wir  gewiss,  wo  das 
stolze  Bild  des  werdenden  Fr^istaates  mit  der 
heiligen  Theokratie  des  Schdnen  sich  erheb^ 
in  welchem  in  nnser  Rechtsbuch  eingeschrieben 
sind  die  Gesetze  der  Natnr  nnd  wo  die  gdtt- 
liche  Natnr,  die  in  kein  Bnch  geschrieben 
werden  kann,  mit  ihrem  Leben  im  Herzen  der 
Gemeinde  sein  wird.  —  Dies  waren  die  Grnnd- 
ztlge  der  Weltanschannng,  die  Hdiderlin  bei 
der  Neige  des  vorigen  Jahrhnnderts  ver- 
ktindigte.  Ehe  noch  der  Schlnss  des 
,, Hyperion**  erschienen  war,  hatte  das  leiden- 
schaitliche  Yerhflltniss  Hdlderlin's  znr  Gattin 
seines  Principals  zn  einer  nnfreiwUligen 
Trennnng  von  seiner  Diotima  gefflhrt  (1798). 
Sein  Inneres  blieb  schwer  >gedrtlckt;  seine 
literarischen  Pl&ne  scheiterten  ebenso,  wie 
Schillef  s  Plan,  ihm  eine  Docentenstelle  in 
Jena  zn  verschaffen.  Er  ging  in  die  Heimath 
znrllck,  dann  als  Hofmeister  in  die  Schweiz, 
von  da  nach  Bordeaux  als  Hanslehrer  bei 
dem  dortigen  Hambnrg'schen  Oonsnl.  Nach- 
dem  er  dort  im  Sommer  1802  die  Nachxicht 
von  der  Erkranknng  nnd  dem  Tode  seiner 
Diotima  erhalten  hatte,  verliess  er  seine  Stelle 
wieder  nnd  lebte  einige  Zeit  in  seiner  Heimath, 
wo  fflcb  bereits  die  Spnren  von  Irrsinn  zei^n, 
der  ihn  mehr  nnd  mehr  nmnachtete,  bis  er 
nach  vergeblichen  Heiinngsversnchen  1807 
zn  einem  gebildeten  nnd  wohlhabenden 
Tischlermeister  in  Tubingen  in  Eost  und 
Obhnt  gegeben  wnrde,  wo  er  sich  seinen 
philosophischen  Wahlspmch  ev  xal  nay  (Eins 
nnd  Aues)  mit  grossen  Bnchstaben  an  die 
Wand  schrieb  nnd  36  Jahre  lang  in  kindischem 
Trilbsinne  lebte,  bis  zn  seinem  im  Jahr  1843 
erfolgten  Tode. 

Fr.  Hdlderlln't  sammtliche  Werke,  hg.  von 
Ohr.  Th.  Schwab,  1846  (in  zwei  B&nden). 

A.  Jung,  Holderlin  und  seine  Werke.     1848. 

J.  KlaJber,  Holderlin,  Hegel  nnd  Schelling  in 
ihren  Bchwabischen  Jogendjahren.     1877  . 

Hoffbauer,  Johann  Christoph,  war 
1766  zn  Bielefeld  geboren,  hatte  seit  1785 
in  Halle  stndirt,  wo  J.  A.  Eberhard  die 
philosophische  Richtnng  in  ihm  weckte,  nnd 
habilitirte  sich  dort  1789  als  Privatdocent, 
wnrde  1794  ansserordentlicher  nnd  1799 
ordentlicher  Professor  nnd  starb  daselbst  1827. 
In  seinen  philosophischen  Anschannngen  nnter 
EanVschem  Einnnsse  stehend,  hat  er  be- 
senders  die  Logik  nnd  Psycholo^e  in  seinen 
Schriften  cnltivirt  In  der  Schnft  ^Analytik 
der  Urtheile  nnd  Schltlsse''  (1792)  hat  er  in 
erlftntemden  Anmerknngen  stets  Wolff,  Banm- 

farten,  Lambert,  Plonqnet  nnd  Kant  kritisch 
erticksichtigt.  In  der  Schrift  ^Ueber  die 
Analysis  in  der  Philosophic^  (1810)  sncht 
er  den  Begriff  der  Analyse  ans  dem  Wesen 
der  sogenaimten  analytischen  Methode  ab- 
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ssuleiten.  Daian  bcUoss  sich  die  gekrdnte 
Preisschrift  nVersach  liber  die  erste  nnd 
leichteste  Anwendung  der  Analysis  in  den 
phiiosophi8chenWis8enschaften^(1810).  Hatte 
HofTbaner  das  Gebiet  dei  empiiischen  Psycho- 
logie  schon  in  der  Schrift  ^Anfangsgitlnde 
der  Logik,  nebst  einem  Gmndrisse  der  Er- 
faiimngsseelenlebrc^  (1794)  betreten,  so  folgte 
darauf  eine  ^Naturlehre  der  Seele  in  Briefen^ 
(1796),  und  im  weitern  Verfolg  dieser  Ricb- 
tung  bat  er  als  sorgfUltiger  psycbologiscber 
Beobachter  besonders  im  Gebiete  der  Gri- 
minal-Psyebologie  Werthvollesgeleistet  dnrch 
die  Scbriften:  nUntersncbungen  liber  die 
Erankheiten  der  Seele  nnd  die  verwandten 
Zustilnde ""  (1802  — 1807 ,  in  drei  Bftnden), 
nnd  ,,die  Psychologie  in  ibren  Hanpt-An- 
wendnngen  anf  die  Recbtspfle^e  oaer  die, 
sogenannte  gericbtlicbe  Arzneiwissenscbaft 
nacb  ibrem  psycbolodscben  Tbeil**  (1808). 
Scbliesslicb  sind  von  Hoflfbauer  nocb  zn  er- 
wftbnen:  ,,Natnrrecbt  ans  dem  BegrifTe  des 
Recbts  entwickelt^  (1793)  nnd  ^Anfangs- 
grtlnde  der  Moralpbilosopbie ,  insbesondere 
der  Sittenlebre,  nebst  einer  aUgemeinen  Ge- 
scbicbte  derselben"  (1798), 

Hohenheim,  Tbeopbrastns  Bom- 
bastns  von^  siebe  Paracelsus. 

Holbach,  Paul  Heinricb  Dietricb, 
Baron,  war  als  der  Sobn  eines  reicben 
Emporkdmmlings  nm  das  Jahr  1723  znHeides- 
beim  (nicbt  Heidelsbeim)  in  der  bayeriscben 
Pfalz  geboren  nnd  in  Paris  erzogen  worden, 
wo  er  gleicb  seinem  Landsmanne,  dem  Baron 
Grimm,  sieb  ganz  in  die  franzOsiscbe  Natio- 
nalitkt  bineinlebte.  Sein  Vater  batte  ibm 
ein  nngebenres  Yermdgen  binterlassen,  von 
welcbem  er  den  besten  und  edelstenGebrancb 
macbte,  nicbt  minder  zn  seiner  eignen  ge- 
lebrten  Ansbildnng  nnd  zn  einem  verst&n- 
digen  Lebens^enusse,  wie  znm  Wobl  seiner 
Frennde  und  der  Armen  undGedrflckten.  Von 
seiner  anfopfemden  Wobltbfttigkeit  werden 
die  berzgewinnendsten  Ztlge  erzfthlt;  er  sab 
in  seinem  Reicbtbnme  nur  das  l^ttel,  das 
Gute  zu  bef&rdern  und  zu  befestigen.  Mit 
Diderot y  D'Alembert,  Grimm,  Rousseau, 
Helvetius  und  andem  damaligen  philoso- 
pluscben  Berttbmtbeiten  in  freundscbanlicbem 
Verkebr  stebend,  macbte  er  ein  Hans,  und 
seine  Salons  wurden  der  Mittelpunkt  einer 
freigeistigen  Gesellscbaft,  welcbe  die  ^isti^e 
Beweg^ng  des  acbtzebnten  Jabrbunderts  m 
Frankreicb  beberrscbte.  Die  wicbtige  und 
einflussreicbeRolle,  welcbe  damals  die  Pariser 
Salons  spielten,  und  die  Herrscbaft,  welcbe 
sie  anf  die  dffentlicbe  Meinung  auslibten, 
erklftrt  sicb  aus  der  geistigen  Atmospb&re 
einer  Zeit,  in  welcber  me  krftftigsten  lister 
sicb  auf  die  Kritik  der  religidsen,  politiscben 
und  socialen  Ueberlieferungen  una  Institutio- 
nen  ricbteten  und  weder  eine  freie  Presse, 
nocb  die  Rednerbtibne  zu  ungehindertem 
Aosdruck  ihrer  Meinungen  besassen.     An 


der  Spitze  dieser  Salons  standen  moistens 
Frauen,  welcbe  (wie  Voltaire  witzig  sagt) 
einen  oder  zwei  Scbriflsteller  als  Minister 
zur  Seite  batten.  Doob  wnssten  auob  Hel- 
velius  und  Holbacb,  durcb  gl&nzende  Ver- 
mogensverbftltnisse  oegflnsti^,  yortrefHicb 
den  Wirtb  zu  macben,  una  die  Frennde 
Holbacbs  nannten  diesen  (wie  Morellet  in 
seinen  DenkwHrdigkeiten  erzfiblt)  kurzweg 
den  Mc&tre  d'hdtel  de  la  philosophie.  Jeden 
Sonntag  und  Donnerstag  Diners  von  zebn 
bis  zwanzig  Personen;  vortrefflicbe  EflcbCy 
ausgezeicbneter  Wem  und  Kaffee.  Moistens 
blieb  man  von  zwei  bis  acbt  Ubr  bei  ein- 
ander.  In  lebendigen  Streit-  und  Weobsel- 
reden  wurden  mit  unbefangenster  Freibeit 
alle  Fragen  der  Religion,  Pbilosopbie  und 
Politik  erGrtert  Als  im  Jahre  1764  David 
Hume  als  Gast  die  zweifelnde  Frage  aof- 
warf,  ob  es  tiberbaupt  Atbeisten  gebe,  nnd 
die  Versicberung  beifugte,  dass  er  selbst  nie 
einen  geseben  babe,  gab  ibm  Holbacb  selbst 
spottend  die  Antwort,  er  sitze  in  diesem 
Augenblicke  mit  siebenzebn  Atbeisten  zu 
Tiscbe.  Wftbrend  Holbacb  im  Sommer  anf 
seinem  Landsitze  zu  Grand -Val  lebte,  war 
aucb  dort  sein  Hans  alien  Freunden  gedflhet, 
und  mit  den  Diners  wecbselten  dann  Spazier- 
gang  und  Fiscbfang.  Holbacb  selbst  batte 
sicb  eine  vielseitige  Bildung  erworben  und 
in  alien  Zweigen  der  Wissenscbaft  uni- 
gescbaut.  In  den  Jabren  1752  bis  1766 
batte  er  aucb  gelebrte  Scbriften  nnd  ins- 
besondere naturwissenscbaftlicbe  Arbeiten 
verOffentlicbt,  znm  Tbeil  nur  Uebersetzungen 
aus  dem  Deutscben,  namentlicb  aucb  fdr 
die  von  Diderot  und  d'Alembert  beraus- 
gegebene  ^ Encyclopedic'*  eine  grosse  Anzabl 
von  Artikeln  fiber  Gbeluie  una  PbarmaciCy 
Pbysiologie  und  Medicin  gescbrieben.  Sein 
Freund,  der  Baron  Grimm,  bat  ibm  in  der 
„  Correspondence  littSrcUre"  folgenden  ebren- 
den  Nadbruf  gewidmet:  ,,Icb  babe  wenig  so 
gelebrte  und  allgemein  gebildete  ^ftnner  an- 
getroffen.  wie  Holbacb,  und  icb  babe  deren 
nie  gesenen,  die  es  mit  weniger  Eitelkeit 
und  Rubmsucbt  gewesen  wflren.  Obne  den 
lebendigen  Eifer,  den  er  ftlr  den  Fortscbritt 
aller  mssenscbaften  batte,  obne  den  ihm  zur 
zweiten  Natur  gewordenen  Drang,  Andem 
AUes  mitzutbeilen,  was  ibm  nUtauicb  und 
wicbtig  scbien,  bfttte  er  seine  beispiellose 
Belesenbeit  wobl  niemals  yerratben.  Es  ver- 
bidt  sicb  mit  seiner  Gelebrsamkeit  wie  mit 
seinem  VermOgen.  Nie  b&tte  man  dasselbe 
geabnt,  bfttte  er  es  verbergen  kdnnen,  obne 
seinem  eignen  Genusse  una  besonders  dem 
Genusse  semer  Frennde  zu  scbaden.  Einen 
Menscben,  wie  diesen.  musste  es  nur  wenig 
Mtlbe  kosten,  an  die  Herrscbaft  der  Vemunft 
zu  glauben;  denn  seine  Leidenscbaften  nnd 
VergnUgungen  waren  gerade  so,  wie  sie  sein 
mtlssen,  um  das  Uebergewicbt  guter  Grund- 
s&tze  geltend  zu  macben.  Er  liebte  die  Franen, 
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er  liebie  die  Frenden  der  Tafel,  er  war 
nengierig;  aber  keine  dieser  Neigaogen  hatte 
ihn  nnteijochi  Er  yermochte  es  nicht,  Je- 
manden  zn  hassen;  nnr  wenn  er  von  den 
Bef&rderem  des  Despotismus  nnd  des  Aber- 
glanbens  sprach,  verwandelte  sich  seine  an- 
gebome  Sanftmnth  in  Bitterkeit  nnd  Kampf- 
Ingt^*  Seit  dem  Jahre  1767  bis  1776  hat 
Holbach  die  Ergebnisse,  die  er  ana  seinen 
Stndien  fOr  seine  Wdt-  nnd  Lebensansicht 
gewonnen  hatte,  in  einer  Reihe  rasch  anf 
einander  folgenden  Schriften  anf  den  Markt 
gebracht,  welche  allesammt  ohne  seinen  Namen 
nnd  znm  Theil  nnter  falschem  Namen  nnd 
mit  falschen  Dmckorten.  meistens  bei  Michel 
Key  in  Amsterdam  erschienen,  ohne  dass  die 
Theibehmer  der  Holbach'schen  Gesellschaft 
ahnten.  von  wem  sie  herrtihrten,  da  sie 
Holbacn  seinem  Frennde,  dem  Bnchhitndler 
Naigeon,  einem  Schfller  Diderot's,  znr  sichem 
Befdrdemng  znm  Dmck  im  Ansland  tibergab, 
80  dass  der  Verfasser  selbst  oftmals  von 
ihrem  Erscheinen  erst  dann  etwas  erfohr, 
wenn  einer  seiner  GUste  bei  der  Tafel  von 
der  literarischen  Neni^eit  Meldnng  brachte. 
Die  wichtigsten  dieser  Holbach'schen  Schriften 
erschienen  nnter  folgenden  Titehi:  Le  chri- 
stianisme  divaili  ou  examen  des  principes 
et  des  effeis  de  la  religion  chritienne  (1767), 
La  contagion  sacrie  ou  histoire  naturelle 
de  la  superstition  (1768),  Systeme  de  la 
nature  ou  des  lois  du  monde  physique  et 
du  monde  moral  (1770),  Essai  sur  les  pri- 
jugis  (1770),  Le  hon  sens  ou  idees  natu- 
relies  opposees  aux  idies  sumaturelles 
(1772) ,  Le  systeme  social  ou  principes  na- 
turels  de  le  morale  et  de  la  politique  (1773), 
L'ithocratie  ou  le  gouvemement  fondS  sur 
la  morale  (1776),  La  morale  universelle 
(1776).  Die  von  den  englischen  Deisten  be- 
gonnene  nnd  von  den  franzOsischen  Frei- 
denkem  fortgefllhrte  Kritik  der  religi5sen 
Ueberliefemngen  nnd  Vorstelinngen  wird 
Yom  Verfasser  dieser  Schriften  zn  den 
ftnssersten  Folgernngen  einer  ansdrflcklichen 
Vemeinnng  alier  Religion  nnd  alles  Gottes- 
glanbens  zngespitzt,  die  Religion  Uberhanpt 
als  der  far  die  Menschheit  gef^hrlichste  In- 
thnm  bezeichnet  nnd  dagegen  von  der  Be- 
grUndnng  einer  nattlrlichen  Moral,  Politik 
nnd  Qesellschaftslehre  das  OlUck  der  VOlker 
nnd  das  Heil  der  Menschheit  abhitngig  ge- 
macht  Dieses  Thema  wird  mit  einer  oft 
ermlldenden  Weitschweifigkeit^  immer  aber 
mit  emstem  Wahrheitseifer  nnd  in  der  red- 
lichen  Absicht  ffir  eine  sittliche  Emenemng 
der  Gesellschaft,  oft  mit  glftnzender  Beredt- 
samkeit  in  alien  diesen  Schriften  immer  von 
Nenem  mit  andem  Wendnngen  nnd  yon 
andem  Seiten,  ans  andem  Gesichtspnnkten 
verhand^lt  Traten  die  praktischen  Folge- 
rnngen der  damaligen  franzdsischen  Zeit- 
-philosophie,  deren  Principien  insbesondere 
im  ^System  der  Nator"^  ihren  folgerichtigen 


Ansdmck  nnd  eine  znsammenfassende  Dar- 
steUnng  gefnnden  haben,  in  der  franz(^sischen 
Revolntion  vom  Jahre  1789  hervor,  so  hat 
Holbach  selbst,  der  dieser  Revolution  so 
mftchtig  vorgearbeitet  hatte,  indem  er  sie 
als  ein  nothwendiges  Naturereigniss  zn  be- 
trachten  lehrte,  sie  nnr  noch  anf  die  Schwelle 
der  Wirklichkeit  treten  sehen.  £r  starb 
wenige  Tage  spftter,  nachdem  sich  die  Ab- 
geordneten  des  dritten  Standes  als  National- 
versammlnng  constitnirt  batten,  am  21.  Juni 
1789  in  Paris. 

Holbach's  Hanpt-  nnd  eigentiiches  Lebens- 
werk  ist  das  ^System  der  Natnr^.  Obwohl 
dasselbe,  nebst  der  einige  Jahre  vorher  er- 
schienenen  Schrift  ^Die  heilige  Seuche  oder 
natllrliche  Geschichte  des  Aberglanbens**,  in 
Folge  eines  Parlamentsbeschlnsses  am  18.  Au- 
gust 1770  dnrch  Henkershand  verbrannt 
wurde.  ist  es  trotzdem  in  vielen  Auflagen 
verbreitet  worden  nnd  1783  auch  in  deutscher 
Uebersetzung  erschienen.  Das  zweibftndige 
Buch  trug  ursprtlnglich  den  Namen  des  schon 
im  Jahr  1760  als  Secret&r  der  franzdsischen 
Akademie  verstorbenen  Mirabean  anf  dem 
Titel  nnd  znm  Ueberflusse  war  noch  eine 
Skizze  tlber  das  Leben  und  die  Schriften  dieses 
Mannes  voransgeschickt,  welcher  sich  sicher 
vor  Schrecken  noch  im  Grabe  gewftlzt  haben 
wUrde,  h&tte  er  ahnen  kOnnen,  dass  er  fOr 
den  Verfasser  eines  solchen  Buches  gelten 
solle.  Niemand  glaubte  auch  an  diese  Autor- 
schaft,  merkwflraigerweise  aber  kam  auch 
Niemand  auf  den  wahren  Verfasser.  und  selbst 
aLs  es  Iftngst  feststand,  dass  dasseloe  aus  dem 

fesellig-gelehrten  Ereise  des  Barons  Hol- 
ach  hervorgegangen  sei,  wollte  man  die 
Urheberschaft  bald  dem  Mathematiker  La- 
grange, der  in  Holbach's  Familie  als  Haus- 
lehrer  gewirkt  hatte.  bald  dem  Freigeiste 
Diderot,  dem  Meister  des  Stils,  bald  einem  ge- 
meinschaftlichen  Zusammenwirken  Mehrerer 
zuschreiben.  Seit  der  Verdffentlichung  der 
literarischen  Correspondenz  des  Barons  Grimm 
unterliegt  es  keinem  Zweifel  mehr,  dass  Hol- 
bach selbst  der  wahre  Verfasser  ist,  obwohl 
bei  der  Ausftlhmng  einzelner  Abschnitte  auch 
der  Fachmann  Lagrange  und  der  Buchhftndler 
Naigeon,  Holbach's  und  Diderot's  literarischer 
Gehtllfe,  und  Diderot  selbst  betheiligt  war, 
in  dessen  nachgelassenem  ^Gesprftch  mit 
d'Alembert^  sich  einige  auch  im  ^oystem  der 
Natur^  vorkommende  Stellen  finden.  Das 
Werk  besteht  ans  30  Eapiteln,  welche  in 
zwei  Theiie  vertheilt  sind.  Der  erste  Theil 
enthlUt  in  17  Eapiteln  nnter  dem  Titel  ^Von 
der  Natur  nnd  ihren  Gesetzen,  vom  Menschen, 
von  der  Seele  nnd  ihren  Ffthigkeiten,  von 
der  Unsterblichkeit  nnd  der  Gltickseligkeit^ 
die  naturalisttBchen  Grundlagen  einer  Welt- 
anschauung, wdche  die  Existenz  eines  ber 
sondem,  vom  Leibe  unterschiedenen  Seelen- 
wesens  iftugnet,  die  Seelenerscheinungen  als 
Functionen   des   lebendig  -  thiltigen  Leibes- 
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gaaiEen  anffasst  and  die  Sittenlehre  ans  der 
Nator  der  Menschen  begrttndet  Dei  zweite 
Theil  des  Baches  enth^t  anter  dem  Titel 
^Von  der  Oottheit,  von  den  Beweisen  ftlr 
das  Dasein  Gottes,  von  den  gdttlichen  Eigen- 
schaften^  von  der  Einwirkang  der  Gottes- 
Yorsteliang  aof  das  Gltlck  der  Menschen'' 
eine  Krillk  der  Religion  and  des  Gottes- 
glaabens  and  sacht  die  Theologie  and  eine 
aaf  den  Gottesglaaben  gegrflndete  Philosophic 
darch  den  Nachweis  ihres  psychologischen 
Ursprangs  aafzaheben  and  nicht  bios  die 
Nntzlosigkeit,  sondem  geradeza  die  Schad- 
lichkeit  des  Gottesglaabens  ftlr  eine  gesande 
Sittlichkeit  and  fOr  das  GlUck  der  mensch- 
lichen  Gesellschaft  darzathnn.  Der  nfthere 
Inhalt  and  Gedankengang  der  ^Systems  der 
Nator  ^  ist  im  Wesentlichen  fo^^ender:  Der 
Mensch  ist  nnglilcklich,  weU  er  die  Natar 
nicht  kennt;  sein  Geist  ist  so  sehr  von  Vor- 
nrtheilen  amnebelt,  dass  man  glanben  sollte, 
er  sei  immer  znm  Irrthom  verdammt;  die 
Binde  des  Wahns,  womit  man  ihn  von  Jagend 
aof  amschntlrte  ^  ist  ihm  so  fest  gewachsen, 
dass  man  sic  nar  mit  den  grdssten  Schwierig- 
keiten  wegnehmen  kann.  Er  versachte,  sich 
Hber  die  sichtbare  Welt  za  erheben  and 
wollte  Metaphysiker  sein,  ehe  er  Physiker 
war;  er  verachtete  die  Wirklichkeit,  am 
fiber  Einbildangen  nachzadenken ;  er  ver- 
nachlfissigte  die  Erfahrang,  am  Systeme  and 
Vermathangen  aafzastellen;  er  behaaptete, 
seine  Schicksale  in  den  eingebildeten  Re- 
gionen  eines  andem  Lebens  za  kennen,  ehe 
er  daian  dachte,  sich  in  dem  gegenwftitigen 
Aofenthalte  sein  Glllck  za  begrttnden.  Eurz, 
der  Mensch  verschmahte  das  Stadiam  der 
Nator,  am  Phantomen  nachznlaofen,  die  ihn 
erschreckten.  blendeten  and  vom  einfachen 
Wege  der  Wahrheit  abfUlurten,  ohne  den  er 
niemals  zom  GlUcke  gelangen  kann.  Es  ist 
darom  wichtig,  Blendwerke  za  vemichten, 
welche  nor  geeignet  sind,  ons  za  verwirren: 
es  ist  Zeit,  aos  der  Nator  die  Gegenmittel 
zo  schdpfen,  welche  ons  die  Schw&rmerei 
gebracht  hat.  Die  von  der  Erfahrong  ge- 
leitete  Vemonft  mass  endlich  die  Vororthene, 
deren  Opfer  das  Menschengeschlecht  so  lange 
gewesen  ist,  an  ihrer  Qoeile  angreifen.  Die 
Wahrheit  ist  dem  Menschen  nothwendig;  sic 
kann  ihm  niemals  schaden;  ihre  onaber- 
windliche  Macht  mass  sich  frtlher  oder  sp&ter 
geltend  maohen.  Man  moss  sie  darom  den 
Sterblichen  aofdecken.  Der  Mensch  ist  ein 
Werk  der  Nator,  er  ist  ihren  Gesetzen  onter- 
worfen,  er  kann  sich  nicht  von  ihr  befireien, 
er  kann  selbst  nicht  im  Gedanken  aos  ihr 
heraostreten.  Fllr  ein  von  der  Nator  ge- 
bildetes  and  omschiieb^es  Wesen  existirt 
aber  Nichts  jenseits  des  grossen  Ganzen, 
dessen  Theil  es  ist  and  dessen  Einflflsse  es 
erf&hrt  Es  giebt  Nichts  and  kann  Nichts 
geben  aas96rhalb  des  Umkreises,  der  alle 
Wesen  einschliesst     Dieses  grosse  Ganze 


aber,  das  Universom,  diese  ongeheore  A:^ 
hftufong  alles  dessen,  was  existirt,  bietet  qiw 
nichts  Anderes  dar,  als  Materie  and  Be- 
wegong;  es  besteht  aos  verschiedenen  Yer- 
bindongen  der  Materie,  worin  die  ver- 
schiedenen Existenzweisen  der  Dinge  ihren 
Grond  haben.'  Immer  eines  wirkt  aof  d3S 
andere  and  bewegt  dasselbe,  so  dass  es  keine 
selbstst&ndige ,  sondem  nor  mitgetheilte  B^- 
wegong  giebt,  ebensowenig  aber  Rohe,  da 
sich  Alles  in  onaofhdrlicher  Bewegong  be- 
findet  Als  das  einzig  Existirende  erhjut  die 
Materie  nor  von  sich  selbst  Bewegong,  die 
aos  ihrem  Begriffe  ebenso  onmittelbar  lol^ 
wie  die  Aosdehnong.  Daraos  ergiebt  sjco 
aoch,  dass  sie  thatijg  and  fi&hig  ist,  dorch 
die  verschiedenen  Arten  der  Bewegong  alle 
besondem  Dinge  aos  sich  hervorzobriogen. 
Einige  Dinge  haben  n&mlich  die  Neignng, 
sich  zo  verbinden,  andem  fehlt  dieselbe; 
daher  die  Attraction  and  Repolsion,  Sym- 

Sathie  and  Antipathic,  Liebe  ond  Mass  in 
er  Nator.  Dorch  diese  Gegensfttze  entstehen 
veischiedene  Bewegongen,  and  dorch  diese 
nach  ewiffen  and  onver&nderlichen  Gesetzen 
die  verschiedenen  Dinge.  Die  Nator  wirkt 
nicht  nach  Zwecken,  sondem  nor  nach 
stronger  Nothwendigkeit  Sie  ist  ein  Gauzes, 
worin  alles  Einzelne  gerade  so  wirkt,  wie 
es  wirken  moss  and  ohne  es  selber  za 
wissen,  nor  zor  Erhaltong  des  Ganzen  dient 
Jedes  sacht  sich,  im  physischen  Gebiete  nach 
dem  Gesetze  der  Tragheit,  im  moralischen 
Gebiete  nach  dem  Gesetze  der  Selbstliebe. 
Als  ein  Theil  der  Welt  ist  der  Mensch  ein 
bios  materielles  Wesen.  Wir  bemerken  aber 
bei  ons  selber  zwei  verschiedene  Arten  von 
Bewegong,  eine  aossere,  onsem  Sinnen  wahr- 
nehmbare,  and  eine  innerhalb  onsers  Kdrpers 
vor  sich  gehende  Bewegong.  Die  in  onserm 
Gehim  vor  sichgehenden  Bewegongen  nennen 
wir  Denken,  Wollen,  Geistes-,  Seelenthltig- 
keiten.  Der  Menscn  wird  in  sich  solche 
innere,  onsichtbare  Bewegongen  gewahr;  er 
macht  die  Erfahrong,  dass  dorch  sie  sicht- 
bare Bewegongen  hervorgebracht  werden, 
and  well  er  den  Zosammenhang  beider  nicht 
begreift,  so  erdichtet  er  eine  ihm  inwohnende 
besondere  Sobstanz,  die  er  von  seinem  sinn- 
lich  wahmehmbaren  Leibesganzen  onter- 
scheidet  and  zor  eigentlichen  innem  Ur- 
sache  jener  wahrgenommenen  sichtit^aren 
Bewegongen  seiner  Organe  macht,  indem  er 
ihr  dabei  Eigenschaften  zoscbreibt,  welche 
ganz  von  denen  seiner  Organe  verachiedien 
sind.  Korz,  der  Mensch  verdoppelt  sich 
selbst  and  sieht  sich  als  aos  zwei  verschie^eiien 
Sobstanzen,  Leib  and  Seele,  bestehend  an, 
deren  Vereinigong  allerdings  onbegreiflich 
ist.  Die  eine  dieser  beiden  Sobstanzen  soil 
den  Eindrtlcken  der  Aossenwelt  onterwoKfen 
and  selbst  aos  vielen  materiellen  Theilen 
bestehend  sein,  wahrend  die  andere.  die 
Seele  oder  der  Geist,  als  einfach  ana  im- 
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materiell  vorgeBtellt  wird.  Aber  eine  solehe 
UnteTscheidniig  von  Seele  nnd  Leib  grflndet 
sich  auf  ganz  unnlltze  nnd  "siriderspTechende 
Voranssetznngen  nnd   ftlhrt  zn   oen   offen- 
barsten  Ungeieimtheiten.  Diejenigen^  welcbe 
ihre  Seele  vom  Leibe  nnterscheideny  haben 
nnr   ihr  Gebirn  von  ihrem  KGiper  nnter- 
scbieden;  Denken  nnd  Wollen  sind  nnr  be- 
sondere  Fnnctionen  nnsersGehirnB  nnd  lanfen 
im  Grande  anf  das  Empfinden  hinans,  wel- 
ches aber  wesentlich  nnr  darin  besteht,  dass 
gewisse   Bewegnngen,    die    dnrch   ftnssere 
GegensUnde  in   den  Sinnesorganen  hervor- 
gebracbt  werden.  sich   dnrch  die  Nerven 
dem  Gehirn  mittheilen  nnd  in  diesem  Er- 
schlitternngen  hervorbringen.     Empfindnng 
ist  dnrchans  an  das  Gehirn  gebnnden,  nnd 
ein   immaterielles  Wesen   kann  nicht  em- 
pfinden ^   also   anch  nicht  denken.     Unser 
Leben  ist  eine  Linie,  welche  nns  die  Natnr 
vorschreibty  anf  der  Ejde  zn  beschreiben, 
ohne  dass  wir  nns  jemals  anch  nnr  einen 
Angenblick  davon  entfernen  kdnnten.    Ohne 
nnsern  Willen  werden  wir  geboren;  nnsere 
Organisation  h&ngt  nicht  von  nns  ab,  nnsere 
Ideen  konunen  nns  nnfreiwillig,  nnsere  Ge- 
wohnheiten  sind  nidit  in  der  Macht  derer. 
die  sie  nns  angew5hnen;  nnanfhdrlich  sind 
wir  dnrch  sichtbare   oder  yerborgene  Ur- 
sachen  bestimmt,   welche   nothwendig  anf 
nnsere  Art  zn  sein,  zn  denken.  zn  handeln 
maassgebend  einwirken.   Wir  smd  gnt  oder 
bdse,  gltlcklich  oder  nnglflcklich,  Weise  oder 
Thoren^  verntlnftiff  oder  nnverntlnftig,  ohne 
dass  nnser  Wille  dabei  im  Spiel  wilre.    Und 
trotz  der  bestilndigen  Fesseln,  die  nns  nm- 
geben,  behanptet  man,  wir  seien  frei  oder 
wir  bestimmten  nnsere  Uandlnngen  nnd  nnser 
Schicksal  nnabh&ngig  von  den  Ursachem  die 
nns  bewegen.   Als  ein  nntergeordneter  Theil 
eines  gr5ssern  Ganzen  ist  der  Mensch  ge- 
zwnngen,  Einwirknngen  von  demselben  zn 
erfahren.    Urn  frei  zn  sein,  mUsste  er  ganz 
allein  stfirker  als  die  Natnr  sein;  oder  er 
mtisste  ansserhalb  dieser  Natnr  stehen,  welche 
immer  selber  in  Thfttigkeit  begri£fen  anch 
alle  Yon  ihr  nmschlossenen  Wesen  verpflichtet 
zn  handeln  nnd  mit  ihrer  allgemeinen  Thfttig- 
keit  wettzneifem.     Nothwendig   mnss    der 
Wille  des  Menschen  dnrch  die  Gegenstftnde 
bestimmt  werden,  die  er  fttr  ntltzlich  oder 
schftdlich  hUlt,   sie   zn  begehren  oder  zn 
verabschenen.  Was  wir  Uebeilegnng  nennen, 
ist  nichts  als  ein  allmilig  vor  sich  gehendes 
Begehren   oder  Verabschenen,   Angezogen- 
oder  Abgestossenwerden.    Folglich  ist  anch 
hier  Alles  mechanisch:  wir  liberlegen  nnr, 
weil  wir  die  Beschaffenheit  der  Gegenst&nde 
nicht  genng  kennen,  anf  welche  sich  nnsere 
Thfttigkeit  beziehen  soil,  oder  well  nns  die 
Erfahrnng  noch  nicht  hinreichend  liber  die 
nfthern  oder  entferntern  Wirknngen  belehrt 
hat,   welche  gewisse  Handlnngen  fOr  sich 
haben  kdnnten.   Die  Ueberlegung  selbst  er-  | 


klftrt  sich  ans  den  physischen  Thfttigkeiten 
des  Gehirns.    Anch  die  Thatsache,  dass  der 
Mensch   die  heftigsten  Leidenschaften   nnd 
Begierden  dnrch  anderweitige  Ideen,  die  er 
ihnen  entgegengesetzt,  hemmen  oder  anch 
ganz  nnterdrllcken  kann,  ist  kein  Beweis 
ftlr  die  Freiheit  des  Menschen.    Die  Asso- 
ciation der  Ideen  erfolgt  nach  mechanischen 
Gesetzen,  ist  von  nns  nnabhftngig,  wenigstens 
oft  gar  nicht  in  nnserer  Gewalt,   die  Er- 
innernng  wird  stets  dnrch  den  momentanen 
nndhabitnellen  Znstand  bestimmt,  in  welchem 
wir  nns  befinden.    Der  Wille  ist  nicht  ein 
erstes  nnd  nrsprflngliches  Princip  der  mensch- 
lichen  Handlnngen;  man  hftlt  inn  fOrselbst- 
thfttig,  weil  man  nicht  hOher  hinanfsteigt 
nnd  die  mannigfaltigen  verwickelten  Ursachen 
nicht  bemerkt,   die  das  Gehirn  disponiren 
nnd  den  bios  passiven  Willen  in  Thfttigkeit 
setzen.    Nach  dem  Systeme  der  Natnr  ist 
der  Mensch  in  keinem  Angenblicke  seines 
Lebens  frei:  er  wird  nothwendig  durch  die 
wirklichen  oder  scheinbaren  Vortheile  deter- 
minirt,  die  er  mit  den  Ideen  der  Gegenstftnde 
verbindet,  die  seine  Triebe  nnd  Begierden 
reizen;   mese  Begierden  selbst  sind   noth- 
wendig in  einem  Wesen,  das  nnanfhOrlich 
nach  Gllickseligkeit  strebt;  ihre  Thfttigkeit 
ist  nothwendig,  weil  sie  vom  Temperament 
abhftngt;  das  Temperament  ist  nothwendig, 
weil  es  dnrch  die  Natnr  der  Elemente  be- 
stimmt wird,  ans  denen  es  znsammengesetzt 
ist;  die  Modincationen  dieses  Temperaments 
sind  nothwendig,  weil  sie  nnfehloare  nnd 
nnvermeidliche  Folgen  der  Art  sind,  wie  die 
natttrlichen  und  moralischen  Dinge  bestftndlg 
anf  nns  einwirken.     Anch  die  gewdhnlich 
sogenannten  gleichgtiltigen  Handlnngen,  nnter 
denen  der  Mensch  nrei  wfthlt,  sind  nnr  schein- 
bar,    nicht   wirklich   frei;    wir    sind    nns 
nnr  eben  des  eigentlichen  Motivs,   das  in 
einem  solchen  Faue  die  Handlnng  bestimmt, 
nicht   dentlich   bewnsst      Wenn    nnn   der 
Mensch  zn  alien  seinen  Handlnngen  bestimmt 
wird,    80  verlieren   damit   keineswegs   die 
Begiiffe  von  Verdienst  nnd  Schnld,  Belohnnng 
nnd  Strafe  ihren  Sinn  nnd  Zweck,   wenn 
man  sie  nnr  richtig  versteht  Handelte  Jemand 
ans  Notiiwendigkeit,  so  wird  darnm  seine 
Handlnng  nicht  weniger  gnt  oder  schlecht, 
rtlhmlich  oder  tadelhaft  ftlr  alle  diejenigen 
sein,  die  deren  Einfluss  empfinden,  wonach 
sie  bei  ihnen  Beifall  oder  Missbillignng  er> 
weckt.    Die  Strafen  sind  Motive,  welche  nns 
die  Erfahrnng  als  wirksam  kennen  lehrt,  nm 
die   Antriebe  der  Leidenschaften  anf  den 
Willen  der  Menschen  zn  nnterdrflcken  oder 
zn  schwftchen.     Und  der  Gesetzgeber  ge- 
brancht  die  Strafen  dazu,  nm  die  Wirknngen 
der   Leidenschaften   zn   vereiteln   oder   zn 
hemmen.    Anch  das,  was  wir  Seele  nenneii, 
handelt  nnd  bewegt  sich  nach  fthnUchen  Ge- 
setzen, wie  die  der  andern  Wesen  der  Natnr. 
Sie  kann  nicht  vom  Kdrper  verschieden  seiji; 
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sie  wild  geboren,  wftchst  und  verwandelt 
sich  in  dem  nftmlichen  Fortschritte,  wie  der 
E^rper ;  sie  hOrt  mit  ihm  anf  zn  sein.  Gleich 
dem  E^rper  geht  auch  die  Seele  dnrch  einen 
Stand  der  Scnwftche  und  der  Eindheit  hin- 
dnrch ;  dann  wild  sie  dnrch  eine  Menge  von 
Eindrtlcken  nnd  Ideen  bestimmt,  die  sie  von 
den  ftnssern  GegenstHnden  anf  dem  Weg 
ihrer  Organe  eib&lt;  sie  macht  wahre  nnl 
falscbe  Eifahrnngen.  Mit  dem  EOrper  znr 
Eraft  nnd  Reife  gelangt,  theilt  sie  stets  mit 
demselben  seine  angenehmen  und  nnange- 
nehmen  Empfindnngen,  seine  Frenden  nnd 
Leiden ;  in  Folge  aessen  biiligt  oder  miss- 
billigt  sie  den  Znstand  desselben;  sie  ist 
selber  gesnnd  oder  krank,  tbiltig  oder  lass, 
wach  oder  trftnmend.  Im  Alter  erK^scht  der 
Mensch  allmftlig  ganz;  seine  Fibem  nnd 
Nerven  erstarren,  seine  Sinne  werden  stnmpf, 
nnd  die  Seele  nimmt  zngleich  mit  dem  Edrper 
ab,  sie  erschlafit  mit  ihm;  sie  erftUlt  gleich 
ihm  ihre  Fnnctionen  nnr  mit  Mfihe,  nnd  diese 
Snbstanzy  die  man  vom  Edrper  nnterscheiden 
wollte,  nnterliegtganz  denseiDenRevolntionen, 
wie  dieser.  Trotzdem  wird  die  Unsterblich- 
keit  der  Seele  behauptet  nnd  damit  die  Er- 
wartnng  eines  Fortlebens  derselben  nach  dem 
Tode  yerbnnden.  Die  einfachste  Reflexion 
fiber  die  Natnr  nnserer  Seele  mnss  nns  liber- 
zengen,  dass  die  Idee  ihrer  Unsterblichkeit 
nnr  eine  Tilnschnng  ist  Was  ist  denn  nnsere 
Seele  anders  als  das  Princip  nnsersEmpfindens? 
Was  ist  denken,  eeniesseiK  leiden  anders  als 
empfinden?  Sobald  aber  dfer  EOrper  anfhOrt 
zn  leben,  kann  sich  die  Empfindnng  auch 
nicht  mehr  bethfttigen,  er  kann  keine  Ideen, 
keine  Gedanken  mehr  haben.  Das  Leben  ist 
die  Snmme  der  Bewegnngen  des  ganzen 
Edrpers;  Empfindnng  nnd  Qedanke  machen 
einen  Theil  dieser  Bewegnngen  ans;  also 
werden  in  dem  gestorbenen  Menschen  diese 
Bewegnngen  aufh5ren.  wie  alle  andem.  Und 
selbst  die  gOttliche  Allmacht,  von  welcher 
Beschaffenheit  man  sich  dieselbe  auch  denken 
mag,  kOnnte  nicht  bewirken,  dass  eine  Seele 
ftlhle  oder  denke,  ohne  die  nothwendigen 
Mittel  dazu  zn  haben.  Freilich  war  der 
Tod  ftir  diejenigen,  welche  sich  Sterbb'che 
nennen,  immer  die  schrecklichste  Anssicht 
Aber  nnr,  weil  sich  der  Mensch  keine  richtige 
Yorstellnng  vom  Tode  macht,  ftirchtet  er 
ihn;  die  Beftirchtnngen  vor  dem  Tode  sind 
eitle  Einbildungen,  die  verschwinden  mttssen, 
sobald  man  sich  dieses  nothwendige  Ereigniss 
nnter  seinem  wahren  Gesichtspnnkte  vorsteUt. 
Sterben  heisst  schlafen,  heisst  in  den  Znstand 
der  Empfindnneslosigkeit  einkehren,  worin 
wir  nns  befanaen,  ehe  wir  geboren  waren 
nnd  Sinne  batten.  Die  Lehre  von  einem 
mit  Belohnnngen  nnd  Strafen  begleiteten 
znkllnftigen  Leben  gilt  als  wichtigstes  oder 
selbst  w  einzig  wirksames  MoUt  ,  nm  die 
Leidenschaften  der  Menschen  im  Zanme  zn 
halten  und  sie  zur  Tugend  zu  verpflichten. 


In  der  That  war  diese  Lehre  vom  grOesten 
Nutzen  fOr  diejenigen,  welche  den  Ydlkem 
Religionen  gaben  undf  sich  zn  deren  Die- 
nern  machten;  sie  wurde  der  Gmnd  ihrer 
Macht,  die  Quelle  ihrer  Reichthtlmer  nnd  die 
bleibende  Ursache  der  Blindheit  und  der 
Schrecken^  worin  ihr  Interesse  die  Vdlker 
erhalten  wissen  wollte.  Die  Welten  der  Zn- 
kunft  haben  dem  Priesterthume  geholfen,  die 
irdische  Welt  zu  erobem;  die  Ebrwartnngen 
einer  himmlischen  Glflckseligkeit  und  die 
Furcht  Tor  hhnmlischen  Strafen  hinderten 
die  Menschen,  an  ihr  irdisches  Oltlck  zn 
denken.  Nicht  aus  einer  himmlischen  Welt, 
welche  nnr  in  der  Einbildnng  existirt  mnss 
man  die  Beweggrlinde  zn  ihren  Handlungen 
in  dieser  Welt  sch5pfen;  sondem  in  dieser 
sichtbaren  Welt  werden  wir  die  wahren 
Hebel  finden,  nm  sie  vom  Verbrechen  ab- 
znhidten  und  zur  Tugend  zu  ermnntem.  In 
der  Natur,  in  der  Erfahmng^  in  der  Wahr- 
heit  muss  man  die  Gegenmittel  gegen  die 
Uebel  aller  Art  und  die  Hebel  suchen,  welche 
geeignet  sind,  dem  menschlichen  Herzen  ge- 
meinf9rderliche  Neignngen  einzufldssen.  £r- 
ziehung.  Moral  und  Gesetze  reichen  ans,  nm 
die  Menschen  im  Zanme  zu  halten.  Man 
rege  den  Fleiss  des  Menschen  an.  man  be- 
lohne  seine  Talente,  man  mache  um  thitig, 
arbeitsiun,  wohlthfttig,  tugendhaft  in  dieser 
Welt,  die  er  bewohnt.  Man  belehre  ihn, 
dass  der  tugendhafte  Mensch  in  einer  wohl- 
geordneten  Gesellschaft  weder  Gutter  noch 
Menschen  zu  fOrchten  hat  Der  Mensch 
gefftllt  sich  aber  in  dem  Gedanken,  dass  er 
noch  Einfluss  haben  und  fttr  Etwas  in  der 
Welt  da  sein  wird,  auch  wenn  er  nicht 
mehr  in  der  Welt  existirt  Eein  Mensch 
kann  sich  darein  finden,  aus  dem  Gedftchtnias 
der  Andern  gftnzlich  ausgeldscht  zu  sein, 
und  derWunsch  des  Fortlebens  im  Andenken 
der  Menschen  war  der  Hebel  der  Handlungen 
aller  derjeniffen,  die  eine  grosse  Rolle  auf 
Erden  gespielt  haben.  Eann  es  ein  reineres 
Streben  geoen,  als  das  Streben,  sich  den  Beifadl 
der  Nachwelt  zu  verdienen  und  von  den 
kommenden  Geschlechtem  mit  Achtnng  ge- 
nannt  zu  werden?  Eann  es  ein  schdneres 
und  uneigennfltzigeres  Bemtlhen  geben.  ails 
das  Bemflhen,  denen  nfltzlich  und  wohltnitig 
zu  sein,  die  nach  nns  leben  werden?  Mdge 
also  der  Wnnsch,  den  Beifall  der  Nachwelt 
zu  gewinnen^  nns  nnr  eine  Auffordemng 
sein,  nns  nm  die  Nachwelt  verdient  zu  machen; 
m9ge  der  Drang  nach  irdischer  Unsterblich- 
keit, den  wir  in  nns  fUhlen,  nns  nnr  eine 
Erinnerung  an  nnsere  Pflichten  g^en  nnsere 
Aeltem  und  Einder,  gegen  nnsere  Verwandte 
nnd  Freunde,  gegen  den  Staat  und  die  Ge- 
sellschaft sein;  mdge  der  Gedanke,  von  der 
Nachwelt  mit  Auszeichnung  genannt  zn 
werden,  nns  nnr  ein  Spom  zu  nfltzUcher 
Thfttigkeit  werden,  nnr  dazu  dienen,  nnser 
Selbs^efahl  zu  erhdhen!  Sind  wir  von  diesem 
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Geiste  beseelt,  so  werden  wii  unser  Ende 
mit  eben  der  Gleichgiiltigkeit  ansehen, 
womit  Andere  nns  vom  Scbanplatze  werden 
abtreten  seben;  wir  werden  standbaft  dem 
Tode  entgegen  geben  and  nicbt  vor  jenen 
leeren  Scbieckbildem  zurtickbeben,  womit 
man  unseie  Pbantasie  vor  dem  Tode  erfQllt 
Die  Welt  kommt  nicbt  in  Unordnung  liber 
unsern  Verlnst  Der  Nntzen  ist  der  einzig 
ricbtige  Maassstab  der  Urtbeile  des  Menscben; 
nlitzlicb  sein  beisst,  zom  Wohle.  scbUdlicb 
sein  beisst,  zom  UnglUck  seiner  Mitmenscben 
beitragen.  Man  nennt  denjenigen  Gegen- 
stand  cin  Interesse  oder  legt  ibm  ein  solcbes 
bei,  an  welcben  der  Menscb  nacb  seinem 
Temperamente  nnd  seiner  Vorstellnngsweise 
den  Begriff  seines  Woblseins  knUpfL  Nicbts 
bat  flir  nns  ein  wabres  und  eigentlicbes 
Interesse.  was  wir  nicbt  als  notbwendig  zn 
unserer  Gltlckseligkeit  betracbten.  Wie  Nie- 
mand  ganz  obne  das  Bedfirfniss  der  Gltlck- 
seligkeit ist,  so  ist  ancb  Niemand  in  der 
Welt  ganz  obne  alles  Interesse.  Wenn  also 
das  Interesse  die  einzige  Triebfeder  der 
menscblicben  Handlnngen  isi  so  heisst  dies 
so  viely  dass  Jeder  an  der  Befordemng  seiner 
Gltlckseligkeit  auf  seine  eigene  Art  arbeitet 
Ein.  wirldicb  tugendbs^r  Menscb  ist  nor 
derjenige,  der  best&ndig  das  Interesse  vor 
Augen  hat,  die  Zuneigung,  Acbtung  nnd 
Htilfe  Anderer  za  verdienen,  sowie  das  Be- 
dtirfniss,  sicb  selbst  zu  lieben  und  za  schfttzen. 
Diese  Principien  sind  die  wabre  Grnndlage 
der  Moral,  und  der  Menscb  wandelt  auf  dem 
sicbem  Pfade  zur  Tugend,  wenn  er  nacb 
ricbtigen  Ideen  seine  Gltiokseligkeit  in  ein 
Verbalten  setzt,  welcbes  seinen  Mitmenscben 
und  ibm  selbst  wabrbaft  nfitzlicb  ist-  und 
welcbes  deswegen  aucb  andere  billigen,  so 
dass  es  ftlr  diese  selbst  ein  Gegenstand  des 
Interesses  wird.  Hdren  wir  diese  auf  die 
Natur  der  Dinge  und  auf  die  Erfahrung  ge- 
grflndete  Mor^  and  bdren  wir  nicbt  auf 
jenen  Aberglauben,  der  auf  Tr&umereien 
and  Betrug  der  Einbildungskraft  gegrflndet 
ist  Seben  wir  zu,  ob  die  Vernunft  obne 
Httlfe  einer  Nebenbublerin,  welcbe  sie  ver- 
Bcbreit,  uns  nicbt  sicberer  zu  dem  Ziele 
ftlbren  wird,  wobin  alle  unsere  Wtinscbe 
streben!  Wenn  es  kein  Uebel  in  der  Welt 
gftbe,  so  wtirde  der  Menscb  niemals  auf  den 
Gedsjiken  einer  Gottbeit  gekommen  sein.  Der 
Scbooss  der  Unwis'senbeit ,  der  Unruhe  und 
des  Unglticks  ist  es  gewesen,  aus  welcbem 
die  Menscben  immer  ibre  ersten  Begriffe 
tiber  die  Gottbeit  gescbdpft  baben.  Wie  die 
Gdtter  der  Vdlker  im  Scbooss  der  Unruben 
geboren  waren,  so  bat  sicb  jeder  Menscb  im 
Scbooss  des  Scbmerzes  jene  unbekannte 
Macht  gebildet,  die  er  ftlr  sicb  selber  sicb 
schuf.  Seine  tiber  die  unvermeidlicben  UebeJ 
verzweifelte  Einbildungskraft  scbafift  ibm  ein 
Pbantom,  vor  welcbem  ibn  das  Bewusstsein 
seiner   eigenen  Scbwftcbe   zu   zittem    ver- 
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Sflicbtet  Mit  dem  Worte  „Gott^  baben  did 
[enscben  niemals  etwas  anders  bezeicbnet, 
als  die  verborgenste,  entfernteste,  unbe- 
kannteste  Ursache  von  Wirkungen,  die  sie 
saben.  Sie  macben  von  diesem  Worte  nur 
Gebraucb,  wenn  das  Spiel  bekannter  und 
natdrlicber  Ursacben  auihdrt,  ftir  sie  sicbt- 
bar  zu  seid.  Sobald  sie  den  Faden  dieser 
Ursacben  verlieren  oder  ibr  Geist  nicbt  mebr 
der  Kette  derselben  folgen  kann.  scbneiden 
sie  die  Scbwierigkeit  damit  durcn,  dass  sie 
die  letzte  Scbwierigkeit  Gott  nennen,  ein 
leerer  Name  ftlr  eine  unbekannte  Ursache, 
bei  welchem  sie  ibre  Trftgheit  oder  die 
Grenzen  ihrer  Erkenntniss  stehen  zu  bleiben 
beissen.  Und  solche  Menscben.  welcbe  bierzu 
die  Vorstellung  eines  Gottes  itir  notbwendig 
halten,  seben  alle  Uebrigen  ftir  verrttckt  an, 
die  es  nicbt  ftir  ndtbig  halten,  eine  un- 
bekannte wirkende  Ursache  oder  eine  ge- 
heime  Kraft  anzunehmen,  welcher  man  aasser- 
balb  der  Natur  ihren  Platz  giebt  Dass 
man  aber  tiber  der  Natur  nocb  einen  Ur- 
heber  und  Beweger  derselben  annabm,  den 
man  Gott  nannte,  dies  gescbab  gemftss  des- 
selben  Irrthums,  durcb  welcben  man  den 
K5rper  des  Menscben  von  seiner  Seele  unter- 
schieden  batte.  In  &bnlicher  Weise  ver- 
doppelte  man  jetzt  die  Natur  und  liess  sie 
durcb  eine  Intelligenz  belebt  werden.  Durcb 
die  Hypothese  eines  Gottes  werden  aber  die 
Naturerscbeinungen  um  Nicbts  besser  erklftrt, 
als  sie  es  obne  eine  solche  Annahme  sind, 
die  vielmebr  nur  dazu  dient,  das  Scbwierige 
vollends  unldsbar  zu  macben.  Aber  nicbt 
bios  keinen  Nutzen  bat  die  Idee  Gottes,  sie 
ist  aucb  in  sicb  selbst  voU  von  Widersinnig- 
keiten,  welcben  gegenttber  den  Tbeologen 
Nichts  anders  Ubrig  blieb,  als  in  der  Religion 
alien  Vernunftgebraucb  zu  untersagen  und 
die  Gottbeit  in  ein  unergrilndlicbes  Geheim- 
niss  zu  htillen.  Man  glaubte,  dass  ein  un- 
begreiflicbes  Wesen  aucb  unbegreiflicbe 
Eigenscbaften  haben  mtisse,  und  so  entstand 
jenes  unerklftrliche  Pbantom,  vor  welcbem 
man  die  Menscben  ibre  Elnie  beugen  l&sst 
Die  Eigenscbaften,  die  man  ibm  beilegt,  sind 
Nicbts  anders  als  blosse  Verneinungen  von 
Eigenscbaften.  die  sich  beim  Menscben  and 
alien  ibm  bekannten  Dingen  finden,  und 
wodurch  das  gdttlicbe  Wesen  von  Allem  be- 
freit  werden  soil,  was  der  Menscb  an  sicb 
selbst  oder  an  den  ibn  umgebenden  Dingen 
Mtogel  oder  Scbw&chen  oder  Unvollkommen- 
heiten  nennt.  Aus  dem  verworrenen  In- 
begrife  verneinender  Eigenscbaften  entspringt 
der  tbeologiscbe  Gottesbegriff,  dessen  meta- 
physiscber  Inhalt  ein  Wes6n  ist,  wovon  sicb 
der  Menscb  niemals  eine  Vorstellung  zn 
macben  im  Stande  ist  Man  meint  damit 
einen  Gott  zu  denken,  w&hrend  man  doch 
nur  eine  Cbim&re  denkt.  Kebre  demnacb 
znr  Wahrbeit  zurfick,  o  Menscb!  Erkenne 
deine  wabre  Natur  und  Verbftltnisse ,  dass 
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dn  ein  Kind  der  Nothwendigkeit  and  des 
Schicksala  bist,  wie  es  das  Weltall  ist    Die 
Natnr  ist  kein  erschaffenes  Werk;  sie  hat 
immer  dnrch  sich  selbst  existirt  nnd  nnr  in 
ihrem  Schoosse  geschiehtAlles,  was  geschieht. 
Sie  ist  eine  nnermessliche  Werkstfttte,  mit 
Materialien    versehen,    worin    zngleich   die 
Werkzenge  znbereitet  werden,  deren  sie  sich 
zu  ihren  Wiiknngen  bedient.    Alie  ihre  Pro- 
duete  sind  Wirkungen  ihrer  Energie   und 
der  wirkenden  Uisachen,   die  sie  erzeugt, 
in  sich  enthftlt  und  in  Thatigkeit  setzt.  Ewige, 
nnerschaffene,  nnzei8t(JrbaTe  Elemente,  nnanf- 
hdrlich  in  Bewegung,  sich  mannigfach  rer- 
bindend,   lassen   alle   die   Wesen  nnd  Er- 
scheinungen    in's   Dasein    treten,    die    wir 
wahrnehmen,   alle  die  Wnnder,   die  nnser 
Stannen  enegen  nnd  nnser  Naohdenken  be- 
schaftigen.    Jene  Elemente  bedUrfen  hierzn 
Nichts  weiter,  als  die  ihnen  eigenthUmliehen 
Eigenschaften ,  nnd  diese  mit  einander  ver- 
einigt  danu  die  ihnen  wesentliche  Bewegnng, 
ohne  dass  man  n5thig  hatte,  zn  einem  nn- 
bekannten  SchOpfer  seine  Zuflncht  zn  nehmen, 
der  sie  ordnete,  formte,  combinirte,  die  Ver- 
bindnngen  erhielte  nnd  wieder  anf  lOste.  Und 
wohin  wollen  wir  diesen  Soh(^pfer  setzen? 
Wird  er  innerhalb  oder  ansserhalb  des  Uni- 
yersnms  sein?    Oder  ist  er  nnr  der  Ranm, 
das  Nichts,  das  Leere?    Ist  er  aber  in  der 
Natnr  enthalten,  so  kann  man  ihn  fttr  Nichts 
anders  erkennen,  als  flir  die  in  Bewegnng 
begriffene  Materie.   Ware  er  aber  als  thatiges 
nnd  bewegendes  Princip  ansserhalb  der  Natnr, 
BO  Terschwindet  die  Vorstellnng  von   dem 
Orte,  den  er  einnimmt,  da  man  sich  weder 
ein  immaterielles  Wesen  rorstellen,  noch  sich 
die  Art  denken  kann,  vie  ein  Geist  ohne 
alle  Ansdehnnng   auf   die  Materie   wirken 
m5ge,  von  welcner  er  doch  getrennt  wfire. 
Jene  nnbekannten  Raume,  welche  die  Phan- 
tasie  hinter  der  sichtbaren  Welt  ertraumt, 
existiren  gar  nicht  fdr  ein  GeschOpf,  welches 
kanm  sieht,  was  vor  seinen  Fttssen  liegt 
Flihrt  man  alle  Erscheinnngen  auf  die  Thatig- 
keit  der  Natur  als  ihre  Ursaohe  znrtlck,  so 
wird    damit   die    Entstehnng   des   Weltalls 
keineswegs  aus  einem  bllnden  Zufall  her- 
geleitet.    Die  Natnr  wirkt  niemals  blind,  sie 
handelt  nie  nach  Znfall;  sondern  AUes,  was 
sie  hervorbringt,  ist  nothwendig  nnd  stets 
die  Folge  ihrer  unwandelbarenGesetze;  AUes 
ist  in  ihr  dnrch  nnsichtbare  Bande  veranHpft, 
nnd  die  wahrgenommenen  Wirknngen  fliessen 
nothwendig  aus  ihren  Ursachen,  wir  mOgen 
diese   kennen   oder  nicht.     Der  Znfall  ist 
Nichts  als  ein  leeres  Wort,  wie  der  Name 
Gott  es  gleichfalls  ist,  nnr  erfdnden,  nm  die 
Unbekanntschaft  mit  den  wirkenden  Ursachen 
in  einer  Natnr  zn  verbergen,   deren  Ver- 
fahren  nns  oft  nnerklarlich  ist.    Man  kann 
der  Moral  keine  andere  Gmndlage  geben, 
als  die  Natnr  and  Nothwendigkeit  der  Dinge. 
Jeder  gesnnd  organisirte  Mensoh,   der  die 


Fftbigkeit  besitzt,  sich  eine  wahie  Erfahrong 
za  erwerben,  brancht  nnr  sich  selbst  zn  be- 
trachten,  nm  elnznsehen,   was  er  Andem 
schnldig  ist,  und  seine  eigaie  Natnr  wird 
ihn   besser  fiber  seine  Pflichten  aofkiaren, 
als  jene  Gottheiten,  die  er  doch  nicht  anders 
befragen  kdnnte,  als  in  seiner  eignen  Phan- 
tasie,  seinen  eignen  Leidenschaften  oder  in 
den  Leidenschaften  von   Schwarmern   nnd 
Betrtiffem.   Die  nattirliche  Moral  fordert  den 
Menschen  anf,  sich  selbst  zn  lieben,  sich 
selbst  zn  erhalten  nnd  stets  aaf  die  ErhOhnng 
der  Snmme  seiner  Gltlckseligkeit  bedacht  zn 
sein;  die  Natur  rath  dem  sich  selbst  liebenden 
Menschen,  seine  Leidenschaften  zn  massigen, 
ihnen  zn  widerstehen,  sobald  sie  fOr  sein 
Wohl  verderblich  sind,  ihnen  dnrch  wahr- 
hafte,  aus  der  Erfahrnng  entlehnte  Motive 
das  Gegengewicht  zn  halten;  die  Natnr  lehrt 
den  MensQhen,  seines  Gleichen  zn  lieben, 
gesellig,  gerecht,  friedlich,  nachsichtig,  wohl- 
tiiatig  zn  sein.    Die  Grnndsatze  des  Systems 
der  Natnr  sind  von  der  Beschaffenheit  nnd 
so  erwiesen,  dass  sie  einen  jeden  vemtlnf- 
tigen  nnd  znm  Nachdenken  geneigten  Leser 
wohl  von  Vorurtheilen  zn  befreien  im  Stande 
sind.   Aber  anch  die  dentUchsten  Wahrhdten 
gewinnen  keinen  Elngang,  wenn  ihnen  Fa- 
natismns,  Gewohnheit  nnd  Fnroht  im  Wege 
stehen.   Es  ist  Nichts  sdiwerer,  als  alte  ver- 
jahrte  Irrthtlmer   ans  den  GemUthem  der 
Menschen   ansznrotten,   nnd  voUends   sind 
diese  nnaberwindlich,  wenn  sie  sich  auf  all- 
gemeine  Uebereinstimmung  stfltzen,  dmeb 
die  Erziehnng  l^ortgepflanzt,  dnrch  Gewohn- 
heit eingewurzelt,  durch  Beispiel  gestarkt, 
dnrch  Antoritat  erhalten  nnd  nnauihOrlich 
durch  Hoffiiungen  nnd  Besor|;ni8se  der  Vdlker 
genahrt  werden,  welche  on  ihre  Iirihlbner 
selbst  als  Htilfsmittel  gegen  die  ihnen  be- 
gegnenden  Ungltlcksf&Ue   betrachten.    Dies 
sind  die  vereinigten  Krafte,  welche  die  Herr- 
schaft  der  Gutter  in  dieaer  Welt  anfrecht 
erhalten  nnd  ihren  Thron  nnerschfltterlich 
machen  zn  mttssen  scheinen.    Wer  sich  von 
der   gangbaren  Vorstellungsweise  entfemt, 
wird  sofort  fELr  einen  anmaassenden,  dflnkd- 
vollen  oder  gar  nnsinnigen  Freigeist  gehalten, 
der  weiser  als  Andere  zn  sein  sich  heraos- 
nimmt    Bei  dem  Zanbemamen  der  Religion 
nnd  der  Gottheit  bemftchtigt  sich  der  Ge- 
mflther  pl5tzlich  ein  panischer  Sdirecken; 
sobald  man  jene  ai^griffen  sieht,  geraih 
die  Gesellschaft  in  Unridie;  man  hftlt  Jeden, 
der  die  Binde  des  Vomrtheils  vor  den  Angen 
wegzieht,  ftlr  einen  geffthrlichen  Barker,  der 
fast  einstimmig  verurtheilt  wird.    Schon  bei 
dem  blossen  Namen  eines  Atheisten  schaudert 
der  Aberglaubische,  selbst  der  Deist  wird 
betroffen^  der  Priester  wird  wHthend,  die 
T3rrannei  berdtet  den  Scheiterhanfen ,  der 
Pdbel  janchzt  bei  den  Zttcbtigangen,  wehdie 
durch  nnvemanftige  Gesetze  liber  einen  boU 
chen  Menschen  verhangt  werden.  Der  AttieiBt 
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kennt  die  Gesetze  seiner  eigenen  Natur  und 
der  Natar  der  Dinge  aosser  ihm;  seine  Er- 
fabrnng  lehrt  ihn,  dass  ihm  das  Laster  schaden 
k5nne,  dass  seine  geheimsten  schlechten  Ab- 
sichten  einst  an's  Licht  kommen  m(5chten,  dass 
die  gesellschaftlichen  Yeibindnngen  mit  andern 
Menschen  ihm  ntltzlich  und  wohlth&tig  sind, 
dass  es  also  sein  Interesse  fordert,  sich  an 
das  ihn  schtitzende  nnd  ihm  den  sichern 
Gennss  der  Natorgater  verschaffende  Vater- 
land  anznschliessen,  dass  er  fUi  den  Zweck 
seines  eigenen  Oltlckes  die  Liebe  Anderer 
zn  gewinnen  suchen  m^se;  dass  Gerechtig- 
keit  nnd  WohlwoUen  znr  Erhaltnng  der 
Gesellschaftschlechterdings  nothwendig  seien. 
Anch  der  entschiedenste  Atheist  also  hat  eine 
Moral  nnd  sehrtriftigeGrtinde,  sie  zn  befolgen. 
Ein  Atheist  kann  eine  vortreffliche,  anf  die 
Natnr  der  Dinge,  die  Erfahrung  und  die 
Vemnnft  gegrtlndete  Theorie  haben,  nnd 
gleichwohl  sich  Ansschweifungen  tiberlassen; 
die  ihm  selbst  nnd  der  Gesellschaft  gef&hrlich 
sind.  Dann  ist  er  ohne  Zweifel  ein  sebr 
inconseqnenter  Menseh,  jedoch  nicht  mehr 
zn  fllrehten,  als  ein  religidser  Eiferer,  der 
an  Gott  glanbt  nnd  es  nicht  nnterl&sst,  im 
Namen  desselben  die  abschenlichsten  Hand- 
longen  zn  begehen.  Warnm  sollte  ein  atheisti- 
sober  Tyrann  fnrchtbarer  sein,  als  ein  fana- 
tischer?  Da  aber  der  Atheist  weiss,  dass 
es  nnr  ein  Leben  giebt,  so  wird  er'so  yiel 
als  mOglich  dazn  thnn,  bier  sein  Interesse 
zn  bemedigen  und  wird  zu  diesem  Ende 
aucb  sein  Mbglichstes  thun,  um  anch  Andere 
daftlr  zu  interessiren,  d.  h.  er  wird  ein  guter 
Mensch  sein.  Freilich  ist  der  Atheismns 
kein  System,  das  fflr  den  grossen  Haufen 
taugt;  es  geh5rt  ein  hoher,  seltener  Grad 
des  Muthes  dazu,  eine  Denkart  anzunehmen, 
die  nur  von  sehr  Wenigen  gebilligt  wird. 
Man  wird  in  aufgekl&rten  und  gebildeten 
Staaten  eine  grosse  Zahl  von  Deisten  oder 
Freidenkem  antreffen,  welche  damit  zu- 
frieden,  die  grObsten  Vorurtheile  des  grossen 
Haufens  abgelegt  zu  haben,  doch  nicht  wagen, 
bis  zu  deren  Quelle  zurflckzugehen  und  die 
Gottheit  selbst  vor  den  Richterstuhl  der  Yer- 
nunft  zn  fordern.  Blieben  diese  Denker  nicht 
anf  halbem  Wege  stehen,  so  wflrde  ihnen 
die  weitere  Nachforschung  bald  beweisen, 
dass  der  Gott,  dessen  Dasein  nnd  Natnr  sie 
nicht  den  Muth  haben  genauer  zu  prtifen, 
ein  eben  so  schildUches  Wesen  und  ttlr  die 
Yemunfi;  eben  so  empOrend  ist,  als  es  alle 
Dogmen,  Fabeln,  Mysterien  und  abergl&n- 
bische  Gebr&uche  sind,  deren  Yerwerf lichkeit 
sie  bereits  anerkannt  haben.  Ein  wenig  Nach- 
denken  wtlrde  ihnen  zeigen,  dass  dieses 
Phantom  die  wahre  Ursache  aller  der  Uebel 
ist,  welche  die  btirgerliche  Gesellschaft 
drOcken.  Ist  aber  der  Atheismns  wahr,  so 
muss  er  anch  verbreitet  werden.  —  Mit 
seiner  geraden  und  ehrlichen  Sprache,  der 
iehrhaften  Ausfflhrlichkeit  und  dem  syste- 


matischen,    fast   deutschen   Gedankengange 
nimmt  das  „ System  der  Natur"  in  der  Ge- 
schichte  der  philosophischen  Gedanken-Ent- 
wickelung,  als  der  zusammenfassende  folge- 
richtige    Ausdruck    der    darch    Condillac, 
Helvetius,  La  Mettrie,  Diderot  eingeleiteten 
franzdsischen   Philosophie    des    achtzehnt«n 
Jahrhunderts ,  eine  so  ehrenvoUe  Stelle  ein, 
dass  eine  Wiederhervorziehung  des  Werkes 
aus  seiner  Yergessenheit  (durch  Karl  Bieder- 
mann)  in  einer  deutschen  Ausgabe  (1841)  um 
so  mehr  an  ihrem  Platze  war,  als  der  Ueber- 
setzer  es  nicht  versHumt  hat,  in  ausftthrlichen 
Anmerkungen  und  kritischen  Erlauterungen 
auch  anf  die  Mangel,  Schwachen,  Plachheiten 
und  Einseitigkeiten  hinzaweisen,  welche  der 
Arbeit  des  Verfassers  anhaften.  Wie  mangel- 
haft  und  ungentlgend  auch,  am  Maassstabe 
heutiger   Wissenschaft   gemessen,    die    Er- 
fassung  des  naturwissenschaftlichen  nnd  psy- 
chologischen  Thatbestandes  und  die  Begrlln- 
dung  der  darauf  gebanten  Welt-  und  Lebens- 
anschauung  bei  Holbaeh  sich  darstellt;  so 
hat  derselbe  doch  die  neuere,  naturwissen- 
schaftliche  oder  realistische  Weltansicht  und 
deren  Folgerungen  ftir  das  geistig  -  sittliche 
Leben  der  Gesellschaft  zum  ersten  Male  mit 
dem  Muthe  rUcksichtsloser  Folgerichtigkeit 
und  in  derHauptsache,  nach  dem  wesentlichen 
Kern  des  Werkes,  auch  unanfechtbar  und 
probehaltig  ausgesprochen.    Seine  ernste  und 
reine  Ethik  geht  zwar  tiber  den  Begriff  der 
Gltlckaeligkeit  nicht  hinaus,  nimmt  aber  einen 
bedeutenden  Anlauf,    den   Standpunkt    des 
Einzelmenschen    zu    liberwinden    und    die 
Tugenden  des  Staates  und  der  Gesellschaft 
zu  begrttnden.    Indem  er  die  religiose  An- 
schauung  als  eine  der  gesunden  Entwickelung 
der  Menschheit  durchweg  nachtheilige  be- 
kahipft,  erstrebte  der  Yerfasser  einen  nflch- 
ternen  und  praktischen  Realismus.    Die  Zu- 
rtlckftlhmng    des    gesammten   menschlichen 
Lebens  aui  seine  natilrliche  Grundlage  nnd 
die  Begrtodung  einer  rein  nattlrlichen,  von 
alien  idealen  und  transscendenten  Elementen 
durchans  befreiten  Moral  und  Politik,  war 
die  Aufgabe,  welche  sich  derselbe  in  seinem 
Werke  stellte.    Mit  Recht  siebt  er  die  Tren- 
nung  des  Menschen  in  ein  physisches  und 
ein  moralisches  Wesen,  in  Leib  und  Seele 
als  die  Quelle  allerlei  verhangnissvoller  Irr- 
thtimer  und  Tauschungen  an  und  betrachtet 
den   Menschen   in   seiner   ganzen   und  un- 
getheilten  Erscheinung  als   ein   Erzeugniss 
der  Natur,  die  geistig -sittliche  Entwickelung 
desselben  nur  als  Fortsetzung  seiner  phy- 
sischen  Entwickelung.    Indem  er  jedoch  die 
Dinge  nur  unter  dem  Einflusse  der  allgemeinen 
Natur   und  unter    dem   Gesichtspunkt  de» 
Natumothwendigkeit  betrachtet,  tibersieht  er, 
dass  der  Mensch  nicht  bei  den  physischen 
Bedingungen  seines  Seins  stehen  bleibt,  son- 
dem  sich  in  seiner  unendlichen  Ausdehnnngs- 
I  wie  Entwickelungs-  und  Widerstandsffthigkeit 
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Uber  jene  Bedin^ngen  znr  Selbstthfttigkeit 
nnd  Selbstst&ndigkeit  erhebt,  worin  der  wicb- 
tigste  Unterschied  des  Menscben  vom  Tbier 
liegt.  Im  Wesentlicben  aber  seben  wir  unser 
gegen^ftrtiges  Jabrbundert  die  Grand -6e- 
danken  des  ^Systems  der  Natur"  verwirk- 
licben.  Was  unser  Jabrbundert  erstrebt,  ist 
eben  das  Ziel  dieses  Werkes:  die  Ricbtung 
der  Geseliscbaft  auf  die  natiirlicben  und  prak- 
tiscben  Interessen,  die  £ntwickelung  der  Ge- 
werbe,  Kflnste  una  Wissenscbaften  zur  F<)rde- 
rung  des  allgemeinen  Woblstandes  und  der 
Gedanke,  dass  derMenscb  bestimmt  sei^  durcb 
seine  Kraft  die  Natur  zn  erkennen  und  zu 
beberrschen  und  dass  er  dazu  keiner  ansser- 
weltlicben  und  Ubermenscblicben  Leitung  und 
AutoritILt  bedarfe.  Wir  seben  seit  Jabrzebnten 
der  JSaturforscbung  und  alle  tlbrigen  Wissen- 
scbaften, von  dem  Einflusse  Ibeologiscber 
Vorurtbeile  und  metapbysiscber  Abstractionen 
erldst,  in  immer  ireierer  und  rascberer  Be- 
wegung  auf  dem  Boden  der  Erfabrung  vor- 
wiirts  schreiten.  Wir  seben  femer  die  Idee 
der  individuellen  Freibeit,  derSelbstregierung 
in  das  politiscbe  Gemeinweaen  mebr  und  mebr 
eingefUbrty  die  Herrscbaft  altberkdmmlicber 
Bevorrecbtigungen  gebrocben  und  die  prak- 
tiscben  Interessen  der  Geseliscbaft  als  das 
Princip  des  dffentlicben  Lebeos  anerkannt  und 
mebr  und  mebr  die  Illusionen  ausser  Geltung 

fesetzt,  wodurcb  sonst  die  Lenker  una 
'ttbrer  des  Staatswesens  die  Vdlker  Uber  ibre 
wirklicben,  natUrlicben  Interessen  tauscbten. 
Die  Eeime  ittr  den  praktiecben  Fortscbritt, 
den  die  europAiscbe  Geseliscbaft  seit  drei 
Menscbenaltern  unaufbaltsam  gemacbt  bat, 
waren  1770  im  „  System  der  Natur  ^  ges&et 
worden. 

Holcoth  (aucb  Holcot,  Holkot, 
Holdecotus).  Robert,  war  Lebrer  der 
Tbeologie  in  Oxford  und  als  Generalvikar 
des  Dominikanerordens  1349  an  der  Pest 
gestorben.  Die  meisten  seiner  Scbriften  ent- 
balten  Erkl&rungen  bibliscber  Bflcber;  seine 
philosopbiscben  Arbeiten  sind  gesammelt  unter 
dem  Titel  gedruckt  worden:  ^^.  Holcoii, 
Angli,  ex  ordine  PrcLedicaiorvm,  mper  qua- 
tuor  Sententiamm  libros  quaestianes;  quae- 
dam  conferentiae,  de  imptUabilUate  peccati 
quaestio;  deiermmationes  quarundam  alia- 
nm  quaesiiomtm*'  (1497).  Docb  baben  der 
bier  zuletzt  genannten  Scbrift  scbon  die 
Herausgeber  die  Bemerkung  yorausgescbickt, 
dass  dieselbe  Mancben  nur  als  eine  Zu- 
sanmoienstellung  der  Ansicbten  Holkot*s  durcb 
seine  Scbfiler  oder  als  eine  Bearbeitung  der- 
selben  nacb  Dictaten  ibres  Meisters  gelte. 
In  seiner  pbilosopbiscben  Geistesricbtung  auf 
der  Seite  der  scbolastiscben  Nominalisten 
stebend,  folgt  Holkot  im  Wesentlicben  der. 
Lebre  Occam's,  will  aber  zugleicb  neben  die 
„logica  naturalis"  eine  „loffica  fidei''  stellen, 
welcbe  gar  wobl  gegen  das  gemeine  logiscbe 
Identitfttsgesetz  verstoasen  dttrfei  so  daas  es 


eine  doppelte  Wabrbeit,  eine  tbeologiache 
und  eine  pbilosopbiscbe,  gebe  und  die  ge- 
meine aristoteHscbe  Logik  nicbt  fUr  das 
katboliscb  -  cbnstlicbe  Bewusstsein  als  aol- 
cbes  gelte. 

Hollmann,  Samuel  Cbristian.  war 
1696  zu  Alt- Stettin  geboren,  seit  1725  Pro- 
fessor zu  Wittenberg  und  seit  1737  zu  GOt- 
tingen,  wo  er  1787  starb.  In  seiner  ^Cam- 
mentcUio  de  harmania  inter  animam  et  corpus 
praesiMliia^  (1724)  bestritt  er  die  Leibniz- 
Wolff 'scbe  Lebre  von  der  vorber  b^grlindeten 
Harmonic  zwiscbenSeele  undEdrper,  worflber 
er  mit  G.  B.  Bil finger  in  einen  gelebrten 
Briefwecbsel  kam,  welcber  unter  dem  Titel: 
^Episiolae  amoebeae  Bulfingeri  et  Holl* 
manni  de  harmania  praestabiUta  (1728). 
Docb  n&bert  er  sicb  in  seinen  sp&teren 
Scbriften,  die  seiner  Zeit  als  Lebrbdcber 
beliebt  waren,  wieder  mebr  der  Wolff'scben 
Lebre,  nftmlicb:  Institutianes  philosophiae 
(1728),  Paulo  uberior  in  omnem  philosophiam 
introductio  (1734,  in  drei  B&nden),  Insti- 
tutiones  pnmnaiologiae  et  iheologiae  natu- 
rails  (1740)  und  Philosophia  prima,  quae 
Metaphysica  ^vulgo  dicitur  (1747).  Wie  er 
in  letzterer  Scbiift  zu  seiner  Zeit  die  beste 
Gescbicbte  der  Metapbysik  geliefert  bat,  so 
enlbielten  seine  Insiiiutiones  philosophiae 
naiuralis  (1753)  die  damals  beste  Gescfdcbte 
der  Naturpbilosopbie,  beide  mit  scb&tzbaren 
literariscben  Notizen.  Endlicb  wird  Hollmann 
aucb  als  Verfasser  einer  Widerlegung  ron 
LaMettrie's  Scbrift  „L'homme  machine" 
bezeicbnet,  welcbe  zuerst  in  Form  eines 
Briefs  deutscb  in  den  Gdttinger  Zeitungen 
und  dann  in's  Franzdsiscbe  fibersetzt  unter 
dem  Titel  erscbien:  y,Lettre  d*un  Anonyme 
p&wr  servir  de  Critique  ou  de  re/utation 
im  livre  intiiulS:  L'hamme  machine*'. " 

Home,  Henry,  war  1696  zuEamesin 
der  Grafjscbaft  Berwick  in  Scbottland  geboren, 
batte  in  Edinburg  Recbtswissenscbaft  studirt, 
wurde  1724  Advokat  und  1752  Hofricbter 
mit  dem  Titel  Lord  Kames,  1768  Ober- 
ricbter  am  bdcbsten  scbottiscben  Criminal- 
gericbtsbof  in  Edinburg,  wo  er  mit  seinem 
Bruder  David  Hume  lebte  und  1782  starb. 
Ausser  mebreren  juristiscben  und  fistbetiscb- 
arcb&ologiscben  Scbriften  bat  er  1751  Essays 
on  the  principles  of  morahiy  and  natural 
religion,  in  zwei  B&nden  (deutscb  von 
Rautenberg,  1768)  und  1761  eine  Intro- 
duction to  the  art  of  thinking  (eine  Zu- 
sammenstellung  von  Maximen  in  der  Weise 
▼on  La  Rocbefoucauld^s  &bnlicbem  Werke) 
yerdffentlicbt  Am  Bekanntesten  wurde  er 
durcb  seine  Elements  of  criticism  (1762,  in 
drei  B&nden,  deutscb  von  Meinbaid,  1772, 
in  drei  Bftnden),  worin  er  die  GrOnde 
unserer  fistbetiscben  Urtbeile  untersucbt  und 
die  psycbologiscbe  Beobaobtung  auf  die 
Tbfttigkeit  des  ktlnstleriscben  Hervorbringens 
und  itethetischen  Geniessens  anwendet  WiUi- 
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rend  er  den  Begriff  des  SchOnen  so  weit 
fasste,  dasB  auch  das  Ntltzliche  und  An- 
genehme  damnter  fallen,  trifft  seine  Be- 
stimmnng  des  Erhabnen  das  Richtige  besser. 
In  seinen  moralischen  Essays  schliesst  er  sich 
an  Hntcheson's  MoralpTincip  an. 

Honein  (vollst&ndig:  Abu  Zeid  Honein 
benlshak  ben Soleiman ben Eijub el  Ib&di) 
war  ans  dem  christlich-aTabischen  Stunme 
'IbM  in  El-Hiia,  wo  sein  Vater  als  Apotheker 
lebte,  nach  gewdhnlicher  Annahme  im  Jahr 
809,  wabTBcneinlich  aber  schon  20  Jahre 
fTtiher  geboien  and  Anfangs  im  Eranken- 
hanse  zn  Bagdad  ein  SchUler  des  bertlhmten 
Arztes  Jahja  ben  Maseiweh  (Mesneh).  Nach- 
her  hielt  er  sich  einige  Jahre  in  griechischen 
Stildten  anf,  um  die  Werke  der  griechischen 
Philosophen  zn  studiren,  besuchte  dann  die 
Hochschole  zn  Basra  and  hielt  nachmals  zn 
Bagdad  medicinische  Vorlesnngen,  wo  er 
zngleich  Leibarzt  des  Chalifen  £I-Motewekkil 
(Motawakkel)  war,  welcher  im  Jahre  861 
starb.  Er  erwarb  sich,  von  seinen  zal^lreichen 
medicinischen  Werken  abgesehen,  ein  grosses 
Verdienst  dnrch  seine  Uebersetzungen 
griechischer  Aerzte  nnd  Philosophen,  be- 
sonders  von  Schriften  des  Aristoteles  nnd  der 
^Isagoge'*  des  Nenplatonikers  Porphyrios, 
ans  dem  Griechischen  in  das  Syrische,  worans 
sie  sein  Sohn  Ishak  (der  im  Jahr  910  oder 
911  starb)  in's  Arabische  Ubersetzte.  Weil 
er  als  Oegner  der  Bilderverehrer  ein  Bild 
der  Matter  Oottes  angespuckt  hatte,  wnrde 
er  dnrch  den  Patriarchen  der  nestorianischen 
Christen  ans  der  Eirchengemeinschaft  ans- 
geschlossen  nnd  starb  ans  Oram  darflber  oder 
an  genommenen  Gifte  im  Jahr  873,  nach 
andem  Berichten  anf  der  Flncht 

Honorius  von  Antun  (Angastodnnimi), 
wo  er  als  Priester  lebte,  war  wahrscheinlich 
in  Dentschland  geboren  nnd  nm  das  Jahr 
1130  gestorben.  Unter  seinen  zahlreichen, 
meist  theologischen  Schriften  haben  nnr  weni^e 
ein  philosophisches  Interesse.  In  einer  Ab- 
handinng  „De  imagine  mundi"  erscheint 
er  als  ein  Vorlfttifer  von  Bonaventnra's 
„IHnerarium  mentis  in  Deum*',  indem  er 
die  Seele  in  zwGlf  Stnfen  sich  adlmftlig  znr 
hOchsten  geistlichen  Anschannng  erheben 
Iftsst,  nm  znletzt  das  reine  Urbild  der  ge- 
schaffenen  Dinge  zn  schanen.  In  der  kleinen 
Schrift  „De  animae  exilic  et  patria'^,  worin 
das  J^idl^  die  Unwissenheit,  das  ^Yaterland** 
das  Wissen  bedentet,  schildertrer  die  so- 
genannten  sieben  freien  Eflnste  als  eben  so 
viele  Wohnsitze  der  Seele,  welche  dnrch  die 
ftlnf  There  der  Sinne  in  die  eigentliche  Bnrg 
der  Dialektik  gelange,  nftmlich  zn  den  zehn 
Eategorien ,  wobei  der  von  Aristoteles  ans- 
gerfistete  kategorische  nnd  hypothetische 
SchlnsB  sich  als  Streiter  wider  die  Eetzer 
bereit  stellen.  In  seinem  Hanptwerke  „De 
cogrdHone  verae  vitae^',  welches  flir  eine 
Schrift  des  Eirohenvaters  Augostinus  gait 


nnd  nnter  dessen  Werke  anfgenommen  wnrde, 
bewegt  sich  Honorins  thells  im  Gedanken- 
kreise  Abfllard's,  theils  in  den  platonischen 
Anschannngen  von  der  Weltseele  nnd  von 
der  Ewigkeit  der  Seele  des  Menschen,  indem 
er  ancn  die  Lehre  von  der  g5ttlichen 
Dreieinigkeit  anf  platonische  Weise  sich  zn- 
rechtlegt  nnd  Gott  ebenso  als  bewegende 
Ursache  (Vater^,  wie  als  formelle  Ursache 
(gOttliche  Weisneit)  nnd  zngleich  als  End- 
nrsache  (hdchste  Gtlte)  fassi 

Hosse,  Friedrich  Wilhelm,  war 
Brandenbnrgischer  Secretftr  nnd  wnrde  als 
Spinozist  seines  Amtes  entsetzt  wegen  der 
Schrift,  die  er  nnter  dem  Titel  ,,  Concordia 
rationis  et  fidei  sive  harmonia  philosophiae 
moralis  et  religionis  christianae"  (1692)  ver- 
dffentlichte.  Gott  wird  darin  als  inwohnende 
Ursache  der  Welt  nnd  als  die  eine,  ewige 
nnd  nothwendige  Snbstanz  aller  Dinge  ge- 
fasst,  deren  Eigenschaften  allesammt  nnter 
der  nnendlichen  Ansdehnnng  nnd  dem  nn- 
endlichen  Denken  begriffen  sind  nnd  als  deren 
verschiedene  nothwendige  Modificationen  die 
Dinge  erscheinen. 

Hrabanus  Slaurus,  siehe  Rabanns 
Manrns. 

Hnet,  Pierre  Daniel,  waf  1630  zn 
Oa6n  in  der  Normandie  geboren  nnd  im 
dortigen  Jesnitercolleginm  gebildet,  zngleich 
aber  schon  frtlh  ein  Verehrer  der  Philosophic 
des  Cartesins.  Nachdem  er  1652  mit  dem 
berflhmten  morgenl&ndischen  Alterthnms- 
forscher  Samnel  Bochart  eine  Reise  dnrch 
die  Niederlande  nnd  das  ndrdliche  Dentsch- 
land liber  Dftnemark  znm  Besncbe  der  Ednigin 
Christine  nach  Stockholm  gemacht  hatte,  lebte 
er  Iftngere  Zeit  seinen  Studien,  in  welchen 
er  dnrch  ein  ansserordentliches  Gedilchtniss 
nnterstfitzt,  die  verschiedensten  Gebiete 
dnrchwanderte,  sodass  er  bald  den  Rnf  eines 
Polyhistors  erlangte.  Als  Philolog  nnd  Ueber- 
setzer  machte  er  sich  dnrch  eine  Ansgabe 
der  exegetischen  Werke  des  Origenes  mit 
lateinischer  Uebersetznng  (1668)  bekannt; 
daneben  wax  er  fUr  die  Befbrdernng  der 
Natunrissenschaften  th&tig.  Im  Jahr  1670 
wnrde  er  neben  Bossnet  znm  Lehrer  des 
Danphin  ernannt  nnd  leitete  seit  1673  die 
Ansgaben  der  alten  Classiker,  die  „in  tisum 
Delphini**  (flir  den  Gebranch  des  Danphin) 
verstllmmelt  wnrden.  Nachdem  er  1676 
Priester  geworden  war.  erhielt  er  1678 
die  Cistercienserabtei  d'Annay,  stldlich  von 
CaSn,  als  reizenden  Landsitz,  wo  er,  von 
seiner  Verehmng  ftir  Cartesins  Ungst  geheilt, 
1689  seine  „Censura  philosophiae  Carte- 
sianae*^  verOffentlichte  nnd  die  „Alnetanae 
quaestionesdeconcordiarationisetftdei^'sLUB'  ^ 
arbeitete,  welche  1690  im  Druck  erschienen. 
Das  ihm  1685  vomEOnige  zngedachte  Bisthnm 
Soissons  vertanschte  er,  ehe  noch  die  ver- 
zdgerte  pftpstliche  Bestfttignng  eingetroffen 
war,  1689  mit  dem  Bisthnme  von  Arvanches, 
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legte  dieses  jedoch  1699  Dieder  nnd  erhielt 
daflir  die  dicht  bei  CaSn  gelegene  Abtei 
Fontenay.  Seit  1701  lebte  er  im  Profess- 
haiise  der  Jesniten  in  Paris,  wo  er  1718  seine 
Autobiographie  unter  dem  Titel:  „P.  D.  Buetii 
commentarius  de  rebus  ad  eumpertinentibus^^ 
veTdffentlicIite  und  1721  starb.  Zur  Be- 
antwortung  mehrerer  Gegenschriften,  welche 
anf  seine  Kritik  der  Cartesischen  Philnsophie 
von  A.  Petermann  und  P.  S.  Regis  verdffent- 
licht  worden  waren,  hatte  Hnet  im  Jahr  1692 
anonym  „Nouveazix  memoires  pour  servir 
a  rhistoire  de  Cariesianisme**  heransgegebcn, 
worin  er  eine  satyrische  Erz&hlnng  zom 
Besten  gab.  wonach  Descartes  die  Schweden 
durch  die  falsche  Nachricht  von  seinem  Tode 
getHnscht  und  sich  nach  Lappland  begeben 
hiitte,  nm  doit  eine  philosophische  Schule 
zu  grdnden,  von  welcheT  allerlei  Seltsames 
berichtet  wird.  Erst  nach  seinem  Tode  wurde 
sein  ftir  die  Geschicbte  der  Philosophie 
wicbti^tes  Werk,  welches  er  gleichzeitig 
mit  semen  „  Quaestiones  Alnetanae"  auf 
seinem  Landsitz  in  d'Aunay  verfasst  hatte, 
durch  den  Abb6  d'Olivet  unter  dem  Titel 
heransgegebcn:  „Traiie  philasophique  de 
la  fowlesse  de  Vesprit  humain  par  feu 
Mr,  Huei,  anden  eveque  d'Avranches^* 
(1723).  Dieses  Werk  erschien  in  deutscher 
Uebersetzung  mit  antiskeptischen  Anmer- 
kungen  (1724)  und  ist  eigentlich  nur  eine 
erweiterte  Umarbeitung  des  ersten  Buches 
der  fjQuaestiones  Alnetanae*^  Huet  wollte 
den  Satz  des  Cartesius,  dass  die  Philosophie 
mit  dem  Zweifel  beginnen  mUsjBe,  nur  strenger 
verfolgt  und  auch  auf  die  Vernunft  und  ihr 
Vermogen  zur  Erkenntniss  der  Wahrheit  ge- 
richtet  wissen,  damit  die  Vernunft  zur  Er- 
kenntniss ihrer  Schw&che  komme  und  sich 
einen  zuveriassigern  Ftihrer  zur  Wahrheit, 
nsLmlich  Gott  selbst,  suche.  Von  diesem  Ge- 
sichtspunkt  aus  werden  drei  Weiseu  zu 
philosopliiren  unterschieden.  WiLhrend  die 
dogmatischen  Philosophen  mittelst  des  Lichtes 
der  Vernunft  die  Wahrheit  klar  erkennen 
zu  konnen  meinen,  die  sokratischen  Philo- 
sophen dagegen,  von  der  Unzuverl&ssigkeit 
der  Vernunft  ergriffen,  Nichts  zu  wissen  be- 
kennen,  als  dass  sie  eben  Nichts  wfissten; 
will  die  von  Arkesilaos,  Earneades  und 
Pyrrhon  unter  den  alten  Griechen  aufgebrachte 
Philosophie  nicht  einmal  dies  als  ganz  gewiss 
behaupten,  dass  sie  Nichts  wtissten.  Und  zu 
letzterer  Ansicht  will  sich  der  Philosoph 
von  d'Aunay  bekennen,  da  dieselbe  am 
Meisten  den  Namen  des  Strebens  nach  Weis- 
heit  verdiene.  Der  Geist  gilt  ihm  als  das- 
jenige  Vermogen  desMenschen,  welches  durch 
den  Eindruck  der  sinntichen  Bilder  im  Ge- 
hirn  zur  Bildung  von  Vorstellungen  (Ideen) 
und  Gedanken  geftihrt  wird.  Die  Ueber- 
einstimmung  des  vom  Verstand  flber  die  Vor- 
stellungen gefUllten  Urtheils  mit  dem  &ussem 
Gegenstaude  heisst  Wahrheit     Diese  aber 


gind  wir  mit  onsrer  Filhigkeity  der  von  den 
Sinnen  unterstUtzten  Vernunft.  nicht  im 
Stande,  sicher  zu  erkennen,  da  das  Medium, 
durch  welches  die  Bilder  der  Gegenstilnde 
unser  Sinnesorgan  erreichen,  sehr  verftnder- 
lich  ist,  unsere  .Sinne  selber  trUglich  und 
unzuverlftssig  sind  und  endlich  die  Art^  wie 
unsere  unkdrperUche  Seele  solche  matenellen 
Bilder  empfinden  kann,  uns  ^anz  und  gar 
unverstftndlich  ist  Da  dberdies  wir  selber 
nicht  bios  una\ifhdrlich  Verftnderungen  untei- 
worfen  sind  und  deshalb  die  Dinge  stets 
anders  ansehen,  sondem  auch  alle  flbrige 
Menschen  stets  wiederum  andere  Auffassungen 
haben,  so  ist  uns  das  eigentliche  Wesen  der 
Dinge  durchaus  unzngilnglich.  Diesen  Mangel 
der  menschlichen  Nato  verbessert  jedoch  die 

fdttliche  Gnade  dadurch,  dass  sie  uns  auf 
en  Weg  des  Glaubens  weisst,  welcher  unseie 
unsichere,  blinde  nnd  schwache  Vernunft 
aus  der  Unruhe  des  Zweifels  rettet  und  uhb 
lehrty  niemals  Etwas  zu  glauben,  well  eB 
verntlnftig  ist,  sondem  lecuglich  nm  Gottes 
willen. 

Hugo  von  Sanct  Victor  Mesa  ao 
von  einem  in  der  Pariser  Vorstadt  St.  Victor 
gelegenen,  mit  einer  Eapelle  verbundenen 
alten  Kloster,  dessen  Schutzpatron  der 
MMyrer  Victor  war.  Das  Eloster  wurde 
von  Benedictinem  aus  MaasiUa  (Marseille) 
bewohnt  Im  Jahre  1109  trat  in  diese  G«- 
nossenschaft  Wilhelm  von  Champeaux  (de 
Campellis)  ein  und  erwarb  sich  um  das 
Gedeihen  und  Aufbltthen  der  mit  dem  Eloster 
verbundenen  Lehranstalt  grosse  Verdiengte. 
Von  Hugo,  welcher  nach  Einigen  zu  Ypem 
in  Flandem,  nach  Andem  in  Niedersachsen 
aus  dem  Hause  der  Grafen  von  Blankenburg 
im  Jahr  1096  geboren  war,  im  Eloster 
Hammersleben  bei  Halberstadt  seine  erste 
Bildung  erhalten  hatte  und  in  seinem  acht- 
zehnten  Lebensjahre  in  das  E^loster  sn 
St  Victor  elngetreten  war,  wurden  im  Jahr 
1115  regnlHre  Eanoniker  aus  der  Abtei  Sanct 
Rufus  dorthin  verpflanzt  Er  hat  jedoch  der 
dortigen  Elosterschule,  in  welcher  Richard 
von  St  Victor  sein  berdhmtester  SchUler  war, 
als  Chorherr  und  Abt  des  Elosters  nicht 
lange  vorgestanden,  da  er  schon  1141  im 
45.  Lebensjahre  starb.  Trotzdem  hat  er^  da 
sein  Leben  fast  nur  dem  Studium  der  Wissen- 
schaften,  insbesondere  der  Werke  des  Eirchen- 
vaters  Augustinus  und  des  Bo^tlus,  sowie  der 
Contemplation  im  Sinne  des  ihm  befreundeten 
Bemhard  von  Clairvaux  gewidmet  war,  in 
mehreren  kleinen  Schriften  De  area  Noe 
mystica,  de  area  Noe  moraU,  de  arrha 
animi,  de  vanUate  rmmdij  besonders  aber 
in  seinem  Hanptwerke  De  sacramentis 
christianaefidei,  us  ein  ^zwelter  Augnstiniifl^y 
wie  ihn  seine  bewundemden  Zeitgenoasen 
nannten,  einen  der  scholastischen  Dialektlk 
feindseligen  christlichen  Platonismus  gelehrt, 
dessen  Lehrinhalt  sich  ab  Versach  elnes 
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methodischen  Anfbaus  der  dnioli  Bernliard 
▼on  Clairvanx  aDgebahnten  Mystik  des  fiber- 
lieferten  Kirchenglanbens  daxsteUi  Die 
Werke  Gottes  (so  l^hrt  Hugo)  sind  die 
Schdpfdng  der  Greatnr  und  die  EmeneniDg 
deiselben  aus  ihrer  Zerriittung.  Im  Anfang 
varen  drei  Dinge:  Ediper,  Seele  nnd  Gott 
Die  in  der  Mitte  zwiscnen  Edrperwelt  nnd 
Gott  stehende  Seele  hatte  ein  dreifaohes 
Ange:  Air  die  Sinnenwelt  das  fleischliche, 
ftir  die  Sedenwelt  das  vemllnftige  nnd  ftir 
die  Gotteswelt  das  anschanende.  Dnrch  die 
Slinde  ward  das  Auge  der  Vemunft  verfinstert 
nnd  das  Ange  der  Ansehannng  ganz  yer- 
dnnkelt  nnd  nnr  das  Ange  des  Fleisches 
blieb  heiL  Mit  diesem  sncnt  der  Mensch  in 
der  sichtbaren  Welt  Gott  zn  finden.  ohne 
dies  ganz  zn  erreichen;  die  Gnade  hilft  ihm 
dazn.  Je  tiefer  die  Greatnr  in  den  Znsammen- 
hang  der  Welt  eindringt,  desto  mehr  konunt 
sie  anf  ein  Hdcbstes,  welches  nicht  wieder 
Wirknng  von  GleichiartiKem  ist,  nnd  selber 
wiedemm  seinen  Gmnd  in  etwas  noch 
Hdkerem  haben  mnss,  welches  die  hdchste 
gemeinsame  Ursache  ist.  Was  Gott  ist,  das 
ist  fiber  alles  endliche  Sein  nnd  Leben 
nnendlich  erhaben.  Was  er  sei,  l&sst  sich 
nicht  denken  nnd  sagen;  denn  was  gedacht 
werden  kann,  ist  nnr  Md  der  Wahrheit. 
In  nnendlicher  Mannigfaltigkeit  bricht  sich 
der  Strahl  de9  gdttHchen  Lichts  in  den 
Dingen.  Alles  ^  was  ist,  hat  in  Gott  sein 
Sein;  alles  was  lebt,  hat  in  ihm  sein  Leben. 
Am  Meisten  Gottes  theilhaftig^  well  znr  Anf- 
nahme  des  gdttlichen  Lichtes  am  Meisten 
fUig,  ist  der  Mensch.  Znerst  hat  sich  das 
gdttuche  Licht  znr  Natnr  der  Enfi;el  herab- 

Selassen,  nnd  von  hier  ergiesst  sich  dasselbe 
nrch  gQttliche  Offenbarnngen  nnd  dnrch  den 
mystischen  Inhalt  der  heiligen  Schrift  in 
nnsem  Geist,  dass  wir  dasselbe  verstehen 
nnd  an  ihm  Theil  hal^en.  Dnrch  Einsicht 
aber  in  die  heilige  Schrift  erhebt  sich  der 
menschliche  Geist  znerst  znr  Betrachtnng  der 
himmlischen  Geheimnisse  nnd  der  gdttlichen 
Elarheit  det  Engel  empor,  wodnrch  er  all- 
mftlig  Eraft  gewinnt  znr  Ansehannng  des 
h5cl^ten  Lichtglanzes  selbst  Wie  im  ge- 
sdiaffenen  gottilhnlichen  Geiste  Yernnnit, 
Weisheit  nnd  Liebe  beisammen  sind,  so 
schreiben  wir  anch  dem  jg5ttlichen  Wissen 
selbst  Vemnnft,  Weisheit  uni  Liebe  zn,  nnd 
so  erweisst  sich  Gott  als  Dreiheit  in  der  Ein- 
heit,  aJs  Dreifaltigkeit  Die  ewige  IntelUgenz 
des  Vaters  hat  von  Ewigkeit  her  ihre  Weis- 
heity  den  Sohn,  gezengt  nnd  diese  ihre  Weis- 
heity  die  sie  bestftndig  besass.  anch  best&ndig 
geliebt;  der  aber  best&ndig  liebte,  hatte  be- 
stftndig  die  Liebe.  Der  Mensch  ist  Endzwek 
der  Sch5pfnng.  deren  Gmnd  die  in  seiner 
Liebe  sicn  betn&tigende  Freiheit  Gottes  ist, 
welche  dem  Menschen  Antheil  an  der  hdchsten 
SeUgkeit  geben  wollte.  Dreifach  sind  die 
Bewegnngen  im  Menschen:  Bewegnngen  des 


E5rpers  oder  des  &nssem  Werkes,  Bewegnng 
der  Seele  oder  des  Willens  nnd  Bewegnng 
der  Seligkeit  oder  der  Lnst  Der  Wille 
bewegt  sich  in  der  Wahlfreiheit  zwischen  dem 
Gnten  nnd  Bdsen;  in  der  Richtnng  zum 
Schdpfer  besteht  die  Gerechtigkeit  der  Seele. 
Dnrcn  die  Stlnde  von  der  Ansehannng  Gottes 
ansgeschlossen,  verier  sich  der  Mensch  nm 
so  weiter  in  irdische  Begierden,  jemehr  er 
das  Himmlische  zn  schmecken  gelernt  hatte. 
Znr  Strafe  ward  ihm  das  gdttlicbe  Licht  der 
Wahrheit  genommen  nnd  die  Sterblicbkeit 
zngetheilt;  die  dadnrch  entstandene  Schw&che 
ward  mit  der  Sterblicbkeit  anch  anf  die 
Nachkommen  des  ersten  Menschen  fort- 
^epflanzt,  so  dass  diese  nicht  znr  irrthnms- 
freien  Erkenntnis^  der  Wahrheit  gelangen 
kdnnen.  Die  gdttliohe  Barmberzigkeit  kam 
dem  Menschen  in  der  Erldsnng  entgegen: 
Christns  bezahlte  dnrch  seine  Gebnrt  die 
Schnld  des  Menschen  an  den  Vater,  damit 
der  Mensch  nm  Christi  willen  dem  Tode  ent- 
ging,  dem  er  anheimgefallen  war.  Gott 
selber  nahm  die  Sterbuchkeit  an,  nm  den 
Menschen  znr  Hoffhnng  seiner  Unsterblich- 
keit  znrtickznftlhren.  Die  in  Gott  verkl&rte 
Menschheit  wnrde  ein  Beispiel  nnd  Vorbild 
der  einstigen  Verklftrnng  der  Menschen 
selbst  Gott  hat  die  menschliche  Creatnr 
geschaffen,  dass  sie  ihn  erkenne,  in  der  Er- 
kenntniss  liebe,  in  der  Liebe  besitze,  im  Be- 
sitze  geniesse.  Der  innerliche  Weg  zn  Gott 
bewegt  sich  in  drei  Stufen:  dnrch  ^  das 
Denken,  dnrch  das  Nach-  nnd  fortgesetzte 
Denken  (Meditation)  nnd  dnrch  die  Ansehannng 
oder  Contemplation,  deren  hdchste  Stnfe  die 
Entzficknng  o^er  Ekstase  ist,  anf  welcher 
die  himmlisch  erlenchtete  Seele  in  Gottes  Eben- 
bild  verwandelt  wird. 

HttSenis  a  Sancto  Yictore  opera.    Parisiis  1524. 

Yenetiis  1588.    Rothomagi  (Rouen)   1648. 
A.  Uebner,  Hugo  yon  St  Victor  nnd  die  theo- 

logischen   [and  philosophischen] ,  Richtangen 

seiner  Zeit.     1831. 

Humbert  von  Prnlli  (Hnmbertus  oder 
Hymbertns  de  Pruillao)  war  1296—98  Abt 
im  Cistercienser-Kloster  zn  Prnlli  in  der 
Diocese  Sens  nnd  hinterliess  einen  „Cammen- 
tarius  in  quatuor  lihros  Sententiarum" ,  der 
jedoch  nnr  handschriftlicb  vorhanden  ist,  nnd 
„Cammentaria  in  AristoieUs  Metaphysicam 
et  lihros  de  anima'%  worin  er  sich  als 
trenen  Anh&nger  der  Lehre  des  Thomas  von 
Aqnino  zeigt. 

Humboldt,  Wilhelm  von,  war  1767 
zn  Potsdam  geboren  nnd  mit  seinem  Bruder 
Alexander  theils  anf  dem  vaterlichen  Schlosse 
zn  Tegel,  theils  in  Berlin  in  der  Zeit  der 
Anfkl&mngsm&nner  Blester,  Engel,  Gedike, 
Nicolai  gebildet.  hatte  dann  zn  Frank- 
fart  a.  0.  nnd  in  Gdttingen  neben  der  Rechts- 
wissenschaft  anch  Philologie  nnd  Aesthetik 
stndirt  nnd  mit  der  Eant'schen  Philosophic 
sich  bekannt  gemacht     In  seiner  Jngend- 
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schiift  ^Ideen  zn  einem  Versuche,  die 
Orenzen  der  Wiiksamkeit  des  Staates  zu 
bestimmen'*  (1792)  tritt  er  fttx  den  Eanfschen 
Hechtsstaat,  als  einer  blossen  Sicherheits- 
anstalt  znr  Vertheidigung  der  Freiheit  nnd 
selbsUndigen  Thfttigkeit  der  BiiTgeT,  ebenso 
entschieden  ein,  wie  ftlr  das  Recht  der  In- 
dividualit&t,  welche  spftteihin  als  liarmonische 
Entwickelnng  aller  in  der  menschlichen  Natnr 
angelegten  Triebe  und  ErUfte  sein  eigent- 
licnes  Lebensideal  und  die  Gmndlage  seiner 
Weltanschannng  ge  worden  ist,  in  deren  Ge- 
staltnng  er  sich  vorzugsweise  an  Schiller 
anschliesst,  mit  welchem  er  seit  1794  in  Jena 
personlich  nnd  nachmals  brieflich  in  engem 
Verkehr  stand.  In  der  Einleitung  zn  dem 
von  ihm  1830  heransgegebnen  ^Briefwechsel 
zwiscben  Schiller  nnd  Wilhelm  vom  Humboldt^ 
(2.  Anftage  1876)  spricht  er  sich  fiber  die 
Bedentnng  Kant's  in  einer  ftir  die  Denkart 
W.  von  Hnmboldt's  selbst  charakteristischen 
Weise  ans:  ^Eant  nnternahm  nnd  voUbrachte 
das   grOsste  Werk,    das   vlelleicht  je   die 

Sbilosophirende  Vemnnft  einem  einzelnen 
[anne  zn  danken  bat.  Er  prilfte  nnd  sichtete 
das  philosophische  Yerfahren  anf  einem  Wege, 
anf  welohem  er  nothwendig  den  Philosophieen 
aller  Zeiten  nnd  aller  Nationen  begegnen 
mnsste.  Er  mass,  begrenzte  nnd  ebnete  den 
Boden  desselben,  zerstdrte  die  daranf  an- 
gelegten Trnggebftnde  nnd  stellte  nacb 
YoUendnng  dieser  Arbeit  Gmndlagen  fest, 
in  welchen  die  philosophische  Analyse  mit 
dem  dnrch  die  frtihem  Systeme  oft  irre- 
geleiteten  nnd  llbertanbten  nattirlichen 
Menschensinne  zusammentraf.  Er  flihrte  im 
wahrsten  Sinne  des  Wortes  ^die  Philosophic 
in  die  Tiefen  des  menschlichen  Busens 
znrilck.  AlleS;  was  den  grossen  Denker  be- 
zeichnet,  besass  er  in  voUendetem  Maasse 
nnd  vereinigte  in  sich,  was  sich  sonst  zn 
widerstreben  scheint,  Tiefe  nnd  Sch&rfe,  eine 
vlelleicht  nie  fibertroffene  Dialektik,  an  die 
doch  der  Sinn  nicht  verloren  ging,  auch'die 
Wahrheit  zn  fassen,  die  anf  diesem  Wege 
nicht  erreichbar  ist,  nnd  das  philosophische 
Genie,  welches  die  F&den  eines  weitlftufigen 
Ideengewebes  nach  alien  Bichtnngen  bin  ans- 
spinnt  nnd  alle  vermittelst  der  Einheit  der 
Idee  znsammenhUlt,  ohne  welches  kein  philo- 
sophisches  System  mdglich  sein  wtlrde.  Von 
den  Spnren  seines  Gemhls  nnd  Herzens,  die 
man  in  seineu  Schriften  antrifft,  hat  schon 
Schiller  richtig  bemerkt,  dass  der  hohe  philo- 
sophische Bernf  beide  Eigenschaften  des 
Denkens  und  Empfindens  fordert.  Verlfisst 
man  ihn  aber  auf  der  Bahn,  wo  sich  sein 
Geist  nach  Einer  Richtung  bin  zei^,  so 
lemt  man  das  ausserordentliche  Genie  Kant's 
auch  an  seinem  Umfange  kennen.  Nichts, 
weder  im  Gebiete  der  Natnr,  noch  im  Gebiete 
des  Wissens  l&sst  ihn  gleichgtlltig,  AUes  zieht 
er  in  seinen  Kreis;  aber  da  das  selbst- 
thfttige  Princip  in  seiner  Individnalitilt  sicht- 


bar  die  Oberhand  behanptet,   so  lenchtet 
seine  Eigenthflmlichkeit  am  Strahlendsten  da 
hervor,  wo,  wie  in  den  Ansichten  fiber  den 
Ban  des  gestimten  Himmels,  der  Stoff,  in 
sich  erhabner  Natnr,  der  Einbildnngskraft 
nnter  der  Leitnng  einer  grossen  Idee  ein 
weites   Feld   darbietet.     Denn   Grdsse  nnd 
Macht  der  Phantasie   stehen   in  Kant  der 
Schftrfe  und  Tiefe  des  Denkens  nnmittelbar 
zur  Seite.    Wie^viel  oder  wie  wenig  sich 
von  der  Eanfschen  Philosophie  bis  hente 
(1830)  erhalten  hat  und  ktlnftig  erhalt«n  wird, 
maasse  ich  mir  nicht  an  zu  entscheiden;  aUein 
dreierlei  bleibt,  wenn  man  den  Rnhm,  den 
Eant  seiner  Nation,  den  Nutzen,  den  er  dem 
speculativenDenken  verliehen  hat,  bestimmen 
will,   nnverkennbar  gewiss.     Einiges,  was 
er  zertrtlmmert  hat,  wird  sich  nie  wieder 
erheben;   Einiges,    was  er  begrtindet  hat, 
wird  nie  wieder  nntergehen,  nnd  was  das 
Wichtigste  ist,  so  hat  er  eine  Reform  ge- 
stiftet,    wie   die   gesammte   G^schichte   aer 
Philosophie   wenig    fthnlicbe   aufweisi     So 
wnrde  die   beim  Erscheinen   seiner  Eritik 
der  reinen  Vemnnft  nnter  nns  kanm  noch 
schwache  Eunde  von  sich  gebende  speculative 
Philosophie  von  ihm   zu  einer  Regsamkeit 
geweckt,  die  den  dentschen  Geist  hoffent- 
lich  noch  lange  beleben  wird.    Da  er  nicht 
sowohl   Philosophie    als    zu    philosophiren 
lehrte,  weniger  Gefnndenes  mittheilte,   als 
die  Fackel  des  eignen  Suchens  anztindete, 
so    veranlasste    er   nnmittelbar   mehr    oder 
weniger  von  ihm  abweichende  Systeme  nnd 
Schulen,  und  es  charakterisirt  die  hohe  Frei- 
heit seines  Geistes,  dass  er  Philosophieen, 
wieder  in  voUkommener  Freiheit  und  auf 
selbstgeschaffenen  Wegen  ftlr  sich  f  ortwirkend, 
zu  wecken  vermochte.'*    Nachdem  W.  von 
Humboldt  seit  1797  mit  seiner  Familie  Iftngere 
Zeit  in  Paris  nnd  dann  in  Spanien  geiebt 
hatte,  hielt  er  sich  seit  1801  als  Minister- 
resident    und   sp&ter    als    bevollmftchtigter 
Minister  in  Rom  auf,  wirkte  seit  1808  als 
geheimer  Staatsrath  in  Berlin  fOr  die  Lei- 
tnng der  geistlichen  und  Unterrichtsangelegen- 
heiten  und  ftir  die  Grtlndung  der  BerUner 
Universitftt,  seit  1811  als  ansserordentlicher 
Gesandter  in  Wien  und  weiterliin  in  diploma- 
tischen  Stellungen  ftlr  die   politische  Neu- 
gestaltung  Deu£<;hlands,  wurde  1819  Mitgb'ed 
des    preussischen   Staatsministeriumd ,    trat 
aber  bald  wieder  zurUck,  da  ihm  das  von 
Hardenberg'sche    System     nicht    freisinnig 
genng  war,  und  lebte  seit  1820  meist  in 
Usthetischer   Musse   und    schriftstellerischer 
Th&tigkeit  auf  seinem  Landsitz  in  Tegel,  wo 
er  1835  starb.     Unter  seinen  literarischen 
Verdffentlichungen  haben  seine  linguistischen 
nnd   sprachwissenschaftlichen  Arbeiten  f^r 
die  Geschichte  der  Philosophie  insofem  ein 
bedeutsames  biteresse,  als  er'durch  dieselben 
der  BegrHnder   der  Sprachphilosophie  ge- 
worden  ist.    Indem  er  von  der  baskischen 
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Spracbe  ansgine,  dann  den  EinfluiBS  des  Sans- 
krit erfnhr  nndendlich  an  den  malayischen 
Sprachstamm  sich  anschloss,  blieb  er  in 
seinen  philosophiscben  Voranssetznngen  nnd 
Ornndanscbannngen  von  den  fonneuen  Be- 
stimmnngen  der  Eant'scben  Pbilosopbie  ab- 
bflngfg  nnd  mit  dem  Oeist  dieser  Pbilosopbie 
in  Uebereinstimmnng.  Ansser  den  beiaen, 
ans  den  Abbandlnngen  der  bistoriscb-pbilo- 
sopbiscben  Klasse  der  Berliner  Akademie 
der  Wissenscbaften  besonders  abgedmckten 
Arbeiten  „Ueber  das  vergleichende  Spracb- 
stndimn''  (1820)  nnd  ^Ueber  das  Ent- 
steben  der  grammatiscben  Formen  mid  ibren 
Einflnss  anf  die  Ideenentwickelnng*"  (1825), 
ist  in  diesem  Betracbt  nocb  die  ebenfalls 
als  besonderer  Abdmck  erscbienene  Ein- 
leitnng  zn  dem  dreibllndigen  Werk  tiber  die 
Eawispracbe,  unter  dem  Titel  ^Ueber  die 
Verscbiedenbeit  desmenscblicben  Spracbbans, 
nnd  ibren  liinflnss  anf  die  geistige  Ent- 
wickelnng  des  Menscbengescblecbts**  (1836) 
bervorznbeben.  Wird  nnter  Spracbpbiloso- 
pbie  oder  Metapbysik  der  Spracbe  diejenige 
Wissenscbaft  verstanden,  welcbe  den  Begri£f 
der  Spracbe,  das  Was  oder  Wesen  derselben 
als  einer  bestimmten  Offenbamng  des 
Henscbengeistes  erforscbt  nnd  die  besondem 
erfabmngsmftssigen  Principien  ergrflndet, 
wodnrcb  die  einzelnen  geschicbtlicb  bervor- 
tretenden  Erscbeinnngsiormen  der  Spracbe 
bestimmt  werden,  so  muss  W.  von  Hnmboldt 
als  der  eigentliche  Begrtlnder  dieser  in  die 
Verbftltnisse  nnd  in  die  Oescbicbte  des 
menscblicben  Geistes  so  allseitig  nnd  tief  ein- 
greifenden  wissenscbaftlicben  Disciplin  gelten, 
indem  er  die  Frage  tlber  den  Urspmng  nnd 
das  Wesen  der  Spracbe  in  Betracbtnng  nabm, 
die  Analyse  des  Spracbverfabrens  nnd  der 
constitntiven  Elemente  der  Spracbe,  oder 
der  innem  Spracbform,  sowie  ibres  Processes 
in  ibrer  Wirklicbkeit  als  Wort  nnd  Rede 
znerst  versncbte,  die  erscbeinende  Spracbe 
nacb  ibrem  Princip,  ibrem  Organismns, 
ibrer  Form  nnd  ibrem  Cbarakter  nntersncbte, 
eine  Classification  der  Spracben  nntemabm, 
das  Vefb&ltniss  der  Spracbe  zur  Oescbicbte 
in's  Ange  fasste  una  das  eigentlicbe  Ziel 
der  Spracbwissenscbaft  feststellte,  Diespracb- 
pbilosopbiscbe  Oedankenreibe  Humboldt's 
stellt  sicb.  von  seinem  eignen  Standpunkt 
ans,  in  folgendem  Zusammenbange  tlber- 
sicbtlicb  dar.  Die  Spracbe  ist  kein  fertiges 
rubendesDing,  sondemetwas  injedem  Augen- 
blick  Werdendes,  ein  Entstebendes  nnd  Ver- 
gebendes;  sie  ist  nicht  sowobl  ein  todtes  Er- 
zengniss.  als  vielmebr  eine  fortw&brend 
tbfttige  Erzeugung,  kein  Werk,  sondem  eine 
Wirksamkeit,  kurz:  Spracbe  istnurSprecben; 
es  giebt  keine  Spracbe,  so  weoig  es  Oeist 

§*ebt;  aber  der  Menscb  spricht  nnd  der 
enscb  wirkt  geistig.  Die  Spracbe  ist  das 
Organ  des  innern  Seins  des  Menschen  und 
das  bildende  Organ  des  Oedankens;  sie  ist 


die  ewig  sicb  wiederbolende  Arbeit  des  Geistes, 
den  artiknlirten  Laut  zum  Ansdmck  des  Oe- 
dankens f&big  zn  machen.  Der  wirklicbe 
Stoff  der  Spracbe  ist  auf  der  einen  Seite  der 
Laut  fibernaupt,  anf  der  andem  Seite  die 
Gesammlbeit  der  sinnlicben  Eindrttcke  und 
selbsttbfitigen  Geistesbewegnngen,  welcbe  der 
Bildnng  des  Begriffs  mit  Hlllfe  der  Spracbe 
vorausgeben.  Die  Spracbe  tritt  demnach 
zwischen  den  Menscben  und  die  innerlicb 
nnd  ftusserlicb  auf  ibn  einwirkende  Natur. 
Er  nmgiebt  sich  mit  einer  Welt  von  Lauten, 
um  die  Welt  von  Gegenstftnden  in  sicb  auf- 
zunebmen  und  zu  bearbeiten.  Das  Wort 
tbeilt  nicbt  etwas  scbon  Hervorgebracbtesmit, 
enthftlt  ancb  nicbt  einen  scbon  geschlossenen 
Begriff,  sondem  regt  bios  an,  diesen  mit 
selbstftndiger  Kraft  und  auf  bestimmte  Weise 
zu  bilden.  Die  Spracbe  gebt  notbwendig 
aus  dem  Menscben  bervor;  ibre  Hervor- 
bringnng  ist  ein  in  ibrer  Natur  liegendes, 
inneres  bedllrfniss  der  Menscbbeit;  sie  bricbt 
ans  der  innersten  Natur  des  Menscben  ber- 
vor. Unmittelbar  und  freiwillig,  obne  Notb 
und  Absiobt  entquellen  die  Worte  der  Brnst. 
Es  giebt  aber  Oesprocbenes,  abgeseben  von 
dem  jedesmaligen  Sprecben,  una  so  bat  die 
Spracbe  ein  eigentbUmlicbes  Dasein,  das  zwar 
immer  nur  im  jedesmaligen  Denken  Geltung 
erbalten  kann,  aber  in  seiner  Totalitftt  von 
diesem  unabbftngig  ist.  Die  Spracbe  verlangt, 
an  ein  Husseres,  sie  verstebendes  Wesen  ge- 
ricbtet  zu  werden;  denn  der  Menscb  ver- 
stebt  sicb  selbst  nur,  indem  er  die  Versteb- 
barkeit  der  Worte  an  Andem  versncbend 
geprtlft  bat.  Versteben  und  Sprecben  sind 
nur  verscbiedenaftige  Wirkungen  der  nftm- 
licben  Spracbkraft;  im  Verstebenden  wie  im 
Sprecbenden  muss  der  Stoff  aus  der  eignen 
innem  Kraft  entwickelt  werden.  Die  Menscben 
versteben  einander  dadurcb,  dass  sie  gegen- 
seitig  in  einander  dasselbe  Glied  der  Kette 
ibrer  sinnlicben  Vorstellungen  und  innem 
Begriffserzeugungen  bertlbren.  AUes  Sprecben 
ist  eine  Ankntipfung  des  einzeln  Empfundenen 
an  die  gemeinsame  Natur  der  Menscbbeit, 
da  eben  docb  jeder  Einzelne  das  Oesammt- 
wesen  des  Menscben,  nur  auf  einer  einzelnen 
Entwickelungsbabn  in  sicb  tr&gi  Das 
Sprecbenlemen  der  Kinder  ist  nicbt  ein  Zu-' 
messen  von  Wdrtem,  Niederlegen  im  Oe- 
dftcbtniss  und  Wiedemacblallen  mit  den 
Lippen,  sondem  ein  Wacbsen  des  Spracb- 
vermdgens  durcb  Alter  und  Uebung,  eine 
Entwickelung  der  Spracbkraft.  Dadurcb 
dass  sicb  in  der  Spracbe  die  Vorstellungs- 
weise  aller  Alter,  Oescblecbter,  Stftnde, 
Cbarakter-  und  Geistesverscbiedenbeiten 
desselben  Volksstammes ,  sodann  (durcb  den 
Uebergang  von  Wdrtern  und  Spracben)  ver- 
scbiedener  Nationen  und  endlicb  (bei 
zunebmender  Gemeinscbaft)  des  ganzen 
Menscbengescblecbts  miscbt,  l&utert  und  um- 
gestaltet,  wird  die  Spracbe  der  grosse  Ueber- 
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gaogspunkt  von  der  iminer  besehrlnkten 
Individaalit&t  zn  AUes  in  sich  befassendem 
DaseiB.  Obwohl  die  Sprache  in  Selbstthfttig- 
keit  ans  sich  entspringend  ist,  sind  doch  die 
Sprachen  gebunden  nnd  von  den  Nationen 
abh&ngig;  obwohl  Schdpfnngen  der  ganzen 
Nationen,  dennoch  Selbstscb5pfangen  der 
Indiyidnen.  Die  SpiachveiBchiedenneit  und 
Vdlkervertheilnng  steht  im  Znsammenhange 
mit  der  Erzeugnng  der  menschlichen  Qeist^- 
kiaft,  nnd  beide  Erscheinungen  hellen  sich 
gegenseitig  anf;  der  wahreBestimmungagmnd 
der  Sprachverschiedenheit  ist  die  geistige 
Kraft  der  Nationen.  Die  Sprache  ist  gewisser- 
maaasen  die  Jlusserliche  Erscheinung  des 
Oeistes  der  Ydlker;  ihre  Sprache  ist  ihr  Geist 
und  ihr  Geist  ist  ihre  Sprache,  nnd  der  Ban 
der  Sprache  ist  im  Menschengeschlecht 
danun  nnd  insofem  verschieden,  weil  nnd 
ais  es  die  Geisteseigenthtlmlichkeit  der  Vdlker 
selbst  ist.  Die  Sprachgestaltnng  eines  Voikes 
ist  in  Einheit  mit  seiner  Geisteseigenthllm- 
lichkeii  Die  geistige  Individnalitftt  der 
Vdlker  kann  aber  nach  vier  Phasen  bestimmt 
werden,  sofern  man  nftmlich  in's  Ange  fasst: 
1)  das  rnhige  Leben  der  V^lker  nach  den 
natflrlichen  Yerh&ltnissen  ihres  Daseins  anf 
dem  Erdboden;  2)  ihre  bald  dnrch  Absicht 
geleitete,  oder  ans  Leidenschaft  nnd  innerm 
Drang  entspnngende,  bald  ihnen  gewaltsam 
abgendthigte  ThJltigkeit  in  Wandernngen, 
Ejriegen  n.  s.  w.  3)  die  Reihe  der  geistigen 
Fortsehritte,  welche  sich  gegenseitig  als  Ur- 
sachen  nnd  Wirknngen  an  einander  ketten, 
nnd  4)  endlich  die  geistigen  Erscheinnngen, 
die  nnr  ans  der  in  ihnen  sich  offenbarenden* 
Kraft  ihre  Erklilmng  finden.  Die  wahre 
Classification  der  Sprache  soil  in  die  wesent- 
llche  Beschaffenheit  der  Sprache  nnd  ihren 
innem  Znsammenhang  mit  der  geistigen 
Individualit&t  der  Nationen  eingehen.  Der  ent- 
Bchiedene  Gegensatz  zwischen  den  Sprachen 
von  rein  gesetzm&ssiger  Form  nnd  solcher 
Sprachen,  welche  von  der  gesetzmftssigen 
Form  abweichen  nnd  einen  weniger  voU- 
kommenen  Sprachban  haben,  bildet  das  Ein- 
theilnngsprincip  ftlr  die  Classification  der 
Sprachen  in  solche,  welche  sich  ans  reinem 
Frincip  in  gesetzmftssiger  Freiheit  entwickeln, 

*  d.  h.  die  am  vollkonmiensten  entwickelten 
Flexionssprachen  oder  die  indogermanischen 
Sprachen,  und  in  solche,  die  im  Gegentheil 
wilikftrliche  Pfade  einschlagen  mit  innerer 
Unfolgerichtigkeit,  was  sich  besonders  bei 
der  Behandlung  des  Verbum  zeigt,  welches 
die  malayisch-polynesischen  nnd  oiehinter- 
indischen,  einsilbigen  Sprachen  ohne  jeden 
charakterisirenden  Ansdmck  lassen,  wShrend 
die  amerikanischen  Sprachen  dasselbe  dnrch 
angefQgte  Pronomima  charakterisiren.  Die 
Verschiedenheit  der  Sprachen  IftsSt  sich  als 
das  Streben  betrachten,  mit  welchem  die  in 
den  Menschen  allgemein  gelegte  Kraft  der 

<  Rede  mehr  oder  weniger  glticklich  hervor- 


bricht  So  wnndervoU  aber  ist  in  der 
Sprache  die  Individnalisimng  innerhalb  der 
aUgemeinen  Uebereinstimmnng,  dass  man 
eben  so  richtig  sagen  kann,  das  ganze 
Menschengeschlecht  besitze  nnr  eine  Spraehe, 
als  jeder  Mensch  besitze  eine  besondere. 
Die  sprachbildende  Kraft  im  Menschen  mht 
nioht,  bis  sie  im  Einzelnen  oder  im  Ganzen 
dnrch  stnfenartige  Erhebung  zn  immer 
Yollkommenerer  Sprachbildnng  dasjeniee 
hervorgebracht  hat,  was  den  an  die  Spraen- 
vollendnng  zn  stellenden  Fordemngen  einer 
fortschreitenden  Annfthemng  an  die  Er- 
reichnng  des  gelnngensten  Sprachbans 
am  Moisten  nnd  Vollst&ndigsten  entspricht 
Die  nfthere  Untersnchnng  liber  Natnr 
nnd  Bescha^enheit  der  Sprache  flberhanpt 
hat  anf  drei  Fragen  einzngehen*  Zn- 
nJlchst,  wie  verh&lt  sich  in  der  Sprache 
tlberhanpt  der  Stoff  znr  Form,  der  Gedanke 
znm  Lant?  Die  Sprache  ist  das  bildende 
Organ  der  Gedanken,  sie  enthilt  Alios  dnrch 
sie  in  Lante  Verwandelte.  Die  fntellectneUe 
Th&tigkeit  wird  dnrch  den  Lant  in  der  Seele 
ilnsserlich  wahmehmbar  ftir  die  Sinne;  sie 
nnd  die  Sprache  sind  daher  Eins  nnd  nn- 
zertrennlich.  Die  nnzertreanliche  Verbindung 
des  Gedankens,  der  Stimmwerkzenge  nnd 
des  Gehdrs  znr  Sprache  liegt  nnabfinderlich 
in  der  nrsprtlnglichen  Einheit  der  mensch- 
lichen Natnr.  Darin  liegt  die  Angemessen- 
heit  des  Lants  zn  den  Operationen  des  Geistes 
begriindet  Die  zweite  Frage  ist!  Wie  ver- 
h&lt  sich  in  der  besondem  Sprache  der  Stoff 
znr  Form,  die  aDgemeine  Sprachform  znr 
besondem  Spracherzengung?  Der  ftnasere 
Gharakter  der  Sprachen^  welcher  im  ganzen 
grammatischen  nnd  lezikalischen  Ban  liogt, 
nntercheidet  die  Sprachen  nach  der  Reinheit 
ihres  Bildnngsprincips.  Der  innere  Chaiakter 
der  Sprachen  bezieht  sich  anf  den  speci- 
fischen  Grad  der  Sprache  selbst.  in  Bezng 
anf  die  Idee  der  SprachvoUendnng.  Er  be- 
steht  in  der  Lant-  nnd  Gedankentorm,  d.  h. 
in  der  Art  der  Verbindnng  dee  Gedankens 
mit  den  Lauten,  wodnrch  dieselbe  eine  eigen- 
thtlmliche  Farbe  nnd  Schattimng  erhlUt  nnd 
zngleich  die  Denk-  nnd  Sinnesart  eines 
Voikes  bezeichnet  In  der  Versohiedenait^- 
keit  ihres  Banes  sind  die  Sprachen  now- 
wendige  Gmndlage  der  Fortbildnng  des 
menschlichen  Ges<mlechts.  Die  dritte  Frage 
ist:  Wie  verhiUt  sich  im  indiTidnellen  Sprechen 
der  Stoff  znr  Form,  d.  h.  die  besondere 
Sprache  znm  individnellen  Denken?  Von 
dem  jedesmal  Gesprochenen  ist  die  Sprache 
als  die  Masse  seiner  Erzengnisse  verschieden. 
Neben  den  bereits  fest  gdrormten  Elementen 
besteht  die  Sprache  ganz  vorz^lich  anch 
ans  Methoden,  die  Arbeit  des  Geistes  weiter 
fortznsetzen.  Die  Masse  der  festeeformten 
Elemente  trftgt  den  lebendigen  £eim  nie 
endender  Bestimmtheit  in  sidi,  nnd  dieses 
theils  feste,  theils  Flflssige  in  der  Sprache 
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biingt  ein  bestimmtea  Verb&ltniBS  zwischen 
ihr  and  dem  redenden  Oeschlecht  hervor. 
Ihre  letzte  Bestimmtheit  erh&lt  die  Spraohe 
erst  im  Indiyidunin;  deim  Eeiner  denkt  beim 
Woite  gerade  and  genau  dasselbe,  was  der 
Andere  denkt;  alles  Verstehen  ist  daher  za- 
gleloh  ein  Nichtverstehen,  alle  Ueberein- 
stimmong  in  Gedanken  and  Oeffthlen  zn- 
gleicb  ein  Aaseinandergehen.  Was  nan  die 
Elemente  der  eigentUcnen  Spracherzeagang 
betrifft,  so  beginnt  die  Entstehang  deTSprache 
keineswegB  mit  der  Bezeichnang  der  uegen- 
st&nde  dorch  Worter;  die  Rede  wird  nicht 
aas  vorangegangenen  W5rtem  zasammen- 
gesetzt,  sondem  dieW5rter  gehen  omgekehrt 
aos  dem  Ganzen  der  Rede  hervor.  Den 
artiknlirten  Laat  ndthigt  der  Mensch  seinen 
k($rperlieken  Werkzeagen  daroh  den  Drang 
seiner  Seele  ab,  and  das  Thier  wtirde  das- 
sdbe  za  than  vermdgen,  wenn  es  von  gleichem 
Drange  beseelt  w&re.  Die  Lantform  ist  der 
Aosdracky  welchen  die  Spraohe  dem  Ge- 
danken verschaflft.  Das  Streben,  dem  Laate 
Bedeatang  za  verleihen^  schafft  die  Natar 
des  artikalirten  Laates,  dessen  Wesen  aas- 
sohliesslioh  in  dieser  Absicht  besteht,  and 
wirkt  folgtich  aaf  eine  bestimmte  Bedeatang 
hin,  damit  dem  sprachlich-empHinglichenOhr 
im  Laate  niohts  als  seine  Bedeatang  er- 
scheine.  Die  Sjlbe  maeht  eine  fdr  das  Ohr 
dnrchaos  anzertrennliche  Einheit  aas;  es 
liegen  in  ihr  nicht  zwei  oder  mehr  Laate, 
sondem  eigentlich  nar  Ein  aaf  eine  be- 
stimmte Weise  heraasgestossener  Laat^  and 
die  Theilnng  der  einfachen  Sylbe  in  einen 
Ck)nsonanten  and  Vokal  ist  nar  eine  ktlnst- 
liche,  darch  das  Ohr  and  die  Abstraction 
Yorgenommene  Unterscheidang.  In  der  Natar 
bestimmen  sich  Consonant  and  Vocal  gegen- 
seitig.  Darch  ein  zwiefaches  Laatve^ahren 
wird  die  Sylbe  gebildet  Der  Umfang  des 
Wortes  ist  die  Grenze,  bis  za  welcher  die 
Sprache  selbstth&tig  bildend  ist;  das  einfache 
Wort  1st  die  vollendete,  ihr  entknospende 
Blflthe.  Im  Worte  kommt  allemal  eine  dop- 
pelte  Einheit,  des  Laates  and  Begrifis,  za- 
sammen.  Es  ist  nattlrlich,  verwandto  Begriffe 
mit  verwandten  Wdrtem  za  bezeichnen, 
daram  trifft  Verwandtschaft  der  Begriffe  and 
Laate  zosammen*  Die  Verbindang  der  ver- 
schiedenartigen  Natar  des  Begriffs  and  des 
Laates  fordert  eine  Vermittelnng  Beider  darch 
ein  Drittes,  in  welchem  sie  zasammentreffen 
kOnnen.  Dieses  Vermittelnde  ist  allemal  sinn- 
licher  Natar,  es  gehOrt  der  ftassem  oder 
innem  Empmidang  oder  Thfttigkeit  an,  and 
man  kann  es  aaf  Extension  oder  Intension 
Oder  Verftnderang  in  beiden  zarflckfflhren, 
so  dass  man  in  die  allgemeine  Sph&re  des 
Raoms  and  der  Zeit  and  des  Empfindangs- 
grades  gelangt  Die  Entstehang  des  Wortes 
grUndet  sich  aaf  eine  dreifacheBezeichnangs- 
art  der  Begriffe.  Bei  der  nnmittelbar  nach- 
ahmenden  (schallnachahmenden)  Laatbildong 


wird  der  Ton,  den  ein  t5nender  Gegenstand 
hervorbringt,  in  dem  Worte  so  weit  nach- 

f^bildet,  als  artikalirte  Laate  onartiknlirte 
5ne  wiederzageben  im  Stande  sind.  Die 
symboHsche  Bezeichnang  oder  Laatbildang 
ist  nicht  eine  nnmittelbare,  sondem  in  einer 
dritten,  dem  Laate  and  dem  Gegenstande  ge- 
meinschaftlichen  Beschaffenheit  nachahmende 
Bezeichnang,  d.  h.  sie  w&hlt  filr  die  za  b6- 
zeichnenden  Gegenst&nde  Laate  aas,  welche 
theils  an  sich,  thells  in  Vergleichang  mit 
andem,  fOr  das  Ohr  einen  Eindmck  dem 
i&hnlich  hervorbringen ,'  wie  ihn  der  Gegen- 
stand aaf  die  Seele  macht.  Die  analogische 
Bezeichnang  endlich  ist  die  Bezeichnang 
dorch  Laatfthnlichkeit  nach  der  Verwandt- 
schaft der  za  bezeichnenden  Begriffe.  Nftm- 
lich  Wdrter,  deren  Bedeatangen  einander 
nahe  liegen,  erhalten  gleichialls  Ahnliche 
Laate,  ohne  dass  indessen  aaf  den  in  diesen 
Laaten  selbst  liegenden  Oharakter  gesehen 
wird.  Die  Sprache  besitzt  eine  Lantform 
in  dreifach  sich  erweiternden  Stadien  oder 
Stafen;  sie  schreitet  n&mHch  fort  von  der 
Warzel  zam  Stamme  (abgeleitete  Wdrter  and 
Gmndwdrter)  and  za  Sprossformen  (den  aas 
Stftmmen  abgeleiteten  Sprosswdrtem):  sie  ist 
also  Warzel-.  Stamm-  and  Sprossformbildnng. 
Die  Lantamiormnng  nimmt  denselben  Gang, 
wie  die  Bezeichnangsart  der  Begriffe,  and 
anterliegt  einem  zwiefachen  Gesetze,  einem 
bios  organischen,  das  aas  den  Sprachwerk- 
zeagen  and  ihrem  Znsammenwirken  entsteht, 
and  einem  geistigen,  darch  das  geislige 
Princip  der  Sprache  ^egebenen,  welcnes  £e 
Organe  hindert,  sich  mrer  Neigong  zar  Trftg- 
heit  za  liberlassen.  Die  Bezeichnang  der 
Begriffe  oder  die  Wortschdpfang  besteht  in 
Worterfindang  and  in  Wortformnng.  Die 
Worterfindang  besteht  im  Allgemeinen  nar 
darin,  analogen  Begriffen  analoge  Laate  za 
w&hlen  and  die  letzteren  in  eine  mehr  oder 
weniger  bestimmte  Form  za  giessen.  Die 
Bezeichnang  des  Begrifis  darch  den  Laat 
ist  eine  Verkntlpfang  von  Dingen,  deren 
Natar  sich  niemals  wahrhaft  vereinigen  Iftsst, 
da  das  Wort  eine  Schranke  des  innem,  stets 
mehr  enthaltenden  Empfindens  der  Sprache 
ist  Die  Wortformnng  ist  Aosbildan^  des 
Wortes  zom  Redetheil  darch  Flexion,  die  der 
spraohliche  Ansdmck  des  Angeschaaten  and 
Geftihlten  ist  and  von  innen  heraus  in  den 
Sprachen  entsteht  Ein  zweites  Mittel  zar 
Bezeichnang  der  Beziehnng  des  Begriflb  ist 
ftosserer  Zawachs  oder  blosse  AnfUgnng  des 
Affixes.  Anbildang  macht  das  wahre  Wesen 
des  SnfQxes  aas,  das  aas  der  Warzel  hervor- 
bricht.  Der  Satz  ist  mit  alien  seinen  noth- 
wendigen  Theilen  nicht  als  ein  aus  Worten 
znsammengesetztes  Ganze,  sondem  wirklich 
als  ein  einzelnes  Wort;  jeder  Satz  mass  als 
Eins.  Yor  der  Seele  Schwebendes  genommen 
werden.  In  der  wissenschaftlichen  Form  der 
Sprache  sacht  der  Geist  Wahrheit  and  Ab- 
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Bonderong  alles  ftusseTen  Scheines,  wodnrch 
erst  die  Spraclie  die  letzte  Schfirfe  in  der 
Sondenmg  nnd  Feststellung  der  Begriffe 
enthftlt.  —  Von  Humboldt's  sprachwissen- 
schafUiclier  Leistnng  gilt  das  Wort  Stein- 
thal's:  Gross  ist  Hnmboldt  dnrch  das,  was 
er  gethan,  eben  so  gross  aber  dnrcb  das, 
was  er  seinen  Nachfolgem  als  Anfgabe  binter- 
lassen  hat 

M.  Schasler,  die  Elemente  der  philosophisclien 
Sprachwissenschaft  W.  v.  Humboldt's.    1847. 

H.  8tf  inthaly  die  Sprachwissenschaft  Humboldt's 
and  die  Hegel'sche  Philosophie.  1848.  (Gegen 
Schasler). 

R.  Haym,  Wilhelm  yon  Humboldt.     1856. 

Hume,  David,  war  1711  znNinewells 
in  der  schottiscben  Grafschaft  Berwikshire 
nls  der  jUngste  Sobn  eines  kleinen  mit  dem 
Geschlechte  der  Grafen  Home  verwandten 
Grenzlords  geboren.  Sein  ftlterer  Bmder 
war  der  nnter  dem  Namen  Lord  Karnes  nnd 
nls  Verfasser  der  ,,Elemente  des  Eriticismos** 
(1760)  bekannte  Heinricb  Home.  Wabrend 
dieser  nnd  die  tlbrigen  Glieder  der  Familie 
den  Namen  Home  fUbrten,  reclamirte  der 
jnnge  David  seinen  recbten  Namen  Hnme. 
Er  studirte  seit  1723  zu  Edinbnrg  anf  den 
Wnnscb  seiner  Mntter,  die  frtlb  Wittwe  ge- 
worden  war  nnd  in  bescbr&nkten  Verhalt- 
nissen  lebte,  die  Recbtswissenscbaft,  die  ibn 
jedocb  weniger,  als  die  alten  Elassiker  an- 
zog,  welcbe  er  so  eifrig  stndirte,  dass  seine 
Gesnndbeit  zu  leiden  begann.  Er  ging  darnm 
als  Dreinndzwanzigj&briger  in  ein  Eanfinanns- 
comptoir  nacb  Bristol,  wo  er  es  iedocb  nnr 
wenige  Monate  ansbielt.  Er  begab  sicb  1734 
nacb  Frankreich,  wo  er  die  Materialien 
seiner  Pbilosopbie  znerst  in  der  Universitftts- 
stadt  Rbeims  in  der  Cbampagne,  dann  in 
dem  mit  einer  reicben  Bibliotbek  versebenen 
Jesuitenwinkel  La  Fl6cbe  in  der  Provinz 
Anjon  in  znrtickgezogener  Einsamkeit  be- 
arbeitete,  nm  sie  literariscb  zn  verwertben. 
Die  Frncbt  seiner  dreijd,brigen  Musse  in 
Frankreieb  war  das  Werk  liber  die  menscb- 
licbe  Natnr,  welcbes  er  in  den  Jabren  1738 
nnd  39  nnter  dem  Titel:  „The  treatise  of 
htman  nature,  being  an  attempt  to  intro- 
duce the  experimental  method  of  reasoning 
into  moral  subjects*'  in  drei  B&nden  zu 
London  berausgab.  Er  woUte  die  Wirknng 
dieses  Werkes,  worin  er  in  die  Babn  von 
Francis  Bacon,  Jobn  Locke  nnd  George 
Berkeley  eintrat,  in  seiner  Heimatb  Ninewells 
abwarten,  wo  er  die  nilcbsten  secbs  Jabre 
1739  —  45  verlebte.  Dieses  pbilosopbiscbe 
Jngendwerk  Hume's,  welches  in  deutscber 
Uebersetznng  nnter  dem  Titel:  ^David  Hume 
tlber  die  menschlicbe  Natnr,  aus  dem  Eng- 
lischen,  nebst  kritiscben  Versucben  zur  Be- 
nrtheilung  dieses  Werkes  von  L.  H.  Jakob** 
(1790—91)  erscbien,  legt  seinen  in  der  land- 
l&ufigen  Auffassung  als  Skepticismus  be- 
zeicuieten  Standpunkt  nicht  bios  ausfObr- 


licher,  sondem  aucb  dentlicber  nnd  rflck- 
sicbtsloser,  als  die  spHtemUmarbeitnngen  dar, 
wodurcb  Hume  seine  Ansicbten  tbeils  seinen 
nicht  pbilosopbiscben  Landslenten  mund- 
gerecbt  zn  macben,  tbeils  einzelne,  besonders 
verftnglicbe  nnd  den  Angriffen  der  Gegner 
ausgesetzte  Pnnkte  seiner  Lebre  zu  nmgeben 
suchte.  Das  erste  Buch  dieses  Werkes  ftibrt 
die  Ueberscbrift  „Von  dem  menscblicben  Ver- 
stand^,  wlUirend  das  zweite  von  den  Leiden- 
schaften,  das  dritte  von  der  Moral  bandelt 
Wir   erhalten  darin  seine  Eritik  der  ber- 

febrachten  Metapbysik  nnd  seine  praktiscbe 
hilosopbie.  Mit  seiner  Eritik  der  Meta- 
physik  sncbt  er  die  Pbilosopbie  des  £r- 
fdirnngswissens  zu  begrflnden,  und  als  der 
beste  Weg,  um  die  Wissenscbaft  von  nn- 
ntltzen  Fragen  zu  befreien,  erscbien  ibm  die 
Untersnchung  der  Natnr  des  menscblicben 
Verstandes,  worin  er  die  Gmndaufgabe  der 
Philosophie  erbUckt.  Wie  kommen  me  Ideen 
(Vorstellungen)  in  unsem  Verstand?  An- 
gebome  Ideen  giebt  es  nicht,  sondem  alle 
unsere  Vorstellungen  baben  stets  Sinnes- 
eindrtlcke  zur  Vorraussetzung;  sie  sind  die 
nrsprtlnglicbsten,  stftrksten,  lebendigsten  und 
deutlicbsten  Vorstellungen.  Von  ibnen  unter- 
scheiden  sicb  die  Ideen  als  weniger  starke  und 
lebendige  Vorstellungen.  Sie  sind  Copien  oder 
Nacbbildungen  der  ursprtlnglichen  Vor- 
stellungen, d.  b.  der  Sinneseindrtlcke.  Aber  ge- 
dacbt  kann  von  uns  Nichts  werden,  was  nicbt 
vorher  irgendwie  als  Sinneseindruck  em- 
pfunden  worden  ist  Sinneseindrtlcke  geben 
nothwendig  immer  den  ersten  Stoff  und  die 
Grnndlage  zu  allem  Denken,  und  dieses 
selbst  ist  tbeils  ein  Nacbbilden  der  ursprtlng- 
lichen Vorstellungen,  tbeils  ein  Verkntlpfen 
des  in  denselben  gegebnen  StojQTes.  Der  In- 
halt  aller  unserer  Erkenntnisse  bestebt  darum 
zuvOrderst  aus  Verb&ltnissen  von  Ideen.  Da- 
bin  gehOren  z.  B.  alle  mathematische  Sfttze, 
die  sicb  bios  anf  Gr((sse  und  Zabl  bezieben 
und  unmittelbar  gewiss,  d.  b.  von  einem 
Gefdhle  nothwendiger  Wabrbeit  begleitet  sind. 
Weiterbin  aber  bat  unsere  Erkenntniss  aucb 
Thatsacben  zum  Inbalt,  die  weniger  gewiss 
sind,  als  jene,  da  ilur  Gegentbeil  mmier 
mOglicb  ist  Wenn  sie  weder  unmittelbar 
unsern  Sinnen,  noch  unserm  Gedftcbtniss 
gegenw^rtig  sind.  so  tlberzeugen  wir  uns 
von  ibrer  Wahrneit  nnr  dnrcb  Scbluss- 
folgerun^en,  die  sicb  auf  das  ursacblicbe 
Verbftltniss  grtinden.  Dieses  aber  kann  nie- 
mals  anders,  als  dnrcb  Erfabrung  erkannt 
werden.  Wie  Ziehen  wir  nun  aber  aus 
Thatsacben  Schlussfolgemngen?  und  auf 
welchem  Grunde  mhen  die  ScblOsse?  Auf 
Gewohnbeit,  d.  b.  auf  dem  Satze,  dass  wir 
von  fthnlioben  Ursacben  ftbnlicbe  Wirkungen 
erwarten.  Indem  wir  tftglich  und  sttlndlich 
Verftndemngen  sowobl  an  ftnssem  Dingen, 
als  aucb  in  unsem  Gedanken  bemerken  und 
indem   wir   in   Folge   dieser   stetigen  Be- 
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obachtang  schliessen,  daas  gleiche  Ver- 
ftDderangen  auch  in  Zukonft  dnrch  gldch 
wirkende  Umst&nde  heiTorgebracht  werden; 
so  setzen  wii  in  dem  einen  Dinge  die  F&hig- 
keitj  verftndert  zn  werden ,  im  andem  die 
F&higkeit  vorans,  diese  VeiAndeiangen  her- 
vorzubiingen^  una  so  kommen  wir  zur  Idee 
Yom  Verhilltniss  zwischen  Ursache  und  Wir- 
kung.  Weil  wii  gewohnt  sind.  nicht  sowohl 
ein  Ding  anf  ein  anderes,  als  vielmehr  je 
zwei  Vorstellungen  von  Dingen  der  Zeit 
nach  anf  einander  folgen  zu  sehen.  bilden 
wii  nns  die  Voistellung,  es  mtlsse  notnwendig 
das  andere  anf  das  eistere  folgen.  Zn  diesem 
Begiiffe  des  nothwendigen  Znsammenhangs 
zwischen  Ursache  und  Wiikung  kommen  wir 
weder  duich  Sinnesempfindung.  noch  duioh 
Reflexion,  sondem  nui  daduich,  dass  wir  in 
unsem  Vorstellungen  gewisse  Ueberg&nge 
Yom  Einen  zum  Andem  gewohnt  sind.  Wir 
kOnnen  uns  mit  unsem  Schlfissen  liber  die 
Sinneswahmelimungen  zwar  erheben,  aber 
niemals  von  denselben  unabh&igig  werden. 
Jede  nnserer  Schlussfolgerungen  muss  noth- 
wendig  entweder  eine  unmittelbar  gegen- 
w&rtige  Sinneswahrnehmung  oder  eine  Spur 
derselben  im  Ged&chtniss  sein.  Die  einzige 
im  unmittelbaren  Geffihl  begrflndete  und 
durch  die  Th&tigkeit  der  Einbildungskraft 
vermittelte  nicht  zwar  eigentliche  Qewissheit, 
sondem  blosse  Wahrscheinlichkeit.  die  wir 
dadurch  erhalten,  ist  ein  auf  Erfahrung, 
somit  auf  Gewohnneit  sich  sttttzendes  Glau- 
ben  oder  Annehmen,  welches  der  Mensch 
mit  den  Thieren  gemein  hat.  Auf  Asso- 
ciation der  einander  anziehenden  Vor- 
stellungen also,  sei  es  ilhnlicher  und 
gleicher  oder  verschiedener  und  wider- 
streitender,  sei  es  gleichzeitiger  oder  in  Zeit 
und  Raum  nach  einander  folgender  Vor- 
stellungen, Iftuft  bei  nnserer  Ueberzeugung 
von  ihrer  Wahrheit  zuletzt  Alles  hinaus. 
Haben  wir  nun  aber  blosse  Vorstellungen  von 
Gegenstftnden,  was  bringt  uns  denn  dazu, 
den  Dingen  ein  von  unsem  Vorstellungen 
unabh&ngiges  Dasein  auch  dann  noch  zu- 
zusdireiben,  wenn  sie  aufgehQrt  haben  Ein- 
drticke  auf  uns  zu  machen?  Dies  bringt  die 
Einbildungskraft  zu  Stande  vermittelst  der 
unwiderstehlichen  Neigung,  aufeinander- 
folgende  fthnliche  Vorstellungen,  die  mit  den 
erinnerten  Vorstellungen  frfiherer  Eindrflcke 
verschmelzen,  fUr  dieselben  zu  halten.  Und 
was  dabei  auf  Seiten  der  Eindrtlcke  mit- 
entscheidet,  ist  die  Bestftndigkeit  ge  wisser  Ein- 
drtlcke oder  in  deren  Ermangelung  wenigstens 
ein  eewohnheitsmftssiger  Zuammenhang  der 
empiangenen  Ver&nderungen.  Wir  glauben 
also  das  unabhftngig  von  unserm  Vorstellen 
bestehende  wirkliche  Dasein  der  Aussendinge 
und  gleichermaassen  unsers  eignen  E5rpers. 
Nun  aber  welter  vom  Dasein  der  Welt  als 
Wirkung  auf  ein  Dasein  Gottes  als  Ursache 
derselben  zu  schliessen,  ist  eine  lediglich  im 


Ereise  sich  bewegende  leere  Spitzfindigkeit, 
und  die  Annahme  eines  von  der  Welt  un- 
abhftngigen  Urhebers  derselben  eine  ganz 
grundlose  Vermuthung.  Denn  wenn  wir  von 
Wirkungen  auf  eine  Ursache  schliessen,  so 
mtlssen  wir  diese  zu  den  Wirkungen  in 
Verh&ltniss  setzen  und  dflrfen  der  Ursache 
nur  zuschreiben,  was  in  der  Wirkung  ent- 
halten  ist  und  durchaus  Nichts  welter.  Die  Vor- 
stellung  der  Substanz,  als  einer  selbsttodigen 
und  for  sich  bestehenden  Wesenheit,  ist 
Nichts  welter  als  die  Zusammenfassung 
mehrerer  einfacher  Vorstellungen  als  einzelner 
Eigenschaften  eines  Gegenstandes  unter  einem 
gemeinschaftHchen  Namen.  Auch  was  wir 
unser  Selbst  oder  Ich  nennen,  ist  ein  solcher 
Begriff,  dem  keine  selbst&ndige.  fllr  sich  be- 
stehende Wirklichkeit  entspricnt  Denn  es 
liegt  ihm  kein  stetiger,  wirldich  empfundener 
Eindruck  zum  Grunde,  sondern  das  YV'ort 
Selbst  oder  Ich  ist  nur  die  Zusammenfassung 
vieler  anfeinander  folgender  Vorstellungen, 
und  diesem  '  Inbegriffe  leihen  wir  Einheit 
mittelst  des  erdichteten  Begrifis  von  einem 
unbekannten  Etwas,  welches  sich  beim 
Wechsel  der  Vorstellungen  als  eins  und 
dasselbe  behaupte,  und  diesen  BegrijQT  von 
einem  Etwas  nennen  wir  Ich  und  Seele. 
Was  man  eigentUch  allein  dabei  im  Auge 
hat,  ist  Nichts  anders  als  die  Fraee,  ob 
unsere  Vorstellungen  durch  kdrperliche  Ver- 
&nderungen  und  jBewcgungen  bewirkt  sind.- 
Vergleichen  wir  die  Segriffe  Denken  und 
Bewegung  mit  einander,  so  flnden  wir  die- 
selben verschieden;  die  Erfahrung  dagegen 
Uberzeugt  uns.  dass  dieselben  in  unserm 
E5rper  oest&naig  vereinigt  sind.  Nun  debt 
uns  Beides  den  Begriff  des  ursachlichen  Ver- 
h&ltnlBses,  und  darum  kdnnen  wir  mit  Ge- 
wissheit  schliessen,  dass  die  kdrperlichen 
Bewegungen  die  Ursachen  unserer  Geduiken 
sein  k5nnen  und  wirklich  sind.  Mit  dem 
Aufhdren  der  Lebensth&tigkeiten  unsers 
Leibes  hdrt  aber  auch  der  zusammengefasste 
Inbegriff  der  mit  demselben  verkntlpften  Vor- 
stellungen auf,  und  was  wir  unser  Selbst 
oder  Ich  oder  unsere  Seele  nennen,  ist  daxum 
nicht  unsterblich. 

Dies  sind  die  Grundgedanken  von  Hume's 
ELritik  der  Metaphysik,  wodurch  er  sich  den 
Ruf  als  Skeptiker  erworben  hat  Im  zweiten 
und  dritten  Buch  seiner  nAbhandlang  Uber 
die  menschliche  Natur^  werden  die  Leiden- 
schaften  und  die  Moral  abgehandelt,  also 
Beitr&ge   zur    praktischen  Philosophic   ge- 

feben.  Der  Lehre  von  den  Affecten  (denn 
iese  sind  es,  die  er  unter  ^passions^  ver- 
steht)  legt  Hume  ein  besonderes  Gewicht  bei 
und  breitet  sich  -als  ftchter  Engl&nder  haupt- 
s&chlich  fiber  Stolz  und  Demuth  und  dann 
Uber  Liebe  und  Hass  aus,  wozu  sich  Er- 
drterungen  fiber  Achtung  und  Verachtung, 
Wohlwollen  und  UebelwoUen,  Mitleid,  Bosheit 
und  Neid  gesellen,  wobei  Hume  das  Ver- 
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dienst  hat,  mit  grUndlicher  Welt-  und 
Menschenbeobachtang  und  Menschenkennt- 
niss  die  Gesetze  und  Bedingnngen  der 
psychologischen  Vorgftnge  ergrfindet  zn 
haben.  Anch  tiber  die  Modificationen  der 
Afifecte  dnrch  Oewohnheit,  EiDbildungskraft, 
Ramn  and  Zeit  und  tibei  die  innern  Mischungen 
deraelben  lUsst  er  sicb  eingehend  aus.  Vom 
Affect  wild  alles  Handeln  beseelt;  dessen 
Wnizel,  der  Wille,  damm  anf  eine  Natnr- 
nothwendigkeit  gegrflndet  ist.  Darum  weil 
wir  nns  frei  fUhlen,  so  oder  so  zn  handeln, 
sind  wir  noch  nicht  wirkiich  frei.  Ein 
Dritter  kann  nnsere  kttnftigen  Handlungen 
aus  nnseim  Oharakter  bemessen.  Mit  der 
angeblichen  Ueberlegenheit  der  Intelligenz 
Oder  Vernnnft  flbei  die  Leidenschaft  ist  es 
Nichts;  das  abstracte  Raisonnement  hat 
keinen,  Einfluss  anf  unsere  Handlungen, 
ausser  sofeim  es  unser  Urtheil  fiber  Ursactien 
und  Wirkungen  bestimmi  Mdgen  immerhin 
die  Vorsteliungen  von  Lust  und  Unlust  bei 
einem  Dinge  in  uns  Verlangen  oder  Abscheu 
hervorrufen,  so  rflhrt  doch  der  Impuls  zum 
Wolien  oder  NichtwoUen  nicht  von  langer 
Erwftgung  liber  die  Dinge,  sondern  von  einer 
unmittelbaren  Erregung  durch  sie  her.  Die 
Vemunft  hemmt  weder  noch  fdrdert  sie  eine 
Willensentschliessung;  sie  kann  ihrer  Natur 
nach  gar  nicht  eine  Leidenschaft  unterdrficken ; 
nur  eine  andere  Leidenschaft  kann  sich  dem 
Andrang  einer  wirksamen  Leidenschaft  ent- 
gegenstemmen.  Durch  Vemunft  lernt  man 
auch  nicht  Tugend  und  Laster  kennen,  und 
mit  dem  Versuche,  logisch  zu  demonstriren, 
was  gut  oder  b5s,  recht  oder  unrecht  sei, 
bringt  man^s  nicht  weii  Tugend  und  Laster 
kdnnen  mit  T5nen  und  Farben,  Hitze  und 
Kftlte  verglichen  werden,  welche  keine 
Qualitftten  in  den  Dingen,  sondern  blosse 
Vorsteliungen  im  GemUthe  sind.  Der  Antheil 
des  Affects  an  unserm  Thun  fordert,  dass 
ein  adftquates  Organ  der  Auffassung  vor- 
handen  sei,  und  dieses  ist  das  Geftthl,  welches 
aus  dem  vorliegenden  Handeln  gewisse  Be- 
weggrtlnde^  leitende  Principien,  ursprflng- 
liche  Agentien  herausfindet  Die  Anschauung 
fremden  Handebis  bringt  in  uns  Lust  oder 
Unlust  hervor,  und  diese  sind  das  Kennzeichen 
fir  uns,  ob  ein  Handeln  ein  tngendhaftes 
oder  lasterhafles  ist.  Durch  unmittelbaren 
Eindruck  also,  nicht  durch  Begriffe,  wird 
die  Vorstellung  desSittlichen  und  Unsittlichen 
erzeugt  Das  sittUche  Gefilhl  ist  an  sich  ein 
gemeinsames:  wie  ich  ftthle,  so  fllhlt  der 
Andere  von  selber  auch,  una  das  Urtheil, 
das  in  Folge  einer  Anregung  des  Geftihls 
gefUlt  wird,  macht  anf  allgemeineBeistimmung 
Anspruch.  Der  Grundtneb  er  Menschlich- 
keit  nimmt  im  Einen,  wie  im  Andem  Partei 
fUr  das  gemeine  Beste  und  fttr  die  FOrderin 
desselben,  die  Tugend,  wie  gegen  die  StOrung 
der  InteressM  der  Gesellschaft  durch  das 
Laster.    Es  kann  daher  auch  nioht  fehlen. 


dass  ein  solches  OemeingefElhl  sich  still- 
schweigend  liber  gewisse  allgemeine  Begriffe 
vom  menschlichen  Verhalten  verst&ndigt 
und  danach  die  einzelnen  FftUe  prttft.  Der 
Tugendtrieb,  der  Trieb  zum  Guten  ist  dem 
Menschen  angeboren:  alle  Menschen,  wenn 
weder  Eigennutz,  noch  Neid,  noch  Rache  ihre 
Gesinnungen  verderbt,  sind  wegen  ihrer 
natflrlichen  Menschenliebe  allzeit  geneigt 
der  Glflckseligkeit  der  Gesellschart  una 
folglich  der  Tugend  den  Vorzug  zu  eeben. 
Die  best&ndige  Gewohnlveit,  uns  selbst  in 
Gedanken  gleichsam  zu  mustem,  erhftlt  alle 
Empfindungen  vonRecht  und  Unrecht  lebendig 
und  bringt  bei  edeln  Naturen  eine  gewisse 
Achtung  vor  ihnen  selbst  und  vor  Andem 
hervor,  welche  die  sicherste  Beschtltzerin 
jeder  Tugend  ist.  Und  die  Liebe  zum  Ruhm 
hftngt  ganz  an  der  Liebe  zur  Idblichen  Hand- 
lung  um  ihrer  selbst  willen.  Ebenso  llbt 
das  Nachfflhlen  von  Zflgen  des  WohlwoUens 
und  der  Freundschaft  auf  unsere  Stimmung 
und  Gesinnung  einen  ansteckenden  Einfluss 
aus.  Diese  aus  der  natfirlichen  Neigung 
entspringende  Tugend  weiss  Niohts  von 
einer  Pflicht,  die  sie  zu  etwas  verbftnde. 
Es  l&sst  sich  aber  auch  ein  Handeln  denken, 
wo  die  natttrliche  Neigung  nicht  thfttig  ist 
und  welches  gleichwohl  individuell  und  flir's 
Allgemeine  nothwendig  ist.  Eine  weitere 
Reihe  von  Tugenden  verdanken  ihre  Ent- 
stehung  sogar  einem  Zwange,  den  ich  mir 
selbst  oder  Andere  mir  aus  Grflnden  des 
eignen  oder  des  fremden  und  allgemeinen 
Nutzens  auferlegen.  Zu  diesen  kllnstlichen 
Tugenden  gehdren  Gerechtigkeit,  Treue, 
Redlichkeit,  Schamhaftigkeit,  Keuschheit 
Mit  der  Aufstellung  der  ktlnstlichen  Tugenden 
sind  unverrtlckbare  Zwecke  der  Gesellschaft 
erreicht,  es  ist  damit  Recht,  Ei^enthum, 
Heiligkeit  der  Ehe  festeestelli  Mit  dem 
Aufstellen  eines  Musterbildes  des  vollkommnen 
Mannes  nimmt  Hume  eine  ganz  einzige  und 
eigenthtimliche  Stellung  unter  den  Mondisten 
seines  Volkes  ein.  Dieses  Musterbild  ergiebt 
sich  ihm  einerseits  von  den  Eigenschi&en, 
die  ihrem  Besitzer  bei  der  Geltendmachung 
seiner  PersOnlichkeit,  andererseits  von  den- 
jenigen,  die  seiner  Umgebung  im  Gesammt- 
umkreise  des  dffentlichen  Lebens  nfltzlich 
und  angenehm  sind.  Wo  eine  Person  so  be- 
schaffen  ist,  dass  sich  kein  einziges  Ver- 
hftltniss  des  Lebens  findet,  in  welchem  ich 
selbst  nicht  mit  ihr  stehen  mdchte,  da  moss 
ihr  Oharakter  insoweit  als  vollkommen  an- 
erkannt  werden;  und  wenn  dieser  Person  in 
Beziehung  auf  sich  selbst  ebenso  wenig  fehlt, 
als  in  Beziehung  auf  Andere,  so  ist  ihr 
Oharakter  ganz  vollkommen. 

Wflhrend  Hume  in  seiner  Heimafh 
Ninewells,  auf  dem  Landgute  s^es  Braders 
die  Wirkung  seines  Werkes  ^Abhandlnng 
fiber  die  menschllche  Natur  ^,  welche  seinem 
Inhalte  nach  nur  eine  sehr  langsame  sein 
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konnte,  gednldig  abwaitete,  griff  er  zn  einem 
Plane  der  Schriftstellerei^  welcber  raschere 
Erfolge  veTsprach .  nlbnlich  zut  Verdffenlr 
lichnng  kleiner  ,^says^'  (Yersache)  tlbei 
vielerlei  auB  den  veTSchiedenen  Gebieten  des 
WisseiiB  nnd  Lebens  genonunene  Qegenstftode, 
worin  er  seine  yielseitige  Bildnng  nnd  Be- 
lesenbeit  in  alten  nnd  nenem  Scbriftstellern 
in  Veibindnng  mit  feinem  Geschmack  nnd 
Gewandtbeit  der  Darstellnng  zeigte.  Er  gab 
im  Jabr  1741  nnter  dem  Titel  „Essays  moral, 
poUticai  and  literary"  den  ersten  Band 
dieser  vermiscbten  Anfs&tze  herans^  der  von 
einem  so  gfinstigen  Erfolge  begleitet  war, 
dass  scbon  1742  mit  einer  neuen  Auflage 
des  ersten  Bandes  zngleich  ein  zweiter  er- 
scbien,  welcber  „A  dissertation  en  the 
passions"  nnd  ,^An  inquiry  concerning  the 
principles  of  moral"  entbielt  Im  dritten 
Tbeile  folgte  dann  1748  eine  betrilcbtlicb 
abgekflrzte,  dabei  aber  mit  einem  Anfsatz 
fiber  die  Wnnder  bereicberte,  Umarbeitung 
der  ^Abhandlung  liber  die  menschliobeNatar'' 
nnter  dem  Titel  ,,An  inquiry  concerning  the 
human  understanding",  welcbe  in's  Dentsebe 
llbersetzt  (von  Sulzer)  1756,  dann  von 
W.  G.  Tennemann  nnter  dem  Titel  ^David 
Hnme's  Untersucbnng  fiber  den  menscblicben 
Verstand,  nebst  einer  Abbandlnng  von 
K.  L.  Beinbold  fiber  den  pbilosopbiscben 
Skepticismns^  (1793)  nnd  endlicb  von 
J.  H.  von  Kircbmann,  als  13.  Band  der 
^pbilosopbiscben  Bibliothek^  (1869)  erscbien. 
Der  vierte  Tbeil  der  „ Essays'*  bracbte 
(1755)  die  Abbandlnng  ^  The  natural  history 
of  religion",  welcbe  in  deutscher  Ueber- 
setznng  von  Resewitz  (1758)  erscbien.  Nacb- 
dem  Hnme*B  Bewerbnngen  nm  einen  Lebr- 
stnbl  der  Moralpbilosopbie  in  Glasgow,  trotz 
eifriger  Verwendnngen  seiner  Frennde,  an 
den  Vomrtbeilen  der  Geistlicbkeit  gegen  den 
skeptischen  Kritiker  gescbeitert  waren,  batte 
er  sich  im  Jabr  1745  von  einem  Lord 
Annandale,  einem  Sonderling,  der  aber  ftlr 
den  Essayiscben  Hnme  sehr  eingenommen 
war  9  als  Gesellscbafter  anwerben  lassen, 
bielt  iedoch  die  Lannen  dieses  damals  geistes- 
kranken  Herm  nicbt  Iftnger  als  zwOlf  Monate 
ans.  Er  nabm  daranf  eine  Stelle  als  Secretftr 
bei  einem  General  Sinclair  ftlr  eine  EiLpedition 
nach  Canada  an,  die  sich  jedocb  anf  ein 
mflssiges  Hin-  nnd  Herfabren  an  der  eng- 
liscben  Ettste  bescbrftnkte,  woranf  eine 
milit&riscbe  Sendung  des  Generals  zn  den 
Hdfen  von  Wien  nnd  Tnrin  folgte,  die  fast 
zwei  Jabre  danerte  nnd  Holland,  Dentsch- 
land  nnd  den  Norden  Italiens  nmfasste.  Der 
Aacbener  Friede  fflbrte  den  General  wieder 
von  Tnrin  weg  nnd  seinen  Secretftr  nach 
Sohottland  zurflck.  Im  Jabr  1751  siedelte 
Hnme,  nachdem  seine  Mntter  gestorben  war 
nnd  sein  Bmder  sich  verheirathet  batte,  mit 
seiner  Scbwester  nach  Edinbnrgb  fiber ,  wo 
er  sich   mit  dieser  einen  bftiMicben  Herd 


grflndete.  Dort  wnrde  er,  trotz  des  Lftrms 
der  Geistlicbkeit  gegen  ihn,  im  Jabr  1752 
Bibliothekar  des  CoUeginms  der  dortigen 
Advokaten,  welcbe  Stelle  er  jedoch  nnr  bis 
znm  Jabre  1757  bekleidete.  Um  zn  zeigen, 
dass  es  ihm  nicbt  nm  den  damit  verbnndenen 
Gebalt  zn  thnn  sei,  trat  er  diesen  an  einen 
armen  blinden  Dichter  nnd  Gelehrten  Black- 
lock  ab.  Diese  ansebnliche  Bibliothek,  die 
ihm  bier  zn  Gebote  stand,  veranlasste  den 
nnnmebr  fiber  die  Grenze  des  Schwaben^ 
alters  binansgeschrittenen,  mit  ji^endlichem 
Fener  anf  die  Gescbicbte  seines  Vaterlandes 
sich  zn  werfen.  Er  b^gann  seinen  Veisnch  mit 
der  Geschichte  des  Hauses  Stuart,  die  1754 
im  Dmck  erscbien.  Daranf  folgte  1759  die 
Geschichte  des  Hanses  Tndor  nnd  1763  die 
Geschichte  der  Mhern  Zeiten  Englands. 
In  demselben  Jabre  erscbien  das  ganze  Werk 
in  sechs  B&nden  als  ^Geschichte  Englands 
von  Gilsar  bis  znr  Revolution  des  Jahres 
1688^.  Indem  sich  Hume  mit  seiner  nflchtemen 
ESlte  nnd  seinem  prflfenden  Zweifel  anch 
als  Gescbicbtscbreiber  nnwandelbar  gleich- 
blieb,  bat  er  sich  das  Lob  verdient,  unbe- 
stecbiiche  Gerechtigkeit  im  Urtheil  nnd 
mhigen  Gleichmnth  in  einfach  schlichter 
Darstellnng  als  die  hOchste  Pflicht  des  Ge- 
schicbtscbreibers  anerkannt  zn  baben,  eine 
Pflicht,  deren  trene  Erfflllnng  ihm  gerade 
dnrch  die  Anfeindung  aller  Parteien  bezeugt 
wnrde.  Und  der  Rnhm  eines  nnpurteiischen 
menschen-  nnd  staatsknndigen  Geschicht- 
schreibers  wird  ihm  anch  aurch  die  An- 
erkennnng  nicbt  geschm&lert,  dass  er  im  Ge- 
branche  der  Qnellen  oft  flflchtig  und  in  That- 
sachen  darum  nicht  immer  ganz  zuverlftssig 
ist  Mitten  nnter  seinen  historischen  Arbeiten 
batte  er  sich  im  Jabr  1756  nm  die  erledigte 
Professur  der  Moralpbilosopbie  in  Edinburgh 
beworben  und  musste  es  erleben,  dass  ihm 
ein  jtingerer  Mann  von  21  Jahren,  James 
Beattie,  vorgezogen  wurde,  welcber  sp&ter 
(1770)  in  seinem  ,,  Veisnch  fiber  die  Nator 
und  Unverftnderlichkeit  der  Wahrheit^  seinen 
frtibem  Nebenbnhler  mitgemflthlichenPhrasen 
bek&mpfte.  Gegen  ihn  hegte  Hume  zeit- 
lebens  einen  empfindlichen  GroU.  Man  hetzte 
in  seiner  Nachbarschaft  die  Armen  gegen 
den  „Atheisten^  anf;  er  blieb  freundUch 
und  wohlwoUend  gegen  dieselben.  Aber  mit 
einem  ihn  befreundeten  Geistlicfaen  zerfiel 
er  fur  immer,  da  dieser  im  Scherz  auf  seinen 
pbilosopbiscben  Skepticismns  angespielt  batte, 
und  liess  sich  in  einer  Gesellschan  gftnziich 
verstimmen  dnrch  die  Frage  eines  Knaben, 
ob  er  der  ^  Atheist^  Hume  sei.  Als  ihn 
dagegen  einstmals  die  Fran  eines  Lichter- 
ziehers  in  heiligem  Eifer  bekehren  woUte, 
hdrte  er  ibren  Reden  gelassen  zn  una 
bat  sie  znm  Dank  far  ihren  fronunen  Wunsch, 
dass  er  des  innem  Lichtes  theilhaftig  werden 
mdchte,  sie  mdge  ihn  kflnftig  anch  mit  dem 
ftnssem  Licht  versorgen,  was  die  Fran  so 
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woM  zufrieden  war,  dass  sie  in  den  Hans- 
halt  des  ketzerischen  Jnnggesellen  feTnerhin 
den  Bedarf  an  Lichtern  lieferte.  Im  Uebrigen 
aber  (ffigt  dei  gelehrte  Biograph  Hnme's  zn 
dieser  Anekdote  hinzu)  ftihrte  der  philo- 
sophische  Skeptiker  ein  ebibaies,  ziicntiges 
nnd  stiengsittliches  Leben.  Nach  der  Voll- 
endung  seines  Geschichtswerkes  (1763)  folgte 
der  Zweinndfflnfzigj&lirige  dem  wiedeiholten 
Antrage  des  Marqnis  von  Hertford,  des  eng- 
lischen  Gesandten  in  Versailies,  ihm  als 
Gesandtschafts  -  Secretair  dorthin  zu  folgen. 
Der  Rnf  des  Freidenkers  schmolz  mit  dem 
Ruhme  desGeschichtschreibers  znsammen,  nm 
die  feine  Gesellschaft  am  Hofe  Ludwig's  XV. 
nicbt  minder,  wie  die  literarischen  und  ge- 
lehrten  Ereise  von  Paris  auf  die  Bekannt- 
schaft  mit  Hume  begierig  zu  machen,  der  in 
den  Jahren  1763  —  65  mit  Ovationen  f^rm- 
lich  llberh&uft  wurde.  Die  Eneyclop&disten 
nnd  die  Damen  der  Pariser  Salons  rissen 
sich  wahrhaft  nm  ihn.  Und  mochte  er  sich 
(wie  Walpole  erz&hlt)  die  Theilnahme  der 
Franen  an  seinem  Deismus  nnd  Skepticismns 
verbitten,  die  Pariser  Damen  liessen  sich 
durch  kein  salisches  Gesetz  ausschliessen. 
Sie  glaubten  an  Hume,  das  Einzige  in  der 
Welt,  woran  sie  ohne  Weiteres  glaubten, 
wie  sie  das  auch  mussten,  da  sie  kanm  ein 
Wort,  das  er  sprach,  bei  seiner  scUechten 
franzdsischen  Aussprache  verstanden.  Die 
Netze  der  Pariser  Damen  waren  von  einem 
solchen  Erfo^  begleitet,  dass  sich  zwischen 
Hume  und  Fran  von  Boufflers  ein  plato- 
nisches  Liebesverhilltniss  entspann,  welches 
zu  Zeiten  eine  l&cherlich-romantische  Wen- 
dung  nahm.  Daneben  wurde  der  grosse 
nnd  corpulente  schottische  Philosoph  in  Paris 
mit  Mitgliedem  der  Akademie  der  Wissen- 
schaften  und  mit  denbertthmtestenMitarbeitem 
an  der  von  Diderot  und  d^Aiembert  heraus- 
gegebenen  Encyclop&die  der  Wissenschaften 
una  Ktinste  genauer  bekannt ,  mit  Turgot 
und  d*Alembert  sogar  befreundet,  und  mit 
Letzterem  so  enge,  dass  er  demselben  in 
seinem  Testament  200  Pfund  Sterling  ver- 
machte.  Ja  selbst  zwischen  dem  Schwftrmer 
Rousseau  und  dem  ntlchtemen  skeptischen 
Hume  ergaben  sich  geistige  Bertlhrungs- 
punkte,  welche  stark  genug  waren,  um  beide 
sonst  so  grundverschiedene  Naturen  eine  Zeit 
lang  in  engem  Verkehr  mit  einander  zu  er- 
halten.  Fllr  Hume  war  es  genug,  dass 
Rousseau  trotz  aller  GefUhlsschwftrmerei  auf 
der  Seite  der  Freidenker  stand  und  ftlr  Auf- 
klfimng  und  Fortschritt  kftmpfte  und,  was 
for  Hume's  wohlwollenden  und  menschen- 
freundlichen  Sinn  viel  wog,  dafiir  zu  leiden 
hatte.  Gerade  kurz  vor  Hume's  Ankunft  in 
Paris  war  Rousseau's  ^Neue  Heloise^  und 
sein  nEmil^  mit  dem  Glaubensbekenntniss 
des  Savoyischen  Vikars  erschienen.  Der  Erz- 
bischof  von  Beaumont  hatte  einen  Hirten- 
brief  gegen  das  letztere  erlassen,  worin  er 


den  Verfasser  als  einen  gottlosen  und  verab- 
scheuungswtlrdigen  Menschen  brandmarkte. 
Das  Pariser  Parlament  und  die  Genfer  Re- 
giernng  hatten  das  Buch  durch  Henkershand 
verbrennen  lassen,  und  1763  verlor  Rousseau 
sein  Genfer  Bttrgerrechi  Er  schrieb  eegen 
den  Erzbischof  von  Paris  einen  Brief  und 
gegen  die  Genfer  Regierung  die  „Briefe  vom 
Berge^,  und  beide  Flugschriften  wurden  1765 
zu  raris  dffentlich  verbrannt.  Als  darum 
in  demselben  Jahre  Graf  Hertford  von  Paris 
als  Vicekdnig  nach  Irland  gegangen  und 
Hume,  nachdem  er  noch  einige  Monate  allein 
die  Gesandtschafts  -  Gesch&fte  besorgt  hatte, 
zu  Anfang  des  Jahres  1766  nach  Englana 
zurfickke&te,  nahm  er  den  viemndfdnfzig- 
j&hrigen  Rousseau  mit  nach  London,  wo  er 
demselben  eine  Pension  vom  Kdnig  Georg  UL 
auswirkte.  Das  freundschaftliche  Yerhftltniss 
zwischen  beiden  Philosophen  dauerte  jedoch 
nicht  lange;  sie  entfremdeten  und  verfeindeten 
sich  theils  durch  Rficksichtslosigkeiten ,  die 
sich  Hume  zu  Schulden  konunen  liess,  ueils 
durch  das  hypochondrische  Misstrauen  und 
die  krankhane  Empfindlichkeit  Rousseau's, 
so  dass  dieser  schon  1767  wieder  nach 
Frankreich  zurttckkehrte.  In  demselben  Jahre 
nahm  Hume  die  Stelle  als  Unterstaatssecretair 
bei  dem  Staatssecretair  General  Cornway  an, 
worin  er  ein  angenehmes  Leben  und  wenig 
zu  thun  und  Musse  hatte,  um  (wie  er  selbst 
sagte)  seine  parasitischen  Uebungen  fortzu- 
setzen  und  an  alien  grossen  Tafeln  Londons 
zn  speisen,  Nach  zwei  Jahren  gab  jedoch 
Hume  diese  Stelle  wieder  auf,  um  aU  ein 
SiebenundfUnfzigj&hriger  sein  „oiium  cum 
dignitate"  anzutreten  und  den  Rest  seines 
Lebens  in  dem  Gelehrten  -  Asyle  zu  Edin- 
burgh zu  verbringen.  Er  hatte  jetzt  von 
seinem  ersparten  Vermdgen  eine  j&hrliche 
Einnahme  von  tausend  Pfund  Sterling,  welche 
dem  alten  Herm  erlaubte,  fttr  sich  und  seine 
Freunde  eine  gute  Etiche  zu  fllhren,  auf 
welche  er  sich  nicht  wenig  zu  gut  that 
Der  sonnenhelle  Lebensabend  Hume's  wurde 
nur  durch  den  AngrijQT,  den  BeatUe's  Buch 
(1770)  gegen  Hume's  Metophysik  enthielt, 
vortlbergehend  getrUbt.  Seine  allgemeine 
Leutseligkeit  una  Zug&nglichkeit  nulderten 
die  gegen  den  Freidenker  bestehenden  Vor- 
urtheile,  und  selbst  Menschen  von  entgeeen- 
gesetzter  Lebensansicht  gestanden  zu,  dass 
er  im  Umgang  besser  sei,  sds  sein  Ruf.  Der 
als  Predlger  bertthmte  Professor  der  Beredt- 
samkeit  in  Edinburg,  Hugh  Blair,  der  als 
Professor  der  Ghemie  seit  1765  daselbst 
lebende  Nestor  der  chemischen  Revolution, 
Joseph  Black,  und  die  Moralphilosophen 
Adam  Ferguson  und  Adam  Smith  gehdrten 
zu  seinen  vertrauten  Freunden.  Im  FrQh- 
jahr  1775  entwickelte  sich  bei  Hume  dn 
Unterleibsleiden,  das  Anfangs  nicht  beachtet, 
bald  gefahrdrohend  wurde.  Nachdem  er  im 
April  1776  einen,  nach  seinem  Tode  ge- 
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druckten,  maeern  Abriss  seines  Lebens  auf- 

gesetzt  hatte.  der  hanptsfiohlicb  nnr  den  Faden 

seiner  schiiftstelleiischen  Tfa&tigkeit  bezeich- 

net,  fiber  seine  innere  Bildongsgescbichte 

dageeen  Nichts  enthielt,  reiste  er  geeen  Ende 

April  von  Edinburgh    nacb    London,    wo 

seine  Schriften  erschienen  waren.  Dort  sohien 

sich  Anfangs  sein  Oesundheitsznstand  zn  ver- 

bessem,  aber  der  anhaltende  Durcbfall;  woran 

er  litty  stellte  sich  bald  wieder  ein.    £r  sah 

mit  heiterer  nnd  gleichmftssiger  Ruhe  seinen 

nnyermeidlichen  Tod  nfther  rttcken.    Noch 

wenige  Tage  Tor  dem  Eintritte  desselben 

veranstaitete  er  seinen  Frennden  ein  Oast- 

mahl  nnd  liess  sich  in  einer  Sftnfte  zn  ihnen 

tragen.    Er  scherzte  mit  ihnen  in  der  ihm 

eigenen  trockenen  nnd  heiteren  Lanne,  was 

er  beim  F&hrmann  Charon   fttr   Entschnl- 

dign^en  vorbringen  wolie,   nm  sich  noch 

eine  Frist  zu  erbitten.   Wenn  ich  noch  einige 

Jahre  lebte  (so  woUte  er  zn  jenem  sagen), 

so  kdnnte  ich  das  Yergnfigen  haben.  den 

Umstnrz  einiger  jetzt  herrschenden  Geoftnde 

des  Aberglanbens  zn  sehen.     Allein  (fUgte 

er  hinzn)  der  Menschenkenner  Charon  werde 

ihm  erwiedem,  diese  Hoffiinng  werde  sich 

in  Jahrhnnderten  noch  nicht  erfOllen!    Der 

sterbende  Hnme  —  denn  dieser  ist  es  ja 

doch  selbsty  der  seine  eigene  Ueberzengnng 

dem  Charon  in  den  Mnnd  legt  —  kannte 

die  Meuschen  nnd  die  Welt.  Ein  Jahrhnndert 

ist  seitdem  verflossen,  nnd  jene  herrschenden 

Qebftnde  des  Abereianbens  sind  noch   im 

besten  Flor.    Der  Aberglanbe  ist  ein  Wnrm, 

so  z&h  nnd  hartlebig,  dass  er  dnrch  keine 

Fnsstritte  der  Zweifler  nnd  Freidenker  stirbt, 

da  ihm  der  Znflnss  an  Lebenssaft  nicht  ab- 

zuschneiden  ist.     Das  wnsste  Hnme;  aber 

er  wnsste  anch,  wo  das  Hell  der  Mensch- 

heit  nnd  der  Schwerpnnkt  des  Fortschritts 

fttr  sie  liegt    Er  hatte  das  Geheimniss  in 

gesnnden  Tagen  einem  jfingem  Landsmanne 

In's  Ohr  gerannt,  welcher  es  im  Todesjahre 

Hnme's  der  Welt  in  dem  Losnngsworte  ^der 

Volkswohlstand^  yerkflndigte.    Hnme  starb 

am  25.  Angnst  1776  in  seinem  66.  Lebens- 

jahre.    Seine  von  ihm  erzogenen  Neffen  be- 

erbten  ihn;  sem  TestamentsvoUstrecker  Adam 

Smith,  sowie  Ferguson  und  d'Alembert  be- 

kamen  L^te. 

Nach  Hume's  Tode  wnrden  durch  A.  Smith 
die  von  Hnme  schon  im  Jahre  1751  voll- 
endeten  ^Dialogties  concerning  natural  re- 
ligian"  (1778)  herausgegeben,  deren  Grund- 
gedanken  schon  ans  der  Zeit  vor  seinem 
zwanzigsten  Lebensjahre  herrflhren  soUen. 
Diese  ^Gesprftche  fiber  die  natfirliche  Reli- 
gion^ erschienen  in  deutscher  Uebersetznng 
(von  Schreiter)  nebst  einem  Gesprftch  von 
E.  Platner  fiber  den  Atbeismns  (1781).  Em 
nachgelassener  ^Versnch  fiber  den  Selbst- 
mord  nnd  die  Unsterbliohkeit  der  Seele** 
wurde  unter  dem  Titel  „  Essay  on  suicide 
and  the  mmartality  o/'saul,  ascribed  to  the 

Jkukf  Huidwlrterbttch. 


David  Hume''  (1783)  verdffentlicht  Sein 
Freund  A.  Smith  beschrieb  auch  das  ^Leben 
von  David  Hume''  (1778).  Mehr  aber  als 
damit  hat  er  deesen  Andenken  dadurch  ge- 
ehrt,  dass  er  mit  dem  geistigen  Pfunde  zn 
wuchem  verstand,  das  er  von  Hnme  em- 

Sfangen  hatte,  und  dadurch  der  Schdpfer 
er  rtationaldkonomie,  der  Theorie  der  Volks- 
wirthschaft  geworden  ist  Wir  berfihren  hier 
denjenigen  Punkt  im  philosopischen  Streben 
Hume's,  welcher  ihm  von  deutschen  Meta- 
physikem,  die  sich  (um  einen  Ausdruck  der 
Fran  von  Sta^l  zn  gebrauchen)  als  souveraine 
Herren  im  Reiche  der  Luft  geberden  nnd 
den  festen  Boden  unter  den  Ffissen  verlieren, 
nahezu  fttr  einen  Abfall  von  der  Philosophie 
angerechnet  wird,  wfthrend  er  in  Wahrheit 
einer  der  Brennpunkte  in  der  Curve  seiner 
Philosophie  gewesen  ist  und  als  solcher  auch 
von  seinen  praktisehen  Landsleuten  anerkannt 
wird.  Natnrphilosophie  auf  der  einen,  Moral- 
nnd  Staatsphilosophie  auf  der  andem  Seite 
galten  dem  nfichtemen  Blicke  des  stolzen 
Inselvolkes  schon  Iftngst  als  die  beiden  Brenn- 
punkte aller  Philosophie,  welche,  statt  an 
Worten  und  Tr&umen  einen  unfruchtbaren 
Ueberfluss  zu  haben,  als  Schule  der  Frucht 
nnd  des  Fortschritts  gelten  wollte,  ehe  noch 
in  Dentschland  Kant  mit  dem  unerhOrten 
Rathschlage  hervortrat,  den  metaphysischen 
Trftumen  den  Lanfpass  zu  geben  nnd  das 
Fold  der  Erfahmngsphilosophie  als  Philo- 
sophie der  Natur  und  des  Menschen  auf  der 
einen,  und  als  Philosophie  der  Sitten  und 
der  Geschichte  auf  der  andem  Seite  in  Pflege 
zu  nehmen.  Hatte  Kant  diese  Einsicht  den 
englischen  Philosophen  Bacon  und  Hnme  zu 
verdanken,  so  verdankte  der  Schdpfer  der 
Volkswirthjschaftslehre  die  ersten  Anregungen 
zu  seinem  Werke  den. gesnnden  und  keim- 
kr&ftigen  Gedanken,   die  Hume  in  seinen 

Solitischen  Essays  fiber  volkswirthschaftliche 
iegenstftnde  ausgesprochen  hatte.  Hume's 
praktischem  BUckc  galten  die  volkswirth- 
schafklichen  Gesetze  als  das  Urmaass  aller 
Polilik;  seinem  f einen  polltischen  und  prak- 
tisehen Verstande  erschien  es  als  kein  Raub 
an  der  Wfirde  der  Philosophie,  seine  Auf- 
merksamkeit  den  sogenannten  materlellen 
Interessen  des  Lebens  zuznwenden.  Ihm 
bestand  die  menschliche  Glfickseligkeit  in 
drei  Dingen:  Thfttigkeit,  Lust  und  Ruhe. 
Diese  drei  BestandtheUe  mttssen  je  nach  der 
besondem  Beschaffenheit  einer  Person  in 
verscMedenen  Verhftltnissen  mit  einander  ge- 
mischt  werden.  Fehlt  eines  dieser  Bestand- 
stficke  gftnzlich,  so  gebricht  es  an  der  ge- 
hOrigen  Wfirde,  ^und  das  Glttck  ist  mangel- 
hafL  Ein  Jeder  aber  muss  sein  Glttck  in 
den  Dingen  suchen,  die  er  sich  verschaffeii 
kann.  Alles  in  der  Welt  erwirbt  man  durch 
Arbeit,  und  die  einzieen  Ursachen  der  Arbeit 
sind  unsere  Leidenscnaften,  unser  Interesse. 
Durch    anhaltenden   Fleiss    und   Th&tigkeit 
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erhlUt  der  menBchliche  Geist  immer  nene 
Kraft,  erweitert  seine  Einsichien,  befiriedigt 
seine  natttilichen  Begieiden  and  entgeht  Aus- 
schweifnngen,  die  gemeiniglich  Folge  von 
MfUsi^ang  nnd  Faoiheit  sind.  Man  gebe 
dem  Menscnen  Mittel,  seinen  Oeist  nnd  K5rper 
ernsthaft  zn  beschfiitigeny  so  hdrt  der  nn- 
mftssige  Dnrst  nach  Vergnflgongen  anf ,  ihn 
zn  bennmliigen.  1st  nan  gar  die  Beschftf- 
tigong,  die  man  ihm  giebt,  bei  jedem  Sc^ritte 
seines  Fleisses  nut  Nntzen  yerbnnden,  so 
wird  ihm  die  Arbeit  allmftlig  zor  Leiden- 
schaft.  Die  Nator  r&nmt  ans  nnr  eine  sehr 
geringe  Anzahl  von  Gfltem  ein;  aber  Knnst, 
Arbeit  nnd  Fleiss  verschaffen  die  Mittel,  sie 
zn  vermehren.  Dann  entstehen  die  Be^ffe 
von  Eigenthnm  in  jeder  bflrgerlichen  6e- 
sellschaft,  and  hieraos  leitet  die  Oerechtig- 
keit  ihren  Nntzen  fiir  das  gemeine  Wohl 
her.  Jeder  Mensch  mass  wo  mdgUeh  die 
Frttchte  seiner  Arbeit  nebst  dem  voUkom- 
menen  Besitze  der  Nothwendigkeit  nnd  Be- 
qnemiichkeit  des  Lebens  geniessen.  Eine 
gehdrige  Vertheilang  der  Reichtiiflmer  ent- 
spricht  eben  so  sehr  der  menschlichen  Nator, 
als  dem  dffentlichen  Wohle.  Ein  Staat  ist 
niemals  mftchtiger,  als  wenn  alle  ttberflHssige 
Hftnde  znm  Dienste  des  dffentlichen  Natzens 
angewandt  werden.  Ein  Staat,  der  viel  ein- 
nnd  ansfQhrt,  hat  nothwendig  mefar  Ueber- 
flass  an  Arbeit,  als  ein  Volk,  das  sich  mit 
seinen  eigenen  Eizengnissen  begnfigt  Die 
Gewerberzengnisse  einer  Nation  yervoU- 
kommnen  sich  nnr  insofem,  als  ihr  ans- 
w&rtiger  Handel  sich  ansbreitet,  nnd  der 
Handel  vermehrt  die  Arbeit  der  Nation.  £r 
bringt  dnrch  Einfdhr  Stoff  zn  nener  Gewerb- 
thfttigkeit,  and  darch  Aosfdhr  entstehen  Ar- 
beiten  ans  Waaren,  die  im  Lande  nicht  ver- 
braacht  werden  kOnnen.  Die  Grdsse  and 
Macht  des  Staates  and  das  Gltlck  der  VOlker 
sind  vom  Handel  nnzertrennlich;  die  Kaof- 
leate  erzeagen  Fleiss  and  fthren  ihn  wie 
dnrch  KanEle  in  alle  Theile  des  Staates. 
Nationen,  die  den  Handel  befftrdem,  dttrfen 
sich  weit  grdssem  Fortgang  versprechen,  als 
solche,  die  bios  die  Wissenschuten  begfln- 
stigen.  Denn  die  Last  am  Gewinn  ist  eine 
Leidensohaft,  die  zn  alien  Zeiten  and  an 
jedem  Orte  bei  alien  Menschen  wirki  Die 
liiebe  zn  den  Wissenschaften  dagegen  hat 
einen  weit  eingeschri&nktem  Einflnss;  denn 
sie  fordert  Jngend,  Mnsse,  Talent  and  grosse 
Master,  am  za  wachsen  nnd  Frflchte  zn  haben. 
Ein  Kllnstler  oder  ein  fleissiger  Kanfimann 
ist  ein  weit  schfttzbarerer  and  besserer  Mit- 
burger,  als  von  der  Regiemng  besoldete 
Mtlssiggflnger.  Wo  Niemand  den  Ueberflnss 
des  Lnxas  sacht,  fallen  die  Menschen  in 
Ansserste  Achtlosigkeit  and  Gleichgttltigkeit 
and  verlieren  den  Geschmack  am  Leben. 
Die  Arbeiten  der  fiberflttssigen  Hftnde,  die 
aich  mit  den  Etinsten  des  Lnxas  beschftragen, 
werden  ntltzlich,  well  sie  einer  grossen  An- 


zahl von  Menschen  einen  Genqss  verschaffen, 
der  ihnen  sonst  nnbekannt  war.  Je  mehr 
Arbeit  fiber  das  eig^itlicbe  Beddrfniss  hinaos, 
desto  mftchtiger  ist  der  Staat  Das  Streben 
nach  Lnxas,  weit  entfemt,  eine  Quelle  des 
Verderbens  zn  sein,  befdrdert  den  FMss, 
die  Feinheit  der  Sitten  and  die  Kflnste.  Wenn 
die  Arten  des  Lnxas  keinen  Pflichten  zn- 
wider  lanfen,  keine  ndthigeren  Bedtlifiusae 
der  FamiUen  hindem  oder  ii^nd  eine  andere 
Rticksicht  des  dffentlichen  Wohles  stOren,  so 
sind  sie  gfinzlich  nnschnldig.  Die  Zeiten 
der  Feinheit  der  Bitten  nnd  des  nnschnldigen 
Lnxns  sind  die  glttcklichsten  nnd  tngend- 
haftesten.  Gewerbs  -  Erzengnisse  nnd  Be- 
qnemlichkeiten  des  Lnxns  sind  die  eiiuDg 
Bchfttzbaren  Gllter  des  Handels,  nm  deren 
willen  die  Menschen  allem  das  Geld  wttnachen. 
Fangen  die  Menschen  an,  ihre  Bedtirfiusse 
wie  ihre  Vergnflganeen  zn  vermehren,  so 
leben  sie  nicht  bios  ftir  sich  nn/d  begntlgen 
sich  nicht  mit  dem,  was  ihre  Nachbarschaft 
hervorbringt  £s  entsteht  mehr  Tansoh  in 
alien  Sachen,  and  es  Iftnft  mehr  Greld  ein. 
Eingeschrftnld^  Lebensweise,  wo  sie  nicht 
dnrdi  nothwendige  Meksichten  auferl^fft 
wird,  ist  dem  gemeinen  Nntzen  sehldlich, 
well  sie  Gold  nnd  Silber  in  wenige  Hfiade 
verschliesst  nnd  den  aUgemdnen  Umlauf  des 
Geldes  dnrch  alle  Adem  des  Staatskdrpws 
hinderi  Die  Mllnze  ist  das  Maass  der  Aroeit 
nnd  der  Waare.  Das  Geld  ist  nnr  Maass 
des  Tansches.  ein  Werkzeng,  am  den  Um- 
tansch  einer  beqnemliehkeit  ge^n  die  andere 
zn  erleichtem;  es  ist  kein  Bad  des  Handels, 
sondem  nnr  das  Oel.  das  die  Bewegnng  der 
Rftder  erldohtert.  Die  Thenrong  der  Sachen, 
die  von  grossem  Ueberflnss  des  Geldes  her- 
rflhrt.  ist  oft  ein  Nachtheil  ftlr  den  HandeL 
Wo  sich  das  Geld  in  grdsserm  Ueberflnss  zn 
verbreiten  anfilngt,  verfindert  sich  AUes; 
Arbeit  nnd  Fleiss  werden  lebhaft  nnd  die 
Erftfte  regen  sich.  Das  Geld  moss  noth- 
wendig die  Thiltigkeit  eines  Jeden  emgen, 
bevor  er  den  Worth  seiner  Arbeit  steigert 
Wo  sich  das  Geld  fiber  sein  natfirlichea  Yer- 
hftltniss  znr  Arbeit  nnd  zn  den  Beqnemlioh- 
keiten  des  Lebens  vermehrt,  wird  aneh  der 
Fleiss  der  Nationen  bef5rdert  nnd  die  Arbeit 
vermehrt,  die  der  wahre  Reiohthnm  der 
Nationen  ist — Diese  keimkrftftigen  Gedanken 
Hnme's  schlngen  im  Geiste  seines  jOngetn 
Landsmannes  nnd  Frenndes  Adam  Smith  die 
Wnrzehi  zn  dem  im  Tod^ahre  Hnme's  er- 
schienenen  nnsterblichen  Werke  ^Der  Bdch- 
tham  der  Nationen**  (1776),  welches  in  fast 
alle  lebenden  Sprachen  der  Welt  flbersetzt 
Anfangs  angestannt  allmftlig  ventanden  nna 
zn  Ende  des  Jahrnnnderts  dnrch  Anazflge 
nnd  Ebiftntemngen  grdssem  Kreisen  mnnd- 
gerecht  gemaehi  Zn  den  zahlreiohen  An- 
hSngem  Smith's  geh((rte  anch  Kant's  Frennd, 
der  Professor  Ghr.  J.  Krans  in  KOnigabeig, 
weloher  das  nahe  Verhftltnisa  dea  QrOndera 
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dei  VolkswirUischaflslehre  zu  Hume  riohtig 
erkeDDiend,  die  volkswirthschaftlichen  Ab- 
handlungen  des  anch  von  Kant  hochgestellten 
SkeptikeiB  nnd  Freideokers  nbersetzte  nnd 
seinen  venniBchten   Schriften    einverleibte. 
Anch  Kant  ist  zn  sdnem  nnsterblichen  Lebens- 
werke,  znr  Eritik  der  reinen  Vemnnft,  dnich 
Hume  ang^egt  worden.  Kant  selbstbekannte, 
dass  die  Erinnenmg  Hume's  in  dem  dureh 
Snlzer  1755  ins  Deutsche  fibersetzten  Werke 
nUnteisnchune  tlber  den  menschliohen  Ver- 
stand*^  ihn  allererst  aus  dem  dogmatischen 
Sehlnmmer  der  Leibniz -WolflTschen  Schnle 
geweckt  nnd  seinem  Denken   eine  andere 
Kiehtnng  gegeben  habe.     Er  ist  veil  an- 
erkennenden  Lobes  fffar  seinen  schottischen 
Vorlftufer,    veil   Bewunderung   fflr   dessen 
Scharfdnn  und  gewandte  Darstellung^  obwohl 
er  dessen  Verfahren  nicht  fiberall  gentlgend 
und  die  Ergebnisse  seiner  Skepsis  nicht  immer 
stichhaltig  &nd.    Home  gilt  ihm  indessen 
als  der  geistreichste  nnter  alien  Skepl&em 
und  ohne  Widerrede  als  der  yoizttglicbste  in 
Ansehnng  des  Einflusses.  den  die  skeptische 
Oeistesrichtung  auf  die  Weckung  eines  grflnd- 
lichen    Yemnnftverfahrens     haben    kOnne. 
Hume  war  in  seinem  Jugendwerke  rlick- 
sichtiloser  nnd  entschiedener  aufgetreten,  als 
in  der  zehn  Jahre  spftter  in  seinen  ^Essays'* 
verdffentlichten  verkflrzten  Umarbeitung  der 
dreibftndigen  Abhandlung  fiber  die  mensch- 
liche  Natnr^  worin  er  sich  ausdrflcklich  zum 
Skepticismus  bekannte.     In  den  ^Essaysl^ 
dagegen  m5chte  er  gem  einen  Untersclued 
maehen  zwischea  den  aussehweifenden  und 
gemftssigten   Skepticismus.     Der  Skeptiker 
(sagt  et)  gilt  tlberall  far  den  gef&hrlichsten 
Feind  der  Reli^on,  Yon  welchem  sich  eben- 
sowohl   alle  glftubige  Menschea,   wie  alle 
tiefen  Philosophen  missbOligend  abwenden 
mfissen.    Aber  es  ist  noch  die  Frage,  ob  es 
wirklich  jemals  Jemanden  g^eben  hiat^  der 
im  Ernste  jede  Gewissheit  im  menschhchen 
Erkennen  bestritten  hfttte.    Man  fri^  also 
ganz  natttrlich;  was  unter  einem  Skeptiker 
zu  verstehen  sei.    Es  giebt  eine  Art  von 
SkeptidsmuSy  wobei  der  Zweifel  aUem  Philo- 
sophiren  vorausgeht  und  ein  Schutzmittel 
gegen  jedes  tlbereilte  Urtheil,  sowie  gegen 
daraus  folgende  Inthllmer  sein  solL   Es  wird 
nilmlich    hierbei    ein    allgemeiner    Zweifel 
empfohlen  und   ein  Miss&auen   nicht  nur 
gegen   unsere  Meinungen  und  Orunds&tze, 
sondem  sogar  gegen  unsere  geistigen  F&hig- 
keiten  gefordert  Ein  solcher  Skepticismus  aber 
widerspricht  sich  selbst,  da  es  keine  seiche 
Principien  giebt,  und  auch  wenn  aus  solchen 
etwas  gefolgert  wird.  so  kann  dies  nur  durch 
dieselben  eeistigen  Thfttigkeiten  geschehen, 
gegen  welche  ein  Misstrauen  angerathen  wird. 
Von   dieser  Art  des  Skepticismus   ist  ein 
anderer  untersdiieden,  wobei  der  Zweifel 
das  Ergebniss  der  Untersuchungen  ist,  indem 
diese  leigen  soUen,  dass  weder  die  Thfttig- 


keit  des  Verstandes  eine  Sicherheit  gew&hre, 
noch  auch  den  Sinnen  eine  solche  znkomme. 
Solcher  tibertriebene  Skepticismus  ist  durch 
kein  Raisonnement  zu  widerlegen,  findet  aber 
seine  fortwfthrende  Widerlegung  am  Leben, 
welches   ihn   immer   wieder    zu   Schau'den 
macht  Es  giebt  iedoch  einen  Skepticismus, 
welcher  den  Zweirel  mit  den  Aussagen  des  ge- 
sunden  Menschenverstandes  und  der  Reflexion 
fiber   sich   selbst   in  Einklang  bringt  und 
welcher  nicht  bios  ungefUhilich  ist,  sondern 
sogar  mannigfachen  Nutzen  bringt.    Dieser 
gem&Bsigte  Skepticismus  hat  kein   anderes 
Ziel,  als  dies:  unsere  Untersuchungen  auf 
das  bereich  dessen  einzuschr&nken,  was  die 
Fassungskraft  des  menschliohen  Veistandes 
nicht  flberschreitet,  und  eben  dadurch  wirkt 
der  Zweifel  vortheilhaft.    Warum  soUen  wir 
uns  mit  Oegenstftnden  abquftlen,  von  denen 
wir  Nichts  wissen  nnd  Nichts  wissen  kdnnen? 
Wir  leben  in  einer  Welt,  die  voU  Elend  und 
Unwissenheit  ist,  und  es  ist  eines  Jeden 
ernste  Pflicht  zu  versuchen,  ob  er  nicht  den 
kleinen  Winkel,  auf  den  er  Einfluss  hat,  etwas 
weniger  elend  und  unwissend  maehen  kdnne. 
Um  dies  wahrhaft  zu  bewirken,  ist  es  noth- 
wendig,  allein  zwei  Glaubensartikel  zu  be- 
sitzen:  erstens  den,  dass  sich  die  Ordnung 
der  Natur  mit  unsem  Ffihigkeiten  bis  zu 
einer   praktisch   nnbegrenzten  Ausdehnung 
erforschen  lasse;  zweitens,  dass  unser  Wille 
etwas  ist,  was  den  Lauf  der  Ereignisse  zu 
beeinflussen  vermag.    Der  menschliche  Ver- 
stuid  muss  sich  also  (dies  ist  das  Ergebniss 
Yon  Hume's  Skepticismus)  auf  ein  Qlauben 
beschriinken  und  dieses  Glauben  ist  die  Arfc 
und  der  Grad  von  Ueberzeugung,   dessen 
wir  f&hig  sind,  ein  Ueberzeugtsein  von  der 
Wahrheit  auf  Grund  der  Erfahrung  mittelst 
Schlussfolgerungen.  Dies  ist  aber  nicht  der 
Glaube,  auf  welchen  die  Religion  gegrfindet 
ist  und  welchen  der  Skeptiker  verwirft  Das 
Rathsel  I5st  sich  aus  dem  Doppelsinne,  der 
sich  im  deutschen  Sprachgebrauch  in  dem 
Worte  Glauben  versteckt,  eine  Zweideutig- 
keit,  die  im  Englischen  dadurch  vermieden 
wird,  dass  dasjenige  Glauben  oder  Ueber- 
zeugtsein, auf  welches  Hume  den  mensch- 
liohen Yerstand  eingeschrftnkt  wissen  will, 
nur  belief,  dagegen  der  auf  Autorit&t  von 
Personen  und  Ueberlieferung  von  Thatsachen 
beruhende  religidse  Glaube  nur  faith  heissi 
Was  Hume  Glauben  (belief)  nennt,  ist  ein 
auf  zureichenden  Grflnden  beruhendes  Ueber- 
zeugtsein von  den  auf  dem  Wege  der  Er- 
fahrung  gewonnenen  Thatsachen   des   Er- 
kennens,  nicht  aber  die  auf  das  Ansehen 
Anderer  gegrflndete  vertrauensvolle  Annahme 
der  religidsen  UeberlieferungeiL  die  erst  noch 
der  Prflfung  von  Seiten  der  Vernunft  unter- 
iiegen.    Als  Eritiker  der  Religion  war  Hume 
in  seiner  „Natflrlichen  Geschichte  der  Religion"* 
nnd  in  seiner  nachgelassenen  Schrift  ^Ge- 
sprftche   (zwischen   einem  Deisten   Demea, 
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einem  dogmatischen  Phiiosophen  Eleanthes 
und  einem  Skeptiker  Philon)  fiber  die  natllr- 
liche  Religion^  (1779)  aufgetreten,  wodurch 
er  als  Fieidenker  in  die  grosse  geistige  Be- 
wegnng^  welche  seit  Iftnger  alg  einem  Jahr- 
hundeit  aof  dem  Boden  dei  Literatur  unter 
dem  Namen  des  englischen  Deismus  die 
Geister  beherrscht  hatte.  Hume  bezeichnet 
den  Endpunkt  dieser  deistischen  Geistes- 
richtong^  die  er  nicht  bios  schliesst,  sondern 
zngleich  vollendet  hat^  indem  er  dieselbe 
fiber  sich  hinans  ftlhrte.  Er  weicht  von  der 
gewQhnlichen  deistischen  Ansicht  schon  darin 
wesentlicb  ab,  dass  er  von  dem  Phantom 
einer  dem  Menschen  angebomen  Vemunft- 
religion  Nichts  weiss.  Die  Vielgdtterei 
(Polytheismns)  ist  ihm  die  nrsprtlngliche 
Religion,  welche  in  der  Folge  in  Theismus 
(^Monotheismns)  flberging,  obwohl  sich  in  der 
Geschichte  ein  best&ndiges  Schwanken,  eine 
ewige  Ebbe  und  Fluui  zwischen  beiden 
zeigt  Der  Polytheismns  aber  entsprang  aus 
den  Hoffnungen  und  Besorgnissen,  welche 
daisi  menschliche  Gemfith  unaufhOrlich  be- 
wegen  und  aus  den  Eindrtlcken,  welche  die 
mannigfachen  und  widersprechenden  Lebens- 
ereignisse  auf  die  Menscnen  hervorbringen. 
Die  unbekannten  Thatsachen  dieser  Er- 
eignisse werden  die  bestftndigen  Gegenst&nde 
von  Hoffnungen  und  Furcht:  der  Mensch 
stellt  sich  diese  Ursachen  als  ihm  selber 
fthnliche  Wesen.  mit  Empfindung  und  Ver- 
stand,  mit  Leidenschaft  und  menschlichen 
SchwJlchen  behaftet  vor.  Die  Vielgdtterei 
ging  zum  Glauben  an  Einen  Gott  Hber,  nicht 
durch  eigentliche  Schlussfolgerungen,  die  der 
Pdbel  nicht  macht,  sondern  durch  eine  der 
gewdhnlichen  Fassungskraft  angemessene 
Vorstellungsweise,  nach  welcher  Einer  der 
vielen  Gdtter  durch  schmeichelnde  Erhebung 
zum  hdchsten  Gott  und  zum  Weltschdpfer 
wird.  So  wurde  der  Gott  Abrahams,  Isaaks 
und  Jakobs  der  hdchste  Gott  der  Judeu. 
Aber  der  Zug  geht  auch  wieder  rllckwftrts 
vom  Glauben  an  Einen  Gott  in  Vielgdtterei; 
der  Gottesglaube  wird  wieder  zum  G5tzen- 
dienst;  aus  dem  einen  Aberglauben  kommt's 
zum  andern.  Der  hdchste  Gott  bedarf  der 
Unterstfitzung  durch  unt^eordnete  Mittler 
zwischen  ihm  und  dem  Menschen.  Diese 
Mittelwesen  werden  Hauptgegenstftnde  der 
Andacht  und  bringen  den  G5tzendienst  zu- 
rtlck.  Nach  seinen  Wirkungen  ist  der  Gottes- 
glaube, laut  dem  Zeugniss  der  EMitQirnng. 
der  Vielgdtterei  nicht  vorzuziehen,  obwohl 
er  an  sicn  vemunftmi&ssig  ist;  denn  in  seiner 
Ausartung  ist  er  unduldsam,  voU  ungereimter 
Meinungen  und  albemer  Gebrftuche.  So 
steht  Aoerglaube  gegen  Aberglaube;  die  eine 
Art  steht  mit  der  andern  in  Streit  Das 
Ganze  jeder  positiven  Religioui  d.  h.  des  ge- 
meinen  Aberglaubens  ist  ein  unaufh5rliches 
Rilthsel.  Wer  die  christliche  Religion  durcli 
Grnndsfttze  der  Vemnnft  vertheidigen  will, 


ist  ein  gef&hrlicher  Freund,  ja  in  Wahrheit 
dessen  verkleideter  Feind.  Uns  von  der 
Wahrheit  der  christlichen  Religion  zu  liber- 
zeugen,  dazu  reicht  blosse  Vernunft  nicht 
aus;  sie  ist  auf  Treu'  und  Glauben  (faith) 

fegrtlndet.    Sie  war  nicht  bios  von  Wundem 
egleitet,  sondern  kann  selbst  heute  noch 
von  keinem  Verntinftigen  ohne  ein  Wunder 

feglaubt  werden.  Wer  durch  den  Glauben 
ewogen  wird,  der  christlichen  Religion  bei- 
zustimmen,  nimmt  an  seiner  eignen  Person 
ein  fortdauerndes  Wunder  wahr,  welches  alle 
GrundsJltze  seiner  Verstandeserkenntniss  um- 
Stdsst  und  ihn  bestimmt,  auf  Treu'  und 
Glauben  etwas  anzunehmen,  was  der  Er- 
fahrung  und  Gewohnheit  ganz  und  gar  zu- 
widerl&ufL  Ein  Wunder  ist  eine  Ueber- 
schreitung  des  Naturgesetees,  und  mag  immer 
das  Wesen,  dem  das  Wunder  zugeschrieben 
wird,  allmfichtig  sein,  so  wird  darum  doch 
das  Wunder  nicht  im  Geringsten  wahrschein- 
licher;  denn  die  Eigenschaften  oder  Hand- 
lungen  eines  solchen  Wesens  kdnnen  wir 
doch  immer  nicht  anders  als  aus  der  Er- 
fahrung  erkennen,  die  wir  von  seiner  Wirk- 
samkeit  im  gewdhnlichen  Laufe  der  Dinge 
haben.  Sind  Wundererzfthlungen  glaubli(£? 
Ein  verstftndiger  Mensch  wSgt  seinen  Glauben 
(faith)  an  eine  tiberlieferte  Thatsache  nach 
den  Zeugnissen  ab,  auf  welche  sich  dieselbe 
stiltzt.  Wussten  wir  nicht  aus  Erfahrung, 
dass  das  Gedftchtniss  der  Menschen  bis  zn 
einem  gewissen  Grade  etwas  behalten  kann, 
dass  die  Menschen  eine  eewisse  Neignng  zur 
Wahrheit  haben  und  dass  sie  filnig  sind, 
beim  Ertapptwerden  fiber  einer  Unwahrheit 
sich  zu  schitmen;  so  ¥rfirden  wir  uns  anf 
ein  menschliches  Zeugniss  nienuds  verlassen 
kdnnen.  Im  einzelnen  Falle  aber  ist  die 
ZuverlHssigkeit  menschlichen  Zeugnissea 
wechselnd.  Es  kOnnen  sich  widersprechende 
Zeugnisse  einander  gegenfiber  stehen  und 
Charakter  oder  Zahl  der  Zeugen  oder  die 
Art,  wie  sie  ihr  Zeugniss  ablegen,  kann  una 
zweifelhaft  machen.  Ist  nun  gar  die  durch 
das  Zeugniss  best&tigte  Thatsache  eine  ausser- 

fewQhnliche,  so  wird  das  Gewicht  des 
eugnisses  mehr  oder  weniger  vermindert, 
je  nachdem  das  ErzUhlte  mehr  oder  wenigei 
ungewOhnlich  ist  Ein  Wunder  ist  nun 
geradezu  Verletzung  eines  Naturgesetzes, 
welches  durch  eine  feste  und  unverftnderliche 
Erfahrung  bestftti^  ist  Diese  gleichfdrmige 
Erfahrung  steht  jedem  Ereigniss  entgegen, 
welches  als  ein  Wunder  oerichtet  wird. 
Kein  Zeugniss  reicht  aber  hin,  ein  Wunder 
zu  beglaubigen,  es  mfisste  denn  das  Zeugnias 
der  Art  sein,  dass  seine  Falsehheit  ein 
grdsseres  Wunder  wilre,  als  das  Ergebniss, 
welches  dadurch  beglaubigt  werden  solL 
Nun  findet  sich  aber  in  der  ganzen  Geschichte 
kein  Wunder,  das  durch  eine  gehdrige  An- 
zahl  von  Menschen  bezeugt  wftre,  welche 
soviel  unbestreitbare  Einsicht,  Erziehnng  and 
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Bildung  besitzen,  um  nns  gegen  jede  Mdg- 
liohkeit  einer  ihnen  widerfahrenen  T&iischang 
zu  sichern.  nnd  welche  von  so  nnzweifel- 
hafter  RedUchkeit  waren,  um  alien  Verdacht 
zu  beseitigen,  daas  sie  selbst  Andere  be- 
trflgen  wollten.  Ueberdies  giebt  es  in  der 
Geschichte  so  viele  thatsftcnliche  Beispiele 
von  erdichteten  Wundern,  nnd  zn  alien  Zeiten 
sind  die  Menschen  dnich  Iftcheiliche  6e- 
schichten  so  b&nfig  hintergangen  worden, 
dass  schon  dies  nothwendig  einen  VeTdacht 

fegen  alle  Wnndererzfthlnngen  erzengt. 
cnliesslich  ist  es  in  der  menscnlichen  Natar 
begrtindet,  dass  das  Gemfith  der  Meisten^ 
wenn  eine  ftnsserst  ungereimte  nnd  wnnder- 
bare  Sache  befaanptet  wird,  gerade  nm  dieses 
Umstandes  willen,  der  alle  OlaubwHrdigkeit 
derselben  anfheben  soUte,  im  Oegentheil  ge- 
neigt  ist,  sie  anznnehmen.  Die  Beotflrzung 
una  Verwnndemngy  in  die  wir  durch  Wunder 
yersetzt  werden,  macht  die  Menschen  nur 
allzu  geneigt,  daran  zu  glauben,  und  vereinigt 
sich  nun  gar  die  Beli^on  mit  dieser  Wunder- 
sucht,  so  ist  es  mit  aller  gesunden  Vemunft 
aus.  Hat  also  nach  allem  dem  kein  mensch- 
liches  Zeugniss  fflr  ein  Wunder  den  noth- 
wendigen  Orad  von  Glaubwflrdigkeit  und 
Wahrscheinlichkeity  geschweige  denn  den 
Grad  eines  wirklichen  Beweises  erreicht,  so 
ist  der  Wunderglaube  das  Ergebniss  einer 
Rechnung,  bei  welcher  nur  ^weifel  tlbrig 
bleibt  Und  dieser  Zweifel  erstreckt  sich. 
auf  die  Religion  flberhaupt,  auf  die  ganze 
Religion:  das  Ganze  ist  ein  RUthsel,  ein 
unerklftrlichesGeheimniss;  Zweifel,  Ungewiss- 
•heit,  Suspension  des  Urtheils  sind  das  einzige 
Resultat  unserer  genauen  Untersuchungen 
fiber  diesen  Gegenstand. 

PhiloBophieal  works  ofDarid  Hnme  (Boston 
nnd  Edinburgh)  1864.    (London)  1856.  1870. 

John  Hill  Barton,  the  life  and  correspondence 
of  DaTid  Home.    2  Tols.     1846.    50. 

E.  Ft Uf  rif  in,  David  Hume's  Leben  und  Wirken. 
In  der  Zeitschrift  ,yDer  Gedanke,"  hg^.  yon 
Michelet    Bd.  lY.  V.  (1863)  und  (64j. 

G.  CompayrJ,  la  philosophie  de  David  Hume. 
Paris,  1873. 

F.  Jodly  Leben  und  Philosophie  Hume's.  1872. 

G.  Speckmann,  iiber  Hume's  metaph/sische 
Skepsis.    1877. 

Hutcheson,  Francis,  war  1694  im 
ndrdlichen  Irland  als  der  Sohn  eines  Geist- 
lichen  geboren,  hatte  in  Glasgow  Theologie 
studirt,  dann  in  Dublin  eine  Erziehungs- 
anstalt  gegrfindet  und  wurde  1729  Professor 
der  Moraiphilosophie  zu  Glasgow.  Nachdem 
er  1720  anonym  die  kleine  Schrift  ,Jnquiry 
into  the  original  of  our  ideas  of  heaviy 
and  virtue"  (deutsch  unter  dem  Titel :  „Unter- 
suchung  unserer  Begriffe  von  Schdnheit  und 
Tugend**,  1762)  und  1728  einen  „  Essay  on 
the  nature  arid  conduct  of  the  passions 
and  affections,  with  illustration  on  the  moral 
sense^*  (deutsch  unter  dem  Titel:  ^Abhand- 
handlung  liber  die  Natur  und  Beherrschung 


der  Leidenscbaften  und  Neigungen^,  1760) 
verOffentlicht  hatte,  weckte  er  durch  seine 
Vorlesungen  den  Geist  der  Erfahrungs- 
forschung  im  Sinne  der  ^schottischen  Schule'' 
mit  mil&m,  gottesftlrchtigem  Sinne  bis  zu 
seinem  im  Jahre  1747  erfolgten  Tode.  Seln 
zwei  Jahre  vorher  verOffentlichtes  Compen- 
dium {Philosophiae  moralis  institutio  com- 
pendiaria  libris  III.  ethices  et  jwrispru- 
deniiae  naturalis  prindpia  continens,  1745) 
enthielt  bereits  die  Grundlinien  des  nach 
seinem  Tode  duxch  seinen  Sohn  herans- 
gegebenen  Hauptwerkes:  r,A  system  of  moral 
philosophy  by  the  late  Fr,  Hutcheson,  pu- 
blished by  Francis  Hutchinson^  (2  vols, 
1766),  welches  in  deutscher .  Uebersetzung 
von  G.  E.  Lessing  unter  dem  Titel  ^Fr. 
Hutcheson's  Sittenlehre  der  Vemunft"  (1756, 
in  zwei  Bftnden)  erschien.  In  seinem  philo- 
sophischen  Denken  von  Locke  angeregt,  ver- 
suchte  Hutcheson  die  von  Shaftesbury  vor- 
getragenen  Gedanken  systematischer  auszu- 
mhren  und  die  aus  Asthetischen  Urtheilen 
sich  ergebenden  ethischen  Ideen  nfther  zu 
bestimmen,  indem  er  nach  Shaftesbury's  Vor- 
gang  den  ^moralischen  Sinn"  mit  dem  Sch5n- 
heitssinne  in  Parallele  setzte.  Im  ersten 
Buche  des  melSiodisch  geordneten  Werkes 
werden  die  Neigungen  und  Affectionen  der 
menschlichen  Natur  und  das  hdchste  Gut, 
imzweiten  diebesondemNaturgesetze,  Rechte 
und  Fdichten  des  Einzelmenschen,  im  dritten 
Buche  die  Rechte  und  Pflichten  in  der  bttr^er- 
liohen  Gesellschaft  untersuchi  Er  beginnt 
mit  einer  empirischen  Psychologic  auf  Locke's 
Grundlage  und  schreitet  scnnell  zur  Be- 
trachtung  des  Willens  fort,  dessen  Acte  er 
in  selbstische  und  wohlwoUende  eintheilt, 
indem  er  diese  Elntheilung  mit  der  andem 
Unterscheidung  in  ruhige  und  unruhige 
Willensbewegungen  in  Verbindung  bringt. 
Es  giebt  hiemach  1)  eine  ruhige  Selbstliebe, 
d.  h.  einen  st&ndigen  Antrieb  zu  eigener 
GlUckseligkeit  und  VoUkommenheit;  2)  ein 
ruhiges  WohlwoUen  oder  einen  uneiffen- 
ntttzigen  Trieb ,  die  grdsste  VoUkommenheit 
und  GlUckseligkeit  des  uns  bekannten  um- 
faisisendsten  Systems  vemtlnftigeT  Wesen  zu 
begehren;  3)  eine  unruhige  selbstische  Nei- 
gung,  wie  Hunger,  Durst  u.  dergl.;  4)  eine 
unr^ge  wohlwoUende  Neigung,  wie  Mit- 
leiden,  eheliche  und  EltemUebe  u.  s.  w. 
Hierauf  werden  die  nattlrUchen  feinem  Erftfte 
der  Perception  nachgewiesen,  welche  vom 
WiUen  unabh&ngig  sind,  ntolich:  1)  der 
Sinn  ftlr  Schdnheit  und  Harmonic:  die  un- 
willkUrUche  Auffassung  der  Proportion  und 
Symmetric,  die  Harmonie  der  Tdne,  der  Zweck- 
milssigkeit,  der  Grdsse  gewfthren  unmittel- 
bares  Vergnllgen  ohne  alle  Rticksicht  auf 
NfitzHchkeit;  2)  der  moraUsche  Sinn: 
keinem  Menschen  von  gesundem  Verstande 
erscheinen  alle  Handlungen  als  indifferent: 
auch  ohne  RUcksicht  auf  eigenen  Vortheil 
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iind  Nachtheil  giebt  es  eine  Freude  der 
SelbstbilligODg,  warmes  Oeftihl  ftlr  fremde 
Noth;  3)  der  Sinn  flir  Ehre  nnd  Schande, 
ftlT  das  Geziemende:  ftlr  kdrperliche  Schdn- 
heit,  Stftrke,  Oelenkigkeit^  Ausdaner,  Oe- 
Bchflftstfichtigkeit  and  dergleichen.  Alle  diese 
Kr&fte  nnd  Dispositionen  der  Seele  sind 
natflrlich  and  den  Menschen  allgemein.  Das 
menschliche  Leben  ist  demnach  eine  zn- 
sammenhftngende  Mischang  von  vielen  ge- 
selligen,  liebereichen ;  nnschaldigen  nnd 
andrerseits  vielen  eigennt^tzigen,  menschen- 
feindlichen.  sinnlichen  Handlnngen,  je  nach- 
dem  es  sicn  zntrHgt,  daas  die  eine  oder  die 
andere  unserer  natflrlichen  F&higkeiten  er- 
regt  wird  and  tlber  die  andere  den  Sieg 
davon  trSgt.  Es  fragt  sich  also,  welche  von 
den  mannigfaltigen  Dispositionen  des  Willens 
nattlrlicher  Weise  znr  Herrschaft  fiber  die 
andere  f&hig  ist.  Diese  Frage  moss  darch 
den  moralischen  Sinn  entschieden  werden. 
Die  letzten  Grflnde  der  BiUigung  des  mensch- 
lichen  Verhaltens  liegen  weder  in  Erwartnng 
von  Lohn  oder  Ehre.  noch  in  der  Ueber- 
einstinunnng  mit  g5ttlichen  Gesetzen,  noch 
anch  in  der  Uebereinstimmang  der  Neignngen 
and  Handlungen  mit  wahren  S&tzen  nnd  der 
Vemnnft  der  Dinge;  sondem,  wie  alle  zom 
Handeln  anregenden  Grtlnde  znletzt  auf  eine 
orsprflngliche  Affection  oder  einen  Instinct 
des  Willens  fainaoskommeny  so  lanfen  alle 
billigende  oder  rechtfertigende  Grfinde  anf 
einen  nrsprUnglichen  Sinn  oder  ein  VermQgen 
der  Perception  hinans,  welches  aof  Nichts 
anders  znrfickgeftlhrt  werden  kann.  Dieser 
Sinn  Iftsst  sich  ebenso,  wie  die  Er&fte  des 
Urtheilens  nnd  Schliessens,  als  ein  bestftndig 
bestehendes  Bestimmtwerden  in  der  Seele 
selbst  ansehen.  Sobald  wir  uns  dieses  mo- 
ralischen Sinnes  bewnsst  werden,  wissen  wir 
auch,  dass  er  bestimmt  ist,  all  nnser  Ver- 
mdgen  za  beherrschen.  Unter  den  Willens- 
bestimmnngen,  welche  von  diesem  moralischen 
Sinne  gebuligt  werden,  ist  die  erste  and 


hOchste  das  allgemeine  and  b^sondere  Wohl- 
wollen.  Verschieden  davon,  aber  damit  gleich- 
sam  als  eine  andere  Ordnnng  von  Neigongen 
coordinirt,  ist  der  Sinn  fOr  die  eigene  mo- 
ralische  Yortrefflichkeit  Andere  nnmittel- 
bare  GegenstSnde  des  moralischen  Sinnes 
sind  Tapferkeit,  Rechtschaffenheit^  Wahrhdts- 
liebe.  Znletzt  aber  moss  daraof  gerechnet 
werden,  dass  neben  dem  moralischen  Sinne 
anch  noch  der  Sinn  oder  Geschmack  ftr 
Anstand  and  Wtlrde  in  Wirksamkeit  bleibe. 
Diese  Rechenschaft,  welche  von  nnserer  mo- 
ralischen Anlage  gegeben  wird,  bildet  die 
GmndlagederSittenlehre.  Inderbeth&tigong 
dieses  moralischen  VermOgens  besteht  die 
Tngend  and  die  hOchste  Gltlckseligkeit  des 
Menschen,  das  hdchste  Gnt  Daraaf  folgt 
nan  bei  Hutcheson  die  eigentliche  Pflichten- 
lehre  in  Gestalt  eines  Natorrechts,  welches 
die  speciellen  Gesetze,  Rechte  and  Pflichten, 
znerst  ohne  Rtlcksicht  aaf  das  gesellschaft- 
liche  Leben,  and  dann  nach  ihrer  BefhA- 
tignng  in  der  btlrgerlichen  Gesellschaft  be- 
handelt 

Hypatia  hiess  eine  Tochter  des  Mathe- 
matikers  Thedn  in  Alezandrien,  welche  dort 
in  den  Grenzjahr^n  des  vierten  and  ftlnften 
Jahrhunderts  als  Lehrerin  der  Mathematik 
and  nenplatonischen  Philosophie  allgemeine 
Bewundernng  emdtete.  Aueh  hat  sie  mehrere 
verlorene  Schriften  mathematischen  Inhalt} 
verfasst.  Ueber  ihre  philoaophischen  Lehren 
ist  ans  den  dtlrftigen  Berichten  der  Alten 
nnr  za  entnehmen,  dass  sie  den  damaligen 
Nenplatonismns  vortrng.  Wittirend  eines  Aof- 
rahrs  in  Alexandrien  wnrde  die  Jnngfiraa 
Philosophin  am  das  Jahr  415  vom  cfarist- 
lichen  P5bel  in  eine  Eirche  geschleppt,  wo  sie 
in  Stficke  zerrissen  wnrde.  Unter  ihren 
SchtUem  wird  aosser  einem  nicht  weiter 
bekannten  Hercnlianns  aach  der  griechische 
Eirchenlehrer  Synesios  genanni,  welcher  den 
Nenplatonismns  mit  den  Grnndanschanangen 
des  Christenthoms  vereinigte. 


J 


Jacobi,  Friedrich  Heinrich,  war 
1743  als  Sohn  eines  Kanfinanns  and  Fabrik- 
besitzers  za  Dflsseldorf  geboren,  darch  einen 
Hanslehrer  gebildet  and  znm  Kaafmann  be- 
stimmt Sechzehnjilhrig  eing  er  als  Lehr- 
ling  nach  Frankfnrt  a.  M.  and  von  dort 
nach  Genf ,  wo  er  seine  Freistnnden  znm 
Stadium  der  Schriften  Bonnet's  and  Ronssean's 
benntzte.  Nach  Dilsseldorf  zurflckgekehrt 
tibemahm  er  seines  Vaters  Handlong,  da 


dieser  in  dem  benachbarten  Pempelfort  eine 
Znckerfabrik  anlegte.  Nach  seiner  Ver- 
heirathnng  gab  er  das  GeschJlft  seines  Vaters 
anf  and  trat  als  Hofkammerratii  in  jttlisch- 
bergische  Dienste.  Seine  Mnsse  war  wiasen- 
schaftlicheD  Stndien  and  sclmftsteUeriscben 
Arbeiten  gewidmet.  Er  stand  mit  vielen  be- 
dentenden  Zeitgenossen  in  persdnlieher  Be- 
kanntschaft,  machte  ein  Haas  and  vezsammelte 
namentlich  anf  seinem  Laadsitze  zn  Pempel- 
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fort  hftufig  einen  Kreis  von  Freunden.    Mit 
Wieland,  Lavater^  Moses  Mendelssohn,  Goethe, 
Hamann  und  Herder  stand  er  in  Brieiwechsel 
nnd  nahm  an  den  literarischen  Bewegnngen 
lebhaften  Antheil.     Ebenso    grfindlich  mit 
Spinoza's  Schriften  bekannt,  wie  durch  Kant's 
kritische  Werke  angeregt,  trat  er,  nachdem 
er  dnrch  zwei  philosopusch-psycnologische 
Romane  wAllwill's   Briefiuimmlnng^   0^774) 
nnd  ^Woldemar''  (1779)  die  Anfmerksamkeit 
anf  sich  gelenkt  hatte,  ebenso  als  Oegner 
Spinoza's,  wie  Kant's  anf,   indem  er  die 
Lehre  Spinoza's  zwar  als  einzig  oonseqnentes 
S3^m  der  Philosophie  erklftrte,  das  aber 
den  Bedtlrfnissen  des  menschlichen  Gemllthes 
widerstreite,  nnd  dem  veistilndig-nllchternen 
Kritidsmns  Kant's  eine  anf  den  Glanben  ge- 
grflndete  Philosophie  entgegensetzte.  Jaeobi's 
philosophisohe  Th&tigkeit  anf  literarischem 
Gebiete  war  vorzngsweise  polemischer  Natnr 
nnd  fast  alle  seine  Verdffentlichnngen  sind, 
wie  er  selbst  sagte,  Gelegenheitsschriffcen, 
dureh  bestinunte  ftnssere  yeranla38nngen  una 
literarische    Erscheinnngen    heryorgemfen. 
Nur  am  Gegensatze  gegen  die  Ideen  Anderer 
entwickelten  sich  seine  eignen  Gedanken, 
anf    deren     Ansgestaltung     die     Schriften 
J.  G.  Hamann's  nnd  der  brief liche  Verkehr 
mit  demselben  einen  grossen  Einfluss  ans- 
ttbten.    Er  sagt  selbst  in  der  Vorrede  znm 
vierten  Bande  seiner  gesammelten  Werke: 
^Nie  war  es  mein  Zweck,  ein  System  fllr 
die   Schule  anfznstellen;    meine    Schriften 
^ngen  hervor  aus  meinem  innersten  Leben, 
sie  enthielten  eine  geschichtliche  Folge;  ich 
machte   sie   gewissermaassen   nicht    selbst, 
sondern  fortgezogen  von  einer  hdhem,  mir 
nnwiderstehlichen   G^wali^     Seine   Schrift 
„Ueber  die  Lehre  Spinoza's^  (1785)  war 
nrsprflnglich  ein  Brieiwechsel,  den  Jaeobi 
mit    Moses    Mendelssohn    liber    Lessings 
Spinozismus  gefdhrt  hatte,  nachdem  dnrch 
Leasing  znerst  wieder  die  Anfmerksamkeit 
der  gebildeten  Welt  anf  den  ^wie  ein  todter 
Hnna^  Begrabenen  nnd  Vielgelftsterten  bin- 
gelenkt  worden  war.  Lessingsei  anfirichtig, 
sagte  Jaeobi,  nnd  behanpte  gar  nie,  dass  er 
Cl^tenthum  babe.     Ab  jener  daranf  mit 
der   Schrift    „  Moses   Mendelssohn   an   die 
Frennde  Lessings^    geantwortet  und  den- 
selben  gegen  den  Spinozismus  zu  vertheidigen 
untemommen  hatte,   verdffentlichte  Jaeobi 
eine    Beplik:    „  Wider    Mendelssohns    Be- 
schuldigungen%  wodurch  er  sich  die  Feind- 
schaft  des  damaligen  Berliner  Aufklflrungs- 
tribunals  zuz<^,  deasen  Zionswftchter  ihn  als 
Vemunftfeind,  Frdmmler,  heimlichen  Euatho- 
liken   nnd   Jesuiten   ausschrieen.     Frellich 
hatte  Jaeobi  schon  gogen  Lessing  gellussert, 
dass  die  sinnliche  Welt  die  Grenze  ffir  die 
Wissenschaft  sei.  und  dass  neben  ihr  ein 
ihr  unUberwindlicner  Glaube  an  Gott,  Tugend 
und  Unsterblichkeit   bestehe,    welcher   das 
Kleinod  des  menschlichen  Geschlechtes  sei. 


Und  Lessing  dagegen  hatte  ihm  zugerufen: 
Worte,  lieber  Jaeobi,  nichts  aJs  Worte;  die 
Grenze   die  Sie  setzen  wollen,    l&sst  sich 
nicht  bestimmen,  nnd  an  der  andem  Seite 
geben  Sie  der  Trftumerei,  dem  Unsinn,  der 
Blindheit  freies,  offenes  Fold!  Daran  hielten 
sich  die  Berliner  Aufkl&rungsmftnner,  gegen 
deren  Geistesrichtung  Jaeobi   den   Aufsatz 
schrieb  „Ueber  eine  Vemunft,  die  keine  \aL^ 
Daranf  folgte   die   Schrift:    ,,David  Hume 
liber   den   Glauben,    oder   Idealismus   und 
Realismus"  (1786).    Die  durch  die  franzO- 
sische  Revolution  entstandene  politische  Un- 
sicherheit  am  Bhein  verlasste  im  Jahr  1794 
den  PhUosophen  von  Pempelfort  zur  Ueber- 
siedelung  nach  Holstein,   wo   er   an   ver- 
schiedenen  Orten  wohnte  und  im  Ganzen, 
eine  Beise  an  den  Bhein  und  nach  Paris  im 
Jahr  1801  ausgenommen,  zehn  Jahre  blieb. 
In  diese  Zeit  &llt  Jaeobi's  persdnliche  Be- 
kanntschaft  mit  K.  L.  Reinhoid  in  Eliel,  und 
mit  Franz  Baader  bei  dessen  Aufenthalt  in 
Hamburg  (1796),  mit  welchen  beiden  Philo- 
sophen   er   seitdem   eng   verbunden  blieb. 
Im  Jahr  1799  verOflfentlichte  Jaeobi,  aus  Ver- 
anlassung  des  Fichte'schen  Atheismusstreites 
seinen  ^Brief  an  Fichte.^    Mit  der  Eant'- 
schen  Philosophie  setzte  er  sich  1801  in  dem 
Aufsatze    „neber    das    Untemehmen    des 
Ejiticismus,  die  Vemunft  zu  Verstand  zu 
bringen^  auseinander.     Nachdem  er  1805 
als  Mitglied  der  Bayrischen  Akademie  der 
Wissenschaften  nach  Mflnchen  llbergesiedelt 
und  1807  Prftsident  der  Akademie  geworden 
war,   setzte   er  sich   1811   in  der  Schrift 
^Von    den    gdttlichen   Dingen   und    ihrer 
Oflfenbarung'^  mit  der  Philosophie  Schelling's 
auseinander,  welcher  ebenfalls  als  Mitglied 
der  Akademie  in  Mflnchen  lebte.    Es  war 
eine  seit  Jahren  fragmentarisch  entstandene 
^Herzenserleichterung^  des  bereits  68  j&hrigen 
(jfreises,  den  es  drftngte  gegen  die  Verkehrt- 
heiten  der  nenesten  Philosophien  von  den 
Dftchem  herab,  zum  Heile  Bayems,  noch- 
mals  seine  Stimme  zu  erheben.    Denn  (wie 
das  Motto   Johannes   von  Mflller's   besagt, 
welches  er  dem  Schriftchen  vorsetzte)  es 
giebt  unempf&ngliche  Zeiten,  aber  was  ewig 
ist,  findet  immer  seine  Zeit!    Sein  Tadel  gait 
zun&chst  dem  Dnalismus  der  theoretischen 
und  praktischen  Vemunft  bei  Kant,  sodann 
der    Identitfttsphilosophie    Schelling's    oder 
(wie   Jacob!   dieselbe   nannte)  der  zweiten 
Tochter  der  kritischen  Philosophie.   Im  Jahr 
1812  begann  Jaeobi  eine  Sammlung  seiner 
Werke  zu  veranstalten,  leete  1813  die  Pril- 
sidentensteUe  in  der  Akaaemie  nieder,  um 
fortan  nur  seinen  Studien  und  seinen  Freunden 
zu  leben.    Unterm  Dmck  des  vierten  Bandes 
seiner  slimmtlichen  Werke  starb  Jaeobi^  im 
Jahr    1819,    und    sein    Freund   Friedrich 
KOppen    beendigte    1825    die   Herausgabe 
derselben. 

Was   den  Inhalt  seines   Philosophirens 
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angeht,  so  stimmt  Jaeobi  mit  Kant  darin 
dberein,  dass  der  Verstand  oder  die  VeTnnnffc 
flbersinnliche  Wahrheiten  nicbt  demonstriTen 
oder  beweisen  kdnne;  trotzdem  aber,  daas 
die  Vernanftideen  oder  das  Uebersinnliche 
und  seine  objective  Otlltigkeit  schlecbtbin 
unerweisbar  ist,  bleibt  dasselbe  dennoch 
unmittelbar  gewiss.  Will  die  Philosopbie 
nichts  destoweniger  das  Uebersinnliche,  das 
Unendliche,  das  Gdttliche  mit  dem  Verstande 
erfassen  nnd  eigentlich  begreifen,  so  setzt  sie 
es  nothwendig  zu  einem  Endlichen  herab. 
Alles  beweisen  wollen,  ist  ein  offenbarer 
Widerspmchy  sinnlos,  nnmdelich.  Jeder  Be- 
weis  setzt  nothwendig  scmon  Bewiesenes 
ypratts,  nnd  so  mtissen  wir  anf  ein  Erstes, 
UrsprHngliches,  fiber  alien  Beweis  Erhabenes 
zurfickgehen.  Dennoch  grdndet  Jaeobi  sein 
ganzes  Philosophiren  anf  die  yon  Reinhold 
geforderten  ^Thatsachen  des  Bewnsstseins^ 
als  anf  ein  unmittelbares ,  tlber  jeden  Be- 
weis erhabenes,  jeden  Beweis  nnnOthig 
machendes  Wissen.  Gott  zn  snchen  nnd  zn 
finden,  gilt  ihm  als  Zweck  nnd  Absicht  der 
wahren  Wissenschaft; ,  wobei  von  Gefdhl 
nnd  Anschannng  ausgegangen  werden  mtlsse, 
da  es  keinen  speculativen  Weg  znm  Inne- 
werden  Gottes,  sondem  nnr  ein  nnmittel- 
bares  Geistes-  nnd  Gottesbewnsstsein  gebe, 
welches  jeder  Philosophic,  die  mehr  als 
blosse  Natnr-  nnd  Verstandeswissenschaft 
sein  woUe,  znm  Eckstein  dienen  mtlsse.  Der 
letzte  Zweck  ist  ihm  dasjenige,  was  sich 
nicht  erkl&ren  Ifisst,  das  Emfache,  Unmittel- 
bare ,  Unanfl(5sliche.  Dasein  zn  enthUllen, 
zn  offenbaren  gilt  ihm  als  das  grdsste  Ver- 
dienst  des  Forschers.  Unsere  Sinne,  nnser 
Verstand,  nnser  Wille  sind  6de  nnd  leer, 
nnd  der  Grund  aller  specnlativen  Philosophic 
nnr  ein  grosses  Loch,  ein  nngehenrer  finsterer 
Abgmnd,  in  den  wir  vergeblich  hineinsehen. 
Seit  Aristoteles  war  ein  znnehmendes  Streben 
in  den  philosophischen  Schnlen  entstanden, 
die  nnmittelbare  Erkenntniss  der  mlttelbaren, 
das  nrsprtlnglich  Alles  begrttndende  Wahr- 
nehmnngsvermOgen  dem  blosen  Abstractions- 
vermOgen,  das  Urbild  dem  Abbilde,  das 
Wesen  dem  Worte,  die  Vemnnfl  dem  Ver- 
stande unterznordnen,  ja  in  diesem  jene  ganz 
nntergehen  nnd  verschwinden  zn  lassen,  so 
dass  Nichts  fortan  fUr  wahr  gelten  solle, 
als  was  sich  beweisen  liesse.  Die  Vemnnft 
kann  indessen  immer  nnr  Bedingungen  des 
Bedingten,  Natnrgesetze,  Mechanismns  zn 
Tage  bringen;  das  Geschaft  des  Verstandes 
ist  progressive  Verknapfung  naoh  erkannten 
Gesetzen  der  Nothwendigkeit.  Alles,  was 
der  Verstand  dnrch  Zergliedem,  Verknflpfen, 
Urtheilen,  Schliessen  nnd  Wiederbegreifen 
heransbringen  kann,  sind  lanter  Dinge  der 
Natnr,  una  der  menschliche  Veistand  seh^rt 
als  eingeschrilnktes  Wesen  mit  zn  diesen 
Dingen.  Die  gesammte  Natnr  aber  kann 
dem  forschenden  Verstande  mehr  nicht  offen- 


baren^ als  was  in  ihr  enthalten  ist,  nftmlich 
mannigfaltiges  Dasein,  Verftndemng,  Formen- 
spiel,  nie  aber  einen  wirklichen  £ifang,  nie 
ein  reelles  Princip  irgend  eines  objectiven 
Daseins.  Der  Verstand  oder  das  Renexions- 
wissen  ist  somit  nn Ahig,  llbersinnliche  Wahr- 
heiten  zn  demonstriren.  Da  nnn  die  Philo- 
sopbie gleichwohl  anf  Erkenntniss  des  Un- 
endlichen,  Gdttlichen  geht,  so  mnss  sie  eben 
dieses  zn  einem  Endlichen  herabsetzen,  nnd 
in  diesem  Argen  liegt  jede  bisherige  Philo- 
sopbie* DerWegderVerstandesdemonstration 
fent  nothwendig  im  FataUsmns  ans;  demi 
er  Verstand  isolirt,  ist  materiatistisch  nnd 
nnvemtinftig,  er  Iftngnet  den  Geist  nnd  Gott; 
die  Vemnnft  isolirt,  ist  idealistisch  nnd  nn- 
verstftndig,  sie  l&ngnet  die  Natnr  nnd  macht 
sich  selbst  znm  Gott.  Der  Verstand  in  seiner 
Ursprtlnglichkeit  ist  leer  nnd  weiss  imGmnde 
Nichts  von  sich  selbst;  erst  in  Gemeinschaft 
mit  der  Sinnlichkeit  wird  er  sich  gewahr 
nnd  erfilhrt  sich  als  ein  VermOgen  nnd  noth- 
wendiges  Bedtlrfniss.  Ganz  in  derselben 
Weise  verhfllt  es  sich  mit  der  Vemnnft,  die 
Nichts  anders  ist,  als  eine  Erweitemng  des 
Verstandes  dnrch  die  Einbildnngskraft.    Der 

fanze  Zweck  der  ^kritischen  Philosophies 
[ant^  enthlllt  eine  Unmdglichkeit.  AUe 
Realit&t  soil,  nach  ihr,  an  eine  mdgliche 
Erfahmng  gebnnden  sein,  w&hrend  sich  die 
Vemnnftideen  von  Gott,  Freiheit  nnd  Un- 
sterblichkeit  anf  keine  mdgliche  Erfahrnng 
beziehen.  Die  Vemnnft  spieit  hier  die  sonder- 
bare  RoUe,  dass  sie  als  nothwendig  vorans- 
setzt,  was  der  Verstand  nnm5glich  heisst, 
indem  die  praktisohe  Vemnnft  etwas  theo- 
retisch  Unerweisliches  nothwendis  postnlirt. 
Alles,  was  Religion  nnd  Freiheit  betrifft,  ist. 
bei  Kant  ein  blosses  Gedankending  von  nn- 
erweislicher  Mdglichkeit,  nnd  gleichwohl 
fordert  das  System  einen  Vemnnftglanben 
an  diese  Vemnnftideen;  dennoch  soli  der 
Mensch  anf  dieser  Welt  handeln,  als  gtlbe 
es  eine  Znknnft,  als  gflbe  es  einen  Gott,  der 
das  Gnte  belohnt  Nnr  der  Aberglanbe  macht 
aber  einen  Tranm  znr  Wahrheit;  so  gewiss 
die  Vemnnft  vemflnftig  ist,  kann  sie  nicht 
nndenkbares  Denken  woUen.  Im  Geiste  des 
lebendigen  Menschen  sind  die  Vemnnftideen 
kein  Gespenst  nnd  kein  Problem,  sondem 
das  Wahrhafteste  nnd  Ursprttnglichste  alles 
Gedankens  nnd  aller  Empfinanng.  Der  Mensch 
ftihlt  sich  liber  die  Natnr  erhaben;  ihn  zieht 
ein  geheimer  Trieb  znm  Gnten  nnd  Schdnen 
nnd  er  erblickt  in  den  Urbildem  desselben 
eine  Offenbamng  des  gdttlichen  Wesens.  So 
gewiss  es  etwas  Wanres,  Schdnes,  Gntes 
giebt,  so  gewiss  giebt  es  einen  Gott  Zn 
ihm  fdhrt  Alles,  was  fiber  die  Natnr  erhebt, 
der  Geist  des  Geffihls,  der  Geist  des  Ge- 
dankens,  nnser  inwendigstes  Bewnsstsein. 
Sein  Dasein  beriihrt  nns  nicht  anf  einen 
blossen  Wnnsch,  es  ist  vielmehr  das  Ge- 
wisseste,    ans   dem   nnser   eigenes   Dasein 
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heiToiging.  UnsteTblichkeit  bernht  nicht  anf 
eioem  mfljraigen  Postulate,  sondem  wir  ftthlen 
de  in  misenn  freien  Handeln  nnd  Wirken. 
Die  Vereiiiigimg  von  Natnrnothwendigkeit 
nnd  Freiheit  in  demselben  Wesen  ist  ein 
Etchlecbterdings  nnbegreiflicheB  Factum,  ein 
der  Schdpfnng  gleiches  Wunder  nnd  Geneim- 
niss.  Das  Oebiet  der  Freiheit  ist  ein  fftr 
die  Menschen  nndnichdiingliches ;  der  Begriff 
der  Freiheit  ist  der  Begriff  einer  Vorsehungs- 
nnd  Wunderkrafl,  wie  der  Mensch  solche 
in  seiner  vemdnftigen  Persdnlichkeit  dnrch 
sicb  selbst  inne  wird  und  wie  solche  fiber- 
sebwenglich  sein  muss  in  Qott  Nicht  also 
eine  aUe  Wnnder  vertilgende  Wissenschaft, 
sondem  ein  neben  dem  Wissen  bestehender, 
ihm  unflberwindh'cher  Glaube  an  ein  Wesen, 
welches  nur  Wnnder  thun  kann  nnd  anch 
den  Menschen  wunderkrilftig  schuf,  der 
Glaube  an  Gott,  Freiheit  und  Unsterblich- 
keit  ist  das  Kleinod  unsers  Geschlechts;  er 
ist  die  Verpmift  selbst  und  eine  Kraft  un- 
mittelbar  aus  Gott,  Uber  alle  mensohliche 
Wissenschaft  und  Kunst  wesentlich  erhaben. 
Glaube  ist  die  Abschattung  des  gdttlichen 
Wissens  und  WoUens  im  endlichen  Geiste 
des  Menschen.  Dieses  nnmittelbare  Wissen 
oder  der  Glaube  als  intellectuelle  Anschauung 
ist  der  einzige  Uebeizeugungsgrund  ftlr  das 
Sein  Gottes;  es  Iftsst  sich  aber  ein  zuver- 
Iftssigerer  auch  nicht  denken,  als  dass  eben 
geglaubt  wird,  was  die  Vemunft  nicht  denken 
kann.  Die  Philosophic  muss  dabei  stehen 
bleiben,  dass  Glaube  etwas  von  der  Seele 
GefHhltes  sei,  welches  die  wirklichen  Vor- 
stellnngen  von  den  Erdichtnngen  der  Ein- 
bildungskraftunterscheidei  Dadurcherhalten 
jene  Vorsteliungen  Gewicht  und  Einfluss, 
durchdringen  die  Seele  und  werden  zum 
herrschenden  Princip  unsers  Handelns.  Um 
Gott  zu  snchen,  muss  man  ihn  schon  voraus 
im  Herzen  und  im  Geiste  haben;  denn  was 
uns  nicht  auf  irgend  eine  Weise  schon  be- 
kannt  ist,  kOnnen  wir  nicht  snchen.  Wir 
wissen  aber  von  Gott  und  seinem  Willen, 
weil  wir  aus  ihm  geboren  und  nach  seinem 
Bilde  geschaffen  sind.  Gott  lebt  in  uns,  und 
nnser  Leben  ist  verborgen  in  Gott  Der 
Glaube  an  Gott  ist  Instinct,  er  ist  dem 
Menschen  nattlrlich,  wie  seine  aufgerichtete 
Stellung.  Der  Mensch  findet  Gott,  weil  er 
sich  selbst  nur  zugleich  mit  Gott  finden  kann, 
und  darum  verliert  der  Mensch  Gott  selbst, 
sobald  er  widerstrebt,  sich  in  Gott  als  seinem 
Urheber  auf  eine  seinem  Verstande  unbegreif- 
liche  Weise  zu  finden,  sobald  er  sich  in 
sich  aUein  begrfinden  will.  Der  Mensch  hat 
nur  die  einzige  Wahl:  das  Nichts  oder  einen 
Gott.  Das  Nichts  erw&hlend  macht  er  sich 
zu  Gott,  d.  h.  er  macht  ein  Ges^enst  zu 
Goti  Gott  ist,  und  ist  ausser  mir  em  ieben- 
diges,  ftlr  sich  bestehendes  Wesen,  oder  Ich 
bin  Gott;  ein  Drittes  giebt  es  nicht.  Die 
Natur  verbirgt  Gott;  der  Mensch  offenbart 


Gott.  Christenthum  in  seiner  Reinheit  auf- 
gefasst,  ist  allein  Religion;  ausser  ihm  ist 
nur  Atheismus  oder  Gdtzendienst. 

Dies  sinddie  Gmndgedanken  der  Glaubens- 
philosophie  Jacobi's.  So  viel  Anklang  und 
Theilnahme  sie  indessen  bei  mitstrebenden 
Zeitgenossen  auch  fand,  so  konnte  sie  doch 
nicht  einmal  ihren  Urheber  selbst  ganz  be- 
friedigen,  wie  dies  aus  seiner  eignen 
Aeusserung  hervorgeht:  „Licht  ist  in  meinem 
Herzen;  aber  sowie  ich  es  in  den  Verstand 
bringen  will ,  erlischt  es.  Welche  von  beiden 
Klarheiten  ist  nun  die  wahre?  Die  des  Ver- 
standes,  die  zwar  feste  Gestalten,  aber  hinter 
ihnen  nur  einen  bodenlosen  Abgrund  zeigt? 
Oder  die  des  Herzens,  welche  zwar  verheissend 
aufwftrtB  leuchtet,  aber  bestimmtes  Erkennen 
vermissen  Iftsst?  Kann  der  menschliche 
Geist  Wahrheit  ergreifen,  wenn  nicht  in  ihm 
jene  beiden  EJiaiheiten  zu  Einem  Lichte  sich 
vereinigen?  Und  ist  diese  Vereinigung  anders, 
als  dnrch  ein  Wunder  denkbar?"  Dass  es 
Jacobi  nicht  gelang,  eine  eigentliche  Schule 
zu  grllnden,  lag  in  der  Natur  seines  fnig- 
mentarischen  und  aphoristischen  Philo- 
sophirens  begrflndet.  Gleichwohl  hat  er  An- 
h&nger  und  Freunde  gefunden,  welche  seinen 
Standpunkt  zu  dem  ihrigen  machten  und 
dnrch  ihn  angeregt,  in  seinem  Sinn  und  Geist 
philosophirten.  Unter  diesen  sind  Thomas 
wizenmann,  Johann  Neeb,  Friedrich 
K5ppen,  Cajetan  von  Weiller,  Jacob 
Salat,  A. H.Clodius,  Friedrich  Aucillon 
zu  nennen,  w&hrend  dagegen  Fries,  Buter - 
wek,  van  Calker  und  Suabedissen 
eine  Yermittelnng  zwischen  Kant  und  Jacobi 
versuchten. 

Fr.  H.  Jacobi'S  sammtUche  Werke  in  6  B&nden, 

1812 — 26.    Die  eigentlichen  philosopbischen 

Werke  sind  in  Bd.  2,  3  und  4  enthalten. 
.  Fr.  H.  JaCObi'S  auserlesener  Briefwechsel,  dnrch 

Friedrich  von  Roth  veroffentlicht,   in  zwei 

Banden,  1825  nnd  27. 
Kuhn,  Jacobi  nnd  die  Philosophie  seiner  Zeit. 

1834. 
Deycks,  Fr.  H.  Jacobi.    1848. 
Briefwechsel    zwischen    J.    G.    Hamann    und 

Fr.  H.  Jacobi,  hg.  dnrch  C.  H.  Gildemeister. 

1868  (als  5.  Band  von  Hamann's  Leben  und 

Schriften.) 
H.  Fricker,   die  Philosophie  des  F.  H.  Jacobi. 

1854. 
W.  Wiegand,  zur  Erinnerung  an  den  Denker 

F.  H.  Jacobi  und  seine  Weltansicht  (Wormser 

Gymnasialprogramm)  1836. 
E.  Zirngiebly  J.  H.  Jacobi's  Leben,  Dichteu  und 

Denken.     1867. 

Jacobus  deViterbo,  auch  Capoccius 
(wahrschdnlich  von  seinem  nicht  welter  be- 
kannten  Geburtsorte)  genannt,  hat  als 
Au^ustinereremit  eine  Zeit  lang  an  der 
Sorbonne  in  Paris  gelehrt  und  sich  den 
Ehrennamen  y,I)octorspeculaHvus*^  erworben. 
8p&ter  war  er  Erzbischof  von  Benevent  und 
dann  von  Neapel  und  als  solcher  1308  ge- 
storben,    £)r   schrieb   Cammeniarii   in   IV 
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Hbros  SmtenHantm  Petri  Lombardi,  Quod- 
Uheia  nnd  ^e  Tdbuia  qpemm  Thamae 
AquinaHs,  von  dessen  Lehie  in  Betreff  der 
scholaatiachen  Omndfrage  ttber  die  Be- 
dentnDg  der  AUgemeinbe^riffe  (UniTersalien) 
er  jedocb  abwieh. 

Jacobus  Faber  Stapnlensis^  siebe 
Lef^vre  (Jacques  d'Etables.) 

Jaques,  Am6d6e,  war  1813  zn  Paris 

feboren^  in  der  dortigen  Normaisebule  ge- 
ildet  nnd  mehrere  Janre  als  Lehrer  thfttig. 
Seit  1847  gab  er  mit  glftnzendem  Erfolge 
die  Zeitscbnft  ^Ltberii  de  pensde^  berans, 
die  jedocb  nacb  dem  Stsiatsstreiche  vom 
2.  December  1852  nnterdrtlckt  wnrde.  £r 
verliess  darnm  Frankreich  nnd  grilndete  anf 
eine  Anfforderang  Alexander  von  Hnmboldt's 
zn  Montevideo  in  der  Repnblik  Umgoay  in 
Amerika  eine  Lehranstalt,  deren  Enolg 
jedocb  nicht  seinen  Erwartnngen  entspracb. 
Er  starb  1865  m  Bnenos  Ayres.  Als  pbilo- 
sopbiscber  Scbriitsteller  bat  er  sicb  dnrch 
eine  Ansgabe  der  pbQosopbiscben  Werke 
von  Leibniz  (1842),  dnrdi  ein  mit  J.  Simon 
nnd  Saisset  ansgearbeitetes  Werk  „  Manuel 
de  philosophies  (1846)  nnd  ein  in  den 
Mmoires  de  V academe  des  sciences  moraies 
ei  politiqtces  verdffentlicbtes  „Mimoire  sur 
le  sens  common**  (1847)  bekannt  gemacbt, 
worin  er  sicb  als  einen  jUnger  der  dnrcb 
Victor  Consin  gegrllndeten  eklektiscben 
Scbnle  Frankreicbs  zn  erkennen  giebt 

Jftsehe,  Gottlieb  Benjamin,  war 
1762  zu  Wartenberg  in  Scblesien  geboren, 
seit  seinem  ftinfzebnten  Jabre  anf  dem 
Gymnasium  zn  Breslan  gebildet,  batte 
1783—86  in  Halle  Tbeologie  stndhrt^  war 
dann  elnige  Jabre  Hanslebrer  nnd  setzte  seine 
Stndien  seit  1791  in  Kdnigsberg  fort,  wo  er 
mit  Kant  nnd  dessen  lYennden  Jobannes 
Scbnlze  nnd  Erans  verkebrte  nnd  1799  sicb 
als  Privatdocent  fUr  Pbilosopbie  babilitiite. 
Im  Jabr  1802  ging  er  als  Professor  der 
theoretiscben  nnd  praktischen  Pbilosopbie 
nacb  Dorpat,  wo  er  1842  starb.  Als  stricten 
AnbUnger  der  ELant'scben  Pbilosopbie  zeigt 
er  sicb  in  seinen  frUbem  Scbriften:  Ueber 
reinen  Natoralismns  (1790),  Versucb  eines 
fasslichen  Gmndrisses  der  Recbts-  nnd 
Pflicbtenlebre  (1796),  Stimme  eines  Arktikers 
fiber  Fichte  nnd  sein  Verfahren  geeen  die 
Kantianer  (1799).  Ancbgab  er  im  Jabr  1800 
Kant's  Logik  berans.  Weiterbin  nSherte  er 
sicb  dem  Standpnnkt  von  Fr.  H.  Jacob!  nnd 
der  Pbilosopbie  von  J.  Fr.  Fries,  deren 
Anscbannngen  er  mit  der  Lebre  Kant's  zu 
verscbmelzen  sucbte.  In  diesem  Sinne  ver- 
6ffentliobte  er:  Grundlinien  der  Moralpbilo- 
sopbie(1804),  Einleitnngzueiner  Arcbitektonik 
der  Wissenscbaften  (1816),  Grundlinien  der 
Etbik  oder  pbilosopbiscben  Sittenlebre  vl824), 
Kurze  Darstellung  der  pbilosOpbiscben 
Relieionslebre  (1825)  nnd  das  dreib&ndige 
Wenc:  Pantbeismus  nacb  seinen  verscbiedenen 


Hauptformen;  ein  Beitrag  zur  Kril&  und 
Gescbicbte  dieser  Lebre  (1826—32),  iadem 
er  ttberall  Pantbeismus  wittert,  wo  er  in  den 
pbilosopbiscben  Lebren  nicbt  die  deistische 
Anscbauung  findei 

Jahja  (d.  b.  Jobannes)  ben  Adi,  voU- 
stfindig  Abu  Zakerijja  Jabja  ben  Adi  ben 
Hamtd  ben  Zakerijja)  war  zu  Tagrit  (Tekrit) 
in  Mesopotanien  geboren  und  gebdrte  zur 
cbristiichen  Partei  der  syriscben  Jakobiten. 
Er  lebte  vorzngsweise  in  Bagdad,  wo  er  als 
Arzt  und  Pbilosopb  in  bedeutendem  Ansehen 
stand  und  sicb  durcb  Uebersetzungen 
Aristoteliscber  Scbriften  ana  den  syriscben 
Uebersetzungen  des  Isaak  ben  Honein,  sowie 
von  Scbriften  des  Alexander  Apbrodisias, 
des  Platon  und  dea  Tbemistios  grosse  Ver- 
dienste  erwarb.  Er  starb  in  einem  Alter 
von  80  Jabren  (974) 

Jakob  ben  Maiibir,  genannt  Pro6at 
Tibbon  (eki  Seitenverwandter  der  jtidiscben 
Familie  Tibbon)  war  zu  Montpellier,  nacb 
Andem  in  Cordova  oder  Sevilla,  ^ttirend 
der  Grenzjahre  des  13.  und  14.  Jabrbunderts 
als  Uebersetzer  von  pbilosopbiscben  und 
matbematiscben  Scbriften  der  alten  Griecben 
aus  dem  Arabiscben  in's  HebiiUscbe  tfafttig, 
die  zum  Tbeil  nacbber  von  Cbristen  iirs 
Lateiniscbe  dbersetzt  wurden. 

Jakob,  LudwigHeinricb,  war  1759 
zu  Wettin  im  SaaJkreise  geboren,  in  Merse- 
buig  und  Halle  fttr  die  Universitftt  vorbereitet, 
stu£rte  seit  1777  in  Halle  Pbilolc^e  und 
WolfTscbe  Pbilosopbie,  indem  er  sicb  dureb 
Privatunterricbt  die  Subsistenzmittel  erwarb. 
Nacbdem  er  dort  1781  Lebrer  am  lutberisoben 
Gymnasium  geworden  war,  babilitirte  er  sicb 
1785  ids  Privatdocent  an  der  Universitilt 
und  warf  sicb  mit  jugendlicbem  Eifer  aaf 
die  ELant'scbe  Pbilosopbie,  deren  Gnmd- 
gedanken  er  in  Vorlesungen,  Becenaionen 
und  Lebrbttchem  mit  oberfikehlicbw  Ge- 
sdiwfttzigkeit  dem  gesunden  Menscben- 
verstande  mundgerecbt  zu  macben  verstand. 
Er  wurde  1789  ausserordentlicber  und  1791 
ordentlicber  Professor  der  Pbilosopbie  in 
Halle.  Nacbdem  er  1786  in  semer  ^Prflfimg 
der  Mendelssobn'scben  Morgenstunden'*  dessen 
tbeoredscbe  Beweise  fttr  das  Dasein  Gottea 
vom  Standpnnkt  Kant'scber  Anacbauunrai 
aus  bestritten  batte,  tmg  er  in  den  beiden 
im  Jabr  1791  verdffentlicbten  kleinen 
Scbriften  ^  Ueber  den  moraliscben  Bew^  f&r 
das  Dasein  Gottes'*  und  ^Beweis  fto  die 
Unsterbliebkeit  der  Seele  aus  dem  Begiifie 
der  Pflicht^  die  sogenannten  moraliscben 
Beweise  im  Sinne  Kanf  s  vor.  Scbon  vor- 
ber  waren  von  ibm  in  gleicbem  Sinne 
n Prolegomena  zur  praktiscben  Pbilosopbie^ 
(1787)  und  ein  „Grundriss  der  allgemdnen 
Logik''  (1788),  sowie  ^Kritiscbe  Anfangs- 
grflnde  zur  allgemeinen  Metapbydk''  (17^) 
erscbienen,  welebe  wiederboft  aufgelegfc 
wurden,    Daran  sobloss  sicb  efaie  Ueber- 


Jakob 


437 


Jakob 


getzung  von  ^David  Hume's  Abhandlmig 
liber  me  menscbliche  Natuf''  (1790  nnd  91, 
In  zwei  Bftnden),  ein  ^OmndiiBs  der  £r- 
fahnmgsseeleiilehTe"  (1791,  in  4.  Anflage 
1810))  eine  ^Philosophiache  Sittenlehre^ 
(1794)  nnd  ^Philosophische  Rechtslehre'' 
(1795).  Pie  ^Allgemeine  Religionslehie  ffXr 
gebildete  LeseT^  (1797)  aching  die  alten, 
sogenannten  physikotheologiscEen  Anschan- 
nngen  mit  geschwiltziger  Breite  im  Sinne 
der  damaligen  Aniklamngsweisheit  plait, 
ohne  dass  er  selber  recht  wnsste,  ob  er 
Kant'B  Meinung  getroffen  babe.  Oleichzeitig 
gab  er  eine  abgeklirzte  Bearbeitnng  der 
philosophiseben  Artikel  ans  Bayle'a  pbilo- 
sopbiseh-kritiflchem  Wdrterbncbe  nnter  dem 
Titel  ^Philosophiflches  Handw6rterbncb^ 
(1797)  in  zwei  Bftnden  herans.  Als  Er- 
fabningspsycholog  hielt  sicb  Jakob  bemfen, 
das  berflhmte  Lebenswerk  des  franzOsischen 
Arztes  nnd  Akademikers  Pierre  Jean  George 
Cabanis  in  dentscher  Uebersetznng  nnter 
dem  Titel:  ^Ueber  die  Verbindang  des 
Pbysischen  nnd  Moralischen  im  Menscben^ 
(in  zwei  B&iden,  1808)  heranszngeben,  dem- 
selben  jedooh  eine  Abhandinng  ^Uber  die 
Grenzen  der  Physiolo^e  nnd  der  pbilo- 
sophischen  Anthropologies  voransznschieken. 
Er  ertheUt  zwar  dem  Verfasser  reichliches 
Lob  Uber  die  gltlckliche  Verbindnng  physio- 
logischer  Kenntnisse  mit  psychologischen 
Emsichten  nnd  fiber  die  schdne  nnd  nnter- 
haltende  Art,  wie  er  dieselben  vorgetragen 
babe.     Eine   Menge   nener   Ansiohten   des 

feistreiehen nndgewandten Franzosen,  meint 
er  dentscbe  Uebersetzer,  wtlrden  ohne 
Zweifel  bald  allgemeinen  Beifall  erlangen 
nnd  entweder  in  anthropologische  Sohriften 
anfgenommen  oder  durch  soi^flUtig  zer- 
gHedemde  deutsche  Philosophen  zn  grdsserer 
Vollkonimenhdlt  gebracht  werden.  Denkende 
K5pfe,  mdnt  der  Eant'sche  Philosophy 
wlirden  es  an  dem  Verfasser  besonders 
lobenswerth  finden,  dass  er  mit  grdsster 
Sorgfalt  alle  meiaphysischen  Spinngewebe 
vermieden  nnd  sieh  strong  in  den  Grenzen 
einer  wirklichen  oder  wenigstens  mdglichen 
Erfahmng  gehalten  lutbe,  dass  er  demgemSss 
seine  ErkUkmngsgrlinde  immer  nnr  ans  der 
Sinnenwelt  nebme  nnd  das  Uebersinnliche 
als  den  Abgrund  der  erklSxenden  Vemnnft 
anf  das  Glllcklichste  vermeide.  Dagegen  sei 
der  franzdsische  Psychologe  von  einer  Art 
Materialismns  nicht  freiznsprechen.  Der 
Fehler  von  Cabanis  liege  nicht  allein  daiin, 
dass  er  alle  Gemllthsznstftnde  ans  kdrper- 
lichen  Ursachen  zn  erklftren  bemtlht  sei, 
sondem  vorzfiglioh  darin,  dass  er  die  Ge- 
mflthsznstftnde  selbst  fUr  kdrperUche  Zn- 
stftnde  halte,  dass  er  zwischen  Vorstellnngen 
nnd  Gehimverftndemngen  keinenUnterscmed 
maehe,  Denken  nnd  Urtheilen  Air  Gom- 
binationen  der  im  Gehim  in  Folge  Ton 
Sinneseiudrftcken  stattfindenden  Bewegnngen, 


nnd  die  Willensbestimmnngen  ftlr  die 
Reactionen  erkl&re,  die  anf  Sinnes-  nnd  Ge- 
Mmeindrtlcke  folgten«  Indem  der  franz^sisehe 
Psycholog  babe  vermeiden  woUen,  znr  £r- 
klftmng  von  Vorstellnngen,  Empfindnngen, 
Begierden  eine  besondere,  vom  KOrper  nnter- 
schiedene  Seelensnbstanz  anznnehmen,  mache 
er  den  Kdrper  selbst  zn  dieser  Snbstanz 
nnd  lege  Ham  alle  zn  nnserer  Eenntniss 
kommenden  psychischen  Eiseheinnngen  bei. 
Der  dentsche  Eifahmngsseelenlehrer  ^anbt 
nnn  den  Lesem  des  Cabanis'schen  Baches 
den  Weg  zeigen  zn  mllssen,  der  noch  offen 
bleibe,  nm  nicht  nnr  die-Klippen  zu  ver- 
meiden, denen  Cabanis  ans  dem  Wege  babe 
gehen  woUen,  sondem  zugleich  strong  anf 
dem  Boden  der  Erfahmng  zn  bleiben.  Man 
mUsse,  meint  Jakob,  die  k5rperlichen  Ver- 
llndemngen  nnd  die  Vorstellnngen  f)lr  zwei 
von  einander  ganz  verschiedene  Elassen 
von  sinnlichen  Erscheinnngen  gelten  lassen, 
die  anf  nrsprHnglich  von  einander  ver- 
schiedene Ursachen  weisen,  nnd  obwohl  die- 
selben in  wechselseitigem  Cansalverhftltniss 
mit  einander  stehen,  so  kdnnten  sie  doch 
niemals  in  einander  verwandelt  werden. 
Um  die  letzten  Unterlagen  oder  Substanzen 
bolder  Reihen  von  Erscheinnngen  babe  man 
sich  bei  empirischen  Untersnchnngen  gar 
nicht  zn  kttmmern.  Nichts  sd  zwar  gewisser, 
g^teht  der  deutsche  Erfahmngsseelenlelurer 
zn,  als  dass  alle  Aenssemngen  des  Empfindens 
nnd  Vorstellens  von  der  leiblichen  Ver- 
fassnng  abhftngen  nnd  nrsprtinglich  von 
kdrperUchen  Znst&nden  bestimmt  werden. 
Darnm  seien  aber  die  so  entstehenden 
Empfindnngen  nnd  Vorstellnngen  nicht 
wiedernm  selber  organische  Zn^&nde  nnd 
Bewegnngen,  sondem  sie  mtlssten  als  eigen- 
thlimliche  nrsprUngliche  Phftnomene  gefasst 
werden,  welche  ihre  Verllndemngen  in  Ge- 
stalt  anderer  Empfindnngen,  Vorotellnngen, 
Begriffe,  Urtheile,  Begierden  n.  s.  w.  gerade 
so  hervorbrilchten,  wie  die  Znstftnde  der 
leiblichen  Organe  solche  Verftndemngen  in 
ihrem  Bereiche  bewirkten.  Mdgen  immerhin 
dergleichen  innere  Znstftnde  von  gewissen 
ihmen  zngehOrigen  Organver&ndemngen  be- 
gleitet  sein  and  die  organischen  Znstftnde  die 
Bedingnngen  ansmachen,  ohne  welche  jene 
innem  Ph&nomene  nicht  zn  Stande  kommen 
k5nnten,  so  dass  also  die  begleitende  Organ- 
verftnderong  als  ein  Zeichen  vom  Vorhanden- 
sein  eines  bestimmten  gleichzeitigen  Vor- 
stellimgsznstandes  gelten  mdge;  so  dflrfe  man 
doch  nicht  welter  gehen  nnd  mflsse  dabei  die 
Mdglichkeit  zngestehen,  das  anch  gewisse 
Vorstellnngsznstfinde  wiedernm  andere  Vor- 
stellnngen nach  sich  Ziehen  k5nnen,  ohne 
dass  £e  kdrperUchen  Ver&nderungen  dazn 
mehr  beitragen,  als  die  blosse  aUgemeine 
M5glichkeit  der  Vorstellnngen  nna  ihrer 
Verftndemngen  zn  gewfthrleisten.  Und  da 
ttberdies  die  Organverilndemngeni   welche 
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mit  den  sogenannten  VerstandeB-  und  Willens- 
operationen  veiknflpft  sind,  wenigstens  so 
verboTgen  und  versteckt  bleiben,  dass  man 
nicht  einmal  die  Mdglichkeit  ihrer  Er- 
forschone  einsieht;  so  mtlsse  man  sich  darauf 
beschr&nken^  den  eigentlichen  psychologischen 
Ursachen  nacbzuspflren,  die  vom  Bewnsst- 
sein  dentlich  wabrznnebmen  seien ,  und  da 
zwischen  deninnern  Phftnomenen  una  densinn- 
lich  wahrnehmbaren  begleitendenorganischen 
YeT&ndenmgcn  immeT  ein  unvertilgbareT 
reeller  Unteiscbied  wahrgenommen  wird,  so 
mflsse  man  ancb  dabei  bleiben,  die  Tr^er 
beider  Erscbeinnngsreihen  fdr  heterogene 
Dinge  zu  nebmen  und  den  einen  als  Kdrper^ 
den  andem  als  Seeie  zu  bezeicbnen.  — 
Ein  Werk  tiber  die  Grnnds&tze  der  National- 
dkonomie^  welcbes  Jakob  1807  verdffentiicbt 
hatte,  veischaffte  ibm  einen  Rnf  als  Pro- 
fessor der  Staatswissenscbaften  an  die 
mssisebe  Universitllt  Cbarkow,  von  wo  er 
1809  als  Mitglied  der  Gesetzcommission  nacb 
St  Petersburg  berufen  wurde.  Wegen  seiner 
politischen  Gesinnungen  bei  der  russiscben 
Regiemng  verdilcbtigt,  wurde  er  1812  nach 
Sibirien  verbannt,  jedocb  1816  als  unscbuldig 
erkannt  und  zurflckgernfen  und  in  den 
Adelstand  erhoben.  In  demselben  Jabre 
kebrte  er  Jedocb  als  Professor  der  Staats- 
wissenscbanen  nacb  Halle  zurUck,  wo  er 
1826  Mitdirector  des  Plldagogiums  wurde. 
Er  starb  1827  w^rend  eines  Aufentbalts  im 
Bade  Laucbst&dt. 

Jamblichos,  aus  Chalkis  in  Oi^lesynen, 
war  zunllcbst  ein  ocbfller  des  Anatolios,  eines 
Scbtilers  von  Porphyrios,  und  dann  ein 
Scbtiler  des  letztem  selbst  in  Rom,  wo  er 
sich  einige  Zeit  aufbielt,  w&brend  er  den 
Rest  seines  Lebens  in  Syrien  verbracbte; 
wo  er  urn  das  Jabr  333  n.  Ghr.  starb.  Von 
seinen  bewundemden  Verehrem  wurde  er 
kurzweg  „der  G5ttlicbe"  oder  „der  Gdtt-  * 
licbste^  genannt.  Um  das  Jabr  400  n.  Chr. 
hat  Eunapios  aus  Sardes  in  seinen  ^Lebens- 
beschreibungen  von  Philosopben  und  So- 
pbisten^  aucb  das  Leben  des  Jamblichos 
bescbrieben;  aber  daraus  fast  nichts  Anderes^ 
als  abentbeuerliche  Beispiele  seiner  angeb- 
lichen  Wunderkraft  mitgetheili  So  soil  er 
beim  Gebete  mebr  als  10  Ellen  tlber  der 
Erde  frei  in  der  LufI;  geschwebt,  sein  Ge- 
wand  soil  in  Gold  gegl&nzt  und  sein  Gesicbt 
in  hdberm  Licbte  gestrabit  haben.  Aus 
seinem  in  griechiscber  Sprache  gescbriebenen 
Werke  ^Sammlung  pythagoreischer  Lehren^ 
sind  uns  fdnf  Bllcher  unter  besondem  Titeln 
erhalten  worden.  Das  erste  Buch  ^Ueber 
das  pythagoreische  Leben ^  (Jamblichi  de 
vita  Pythagorica  liber,  ed,  Th.  KiessUng, 
1816—16,  und  ed.  A.  Westermann,  1851) 
ist  ganz  im  Geiste  des  historisch  -  philoso- 
phiscben  Romans  gehidten,  welchen  Flaviu3 
Pbilostratus  fiber  das  Leben  des  ApoUonius 
von  Tjijak  gescbrieben  hat,  nur  dass  statt 


des  ApoUonius  in  fthnlicher  Weise  Pytha- 
goras zu  einer  mythisch-idealen  Pers5nlich- 
keit  verklftrt  una  in's  Pabel-  und  Wunder- 
bafte  verherrlicht  wird,  um  ihn  als  Wunder- 
mann  und  Vorbild  der  Weisbeit  und  Fr5mmig- 
keit  zur  Verehrung  binzustellen.  Das  zweite 
Buch  fllhrt  den  Titel  n^^^&luiungsrede  zur 
Philosophies  und  ist  gewissermaassen  eine 
Einleitung  in  ibr  Studium,  sachlich  aber  fast 
nur  aus  Schriften  des  Platon  und  Aristoteles 
und  aus  angeblich  pythagoreischen  Schriften 
zusammengetragen.  Das  dritte  Buch  handelt 
^  fiber  das  gemeine  mathematische  Wissen" 
(von  Villoison  in  den  Anecdota  graeca  IL, 
p.  183  sqq.,  1781,  herausgegeben).  Das 
vierte  Buch  handelt  ^  fiber  des  Nikomachos 
arithmetische  Einleitung^,  das  siebente  fQhrt 
den  Titel  «die  Theologianena  der  Arithmetik^ 
{Jamblichi  iJ^eologumena  arithmeticae. 
Accedtmt  Nicomacht  Geraseni  arithmeticae 
libri  II  ed.  Fr.  Ast,  1817.)  Von  den  fibrigen, 
verlorenen  Bfichem  der  ^Sammlung  pywa- 
goreischer  Lehren^  handelte  das  fllnfle  von 
der  physikalischen,  das  sechste  von  der 
ethischen  Bedeutung  der  Zahlen,  das  achte 
von  der  Musik,  das  neunte  von  der  Geometric, 
das  zehnte  und  letzte  von  der  Sph&rik  oder 
Astronomic.  Aus  einem  historiscb-philo- 
sophischen  Werke  des  Jamblichos  ^flber  die 
Seele^  hat  uns  der  Sammler  Stobaios  be- 
deutende  Bruchstttcke  meist  historischen 
Inhalts  erhalten.  Ausserdem  werden  Com- 
mentare  des  Jamblichos  fiber  platonische 
Dialoge  und  fiber  die  aristotelischen  Werke 
von  den  Eategorien  und  die  Analytika  er- 
wfthnt,  von  welchen  jedocb  Nichts  erhalten 
ist.  Endlich  hat  uns  aus  einem  grdssem 
Werke  desselben,  welches  den  Titel  fElhrte 
^Die  vollendetste  chaldftische  Philosophies 
der  jfing^re  Neuplatoniker  Damaskios  Einiges 
mitgetheilt.  Das  Buch  ^  Von  den  ligyptischen 
Mysterien^,  welches  der  Neuplatoniker  Proklos 
dem  Jamblichos  zugeschrieben  haben  soU, 
rflhrt  jedenfalls  nicht  von  diesem  selbst  her, 
sondem  ist  aus  seiner  Schule  hervorgegangen. 
Es  wurde  zuerst  von  MarsUius  Ficinus  theil- 
weise  in's  Lateinische  flbersetzt  und  zu 
Venedig  1483  herausgegeben,  darauf  der 
griechische  Text  mit  besserer  Uebersetzung 
von  Thomas  Gale  (Oxford,  1678)  und  endlich 
^Be  mysteriis  liber  ed.  G.  Parthey,  1857.** 
Mittelst  einer  ausfllhrlichen  phantastischen 
Theosophie  im  Geiste  Jamblich's  baut  sich 
dieses  Buch  die  Brflcke  zur  Darstellung  eines 
weitlftufigen  Systemes  des  dichtesten  Aber- 
glaubens,  worunter  die  Mittel  einbegriffen 
sind,  um  mit  der  unermesslichen  Welt  von 
GOttem  und  Geistem  in  einen  ntheurgischen** 
Verkehr  zu  treten.  Gleichwohl  werden  in 
dieser  trfiben  Atmosphflre  sowohl  falsche 
Theophanien  (Gdttererscheinun^en)  von  an- 
geblich wahren  und  das  unedttlicbe  Gaukel- 
spiel  gewdhnlicher  Zauberkfinste  von  der 
vermeintlich  wahren  und  gdttUcben  Magie 
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nnteiscMeden.     (Harless,  das  Buch  von 
den   SgypHflchen   Mysterien,    1858).     Von 
den   theurgischen  Lehren   dieses   ans   der 
Schnle  JambUch's  hervorgegangenen  Buches 
abgesehen.    sncht    der  syrische   Nenplato- 
niker    selbst    den    polytJieistischen    Aber- 
glanben   in    seiner   abenthenerlichsten  nnd 
phantastischsten    Gestalt    mit    Htilfe    nen- 
platonischer  Anschannngen  nnd  einer  nen- 
pythagoreischen  ZahlenmyBtikzurecbtfertigen 
nnd  in  einer  weitlllnfig  ansgesponnenen  Theo- 
logie  nnd  Dftmonologie  alien  GU^ttem  der 
Griechen  nnd  des  Orients^  mit  Anoiahme  des 
christlichen   Oottes,    sowie   den   g5ttlichen 
Wesen   des   Systemes   von   Plotinos   einen 
Platz  zn  geben^  nm  daranf  die  Ml^enigie^ 
foken  zn  lassen,  womnter  er  die  Knnst  ver- 
stent  geheimnisBvolle  nnd  gottwohlgefkllige 
Handlnngen  zn  Yollbringen  nnd  dnrch  nn- 
anssprecUiche  Erftfte,  beilige  Gebrftncbe  nnd 
symbolische  Worte  die  Gdtter  nnd  Dftmonen 
zn    den    Menschen    berabznziehen.     Von 
PhiloBophie  als  Wissenchaft  ist  keine  Spur 
in  der  Lehre  des  Jambliohos  zn  finden.   Er 
stellt  den  hdchsten,  nnanssprechlieben  Gott 
als  das  Eine  eigenschaftslose  Urwesen  fiber 
die  urbildliche,  sehOpferisch  wirkende  ESn- 
heit,  ans  weleher  ^e  Vielheit  der  Erseheinnngs- 
welt  hervorgeht    Diese  zweiie  intelligible 
Einheit  aber  beschreibt  er  zngleich  als  eine 
Dreiheit,  deren  erstes  Glied  er  als  Vater 
Oder  Wirklichkeit,  das  zweite  &\&  Kraft  oder 
Sohn^  das  dritte  als  Verstand  oder  Thfttig- 
keit  bezeichnet.   Die  einzelnen  Glieder  dieser 
intelligibeln  Trias  werden  wiedemm  in  sich 
selber   zn   Triaden.     Daneben   aber   steht 
wieder    eine    andere  Verstandeswelt    oder 
Gdtterordnnng,  die  gleichfalls  dreifach  ge- 
gliedert  ist,  nnd  erst  in  dieser  besondert  sich, 
was  in  jener  intelligibeln  Welt  der  UrbUder 
noch  nngetheUt  war,  in  die  Gattnngen  nnd 
Arten  der  Ideenwelt    An  diese  schliesst  sich 
dann  die  Seelenwelt  in  fthnlicher  Stnfenfolge. 
Ans  der  ansser-  nnd  flberweltlichen  Seele 
ffingen   zwei  andere   innerweltliche  Seelen 
heryor,  die  dnrch  eine  ihnen  inwohnende 
Vemnnft  mit  der  fiber  ihnen  stehenden  gOtt- 
lichen  Vemnnft  in  Verbindnng  stehen.    Als 
fiberweltliche   Wesen,    welche    fiber    dem 
Menschen  stehen,  werden  die  Seelen  der 
Gutter,  der  Engel,  der  D&monen  nnd  der 
Heroen  nnterschieden,   nnter  den  Gdttem 
selbst   aber   wieder   ^ei  Elassen   in   ver- 
schiedenen  Ordnungen  bis  anf  die  Schutz- 
geister  einzelner  Menschen  nnd  ganzer  V5lker. 
JasogardieGdtterblLder.  wie  sie  vonKfinstler- 
hilnden   gebildet  woraen,    sind    gOttlicher 
Krafte   theilhaftig.     Ueber    Wnnder    nnd 
Weissagungen,  Wirkungen  der  Opfer  nnd 
des  Gebetes  werden  die  abenthenerlichsten 
Dinge  vorgetragen,  ftlr  deren  M5glichkeit 
er  sich  theils  anf  die  Macht  der  Gdtter  fiber- 
hanpt,   theils  anf  den  Znsammenhang  der 
irdischen  Welt  mit  der  himmlischen  beruft. 


In  den  mathematischen  Formen,  Fignren 
nnd  Zahlen  werden  die  SmnbUder  hdherer 
Wahrheiten  nnd  gdttlicher  VerhiUtnisse  ge- 
fanden  nnd  denselben  mystische  Beziehnngen 
zn  den  verschiedenen  G5ttem  zngeschrieben. 
Die  mathematischen  Snbstanzen  gelten  als 
nnkdrperliche,  ftir  sich  bestehende,  nnbewegte 
Wesen^  die  sich  auch  von  den  Seelen  nnter- 
scheiden.  Die  in  der  hOhem  Welt  fOr  sich 
wirkenden  Erftfte  treten  in  der  Erscheinnngs- 
welt  an  das  Edrperliche  gebnnden  hervor 
nnd  bilden  die  natfirlichen  Ursachen  der  Welt 
Die  Gesammtheit  dieser  niedem  kosmischen 
Ursachen  ist  die  Natnr  nnd  das  Schicksal, 
welches  damm  eines  fortw&hrenden  ver- 
bessemden  Eingreifens  der  Gdtter  bedarf. 
Da  die  Seele  nicht  ohne  die  vemnnftlosen 
Eiilfte  nnd  einen  fttherischen  Leib  gedacht 
werden  kann,  so  mfissen  beide  den  Tod  des 
Menschen  fiberdauem.  Einzelne  Seelen 
kdnnen  in  sttndloser  Weise  ans  Liebe  zn  den 
Menschen  ans  der  fiberirdischen  Welt  herab- 
steigen.  Die  Erhebnng  nnd  Rfickkehr  der 
irdischen  Seele  znr  hOhem  Welt  wird  er- 
mdglicht  nnd  vermittelt  znnilchst  dnrch  die 
politischen,  dann'  dnrch  die  reinigenden, 
weiterlun  dnrch  die  theoretischen,  sodann 
dnrch  die  vorbildlichen  nnd  endlich  dnrch 
die  priesterlichen  Tngenden* — Von  Jamblich's 
Schfilem  hat  sich  nnr  Theodores  von  Asine 
um  die  Fortbildnng  des  Systems  zn  einer 
noch  verstiegenem  gOttlichen  Triadenlehre 
bemfiht,  wfthrend  sich  die  fibrigen,  Aidesios, 
Chry^anthios ,  Maximns,  Prisons,  Ensebios^ 
Sopater^  SiUlnstius  nnd  der  nachmalige  Kaiser 
JnUanns  Apostata,  weniger  nm  die  philo- 
sophische  Theorie,  als  nm  die  thenrgische 
Praxis  bemfihten.  Ein  ans  Apamea  in  Cdle- 
syrien  gebflrtiger  jfingerer  Jamblichos^  ein 
Neffe  des  ftltem,  ist  nnr  ans  einem  an  ihn 
gerichteten  Briefe  des  Redners  Libanios 
bekannt 

Jaqueloty  Jsaac,  war  1647  zn  Vassy 
in  der  Champagne  geboren  nnd  spftter 
reformirter  Preoiger,  als  weleher  er  in 
Folge  der  Anfhebnng  des  Edicts  von  Nantes 
nach  Heidelberg  flfichtete,  von  wo  er  1686 
als  firanzdsischer  Predieer  in  den  Haag 
nnd  1702  nach  Berlin  kam.  wo  er  1708 
starb.  Er  trat,  von  seinen  zanlreichen  theo- 
logischen  Schriften  abgesehen,  in  seinem 
dreibftndigen  Werke  „  Dissertation  sur 
Vexisience  de  Dieu  par  la  rifutation  du 
systeme  d'Epicure  et  de  Spinoza"  (1697) 
als  Gegner  Spinoza's  anf.  Gegen  Pierre 
Bayle  verdffentlichte  er  die  Schrift:  „Cm' 
formite  de  la  foi  avec  la  raisan"  (1705), 
woranf  Bayle  erwiderte  nnd  dann  Jaqnelot 
wieder  eine  Gegenantwort  verfasste,  die 
nach  seinem  Tode  heranskam. 

JasAUj  ans  Nyja  in  Kappadokien  ge- 
bfirtig,  war  ein  Enkel  des  Poseidonios  von 
lUiodos  nnd  soil  seinem  Grossvater  anf  dem 
dortigen  Lehrstuhle  der  Stoa  gefolgt  sein. 
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JaveUus,  ChrysoBtomns,  mit  dem 
Beinamen  Canapitins  (wohl  von  seiner  Hei- 
math)  war  1488  geboren,  warde  Dominikaner- 
mOneh  nnd  Anh&nger  der  Lehie  des  Thomas 
von  Aquino^  die  er  spfitei  als  Professor  der 
Philosophic  and  Theologie  in  Bologna  vor- 
tmg.  In  einer  Schrift  ^De  immortalitate 
anmarum^  Hbernahm  er  die  Vertheidignng 
des  lliomisten  Niphns  gegen  die  Ai^iffe 
des  Pomponatins.  Ant  ein  Werk  unter 
dem  Titel  „Dispositio  moralis  philosophiae 
secundum  Aristotelis  philosapMam"  liess  er 
als  Seitenstfick  anch  eine  „IHspositio  moralis 
philosophiae  secundum  Ptatonis  philo- 
sophiam^  folgen.  worin  er  nnter  dem  Ein- 
flnsse  der  damals  nen  erwachten  Vorliebe 
ftir  Platon,  dessen  Ethik  nnbedingt  Hber  die 
des  Aristoteles  stellte  nnd  letzterm  vorwarf, 
Platon's  Ideenlehre  entstellt  zn  haben.  Nach- 
dem  seine  „Epitomata  in  decern  libros  Poli- 
iicorum  Aristotelis'^  1536  gedmckt  worden 
waren^  erschien  1538  seine  ^Dispositio 
cwUis  philosophiae  ad  mentem  Platonis^, 
wUhrend  seine  ^Commeniarii  in  logicam 
Aristotelis'* ,  seine  y,Commentarii  in  libros 
Aristotelis  physicos  et  metaphysicos^',  sowie 
„  Quaestiones  in  libros  Aristotelis  de  anima'% 
jede  besonderSy  im  Jahr  1550  gedmckt 
wnrden.  Schliesslich  erschien  sein  ^Com- 
pendium totius  philosophiae^  im  Jahr  1568 
nnd  seine  sftmmtlichen  Werke  zn  Lyon  1580 
in  drei  Folianten. 

Ibn  Badscheh  (vollstftndig  Aba  Bekr 
Mohammed  ben  Jal^a  Jbn  Badscheh) 
wird  bei  den  Arabem  gewdhnUch  Jbn  el 
SAig  (Sohn  des  Goldschmieds)  genannt,  bei 
den  Scholastikem  dagegen  nnter  dem  Namen 
Avempace  oder  Avon -Pace  angefUirt  Er 
war  gegen  das  Ende  des  11.  Jahrhnnderts 
za  Saragossa  geboren  and  ebenso  als  Arzt, 
wie  als  Dichter  and  Philosoph  berdhmt,  in 
letzterem  Betracht  als  der  Erste.  wdcher 
nnter  den  Arabem  Spaniens  die  Pliilosophie 

Sflegte.  Nachdem  er  im  Jahr  1118  zn 
evilla  einige  logische  Abhandlnngen  yerfasst 
hatte«  die  noch  handschrifUich  in  der  Bibliothek 
des  Escnrial  Yorhanden  sind.  lebte  er  einige 
Zeit  zn  Granada,  dann  in  Ainka  (Marocco) 
wo  er  am  Hofe  der  Admoraviden  in  hohem 
Ansehen  stand  nnd  1138  in  hohem  Alter  zn 
Fez  starb.  nach  einigen  Nachrichten  yon 
seinen  neidischen  Nebenbnhlem  anter  den 
dortigen  Aerzten  dorch  Gift  ans  dem  Wege 
gerftnmt  Yon  seinen  medicinpsh^  Schriften 
abgesehen.  hat  er  neben  Commentoren  liber 
die  Physik.  Meteorologie  nnd  andere  natnr- 
wiasenschanliche  Schriften  des  Aristoteles 
eine  Behrift  tlber  die  Seeleu  eine  Abhandlnng 
liber  die  Yerbindnng  des  tntellects  mit  dem 
Menschen  nnd  ein  Bnch  fiber  ^die  Leitnne 
des  Einsamen^  yerfasst  In  letzterm  wird 
von  den  Stnfen  der  Erhebung  der  Seele  ge- 
handelty  welche  von  dem  mit  den  Thiercn 
gemeinsamen   Instinct  beginnt    nnd   dnzch 


fortschreitende  Be&einng  der  EinbUdongs- 
kraft  yon  der  Haterialitftt  zom  erwovbenen 
Intellect  gelangt.  welcher  eine  Emanation 
des  thiltigen  Intellects  (d.  h.  Gottes)  isi 

Ibn  Caspi,  Josef  (genaner  Josef  ben 
Abba  Mari  ben  Josef  ben  Jaqob  ibn  Caspi 
[Caspe]  Oder  Easpi  [Kaspe])  war  am  das 
Jahr  1280  zn  Barcelona  in  Spanien,  nach 
Andem  zn  Argentiire  in  Sfldfrankreich 
(Langaedoc)  yon  jttdischen  Eltem  geboren. 
Nach  letzterer  Meinnng  hatte  er  sich 
nach  diesem  franzdsischen  Gebortsorte  den 
hebrSischen  Namen  Jbn  Easpi  (d.  h.  yon 
Silber)  beigelegt  Schon  als  JOiigling  ein 
nosser  Verehrer  des  Moses  ben  Maimon 
(Maimonides,  Maimtni)  nnd  der  bertthmten 
Schrift  desselben:  ^Moreh  nebOuMm'*' 
(Ftthrer  der  Verirrten),  bedanerte  er  oft, 
nicht  gleichzeitig  mit  diesem  gelebt  zn  habea. 
Schon  in  seinem  dreissigsten  Lebensjahre 
hatte  er  in  hebriischer  Sprache  ein  Oom- 
pendinm  der  (aristoteHschen)  Logik  yerfasst, 
dann  hebrftische  Gommentare  zor  aristo- 
telischen  Ethik  nnd  znr  platonischen  Politik 
geschrieben,  wodnrch  er  bei  seinen  Glanbens- 
genossen  zn  hohem  Ansehen  als  Philosoph 
gelangte.  Nachdem  er  Jahre  lanff  ein  nn^ 
stetes  Wanderleben  geftlhrt  and  sicn  an  yer- 
schiedenen  Orten  Utogere  oder  kflrzere  7mi 
anfj^ehidten  hatte,  nm  eine  grosse  Zahl  yon 
bibusch-exegetischen  Schriften  abzufMsea, 
starb  er  nm  das  Jahr  1350,  wie  es  acheint, 
zn  Tarascon  in  der  Proyence,  wo  sein  Sohn 
Salomon  wohnte.  Am  Berflhmtesten  warde 
er  darch  seinen  hebrftiachen  Commentar  zn 
dem  ^heiligen  Bnche^  des  yon  ihm  hoch- 
yerehrten  Maimonides,  welcher  1846  dnxch 
S.  Werblaner  heraosgegeben  worden  ist 
Den  Kem  nnd  Mittelpnnkt  seiner  An* 
schannngen  bildet  der  Gedanke:  Sobald  der 
Mensch  sich  mit  seiiier  Erkenntniss  zn  Gtott 
erhebt^  zieht  dieser  selbst  in  sein  Hanpt  ein, 
denn  Gott  ist  Denken  nnd  Denken  ist  Gott, 
nnd  Gott  leitet  dann  den  denkthfttigen 
Menschen  anf  dlen  seinen  Wegen  als  seine 
Vorsehong. 

Ibn  Falaquera,  siehe  Schem  Tob. 

Ibn  Gabirol,  genaner  Salamon  ben 
Jehnda  ibn  Gabirol  (Gebirol)  d.  h.  soyiel 
als  Gabriel,  war  nm  das  Jahr  1020  in  Malaga 
geboren.  zn  Saragossa  gebildet  nnd  sp&ter 
nicht  minder  als  religidser  Dichter,  wie  als 
Philosoph  th&tig,  den  seine  nenem  Verehrer 
gem  als  njttdiachen  Platon""  bezeichnen.  AU 
Jttngling  genoss  er  einige  Zeit  lang  die  Gnnst 
des  am  manrische  Hofe  zn  Saragossa  hoch- 
angesehenen  Jekntiel  ibn  Hassan,  den  er 
jedoch  bald  dnrch  den  Tod  yerlor.  Neben 
seinen  Dichtangen  yerfasste  er  1046  in 
Saia^ssa  ein  moralphUosophisches  Werk  in 
aiabisoher  Sprache  nnter  oam  Titel  j,Islach 
al-acMak",  deaden  Original  in  der  Bod- 
leianisehen  Bibliothek  zn  Oxford  haii4- 
schriftlich  yorhanden  ist  and  welches  in  ehier 
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Ton  Jehnda  ben  Tibbon  1167  nnter  dem 
Titel  „Thiqq6n  middth  ha-nefesch''  (d.  h. 
zur  Veredlmig  der  seeliscben  Neignngen) 
verfassten  hebrSischen  Uebeisetznng- 1562 
und  1802  gedmckt  wurde.  Es  werden 
darin  20  Triebe  und  Neignngen  der  mensch- 
lichen  Seele  anfgezahlt  nnd  zngleieh  die 
Mittel  bezeichnet,  um  den  einseitigen  Hang 
der  Seele  in's  Gleichgewicht  zn  bringen. 
Da  sieh  in  diesem  Jngendwerke  Anstalle 
gegen  angesehene  Personen  in  Saragossa 
befanden,  so  wnrde  der  Verfasser  aus  der 
Stadt  verwiesen  nnd  bielt  sieh  seitdem  in 
verschiedenen  St&dten  Spaniens  anf .  indem 
er  in  der  Dicbtiing  nnd  in  der  PhilosopMe 
Trost  ffegen  die  Unbilden  des  Lebens  suchte. 
Nach  langer  Wanderang  brachte  er  seine 
letzten  Lebensjabre  in  Valeneia  zn^  wo  er 
kanm  50jfthrig  1069  oder  1070  starb,  indem 
er  als  sein  pMlosopbiscbeB  Vermachtniss  an 
die  Naohwelt  ein  in  arabiseber  Spraehe  ge- 
schriebenes  Werk  binterliess,  welches  d^ 
Titel  ^Quelle  des  Lebens"  ftihrte  nnd 
welches  etwa  100  Jalire  nach  seinem  Tode, 

Segen  die  Mitte  des  zwolften  Jahrhnnderts 
nrch  dengetanftenJnden  Johannes  Avendeatii 
in's  Kaptilisohe  nnd  danach  dnrch  den  Dia- 
konns  Domingo  (Dominicns)  GnndisaLvi  ans 
Toledo  in's  Lateinische  Hbersetzt  wnrde. 
In  dieser  TJebersetasnng,  an  deren  Schlnsse 
der  Verfiasser  als  Avencebrol  bezeichnet 
wnrde,  war  das  Werk  ^fans  vitae^  den 
Scholastikem  des  dreizehnten  Jahrhnnderts, 
Wilhelm  von  Anvergne,  Albertns  Magnus, 
Thomas  Aquinas  nnd  Duns  Scotns  bekannt 
und  wnrde  vielfach  von  ihnen  benutzt.  Der 
Verfasser  gait  ihnen  als  ein  arabischer  Philo- 
soph,  dessen  Name  bei  ihnen  bald  Avicebron, 
bald  Ayicembron,  bald  Avencebrol  (aus  Ibn 
Gebirol  entstellt)  lautete.  Im  vierzehnten 
Jahrhundert  hat  der  jlldische  Philosoph 
Schem  Tob  ibn  Falaquera  daraus  bedeutende 
AnszUge  nnter  dem  Titel  ^Mekdr  chaijim^ 
(Quelle  des  Lebens)  in*s  Hebrilische  llbersetzt, 
welche  von  S.  Munk  (Melanges  de  philo- 
sophie  jmve  et  arabe,  1857)  nebst  franzd- 
sischer  Uebersetzung  verdffentHcht  wnrden, 
nachdem  derselbe  franzdsische  Gelehrte  schon 
1843  entdeckt  hatte,  dass  Ibn  GaJ)irol  mit 
dem  Avicebron  der  Scholastiker  eine  und 
dieselbe  Persdnlichkeit  seL  Ein  lateinisches 
Manuscript  des  eanzen  Werkes  hat  ein 
schwMbischer  Gelehrter  Dr.  Sejerien  in  der 
„  Bibliotheque  Mazarin  "  zu  Paris  aufgefdnden 
und  dardber  in  mehreren  Abhandlungen 
nnter  denh  Titel  ^Avicebron,  de  materia 
tmiversaii  (fans  vitae),  ein  Beitrag  zur  Ge- 
sehichte  der  Philosophie  des  Mittelalters" 
in  den  Tflbinger  thedogisohen  Jahrbttchem 
(M.  15,  1856,  S.  486  ff.  nnd  Bd.  16,  1857, 
a  109  ff.  258  ff.  383  fL)  ansfOhrU^e  Miir 
theilniigen  gemaoht.  So  wenig  Anklang 
dieses  eifienCliche  Lebenswerk  Ibn  GabiroFs 
in  jlldiscnen  Kreisen  auch  gefimden  hat,  so 


dass  dasselbe  allmftlig  in  Veigessenheit  ver- 
graben  werden  konnte,  wahrend  Ibn  Gabirol's 
religidse  Dichtungen  in  die  Synagogen- 
ritnalien  aufgenommen  wurden;  so  sind  die 
darin  niedergelegten  nenplatonischen  An- 
schauungen  gleicbwohl  fUr  die  spatere  Aus- 
bildung  der  jtidischen  Kabbala,  wie  sie  im 
Buche  ^Sohar^  vorliegt,  von  eikennbarem 
Einflusse  gewesen.  Der  Verfasser  verschmllzt 
in  seinen  philosophischen  Ansehauungen 
jlldische  Grundlehren  mit  aristotelischen  und 
nenplatonischen  Gedanken.  Die  Schrifl;  ist 
nach  dem  Vorgange  des  Werkes  von 
Johannes  Scotns  Erigena  und  vielleicht  nach 
dem  Muster  desselben  durchgftngig  in  dialo- 
gischer  Form  abeefasst:  der  Schttler  fragt 
und  erhebt  Zweifel^  der  Lehrer  antwortet 
und  lost  die  Schwierigkeiten.  Anf  den  Prolog 
zwischen  Lehrer  und  Schfller  folgt  eine  Ein- 
leitong  liber  den  Zweck  und  die  otellung  der 
Abhandlung  mit  vorbereitenden  logischen 
und  psychologischen  Erdrterungen  und  end- 
lich  die  Eintheilung  in  ftlnf  Traktate.  Das 
erste  Bnch  handeit  von  der  Materie  und 
Form  Uberhanpt,  daa  zweite  von  der  Materie 
als  Tragerin  der  den  (aristotelischen) 
Eategorien  unterworfenen  Kdrperwelt,  das 
dritte  von  der  Existenz  der  beziehungsweise 
einfachen  Substanzen,  als  der  Mittelwesen 
zwischen  Gott  und  der  Kdrperwelt,  das  vierte 
von  denselben  Elementen  in  der  intelUgibeln 
Welt  und  ihrem  Wesen,  das  fflnfte  von 
Materie  und  Form  in  ihrer  reinen  Allgemein- 
heit  Aecht  peripatetisch,  im  Sinne  des 
damaligen  arabischen  Aristotelismus,  wird  in 
allem  Sestehenden  die  Materie  und  die  Form 
unterschieden,  und  die  Verbindung  beider  ge- 
schieht  durch  die  Bewegung.  Die  Materie 
ist  das  dem  Vermdgen  nacn  Seiende  oder 
ein&che  Fflhigkeit.  zu  sein,  indem  sie  die 
Form  annimmtl  welch&letztere  die  Ffthigkeit 
zu  sein  begrfii^  indem  sie  aus  der  Materie 
eine  bestimmt  ausgepragte  Substanz  macht. 
Ausser  Gott  selbst,  der  als  nothwendiges  und 
absolutes  Wesen  keine  Unterhige  der  Mdg- 
lichkeit  zul&sst,  ist  jedes  geistige  und  kdiper- 
liche  Wesen  aus  Materie  und  Form  zusammen- 
gesetzi  Denke  dir  (sagt  der  Meister  zu 
seinem  Schiller)  die  Ordnungen  der  Welt  in 
Ejreisen  Ubereinander,  die  £mien  die  Andern 
tragend,  von  zwei  Grenzlinien  umgeben,  dio 
eine  oben,  die  andere  nnten.  Was  sieh  nun 
an  der  obem  Grenzlinie  befindet,  ist  bios 
tragende  Materie  oder  einfache  Unterlage, 
was  an  der  untem  Grenzlinie  sieh  befindet, 
ist  bios  sinnliche  Form.  Von  dem,  was^ 
mitten  zwischen  beiden  Grenzlinien  sieh  be- 
findet, wird  daa  Hdhere  und  Felnere  zur 
Materie  des  Niedrigem  und  Grdbem,  nnd 
letzteres  dient  dem  erstem  als  Form.  Daraus 
folgt,  dass  die  Edroerlichkeit  der  Welt  an 
sieh  wiedemm  eine  Form  ist^  welche  von  der 
innem  Materie  getragen  wird,  und  so  wird 
diese  wiedemm  zur  Form  der  ihr  folgenden 
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Materie,  bis  dies  so  anf  die  AUes  nmfasseiide 
eiste  Materie  znrflckgeht  Die  Macht  der 
Bewegnng  aber,  welche  die  Mateiie  mit  dei 
Form  Terbindet,  empfUngt  die  Materie  nicht 
von*  der  Intelligenz  Gottes,  die  sein  Wesen 
ansmacht,  sondem  torn  gdttlichen  Willen. 
Und  zwar  emp&igt  die  Materie  vom  Wiilen 
nicht  nach  Macht  des  Willens,  sondern  so 
viel  ilur  Empfknglichkeit  zugetheilt  ist;  denn 
was  die  Materie  vom  Lichte  des  Willens 
empfangen  hat,  ist  gering  im  Verhftltniss 
za  dem,  was  der  Wille  zn  schaffen  vermag. 
Die  zwischen  dem  hdchsten  Gott  nnd  der 
kdrperlichen  Welt  stehenden  Mittelwesen 
sind  also  drei:  der  aus  Gott  hervorgehende 
weltschdpferische  und  weltbewegende  Wille 
als  erstes  wirkendes  Wesen,  sodann  die  all- 
gemeine,  kOrperliche  und  geistige  Materie 
und  die  allgemeine  Form  als  die  beiden 
Wurzeln  alles  gesehaffenen  Seins,  welche 
zusammen  das  Wesen  der  Weltseele  aus- 
machen,  die  sich  als  vegetative^  als  animale 
und  als  rationale  Seele  erweist,  und  endlich 
die  Natur,  aus  welcher  die  der  Intellectual- 
welt  nachgebUdete  Kdrperwelt  entstammt 
Die  Materie  selbst  aber  stammt  durch 
Emanation  ebenso  aus  dem  Wesen  Gottes 
selbst^  wie  die  Form  aus  dem  ^'^Uen  Gottes, 
der  Nichts  gegen  sein  Wesen  vermag.  Beide 
aber,  Wesen  und  Form  sind  fUr  einander 
and  gehen  miteinander  in  den  Process  des 
Werdens  ein.  Gott  ist  wesentlich  die  in 
sich  einige  Ursubstanz,  in  welcher  kein 
Unterschied  von  Substanz  und  Accidenzen 
stattiindei  Alles  aussser  Gott  ist  nur  mdg- 
lich,  er  allein  ist  nothwendig  seiend,  un- 
erkennbar  und  unbegreiflich,  weil  er  fiber 
AUem  erhaben  und  unendlich  ist  In  der 
Ursubstanz  ist  eine  bewegende  schdpferische 
Kr^  vorhanden,  die  sich  als  Wille  oder 
als  Wort  Gottes  ftuisert.  In  diesem  gdtt- 
lichen  Willen,  der  mit  dem  Wesen  Gottes 
eins  ist,  schlummert  eine  unendliche  FfUle 
vollkommener  Wesenheiten.  Diesem  g5tt- 
Hchen  Willen  entstrOmen  ohne  Mittel,  ohne 
Bewegung,  ohne  Zeitmaass  einfache,  unend- 
liche, geistige,  schdpferische  Erftfte.  Zu- 
nSchst  das  unendliche  Vermdgen,  eine  Ffllle 
von  Wesenheiten  hervorzubringen,  und  das 
unendliche  VermOgen,  sie  zu  tragen  und 
festzuhalten,  der  allgemeine  Wesensgrund  und 
die  .  allgemeine  Wesenaform.  Beide  sind 
durch  den  gdttlichen  Willen  geeint  Die 
dem  gdttlichen  WiUen  weiterhin  entstiOmenden 
Wesenheiten  bilden  eine  abwftrts  ftlhrende 
Stufenreihe,  in  welcher  der  Raum  und  die 
Kdrperwelt  die  unterste  Stelle  einnehmen. 
Dazwischen  stehen  drei  Mittelstufen,  die  all- 
gemeine Weltvemunft,  die  allgemeine  Welt- 
seele und  die  allgemeine  Natnr,  erstere  dem 
gdttHchen  Willen  zun&chst  stehend,  letztere 
mit  der  Edrperwelt  in  Verbindung.  Die 
Seele  des  Menschen  entstammt  dem  all- 
gemeinen  Weltgeist;  aber  ihre  hdhern  KrUfte 


werden  durch  den  EOrper  in  ihrer  reinea 
Entfaltung  gehemmt  una  getrllbt.  Um  sich 
zum  gdttUchen  Licht  emporzuarbeiten,  ver- 
lieh  ibr  der  SchOpfer  die  Sinneswahmehmung, 
mit  deren  Hfllfe  sie  sich  zur  Erkenntaiiss  der 
h5hem  Welt  und  ihres  Zusanimenhanges  zu 
erheben  vermag. 

*    L.  Dukes,  Salomon  ben  Gabirol  axis  Malaga  nnd 
die  ethischen  Werke  desBelben.    L    1860. 
A.  Geiger,   Salomon  Gabirol  nnd  seine  Dich- 
tnngen.    1867. 

Ibn  Kaspt,  Josef,  siehe  IbnCaspi. 

Ibn  Roschd  (vollstftndig  Abu  U-Welid 
Mohammed  ibn  Ahmed  ibn  Mohammed  ibn 
Roschd  el-Maliki,  bei  den  scholastiachen 
Philosophen  gewdhmich  Averred  oder  Aver- 
rhoSs  genannt)  war  1126  zu  Cordova  in 
Spanien  als  der  Sohn  eines  Oberrichters  und 
Mufti  geboren  und  erzogen.  Nachdem  er 
durch  vortreflfliche  Lehrer  in  der  Rechts- 
wissenschaft,  Mathematik,  Philosophic  und 
Medicin  gebildet  worden  war,  wurde  er  unter 
dem  almohadischen  Sultan  Abft  Jaqtb  Jusstlf 
(1163—84)  zuerst  Eadhi  von  Sevilla,  dann 
von  Cordova,  wo  er  mit  dem  Philosophen 
Ibn  Tofail  verkehrte.  Im  Jahre  1182  wurde 
er  Leibarzt  des  genannten  Sultans  mxi  stand 
auch  bei  dem  Sohne  desselben  Jaqftb  al- 
Mansur  ben  Jusstlf  in  hoher  Ounst  Als 
dieser  1195  nach  Cordova  kam,  lless  er  Ibn 
Roschd  zu  sich  mfen  und  neben  sich  sitzen 
und  emannte  ihn  zum  Statthalter  von  Spanien, 
was  er  freilich  nicht  lange  blieb.  Da  er 
sich  nftmlich  im  Verkehr  mit  dem  Sultan 
Hber  alle  Etikette  hinwegsetzte  und  dadurch 
den  Neid  der  weniger  begttnstigten  Hof- 
beamten  erweckte,  wurde  er  von  diesen  beim 
Sultan  wegen  ketzerischer  Ansichten  ver* 
dilchtigt  und  in  Folge  dessen  nach  Elisaaa 
(Lucena)  bei  Cordova  verbannt,  wo  nur  Juden 
wohnten.  Bei  dem  Nachfolger  Al-Mansurs 
wurde  er  wieder  zu  Onaden  aufgenommen 
und  an  den  Hof  nach  Marokko  berufen,  wo 
er  bald  darauf  (1198)  im  73.  Lebensjahre 
starb.  Er  war  der  letzte  arabische  Aristo- 
teliker  und  tlberhaupt  der  letzte  moslemitiscbe 
Philosoph,  da  bald  nach  seinem  Tode  die 
Herrschaft  der  Mauren  in  Spanien  zu  Ende 
ging.  Er  gait  bei  den  Arabem  vorzugsweiae 
als  ^der  Ausleger^  (des  Aristoteles)  schlecht- 
hin,  und  aucn  im  nachfolgenden  Zeitalter 
der  christlichen  Scholastik  konnte  es  eine 
Weile  scheinen,  als  ob  die  Philosophic  darin 
bestehe,  die  von  Aristoteles  ausgeiegte  Natnr 
aus  denf  von  AverroSs  erkl&rten  Aristoteles 
zu  verstehen.  In  den  Augen  des  Averred 
begann  nnd  vollendete  Aristoteles  alle  Wissen- 
schaften  und  verdient  kein  ihm  voraos- 
gegangener  Schriftsteller  auch  nur  erwihnt 
zu  wcraen,  und  Keiner  nach  Aristoteles  hat 
im  Laufe  von  fUnfzehn  Jahrhunderten  irgend 
etwas  Erhebliches  zur  Leistnng  des  Stagiriten 
hinzugeftogt  oder  in  dessen  Schriflen  iii^end 
einen  wesentUchen  Irrthum  entdeckt  Ansto- 
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teles  sei  (meint  sein  moslemischer  VeTehrer) 
in  seinem  Denken  so  weit  gekommen,  als 
nnr  immer  ein  Mensch  kommen  k5nne,  nnd 
mlisse  daher  aJs  miser  einziger  Wegweiser 
in  wissenschaftlichen  Unteisachnngen  an- 
gesehen  werden.  Und  so  hat  denn  der  letzte 
aiabische  Phiiosoph  im  Abendlande  sein  Leben 
daran  gesetzt,  nm   dem  in   seinen   Angen 

frdssten  Philosophen  aller  Zeiten  nachzu- 
enken,  seine  Lehre  sich  dentlich  zn  machen 
nnd  dieselbe  anch  andern  denkenden  Men- 
Bcben  annebmbai  zn  machen.  In  dieser  Rflck- 
sieht  ist  er  also  in  der  That  lediglich  ^der 
Ansleger**  des  Aristoteles  nnd  enthalten  die 
dahin  ^ehdrenden  Arbeiten  nichts  Eigen- 
thtbnliches.  Anch  in  seinem  Comihentar  zur 
y,Isagoge**  (Einleitnng)  des  Porphyrios  zeigt 
er  sich  nni  als  denselben  strengen  nnd  reinen 
Aristoteliker.  Abgesehen  nftmlich  von  den 
medicinischen  Schriften  des  AverroSs  nnd 
seiner  Epitome  (Anszng)  ans  dem  ^Almagest^ 
des  Ptolem&ns,  kommen  hiei  nnr  seine  Com- 
mentare  oder  Paraphrasen  (nmschieibende 
Uebeisetznngen)  sftmmtlicher  Schriften  des 
Aristoteles  in  Betracht,  welche  Averro6s 
weder  in  ihrem  griechisehen  Originale,  noch 
ans  den  flltesten  syrischen,  sondem  lediglich 
ans  arabischen  Uebersetznngen  kannte,  die 
schon  seit  drei  Jidirhnnderten  vor  ihm  vor- 
handen  waren.  Seine  Anslegnng  dieser 
arabisch  -  aristotelischen  Schriften  ist  eine 
dreifache.  W&hrend  er  in  den  spftter  ver- 
fassten  ansfOhrlichem  Commentaren  zn  ein- 
zelnen  Werken  des  Aristoteles  jeden  Para- 
graphen  des  Textes  anftlhrt,  Satz  fUr  Satz 
erlilutert  nnd  theoretische  ErOrtemngen  an- 
kntipfty  ganz  in  der  Weise  Avicenna's  (Ibn 
Sina^s)  nnd  der  herkdmmlichen  Koran -Er- 
kl&mngen,  giebt  er  in  den  frtlher  verfassten 
kflrzem  Commentaren  zn  einzelnen  Aristo- 
telischen Werken  nnr  die  ersten  Worte  der 
Paragraphen  des  Originals  an  nnd  verwebt 
dann  Text  nnd  Anslegnng  in  derselben  Weise 
mit  einander,  die  sp&ter  anch  von  dem  christ- 
lichen  Scholastiker  Albert  dem  Orossen  be- 
folgt  wnrde.  Daran  schliessen  sich  drittens 
nmschreibende  nnd  analvtische  Paraphrasen 
an,  worin  AverroSs  die  Ansichten  des  Aristo- 
teles in  systematischer  Ordnnng  so  erdrtert, 
wie  sie  in  dessen  verschiedenen  Abhandlnngen 
(aber  nnr  den  sogenannten  Parva  naturalia) 
tiberliefert  werden.  Erwftgt  man  nnn,  dass 
die  lateinischen  Uebersetznngen  -der  Aristo- 
teles-Commentare  des  AverroSS;  wie  sie  den 
Scholastikem  zn  Oebote  standen,  nnr  eben 
Uebersetznngen '  von  hebr&ischen  Uebertra- 
gnngen  der  arabisch  geschriebenen  Commen- 
tare des  AverroSs  fiber  arabis6he  Ueber- 
tragnngen  syrischer  Uebersetznngen  des  grie- 
chisehen Textes  der  Aristotelischen  Schriften 
waren,  so  kann  es  nns  nicht  wnndem,  wenn 
der  averroistische  Aristoteles  nichts  weniger 
als  der  griechische  Aristoteles  ist,  dessen 
wirkliche  Gestalt  nnd  reine  Lehie  erst  in 

VomI,  llMdw5rl«rbieb. 


sp&teren  Jahrlinnderten  ans  seiner  arabisch- 
scholastischen  Verkleidung  wieder  hergestellt 
worden  ist.  In  ihrem  arabischen  Originale 
sind  die  Aristoteles- Anslegnngen  des  Averro^s 
nnr  handschriftlich  in  grdsseren  enropftischen 
Bibliotheken  vorhanden.  Commentare  zn 
17  aristotelischen  Schriften  in  lateinischen 
Uebersetznngen  erschienen  znsammengedmckt 
nnter  dem  Titel:  ^Averrhois  Commentarvus 
in  Arisiotelis  libros^  zn  Venedig  im  Jahre 
1500  nnd  5fter.  Unter  den  selbs^tftndigen 
philosophischen  Arbeiten  des  Averro^s  smd< 
far  die  Eenntniss  seiner  philosophischen  An- 
schannngen  die  wichtigsten  folgende:  1)  seine 
Widerlegnng  eines  anf  den  Umstnrz  der  PhUo- 
sophie  gerichteten  Bnches  von  El-Ghazz&li 
ist  nnr  in  einer  hebr&ischen  Uebersetznng 
nnter  dem  Titel  ^Thehdfoth  el-thehd/oth'* 
{destrudio  desiructionis)  handschriftlich  vor- 
handen, nach  welcher  eine  schlechte  latei- 
nische  Uebersetznng  1497  nnd  1527  in  Venedig 
gedmckt  wnrde;  2)  die  lateinische  Ueber- 
setznng y^De  substantia  orbis^  ist  wahr- 
scheinHch  die  Uebertragnng  der  noch  hand- 
schriftlich vorhandenen  arabischen  Abhand- 
Inng  „11ber  die  Bewegnng  des  Himmelskreises^ ; 
3)  einige  Abhandlnngen  liber  Probleme  der 
aristotelischen  Physik;  4)  eine  Abhandlnng 
Uber  die  Vereinignng  des  reinen  (stofflosen) 
Intellects  mit  dem  Menschen  oder  des  th&tigen 
mit  dem  leidenden  Verstande,  womit  die  Ab- 
handlnng ^de  animae  beatitudine*^  verbnnden 
ist,  woven  noch  eine  hebr&ische  Uebersetznng 
des  verlorenen  arabischen  Originals  hand- 
schriftlich vorliegt  Beide  Abhandlnngen  ent- 
halten die  Erkenntnisslehre  des  Averroes; 
5)  Die  im  Jahre  1179  verfasste  Abhandlnng 
fiber  den  wahren  Sinn  der  religidsen  Dogmen 
oder^Wege  der  Beweisftthmng  fiir  die  reli- 
gidsen  Dogmen"  befindet  sich  im  arabischen 
Original  handschriftlich  in  Paris;  6)  eben- 
daselbst  befinden  sich  Handschriften  he- 
br&ischer  Uebersetznngen  von  zwei  andern 
Abhandlnngen  fiber  den  potentiellen  oder 
materiellen  Intellect  nnd  fiber  den  Einklang 
der  Religion  mit  der  Philosophic.  Unter  dem 
Titel  „  Averrogs'  Philosophic  nnd  Theologie" 
wnrden  drei  arabische  Abhandlnngen  ans 
dem  Escnrial  anf  Kosten  der  bayerischen 
Akademie  der  Wissenschaften  in  den  ^Mo- 
nnmenta  saecularia^  (1859)  heransgp^eben, 
woven  nach  des  Heransgebers  Tode  dessen 
dentsche  Uebersetznng  nnter  dem  Titel: 
„  Averroes'  Philosophic  nnd  Theolorie,  ans 
dem  Arabischen  flbersetzt  von  M.  J.  Mfiller" 
(1875)  erschien.  Die  in  alten  Ansgaben 
des  Aristoteles  abgedrnckten  Untersnchnngen 
des  Averro6s  fiber  verschiedene  Stellen  des 
aristotelischen  Organons  {Quaesita  in  libros 
logicae  Aristoteli^^  sowie  eine  von  den  Scho- 
lastikem far  eine  Arbeit  des  Averroes  ans- 
gegebene  ^ Epitome*^  des  aristotelischen  Or- 
ganons hat  nenerdin^s  mit  znreichendeu 
Qrflnden  Prantl  (Oesctiichte  der  Logik  im 
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Abendknde,  11.,  344  ff.)  ftir  nnftcbt  erklftrt 
Auf  die  eiste  lateinisohe  Ausgabe  der  Opera 
Averrois,  welche  1072  in  11  Foliobftnden 
2ni  Venedig  gedrnekt  worden  war,  folgte  eine 
grosseHenge  sp&terer  Ansgaben,  unter  denen 
als  die  beste  die  im  Jahre  1553  zu  Venedig 
gedrnckte  gilt. 

Der  Finch  der  Eetzerei,  welcher  bei  den 
Mnhammedanem  anf  demNamen  des  Averro6s 
lastete,  hat  es  verschnldet,  dass  seine  Werke 
sich  im  arabischen  Original  nnr  in  wenigen 

'grOsseren  enropllischen  Bibliotheken  finden, 
wShrend  dieselben  mehrere  Jahrhnnderte  lang 
von  den  Jnden  nnd  christlichen  Scholastikem 
fleissig  ^elesen  nnd  in's  Hebrttische  nnd 
Lateinische  flbersetzt  wnrden.  Wie  frei 
Averro^  dachte,  Ittsst  sich  ans  der  Stelle 
eioe&  seiner  Commentare  erkennen,  welche 
in  der  lateinischen  Uebersetznng  nnterdrtlckt 
wnrde  nnd  sich  nnr  in  der  hebrftischen  Ueber- 
setznng  findet:  „Die  dem  Phiiosophen  eigene 
Religion  ist  das  Studinm  dessen,  was  ist; 
denn  eine  erhabenere  Verehmng  Oottes  giebt 
es  nicht,  als  die  Erkenntniss  seiner  Werke, 
welche  znr  Erkenntniss  seines  wahren  Wesens 
fllhrt  Und  diese  ist  in  seinen  Angen  die 
edelste  That;  die  gemeinste  That  aber  ist 
es,  wenn  man  die  Anstrenenngen  derer,  die 
jene  Gottesverehmnff  ansttoen  nnd  in  der- 
selben  die  reinste  aller  Religionen  besitzen, 
ftir  Irrthnm  nnd  eitle  Anmaassnng  erklftrt.^ 
Dazn  kommen  noch  folgende  Aenssemngen, 
die  in  der  lateinischen  Uebersetznng  nicht 
nnterdrOckt  wnrden:  ^Unter  die  geiahrlich- 
sten  Erdichtnngen  mtlssen  wir  diejenigen 
rechnen,  welche  daranf  ansgehen,  dieTngend 
nnr  als   ein   Mittd  hinznstellen ,   nm   znm 

.  Glflcke  zn  gelangen.  Dnrch  eine  solche  Anf- 
fassnng  wird  die  Tngend  Terniehtet,  da 
man  sich  dabei  vom  Laster  nnr  damm  fern 
hftlt,  weil  man  dafQr  mit  Zinsen  belohnt  zn 
werden  hofft  Der  Gerechte  wttrde  hiemach 
das  Eigenthnm  eines  Andern  nnr  deshalb 
achten,  nm  dadnrch  desto  grDssem  Vor- 
theil  za  erlan^en.  Die  Fabeln  von  einer 
andern  Welt  oienen  nnr  dazn,  den  Geist 
des  Volkes,  insbesondere  der  Jngend  zn  ver- 
fUschen^  ohne  eine  wirkliche  Bessemng  her- 
yorznbnngen.    Ich  kenne  Menschen,  welche 

jene  Fabeln  verwerfen  nnd  dabei  voUkommen 
morali^h  nnd  eben  so  tagendhaft  sind,  als 
dieienigen,  welche  an  diesen  Fabeln  fest- 
halten.^  Die  philosophischen  Gmnd-An- 
schannngen  des  AverroSs  sind  in  folgenden 
Gedanken  enthalten.  Die  ewige  Materie  ent- 
h&lt  sehon  die  Formen  der  Dinge  keim- 
krftftlg  in  sich,  so  dass  dleselben  nnr  dnrch 
die  Einwinkang  hdherer  Formen  nnd  znh5chst 
Gottes,  als  des  ersten  Bewegers,  in  Bewegnng 
gesetzt  werden  dtirfen.  nm  wirklich  hervor- 
zntreten.  Ftlr  die  Philosophic  giebt  es,  im 
Gegensatze  zn  jeder  Sch^pfnng  ans  Nichts, 
nnr  ein  ewiges  nnd  nothwendigesUebergehen 
ans  der  M5glichkeit  in  die  Wirklichkeit;  ja 


Yom  Standpnnkt  des  Ganzen  nnd  nnter  dem 
Gesiohtspnnkt  des  Ewigen  betrachtet,  ist 
alles  MOgliche  eigentUch  sehon  wirklieh,  da 
es  ftlr  diesen  Stimdpnnkt  kein  Voxfaes  und 
Nachher  giebt  Von  der  W^t  T^rschieden 
ist  der  h(}chste  Beweger,  welcher  selbst  weder 
rnhend,  noch  beweglioh  ist,  weder  ift  der 
Welt  noeh  ansser  ihr,  sondem  alles  Seiende 
ist  nnr  Er  selbst,  der  in  AUem  nnr  sich 
erkennt  als  die  vollkommene  Einheii  Iiidem 
zwischen  die  Materie  nnd  den  ersten  Beweger 
die  ganze  Reihe  der  Wesen  gjwtellt  witd, 
erscheint  der  hdchste  thfttige  Verstand  ids 
Eins  mit  dem  Himmel  nnd  leteterer  sidlbst 
als  Intelligenz,  weshalb  er  mit  Ailem,,  was 
unter  ihm  befasst  ist,  nach  dem  ersteii  Be- 
weger yerlangt  nnd  sich  damm  ewi^  in 
kreisfbrmiger  *Bahn  bewegt  Allen  diesen 
Himmelskreisen  kommt  Wiseen  zu,  nnd  )eder 
dieser  Kreise  begreift  die  unter  ihm  beiind- 
lichen  nnd  strebt  nach  den  fiber  ihm  liegenden 
Kreisen.  Die  Welt  nnterm  Monde*  wird  vom 
allgemeinen  Verstande  beseelt ,  an  wdchem 
alle  Menschen  Theil  haben.  Indfem  sich  dieser 
allgemeine  Verstand  im  einzelnen  Mensehen 
mit  dem  an  die  kdrperlichen  Organe  ge- 
bnndenen  passiven  Intellect  veibindet,  er- 
scheint er  als  gewordener  oder  enrorboier 
Verstand,  welcner  vom  GOttlichen  nnr  eine 
vermittelte,  keineswegs  eine  intnitiYe  Erkennt- 
niss erlangt  und  nach  dem  Tode  anch  dicht 
als  besondere  Snbstanz,  sondem  nns  im 
allgemeinen  Menschengeiste  fortexistirt  Als 
das  Product  der  Vereinigung  des  thfttigen 
gGtUichen  Verstandes  mit  dem  allg^neinen 
menscUichen  Verstande  ist  die  Philoeophie 
selbst,  die  der  hdchste  Zweck  der  loensch- 
lichen  Secde  ist,  unsteiblich  und  ewig,  wSlfrend 
die  einzelnen  Phiiosophen  nnr  in  demjenigen, 
was  sic  fiir  die  Nachwelt  Gflltiges  gefonden 
haben,  nnsterblich  fortleben.  Fllr  die  tfasse 
der  Menschen,  welche  die  voile  Weisheit  in 
der  Philosophic  nicht  erreichen  kOnnen,  ist 
der  religiose  Glaube  nfithig,  welcher  jene 
unter  der  Hfllle  bildlicher  Vorstellnngen  ent- 
hftli  So  muss  also  theologisch  Manches  bei- 
behalten  werden,  was  philosophiach  nicht 
gilt  (es  giebt  also  eine  ^zwiefache  Wahrheit^). 
Ueberdies  muss  Jeder  zneist  fflanben,  bevor 
er  zur  Erkenntniss  gelangen  sann,  und  die 
GewOhnnng  in  den  Tngenden  des  Gesetses 
(des  religi5sen  Glaubens)  von  Jugend  sm  ist 
ndthig  rar  die  Erziehung  des  Menschen;  ftlr 
die  Menge  aber  bleibt  das  Gesetz  (die  Religion) 
zeitlebens  nnentbehrlich  ssn  derjenigen  Olflck- 
seligkeit,  zu  welcher  die  Masse  ttberhanpt 
gelangen  kann. 

Trotz  der  Bekftmpfung  durch  die  Sohule 
der  Thomisten  (Anhflnger  des  Thomas  von 
Aquino,  welcher  selbst  gegen  die  ^Aver- 
roisten^  geschrieben  hatte)  und  obwohi  die 
Lehre  des  Averrofis  1277  in  Paris  von  der 
Kirche  vemrtheilt  worden  war,  hat  der 
Averroismns  gleichwohlin  PadnaynatteAtlich 
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bei  Medicinern,  eine  bleibende  Stfttte  ge- 
fonden  nnd  nooh  im  Bechszehnten  Jabibimdert 
in  den  Scbnlen  Italiens  Geltnng  gebabt^  so 
dasB  der  aTerroLitische  NatnraUsmns  den 
sebolastiscben  Nomintligmos  diesBeits  der 
Alpen  nm  ein  voiles  Jahrbundert  ttberdanerte, 
indem  die  Padnaner  Ayerroistenschnle  aucb 
naeb  Bologna,  Fenara  nnd  Neapel  ihre  Ab- 
leffer  veipflanzte.  Als  Stifter  dieser  Schnle 
gut  der  im  Jabre  1315  gestorbene  Arzt 
Peter  yon  Abano,  welcherwegen  des  in 
seinem  Weike  ^Ccndliator  differentiarum 
philoscphorvm  et  medicorum**  Toigetragenen 
Fatalismns  von  der  Inquisition  verfolgt  wnrde. 
Urn  dieselbe  Zeit  trat  der  Florentiner  Trn- 
si  an  n  8,  erst  Arzt,  dann  CarmelitermdncbL 
in  mebreren  Scbriften  als  Averroist  anf. 
Als  Commentator  des  AverroCs  machte  sicb 
der  SerritenmOneb  Urbanns  von  Bologna 
(gesi  1403)  bertlbmi  Der  Angostinermdnch 
Paul  von  Venedig  (gest.  1429),  ebenso 
Nicotelli  Verinas  ans  Obieti  (1471  bis 
1499  Lebrer  in  Padtia)  bekannten  sicb  offen 
zn  der  averroistiscben  Lebre  von  der  Ein- 
belt  des  Intellects  in  lUlen  Menscben.  Augn- 
stinns  Nipbns  ans  Sessa  (1473  —  1546) 
^alt  bei  den  damab'gen  Averroisten  als  der- 
jenige,  welcber  den  Averro^s  allein  ricbtig 
verstanden  babe;  spftter  jedocb  sncbte  er 
den  Averroismns  mit  der  Kircbenlehre  zu 
vennitteln.  Oleiche  Berflbmtbeit  als  Ansleger 
des  Meisters  erlangte  Marcus  Anton  ins 
Zimara  (gest.  1532).  Nicbt  ganz  im  Sinne 
des  strengen  Averroismus  bielt  sicb  Jacob 
Zabarella,  der  in  den  Ji^ren  1564  bis 
1589  zn  Padua  lebrte:  und  als  der  letzte 
Averroist  gait  Zabarella's  Nacbfolger  Cae- 
sar Oremonini  (gest  1603),  obwobl  dieser 
tbeilweise  ebenfalk  eine  eigene  Bicbtnng 
verfolgte. 
E.  Romui,  Arerroes  et  rArerroisme.  (1858) 
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Ibn  Sina  (voUstftndi^:  Abu  Ali  el-Hosein 
ben  Abdallab  ben  el-Hosem  ben  Ali  el-Scbeicb 
el-ReTs  Ibn  Sina),  bei  den  Abendlftndem 
im  Mittelalter  gewdbnlicb  A  vice  una 
genannt,  war  980  zu  Afscbena  in  der  per- 
siscbfin  Provinz  Bokbara  geboren,  in  der 
Stadt  Bokbara  erzogen  und  unterricbtet  und 
stadirte  sebon  alsAnabe  Recbtswissenscbaft 
und  Theologie,  dann  Pbysik  und  Metapbysik 
und  endlieb  seit  seinem  secbzebnten  Jabre 
Medicin.  Die  Metapbysik  des  Aristoteles 
batte  er  in  41  Tagen  auswendig  gelernt  und 
wurde  dann  erst  durcb  Al-Faiabi*s  £r- 
kiarung  derselben^  die  ibm  durcb  Zufall  in 
die  Hftnde  fiel,  m  das  Verstandniss  des 
Werkes  eingefflhrt  Als  er  bei  dem  samani- 
discben  Sultan  (Emir)  Mub'  ben  Mansur 
Leibarzt  geworden  war  und  dessen  reicbe 
Bibliothek  kennen  gelernt  batte,  konnte  er 
seinen  Wissensdurst  nocb  welter  befriedigen. 
Naebdem  er  sicb  wftbrend  einiger  Jabre  an 
vencbiedenen   Oiten  Persiens    aufgebalten 


und  Bflcber  zn  scbreiben  b^onnen  batte, 
liess  er  sicb  in  Oorg&nia  (Dscbordscb&n) 
nieder  und  bielt  memcinische  und  philo- 
sophiscbe  Vorlesungen,  feierte  fleissig  (&gien 
in  Wein  und  Lieoe  und  begann  zugleicb 
neben  andem  scbriftstelleriscben  Arbeiten 
seinen  medicinischen  ^Kanon^  auszuarbeiten. 
Dann  trat  er  in  die  Dienste  der  Fdrstin  von 
Raj  und  ibres  Sobnes  Megd  (Medscbd)  ed- 
Daula,  w&brend  welcber  Zeit  er  eine  grosse 
Anzabl  Bflcber  scbrieb.  Aber  die  unruhigen,' 
kriegeriscben  Zeiten  und  die  Notb  trieb  ibn 
zuerst  nacb  Eazwin,  dann  nach  Hemdan, 
wo  er  Leibarzt  und  Wezir  des  Emirs 
Scbems  ed-Daula  wurde.  Nach  dessen  Tode 
ging  er  nacb  einem  unstaten  Wanderleben 
una  zablreicben  Reisebescbwerden,  wobei  er 
jedocb  immerfort  Bflcber  scbrieb,  verkleldet 
nacb  Ispaban.  Hier  lebte  er  drei  Jabre  lang 
seiner  Neigung  zum  Wein-  und  Oescblecbts- 
genuss  una  daneben  zugleicb  seinen  scbrift- 
stelleriscben Arbeiten,  bis  er  in  seinem 
57.  Lebensjabre  in  Foige  von  Aufregungen, 
Ausscb  weifungen  und.Ueberanstrengung  durcb 
Arbeit  in  eine  Eiankbeit  verfiel,  lA  welcber 
er  sicb  durcb  beftige  Mittel  beilen  wollte, 
seinen  Edrper  aber  immer  mebr  berunter 
bracbte  una  im  Jabr  1037  starb.  Ibn  Sina 
batte  mebr  als  bundert  Bdcber.  zum  Theil 
banderreicbe  Werke,  zi^m  Theil  blosse  Ab- 
bandlungen  verfasst  und  beinabe  fiber  alle 
Oegenstinde  geschrieben,  die  Aristoteles  be- 
bandelt  batte,  ausserdem  aucb  vieles  Me- 
diciniscbe  una  Tbeologiscbe.  Die  moisten 
seiner  Scbriften  sind  verloren,  damnter  auch 
das  arabische  Original  des  Werkes  fiber 
„orientaliscbe  Philosophies,  welches  Averred 
erwahnt  und  der  engliscbe  Scbolastiker 
Boger  Baco  nocb  kannte,  woven  sicb  jedocb 
eine  bebr&iscbe  Uebersetzung  in  der  Bod- 
leianiscben  Bibliothek  zu  Oxford  handschrift- 
lich  befindet  Bei  den  cbristlichen  Scho- 
lastikem  des  spfttern  Mittelalteis  stand 
Avicenna  ebenso  als  Pbilosoph  wie  als  Lebrer 
der  Medicin  im  bDchsten  Anseben;  sein 
mediciniscber  ^Eanon"  diente  Jabrhunderte 
lang  als  Grundlage  des  Unterriobts,  obwobl 
darin  die  Wissenschaft  in  keiner  Richtung 
fiber  den  Piinkt  hinausgebracht  worden  war, 
den  sie  bei  Aristoteles  erreicht  batte.  Dieses 
Werk  wurde  schon  1593  zu  Rom  im  arabischeu 
Original  berausgegeben.  Ausserdem  hat 
Avicenna  eine  grosse  Encyclopftdie  der 
Wissenschaften  in  achtzehn  Banden  unter 
dem  Titel  ^Khiiab  el-Sckefd''  (Buch  der 
Heilung)  verfasst,  deren  Inhalt  nocb  fast  ganz 
in  verscbledenen  Handschriften  einzelner 
Theile  im  arabischeu  Original  auf  der 
Bodleianischen  Bibliothek  zu  Oxford  vor- 
banden  isi  Er  theilt  darin  die  gesammten 
Wissenschaften  in  drei  Theile:  1)  obere 
Wissenschaften  (Metapbysik),  2)  untere 
Wissenschaften  (Pbysik)  und  3)  mittlere 
Wissenschaften  (mathemaliscbe).  Einen  Ans- 
ae* 
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2ug  ans  diesem  grossen  Weike  enihftit  das 
„Khitab  el-nagSh  {nadschSh)"  d.  h.  Bnch 
der  Befreiang,  dessen  arabischer  Text  beieits 
1493  alB  AnhaDg  zum  ^Kanon'^  im  Dmck 
ver5ffentlicht  wuide.  Es  enthftlt  die  Logik, 
Metaphysik  nnd  Physik,  meistens  in  Form 
von  Anslegnngen  der  betreffenden  Aristote- 
liscben  Schiiiten.  Oder  genaner,  diese 
Commentaie  zn  Aristoteles  sind  nicbt  eigent- 
lich  solche  im  hergebrachten  Sinne  des 
Wortes,  sondem  vielmehr  unter  gleich- 
bintenden  Titeln  mit-  den  aiistoteliscben 
Werken  eine  gleiche  Anzahl  von  Werken, 
worin  sich  Avicenna  Gedanken  nnd  Ans- 
druckflweise  des  Stagiiiten  aneignete  nnd 
meist  nur  wenige,  meist  dnrch  die  Religion 
gebotene  Modificationen  beifKgte.  Nachdem 
der  anch  im  Original  handschriftlich  vor- 
handene  Commentar  znr  Metaphysik  unter 
dem  Titel  „Metaphysica  Avicerme*'  bereits 
im  Jahr  1493  zn  Venedi^  gedrnckt  worden 
war^  erschien  eine  Sammlnng  von  einzelnen 
Theilen  der  beiden  nmfassenden  Werke 
Avieenna's,  die  schon  vor  dem  Ende  des 
zwdlften  Jahrhunderts  in  lateiniscben  Ueber- 
setzungen  verbreitet  waren,  unter  dem  Titel: 
„Avicennae  peripatetici  philosophi  ac 
medicamm  facile  primi  opera  in  lucem 
redacta"  (Venetiis  1496),  worin  folgende 
Schriften  enthalten  sind:  1)  Logica] 
2)  Suffidentia  (die  Abbandlnngen  zur 
Physik);  3)  de  coelo  et  mundo;  4)  Se  anima; 
5)  de  animalibus;  6)  de  intelUgentiis ; 
7)  Alpharabius  de  intelUgentiis;  8)  philo- 
sophia  prima  ^etaphysik).  Von  Andreas 
Alpetragus  Bellunensis  wurden  1546  in 
Venedig  in  lateiniscben  Uebersetznngen 
folgende  Schriften  Avicenna's  herausgegeben : 
Compendium  de  anima;  de  Ahnahad  (worin 
das  Schicksal  des  Menschen  nach  dem  Tode 
erdrtert  wird.  indem  El-mahad  im  Arabischen 
den  Ort  nnd  die  Lage  bedeutet,  in  welche 
die  Seelen  nach  dem  Tode  versetzt  werden); 
aphorismi  de  anima;  tractatus  de  defimtioni- 
bus  et  quaesitis  et  de  divisionibus  scientiantm. 
Von  der  Logik  Avicenna's  lie^  in  der  dem 
Juden  Avendeath  zugeschriebenen  Ueber- 
setzung  nur  ein  Theil  vor,  worin  von  den 
fflnf  Umversalien  (Gemeinbegriffen)  des  Por- 
phyries gehandelt  wird,  wfthrend  ein  Com- 
pendium der  Logik  in  Prosa  nach  dem 
arabischen  Texte  von  Vattier  (1658)  in 
franzdsischer  Uebersetzung  verdffentUcht  und 
eine  ganz  kurze  metrisch  abgefasste  Logik 
im  arabischen  Text  mit  lateinischer  Ueber- 
setzung von  SchmOlders  {Documenta  philo- 
sophiae  Arabum,  1836,  pag.  26—42  heraus- 
gegeben wurde. 

Von  Alfarabi's  Lehren  ausgehend  ent- 
wickelt  Avicenna  dieselben  weiter  und  modi- 
ficirt  dessen  neuplatonische  Anschanungen 
im  aristotelischen  Sinne.  Der  praktischen 
Philosophie  gegenflber,  welche  das  durch 
4en  menschlichen  Willen  Bewirkte  um  des 


richtigen  Handelns  willen  betracbtet.  erdrtert 
die  von  praktischen  Zwecken  unaohangige 
theoretische  Philosophie  die  nicht  aus  dem 
menschlichen  Willen  hervorgehenden  Dinge 
(Naturdinge,  Mathematisches  nnd  Theo- 
logisches)  lediglich  um  des  Wissens  willen. 
In  der  Logik  richtet  sich  unsere  Betrachtong 
auf  die  dem  Denken  eigenthtlmlichen  Dis- 

Sositionen,  in  der  Metaphysik  dagegen  auf 
ie  denkende  Betrachtung  der  Dinge  selbst 
Indem   der   denkende   Geist    die   einander 
fthnlichen   Formen    der   Dinge    vergleicht, 
bUdet  er  die  Begriflfe  vom  Was  der  Dinge 
Oder  das  Allgemeine.    Die  Gattnngen  sind 
im  Verstande  Gottes  vor  den  Dingen;  in 
den  Dingen  ist  das  Allgemeine  gegenwartig, 
sofem  es  mit  seinen  Eigenthllmlichkeiten  in 
der  Materie  verwirklicht  erscheint^  nach 
den   Dingen   ist   das   Allgemeine   insofem, 
als  unser  Verstand  die  Form  abstrahirt,  am 
sie  wiedemm  auf  die  vielen  verschiedenen 
Dinge  zu  beziehen.    (Diese  Auffassung  der 
Bedeutung    des   Allgemeinen    ist   fOr    die 
sp&tere  Entwickelnng  der  realistisch-nomina- 
listischen  Streitfrage  des  scholastischen  Mittel- 
alters  von  erhebHchem  Einflnsse  gewesen.) 
An  die  Spitze  seiner  Weltanschauung  stellt 
nun  Avicenna  das  absolut  Einfache,  Noth- 
wendige,  Vollkonmiene,  Wahre  una  Gute, 
dessen  Existenz  zugleich  mit  seinem  Wesen 
sicher  steht  und  welches  Denken,  Denkendee 
und  Gedachtes  ist  und  indem  es  denkt,  alle 
Dinge  denki     Diesem  gegenflber  ist   das 
Princip  der  Vielheit  der  Individuen  die  un- 
entstandene  und  unzerstdrbare  Materie,  in 
welcher  alle  Mdglichkeit  ebenso  keimkriftig 
gegrflndet  ist,  wie  die  Wirklichkeit  im  un- 
verftnderlichen  Gott,  dessen  erster  Ausflasa 
der  thatige  Verstand  oder  der  erste  Intellect 
ist,  von  wo  die  Kette  der  Emanation  als 
ewiger  Hervorgang  des  Niedem  aus  dem 
HOhem  bis  auf  unsere  Erde  herabreicht 
Die   Welt  mit  Zeit  and  Bewegung  ist  so 
ewig^ie  Gott  selbst    Ist  dieser  als  Ursaohe 
der  Welt  ewig,  so  muss  auch  die  Welt  ala 
seine  Wirkung  ewig  sein;  nur  aber  mit  dem 
Unterschiede,  dass  Gott  ewig  ist,  insofem 
er  flberhanpt  kein  vemrsachendes  Princip  zur 
Voraussetzung  hat,  die  Welt  dag^en  insofem, 
als  sie  kein  vemrsachendes  Prmcip  in  der 
Zeit  hat,  sondem  von  unendlicher  Zeit  ist. 
Die    aus    dem   ersten   Vemrsachten,    dem 
th&tigen  Verstande,  hervorgegangenen  und 
von  einem  allumfassenden  ffimmelskreise  be- 
wegten  einzelnen  Hinmielskreise  bestehen  aus 
Materie  und  Form  and  jeder  dieser  Ereise 
ist  durch  eine  Seele  belebt.    In  der  Psycho- 
logic machte  Avicenna  einige  Verbessemngen 
der  Aristotelischen  Anschanungen  nnd  stellte 
dieEintheilung  der  Seelenverm5gen  in  ftussare 
(d.  h.  die  fOnf  Sinne)  und  innere  (Gemein- 
sinn)  auf,  womnter  Trieb  und  Verstand  ala 
handehide    und    wissende   Kraft    begriffen 
werden.     Die  mit  dem  Leibe  entstenende 
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▼ernflnftige  Seele  des  Menschen  flbeidanert 
den  Leib.  Unser  Verstand  kam  ansser  der 
gewOhnlichen  £ntwickelaiig  dmch  Unterricht 
anob  nocb  dnrch  besondere  gdttliche  Er- 
lencbtnng  foTlschreiten.  Letztere  ist  nnent- 
bebrlicb,  um  zm  wirklichen  Erkenntniss  der 
Formen  za  gelangen,  nnd  ibr  bdchster  Orad 
ist  die  Propbetie,  weshalb  ein  Widersprnch 
der  Vemnnfterkenntniss  mit  der  Lebre  des 
bOchsten  Propbeten  nnmdglicb  ist.  Im  fort- 
sobreitenden  Erfassen  der  Welt  and  ibrer 
QrflBde  bestebt  die  stets  wacbsende  Olllck- 
seligkeit  ^des  Menseben. 

Ibn  el-TfUJib,  yoUstftndig  Abft'  1-Fa- 
radscb 'Abdallab.  Ibn  el-Tajjib  ePMqi, 
war  ein  cbristlicber  Mdncb,  spftter  Presbyter 
nnter  den  Nestorianem  in  Syrien,  and  starb 
*1043  als  Oebeimscbreiber  des  nestorianiscben 
Patriarcben  Elias  I.  Neben  tbeologiscben 
Werken  bat  er  aacb  aasfabrlicbe  Erklftmngen 
Ton  Scbriften  des  Aristoteles  and  Galenas 
binterlassen^ 

Ibn  el-Tofeil,  vollstftndig  Aba  Bekr 
Mobammedben  'Abd  el-Malik  Ibn  el-Tofeil 
el-Keisi.  beidenabendlllndiscbenScbolastikem 

few5bnucb  Ababaeer  genannt,  war  am's 
abr  1100  za  Wadi-Ascb  (Gnadix)  in 
Andalasien  eeboren,  ein  Scbtller  von  Ibn 
Badscha  and  Freand  von  Ibn  Boscbd.  Er 
starb  als  Arzt  and  Vezir  der  Almobaden  in 
Marokko  im  Jabr  1185.  Weniger  dareb 
seine  strong  pbilosopbiscbe  ^Aohandlang 
Hber  Pbilosopbie*".  me  er  im  Jabr  1174 
ZB  SeviUa  verfasste  and  die  sieb  in  einer 
Yom  Rabbi  Mose  ben  Josaa  aos  Narbonne 
berrtlbrenden  bebrftischen  Uebersetzong  in 
der  Vatikaniscben  BibUotbek  za  Bom  be- 
findet,  als  yielmebr  dareb  seinen,  nacb  dem 
Yorbude  von  Ibn  Badscba's  ^Leitong  des  Ein- 
samen^  ab^efassten  popal&r-pbilosopbiscben 
Boman,  welcber  im  araoischen  Originale  den 
Titel  ^Abbandlang  liber  Haj  Ibn  JoqtUn"" 
ftlbrty  bat  er  anter  den  arabiscben  Pbilo- 
sopben  des  Abendlandes  einen  Platz  erbalten. 
Aacb  von  dieser  Scbrift  ist  eine  bebrftiscbe 
Uebersetzang  mit  Commentar  vom  Rabbi 
Mose  ben  Josaa  mebrfacb  bandscbriftlicb 
▼orbanden.  DerarabiscbeTextmitlateiniscber 
Uebersetzang  warde  beraasgegeben  anter  dem 
Titel:  „Philosophusautodidc^ttissiveepisiola 
AbiJaa/er  Ibn  Topfml  de  Eai  Ibn  Yokdhan 
ed.  ab  Ed.  Pocockio^^  (Oxoniae,  1671),  in  eng- 
liscber  Uebersetzang  von  oimon  Ockley 
(London,  1711),  deatscb  anter  dem  Titel: 
^Der  Natarmenscb  oder  Geschicbte  des  Hai 
Ebn  Joktan,  ein  Roman  des  Aba  Dscbafar 
Ebn  Tofail,  tibersetzt  von  J.  G.  Eicbborn'' 
(Berlin,  1781).  Der  Verfasser  batte  das 
Work  mit  der  erklftrten  Absicbt  verOffent- 
licbt,  am  damit  den  verderblicben  Lebren 
der  arabiscben  Aristoteliker  entgegenzatreten, 
welcbe  mit  ibrer  Metapbysik  den  bdcbsten 
Standpankt  des  Wissens,  die  intellectaelle 
Anscbaaang  Gottes,  nicbt  za  erreicben  im 


Stande  seien.    Als  Erzengniss  eines  glilck- 
Ucben   Zasammenwirkens   gdnstiger  Natar- 
krftfte  wacbs  der  Natarmenscb  aar  einer  von 
Menseben  anbewobnten  Insel  aaf.    Lediglicb 
von  der  Natar  anterwiesen,  entwickelten  sicb 
seine  geistigen  F&bigkeiten  allmftlig  zar  Reife 
des  milnnlicben  Alters.     Dareb  die   Sinne 
warde  er  zur  Beobacbtang  and  Ver^leicbang 
der  Natarerscbeinungen  and  dadarcb  zar  Er- 
kenntniss der  rftamlicben  Aasdebnang  als  all- 
gemeiner  and  wesentlicber  Eigenscbaft  der 
KOrper  geleitet.  Weiteres  Nacbdenken  fflbrte 
ibn  zar  Unterscbeidang  von  Materie  and  Form, 
der  Wecbsel  der  im  Innern  der  Dinge  wirken^- 
den  Formen  fObrte  aaf  die  Notbwendigkeit, 
etwas   Geistiges    als   wirkende   £[raft    an- 
znnebmen.    Der  einbeitlicbe  Znsammenbang 
der  Erscbeinangen  leitete  ibn  aaf  die  Ein- 
beit   einer   wirkenden   Form,   welcbe    alle 
Materie  bewegt,  gestaltet  and  zasammenbftlt. 
Damit  warde  ftlr  das  Nacbdenken  des  Natar- 
menscben    die   Betracbtang    der    geistigen 
Welt  erdffhet,  and  Ibn  Joqt&n  folgert  welter, 
dass  alle  lebendige  Wesen  za  ibrer  Existenz 
eines  freien  Urbebers  bedflrfen,  obne  welcben 
Nicbts  entsteben  kdnne.    Dareb  weitere  and 
tiefere   Betracbtang    der    Natareinricbtnng 
wird  er  zar  Erkenntniss  der  Eigenscbaften 
dieses  bdcbsten  Wesens  geftibrt.    Darttber 
war  er  35  Jahre  alt  geworden  and  soweit 
gekommen,  dass  er  fiber  nicbts  welter,  als 
tiber   dieses   gebeimnissvolle  Wesen   nacb- 
denken mocbte.    Er  b^reift  jetzt,  dass  die 
in  ibm  wirkende  Denkkraft  selbst  ein  an- 
bOrperlicbes  Wesen  sein  mtlsse  and  die  Kdrper- 
licbkeit  nicbt  sein  wabres  Wesen  aasmacnen 
kOnne.    Er  lemt  einseben,  dass  die  bdcbste 
Vollkommenbeit  and  Last  der  Seele  im  An- 
scbaaen  Gottes  bestebe,  and  strebt  nan  da- 
bin,  sicb  keinen  Aagenblick  von  Gott  za 
entfemen,  damit  ibn  aacb  der  Tod  in  der 
Last  dieser  Anscbaaang  finde.     Nunmebr 
beginnt  Ibn  Joqt&n  ein  Leben,  welcbes  ganz 
nacb  dem  Master  der  mystiscben  Secte  der 
persiscben  Safi's  zagesclmitten  ist.    Er  ge- 
wftbrt  seinem  KOrper  nar  das  Nothwendigste 
zar  Erhaltang  seines  Lebens,  and  am  seine 
Gedanken  nngestdrt  aaf  das  bdchste  Wesen 
ricbten  za  kdnnen,  sass  er  zaletzt  best&ndig 
in  seiner  Hdhle  mit  niedergesenktem  Haapte, 
geschlossenen  Aagen,  abgezogen  von  alien 
sinnlicben   and  kdrperlicben  Krllften,    mit 
Seele  and  Gedanken  nur  allein  aaf  das  gOtt- 
liche  Wesen  geriobtet     Nocb  aber  woUte 
ibm  der  Gedanke  an  sein  eignes  Wesen  nicbt 
entscbwinden,  and  er  rabte  nicbt  eber,  als  bis 
er  aacb  dabin  gelangte,  sicb  selber  za  ver- 
scbwinden  and  nar  Gott  za  scbaaen.   Indem 
er  nan  aber  sicb  selbst  zngleicb  als  Eins 
mit  dem  Angescbaaten  erfasste,  kam  ibm 
die  gdttlicbe  Gnade  za  Htllfe,  am  ibn  von 
diesem  Irrthame  za  befreien.    Es  war  ibm 
gelnngen,  den  Zastand  der  Gottesanscbaaang 
so  oft  and  so  lange  in  sicb  bervorzabringen, 


lohthyas 


488 


Johada  ha -Levi 


als  er  woUte  and  daiin  zu  beharren  ver- 
mochte.  ITeber  diesen  Bemflhnngen  war  der 
NatunneDSch  50  Jahre  alt  geworden^  alB  nn- 
vermnthet  ein  wildfreiader  frommer  nnd  ge- 
lehrter  Mann.  Asal,  anf  Ibn  Joqtftn*s  einBame 
Insel  kam.  Die  beiden  Manner  trafen  sich 
und  lernten,  sich  verstandHch  zn  machen, 
and  der  Fremde  sah  aos  den  Mittheilongen 
JoqtlUi%  dass  AUes  was  ihm  dieser  aU  Ihr- 
gebnifls  seines  Nachdenkens  vortrag^  voll- 
stftndig  mit  der  Lehre  des  Korftn's  flber- 
einstimmte,  and  Joqtftn  selbst  worde  dnrch 
diese  Uebereinstimmnng  zom  Olanben  an  das 
Buch  der  Bflcher  geftlnrt.  Beide  verliessen 
nan  die  einsame  Insel,  and  indem  der  Natur- 
mensch  von  seinem  Frennde  Asal  in  die 
menschliche  Gesellschaft  eingefflhrt  warde, 
lernte  er  auch  die  ITrsachen  Kennen,  wamm 
der  Prophet  (Mohammed)  bios  in  Bildem  ge- 
sprochen  and  ftasserliche  Vorschriften  and 
Oesetze  segeben  habe,  welche  ftir  die  grosse 
Menge  ebenso  ndthig,  als  ihnen  die  hdhem 
Einsichten  nnerreichbar  seien.  Den  Versach, 
die  Menge  za  ihren  hdhem  Schaanngen  be- 
kehren  za  wollen.  gaben  jedoch  beide  Frennde 
bald  anf  and  kenrten  anf  ihre  einsame  Insel 
zarflck,  wo  sie  miteinander  lebten,  bis  der 
Tod  sie  erreichte. 

Ichthyas  wird  als  Schtller  nnd  nUchster 
Nachfolger  des  Megarikers  Eakleid^s  genannt, 
ohne  dass  tlber  seine  Ansichten  etwas  Nftheres 
bekannt  wftre. 

Idalos  aas  Himera  (in  Sicilien)  hat  ebenso, 
wie  der  Jonier  Anaximenes  and  etwas  spftter 
(im  fUnften  vorchristlichen  Jahrhandert) 
Diogenes  von  Apollonia^  die  Laft  fbr  den 
Urstoff  aller  Dinge  erklfirt,  wie  nns  Sextns 
der  Empiriker  meldet 

Idomeneus  aas  Lampsakos  (an  der 
Etiste  von  Kleinasien)  wird  als  Schftler 
Epikar's  genannt;  doch  enthalten  die  nns 
aos  seinen  histonschen  Schriften  tlberlieferten 
Brnchstlicke  nichts  Philosophisches. 

Jediya  ha-Penini  (d.  h.  der  Perlen- 
reiche),  eigentlich  Jedajah  ben  Abraham 
Badirasi  (Badr^chi,  Bedersi,  Bedarschi),  aach 
provenzalisch  Anbonat  AbriJiam  genannt, 
stammte  aas  Beziers  (Biterra)  in  Langaedoc 
and  blflhte  in  der  zweiten  H&lfte  des  drei- 
zehnten  Jahrhnnderts  in  Barcelona.  Ab- 
gesehen  von  seinen  theologischen  ^beiten 
and  einer  Uebersetznng  von  Alfarabi's  Ab- 
handlnng  ^Ueber  den  verstand  and  das  Yer- 
standene^  hat  er  ein  bei  den  Jaden  in  hohem 
Ansehen  stehendes,  in  arabischer  Sprache 
geschriebenes  and  von  Jehnda  ben  Tibbon 
in's  Hebrftische  tlbersetztes  Werk  ^Mihchar 
ha-pentni"  verfasst,  welches  eine  Perlen- 
schnar  von  moralischen  Sentenzen  griechischer 
and  aiabischer  Philosophen  enthalt  and  in 
der  hebraischen  Uebersetznng  znerst  1484 
mit  Commentar  and  spater  noch  dfter  ge- 
drackt  worden  ist  fane  von  Jedajah  ver- 
fasste  Abhandlang  fiber  39  philosophische 


Fragen  nnter  dem  Titel  „Igereth  ha- 
theschttbah"  ist  handsohrifUioh  im  Vatikaa 
and  zwei  Abhandlangen  Hber  Verstand  and 
Einbildongskraft  sind  handschriftlich  im 
Oratoire  za  Paris  vorhanden.  Am  Be- 
kanntesten  ist  er  jedodi  darch  sein  nnter 
dem  Titel  „Bechinath  'Olam''  (PrOfang  der 
Welt)  verOffentlichtes  Werk  ge  worden,  welches 
von  der  iNichtigkeit  des  Irdischen  and  von 
dem  Wege  der  Glftckseligkeit  handelt  and 
zaerst  1^5,  dann  dfter  gedrackt  and  in  viele 
Sprachen  Ubersetzt  worden  ist  In  seinen  reli- 
gions-philosophischen  Anschaaongen  schliesst 
er  sich  an  die  Lehren  des  groesen  Meisters 
Moses  ben  Maimon  (Maimonides)  an. 

Jehudah  ben  Moseh  (gewdhnlich  Jada 
Romano)  blflhte  in  der  ersten  Halfte  des  vier- 
zehnten  Jahrhnnderts  and  hat  ansser  biblischen ' 
Commentaren,  welche  in  der  vatikanischen 
BibUothek  handschriftlich  vorhanden  sind, 
aach  einen  Commentar  fiber  Maunonides* 
Ornndlage  des  Gesetzes  and  eriaatemde 
Uebersetenngen  von  Abhandlangen  des 
Aristoteles,  Boutins,  Ibn  Boschd,  Albertos 
Magnns,  Thomas  Aqainas  and  A4;idias  von 
Colonna  in  hebraischer  Sprache  verfasst, 
welche  jedoch  ebenfalls  nnr  handachriftlich 
vorhanden  sind. 

Jehudah  ben  Tibbon  stammte  ans 
Granada  and  war  in  der  letzten  H&lfte  des 
zwOlften  Jahrhnnderts  als  fleiasiger  nnd  glflck- 
licher  Uebersetzer  arabischer  Bflcher  in^s 
Hebraische  thatig,  wodnrch  er  sich  bei  seinen 
jtldischen  Glanbensgenossen  den  Ehrennamen 
^derFflrst  derlnteipreten'^  erwarb.  So  hat 
er  die  Abhandlang  Ibn  Gabirol's  ^tiber  die 
Verbessetong  der  Sitten^  nnd  das  bertlhmte 
Bach  ^Khozari'^  von  Jehndah  ha -Levi  im 
Jahr  1167,  das  Werk  ^Emmoth'^  des 
Rabbaniten  Saadjah  ben  Josef  al  -  FajjUmi 
(fiber  die  Religionen  nnd  Lehrmeinnngen)  im 
Jahr  1186  flbersetzi  Einige  von  \Sm  ver- 
fasste  rhetorische,  po^tische,  philosophische 
and  moralische  Abhandlangen  befinden  sich 
handschriftlich  in  der  Bibliothek  der  Pariser 
Sorbonne. 

Jehuda  ha-Levi,  vollstandig  Jehndah 
ben  Samnel  ha-Levi,  war  am  das  Jahr  1085 
in  Kastilien  geboren,  in  Lncena  talmadisch 
eebildet  nnd  ebenso  in  den  Lehren  der 
Mntakallim  wie  der  Arie(ftoteliker  bewandert, 
die  den  religiOsenGrnndlagen  seinespo^tischen 
Gemflthes  widerstrebten.  Er  lebte  in  Anda- 
Insien  als  Arzt,  indem  er  sich  daneben  dorch 

frammatische  Schriften,  namentlich  aber 
arch  seine  religidsen  Lieder  in  den  Herzen 
seiner  Volks-  nnd  Glanbensgenossen  einen 
Ehrenplatz  erwarb.  In  seinen  ftlnftiger 
Jahren,  nicht  vor  dem  Jahr  1141.  nntemahm 
er.  nachdem  er  seiner  nnwiderstehlichen 
Sennsacht  nach  dem  h.  Lande  in  vielen 
seiner  Lieder  einen  elegischen  Ansdrack  ge- 
geben  hatte,  eine  Beise  fiber  Aegypten  nach 
Pal&stina.    Er  hatte  Tyros  and  Damaskna 
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besncht,  wo  er  sein  Schwaneiilied  dicbtete, 
nad  soil  vor  den  Thoren  von  Jerusalem  durch 
einen  Barazenen  llberritten  worden  sein,  noch 
ebe  er  das  Ziel  seiner  Sebnsncbt,  die  heilige 
Zionsstadt,  betreten  batte.   In  der  Qescbicbte 
der  Philosopbie  bat  er  sicb  seinen  Piatz  niobt 
sowobl  als  jfidiscber  Philosopb,  denn  als  Be- 
kampfer  der  PbilosopMe  erworben,  durcb 
setn  mn's  Jabr  1140  arabiscb  gescbriebenes 
Werk  j,Khitah  elkhuggc^  tv'    addalil  fi 
nusrah  din  dddsalil^* ,  welcbes  1167  durcb 
Jebudab     ben    Tibbon    nnter    dem    Titel 
^Khozari^'  (Ebu^ari)  in's  Hebrftiscbe  flber- 
setzt  nnd  1506  znerst  gedruckt,  spflter  durcb 
Joii.  Buxdorf  mit  lateiniscber  Uebersetznng 
(1660)  verdffentlicbty   ancb   in's  Spaniscbe 
flbersetzt  worden  ist  und  1841 — 53  durcb 
D.  Gassel  und  H.  Jolowicz  mit  deutscber 
Uebersetzung    neu    berausgegeben    wurde. 
Dieses  die  Pliilosopbie  bekftmpfende  Werk 
ist  in  der  Form  eines  Dialogs  mit  dem  etwa 
400  Jabren  vor  den  Zeiten  Jebudab's  zum 
Judentbume  tlbergetretenen  Khazaren-K5nige 
Bulan  abgefassty  welcber  nacb  der  Fiction 
des  Bnches  durcb  einen  Traum  beunrubigt^ 
zuerst  mit  einem  beidniscben  Pbilosopben, 
daim  mit  einem  cbristlicben  und  weiterbin 
mit  einem  moslemiscben  Tbeologen  fiber  seine 
rdigidsen   Zweifel  gesprocben  batte,  obne 
durcb  diese   in  seinem   Gemtltbe   berubigt 
worden  zu  sein,  bis  dies  dem  Bemtiben  eines 
jfldischen  Rabbi  Isb&q  Sangberi,  der  dem 
Kdnig  aucb  die  Geheimlebre   des   Bucbes 
Jeeirab  anpries,  so  Yollstilndig  gelang^  dass 
der  Kdnig  sofort  den  jtldiscben  Glauben  an- 
nahm.    Diesem  jtldiscben  Gelebrten  ist  in 
dem  Dialoge  mit  dem  Kdnige  vom  Verfasser 
die  Aufgabe  zugewiesen  worden,  dielrrtbttmer 
der  Mubammedaner^  der  Aristoteliker  und  der 
jttdiscben  Earner  zu   widerlegen,   um  die 
Wabrbeit  der  jtldiscben  Religion  und  tbeo- 
logiscben  Weltanscbauung  im  £inzelnen  an's 
Licbt  zu  stellen.    Aucb  in  seinen  Dicbtungen 
bat  sicb  Jebudab  ba-Levi  entscbieden  gegen 
die  griecbiscbe  Philosopbie  aus^esprocben, 
welcbe  ihm  nur  scbdne  Bllithen,  kerne  Frticbte 
zu  bieten  scbien.    Habe  man  (sagt  er  ge- 
legentlicb)  den  ScbwaU  von  bohlen  Worten 
der  Pbilosopben  gebdrt,  so  komme  man  mit 
leerem  Herzen  und  den  Mund  voller  Pbrasen 
und  eitelem  Gescbwfttze  zurtlck.     Da  bei 
Jebudab  der  Dicbter  den  Denker  flberwog, 
so  konnte  dasBucbEbozari  demAufscbwunge 
der  pbilosophiscben  Bestrebungen  in  Spanien 
wabrend  des  zwdlften  Jahrhunderts  keinen 
entscbeidenden  Scblag  versetzen,  aucb  nicbt 
einmal  im  Herzen  seiner  Volks-  und  Glaubens- 
genossen;  sehen  wir  docb  kaum  50  JaJire 
nacb  Halevi's  Tode  durdi  Moseb  ben  Maimon 
den  AristoteUsmus  und  durcb  den  Verfasser 
des   ^Sobar'^    den  Neuplatonismus   in   die 
jfldis<^e  Pbilosophie  neu  eingeftlbrt  werden. 
Jehudah.  Leone  Abravanele,  der 
alteste  Sobn  des  bertibmten  portugiesiscben 


Juden  Abravanel,  bat  in  italieniscber  Spracbe 
ein  pbilosopbiscbes  Werk  von  platonisirender 
Ricbtnng  unter  dem  Titel  ^DicUoghi  di 
amore^  (1502)  verdffentlicbt,  welcbes  wieder- 
bolt  aufgelegt  und  viel  tlbersetzt  worden  ist, 
z.  B.  aucb  von  J.  E.  Saracenus  (Sarasin) 
in's  Lateiniscbe. 

Jeniseh,  Daniel,  war  1762  zuHeiligen- 
beil  in  Ostpreussen  geboren,  batte  zu  E5nigs- 
berg  Tbeologie  und  Philosopbie  stndirt,  dann 
einige  Jabre  in  Holland  und  als  Hofmeister 
in  Braunschweig  zugebracht  und  lebte  seit 
1786  in  Berlin,  wo  er  seit  1789  Prediger, 
nachmals  Professor  der  dcnitschen  Literatnr 
am  franzOsischen  Gymnasium  und  Professor 
der  Alterthtlmer  an  der  Akademie  der  bil- 
denden  Etlnste  war  und  1804  in  einem  An- 
falle  von  Schwermuth  sein  Leben  in  der 
Spree  endigte.  Nach  einer  im  Jabre  1791 
verdffentlichten  Uebersetzung  von  Aristoteles* 
Ethik  batte  er  1796  eine  Schrift  ^tlber  Grund 
und  Worth  der  Entdeckungen  E^t's  in  der 
Metaphysik,  Moral  und  Aesthetik''  und  1804 
eine  ^Eritik  des  idealistischen  Religions-  und 
Moralsystems"  berausgegeben.  In  seinen 
pbilosophiscben  Anscbauungen  neigt  er  sich 
als  Gegner  Eant's  auf  die  oeite  der  Jacobi'- 
schen  Gefflhlspbilosophie. 

Jepa  nennt  sicb  in  einer  Handschrift 
des  Elosters  Saint  Germain  zu  Auxerre  der 
Verfasser  von  commentirenden  Glossen  zur 
nlsagoge'^  des  Porphyries,  nacb  der  Ueber- 
setzung des  Boutins,  woraus  Victor  Cousin 
in  den  ^Oettvres  inidits  d^Ahilard*^  Ausztlge 
gegeben  hat  Es  werden  in  diesen  commen- 
tirenden Glossen  ahnliche  Ansicbten  tlber 
die  Universalien  (AllgemeinbegriJSer)  vor- 
getragen,  wie  sie  Heiric  (Eric)  von  Auxerre 
auseesprocben  hat.  Der  Gattungsbegriff  f^Ut 
nach  diesem  Verfasser  lediglicb  dem  mensch- 
lichen  Denken  anbeim  und  wird  die  Gattung 
als  die  im  Denken  und  durch  das  Denken 
festgehaltene  Aehnlichkeit  der  einzelnen 
Arten  gefasst,  wobei  zugleich  polemische 
SeitenbUcke  auf  platoniscb-realistische  Gegner 
geworfen  werden.  Elingt  dies  nun  s^er- 
dmgs  im  Sinne  der  spater  unter  dem  Namen 
des  Nominalismus  bekannten  scholastischen 
Ansicht,  so  wird  dabei  doch  aucb  wieder  im 
Sinne  des  sogenannten  Realismus  der  wirk- 
liche  Bestana  der  allgemeinen  Begriffe  in 
und  mit  den  erscheinenden  Dingen  als  eine 
ausgemachte  Sache  vorausgesetzt.  Hiemach 
ist  es  eigentlich  eine  weitere  Durchftlhrung 
des  Standpunkts  von  Johannes  Scotus 
Erigena,  welcber  wir  bei  diesem  Verfasser 
begegnen,  von  dessen  Namen  „Jepa^  frei- 
lich  nicbt  anzugeben  ist,  was  oder  wer  da- 
hinter  zu  suchen  sein  solL 

Jerusalem,  Earl  Wilhelm,  war  in 
Braunschweig  geboren  (wann?  wird  niigends 
angegeben)  und  hatte  in  G5ttingen  rhilo- 
sophie  und  Jurisprudenz  studirt  und  bekleidete 
in  Wetzlar  in  derselben  Zeit,  als  der  junge 
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Doctor  Ooethe  dort  lebte,  einen  Gesandt- 
schaftsposten ,  wo  ihn  die  Leidenschait  ffli 
die  Gattin  eines  Frenndes  in  solche  Schwer- 
muth  und  Gemttthszerrflttong  stilTzte,  dass 
er  sicb  1772  selbst  das  Leben  nahm.  Flinf 
in  seinem  Naehlasse  vorgefiindene  philo- 
sophische  Anfsfttze  (Ueber  die  Entstehnng 
der  Spiacbe,  Ueber  die  Natar  und  den  Ur- 
sprung  der  allgemeinen  und  abstracten  Be- 
griffe,  Ueber  die  Freibeit,  Ueber  Moses 
Mendelssohn's  Theorie  vom  sinnlichen  Ver- 

fntlgen  und  Ueber  die  gemischten  Empfin- 
ungen)  wurden  von  G.  £.  Lessing  unter  dem 
Titel  ^E.  W.  Jerusalem's  pmlosophische 
Aufsatze**  (1776)  berausgegeben. 

Inghen,  Marsilius  von,  siehe  Marsilius 
von  Inghen. 

Joannes  von  Damascus  war  gegen 
das  Ende  des  siebenten  Jahrhunderte  zu 
Damaskos  in  Syrien  geboren  nnd  war  zuerst 
Schatzmeister  des  Almansur  gewesen,  woven  er 
den  Beinamen  ^Chrysorroas'^  (d.  h.  der  Gold- 
strdmende)  fahrte.  Spftter  Christ  ^eworden, 
hat  er  unter  Leo  dem  Isaurier  krftrag  gegen 
die  Bilderstflrmerei  angekftmpft,  wodnrch  er 
sich  harte  Verfolgungen  zuzog.  Zuletzt  lebte 
er  als  Mdnch  in  dem  Eloster  des  heiligen 
Sabas  bei  Jerusalem,  wo  er  urn  das  Jahr 
754  starb.    Seiu  in  griechischer  Sprache  ab- 

fefasstesHauptwerk  unter  dem  Titel;  ^Quelle 
er  Erkenntniss''  zerf&Ut  in  drei  Theile, 
deren  erster  unter  der  Ueberschrift  ^philo- 
sophische  Kapitel"  eineSammlung  von  Brucb- 
stficken  Ulterer  Philosophen  giebt  und  die 
Definitionen  der  Philosophen,  besonders  aber 
die  Eintheilungen  der  Peripatetiker  zusammen- 
stellt  Der  zweite  und  Haupttheil  des  Werkes 
nennt  sich  eine  ^genaue  Darstellung  des 
orthodoxen  Glaubens"  und  fasst  das  dog- 
matische  Ergebniss  aus  den  kirchlichen 
Streitigkeiten  zusammen,  indem  die  siimmt- 
lichen  Dogmen  nach  alien  ihren  einzelnen 
Bestimmungen  in  einer  freilich  nnr  ftusser- 
lich  geordneten  Folge  fibersichtlich  dargestellt 
werden.  Zuerst  die  Lehren  vom  Dasein 
Gottes,  seiner  Einheit  und  Dreieinigkeit;  dann 
die  Lehren  von  der  Schdpfnng  der  Engel, 
der  Welt,  des  Mensclien,  dem  Aufenthalt 
desselben  im  Paradiese,  dem  Silndenfalle; 
darauf  die  Lehren  von  der  Person  Christi 
und  seinen  beiden  Naturen  als  Gott  und 
Mensch,  und  seiner  erldsenden  Th&tiekeit: 
zuletzt  die  Auferstehung  und  Himmelfidirc 
Christi,  Glaube,  Taufe,  Abendmahl,  Reliquien, 
Heiligen verehrung,  Gesetz  Gottes,  Silnde, 
Sabbath,  Beschneidung,  Antichrist,  Auf- 
erstehung des  Fleisches.  Der  dritte  Theil 
des  Werkes  handelt  ^  fiber  die  Eetzereien^. 
Soweit  dabei  philosophische  Gesichtspunkte 
liervortreten,  in  logischen,  dialektischen  und 
ontologischen  Bestimmungen,  zeigt  sich  der 
Verfasser  als  Peripatetiker.  Hatte  sich  in 
dlesem  Werke  des  Johannes  Damascenns  die 
Dogmatik     der     griechiscben    Eirche     ihr 


Monument  gesetzt,  so  geniesst  dasselbe  noch 
heute  im  Morgenlande  ein  grosses  Ansehen, 
und  die  Scholastiker  des  Abendlandes  haben 
bei  der  Darstellung  der  theologischen  Lehren 
vielfach  unter  dem  Einflusse  des  Damas- 
ceners  gestanden. 

Joannis  Damascem  opera  quae  extant,  ed.  Le 

Quien,  2  toU,  1712. 
F.  A.  Perrier,  Jean  Damasc^e,  sa  vie  et  see 

Perils.     1862. 

Johannes  Capreolns  (woher  er  diesen 
Beinamen  ^Rehbock'^  hatte,  ist  nnbekannt) 
siehe  Capreolns,  Johannes. 

Johannes  Duns  Scotus  war  1266 
oder  (nach  andem  Angaben)  1274  zn  Don 
im  ndrdlichen  Irland  oder  (nach  Andem)  zu 
Duns  oder  Dunston,  einem  Dorfe  nicht  weit 
von  Alnewick  in  aer  nord5stlichsten  eng- 
nschen  Landschaft  Northumberland  geboren. 
Seine  beiden  Beinamen  bezeichnen  neben 
seinem  Geburtsorte  zugleich  den  Schotten 
oder  Irl&nder  &hnlich  wie  bei  seinem  Lands- 
manne  und  Namens  -  Verwandten  Johannes 
Scotus  Erigena.  Schpn  frflh  in  den  Franzis- 
kanerorden  eingetreten,  erhielt  er  in  dlesem 
seine  Jugendbudung ,  die  er  im  Marton- 
CoUege  zu  Oxford  weit  mehr  aus  BtLchem, 
als  durch  mUndlichen  Unterricht  voUendete. 
Nachdem  er  es  zum  Magister  in  alien  mittel- 
alterlichen  Schul  -  Wissenschaften  gebracht 
hatte,  wurde  er  im  23.  Lebensjahre  Professor 
der  Theologie  in  Oxford,  die  er  mit  solchem 
Beifalle  le^rte,  dass  aus  alien  Weltgegenden 
Zuhdrer  zu  ihm  dorthin  strdmten.  Iq  Oxford 
schrieb  er  ausser  seinen  Erl&utemngen  zu 
den  meisten  Werken  des  Aristoteles  auch 
einen  voUstftndigen  Commentar  zu  den  n  Sen- 
tenzen^  des  Petrus  Lombardus,  welcher  ge- 
wdhnlich  das  ^Oxforder  Werk'^  genannt 
wird.  Zwischen  den  Jahren  1301—4  wurde 
er  von  seinem  Orden  nach  Paris  geschiekt, 
wo  er  sich  durch  siegreiche  Vertibeidigung 
der  unbefleckten  Empian^niss  der  Jnngfran 
Maria  ge^en  die  Dominkaner  den  Ehren- 
namendeSni>oc^or^^}7i^"(des  schaifsinnigen 
Lehrers)  erwarb  nnd  als  Lehrer  ebenso 
grosses  Aufsehen  machte,  wie  in  Oxford.  In 
Paris  arbeitete  er  seinen  Commentar  zum 
Lombarden  in  Form  eines  Auszugs  nnd  zu- 
gleioh  zu  grdsserer  Elarheit  nnd  Bestimmt- 
heit  um,  ohne  damit  voUst&ndig  zu  Ende  zu 
kommen.  Was  sich  davon  nach  seinem  Tode 
vorfand,  wurde  unter  dem  Titel  „  Quaestiones 
reportatae^^  oder  j,Reportata  Parisiensia^' 
znsammengesteUt  und  wird  gewdhnlich  als 
das  ^Pariser  Werk^  angeftlhrt.  Als  er  im 
Jahr  1308  durch  seinen  Ordensgeneral  nach 
C5ln  berufen  worden  war,  nm  den  Glanz 
der  Hochschule  zn  erhdhen  nnd  die  ketzerischen 
Begharden  zu  bek&mpfen,  war  sein  Einzug 
im  ndeutschen  Rom^  ein  fdrstlicher  Trinmph- 
zug.  Aber  er  wirkte  dort  nicht  lang,  da  er 
schon  am  8.  November  1308  pl5tzlid^,  nach 
der   einen  Annahme    seines   Geburtsjahres 
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im  43.,  nach  der  andern  im  34.  Lebensjahre 
starb.  Spftter  wurde  sogar  erzahlt,  er  sei 
lebendig  begraben  worden.  Angesichts  des 
jugendlichen  Alteis,  is  welchem  Dnns  Scotns 
gtarb,  ist  die  Menge  der  von  ibm  verfassten 
Schriften  wahrhaft  stannenswerth.  Denn  in 
den  dreizehn  Folianten,  welcbe  seine  ge- 
sammelten  pbilosophischen  nnd  dogmatischen 
Werke  omfassen,  sind  seine  biblisch- 
exegetischen  Arbeiten  nicht  einmai  entbalten. 
Riesenhaft  in  der  That  erscheint  die  Oeistes- 
kraft  nnd  der  Fleiss  eines  solchen  Mannes, 
der  das  gauze  gelehrte  aristotelische,  arabische 
nnd  scholastiscbe  Wissen  seiner  Zeit  mnfasste. 
Diese  einzige  vorhandene  Gesammtansgabe 
wnrde  von  den  irisehen  Vatem  des  r5miscben 
Mdor-OoUeginms  veranstaltet  nnd  erschien 
zu  Lyon  1639  nnter  dem  Titel  j,Joannis 
Duns  it  Scoii  opera  omnia  coUeda, 
recognita,  notis  et  scholiis  et  commentariis 
ilhistraia''  12  Bftnde  in  13  TheileD,  in  folio. 
Der  Verfasser  der  zur  Einleitnng  vorans- 
geschickten  Biographie^ucas  Wadding,  war 
Torzngsweise  bei  der  Heransgabe  betheiligt 
nnd  Hess  die  „  Vita  Jokannis  Dunsii  Scoti, 
Minorum**  1644  in  besonderm  Abdmck  er- 
scheinen.  Der  erste  Band  enthait  die 
logischen  Schriften,  darnnter  die  Schriften: 
„GrammcUica  speculativa^*  deren  Aechtheit 
mit  Unrecht  angezweifelt  worden  ist,  dann 
die  eriantemden  „  Quaestiones  in  universalia 
Porphyrii*%  sowie  „m  lihrum  praedicamen- 
tomm'^  sodann  zwei  verschiedeneRedactionen 
der  Gommentare  „m  libmm  perihermeneias^ 
(der  aristotelischen  Schrift  ^v*om  Gedanken^ 
ausdmck*^),  femer  „in  lihros  denchonm*' 
nnd  „in  libfos  analyHcorum'*.  Im  zweiten 
Bande  sind  enthalten:  „Commentarii  m 
Physicorum  Arisioielis**  (nnftcht,  wie  dies 
schon  Wadding  nachwies),  dann  die  nn- 
voUendeten  ,y  Quaestiones  supra  libros 
Aristotelis  de  anima^^,  welche  der  Franzis- 
kaner  Hngo  Cavellus  im  Sinn  nnd  Geiste  des 
Dnns  Scotns  fortznsetzen  versucht  hat.  Im 
dritten  Bande  sind  enthalten:  ^Tractatus 
de  rerum  principio  **.  dann  die  Abhandlnng 
j.deprimoprincipio**',  remer  die  „  Theoremata^, 
die  „Collationes  sive  disputationes  sub- 
tUissimae^^,  woransich  „CoUattones  quatuor 
nuper  additae^^  anschHessen.  Daranf  folgt 
der  nnvoUendete  „Tractatus  de  cognitione 
i>«",  die  Abhandlnng  „de  formdlUatibus'^, 
dann  die  Btlcher  „  Quaestiones  miscellaneae" 
nnd  vier  Bflcher  j, Meteorological' .  Im 
vierten  Bande  ist  zunachst  die  nicht  Ton 
Dnns  Scotns  selbst,  sondem  von  einem 
Schfller  oder  Anhftnger  desselben  verfasste 
„Expositio  in  XII  libros  Aristotelis  Meta- 
physicorum'^  enthalten,  woranf  die  ^Con- 
ctusiones  metcphysicae''  nnd  „  Quaestiones 
in  Metaphysicam"  folgen.  Die  Bftnde  V  bis 
X  enthalten  das  Hanptwerk  des  Dnns  Scotns, 
den  grossen.  Oxforder  Conunentar  zu  den 
vier  Mchem  der  ^Sentenzen^  Peters  des 


Lombarden,  indem  die  drei  erstenBttcher  je 
einen  Band,  das  yierte  Bnch  dagegen  die 
drei  Bande  YIEI  bis  X  fallen,  da  dasselbe 
von  den  ansfUhrlichen  Erlanterungen  des 
Lychetns,  Ponzins,  Cavellus,  Hiqnaens  nnd 
Anderer  begleitet  ist.  Das  sogenannte  Pariser 
Werk,  die  ^Reportata  Parisiensia^  ftiUt  den 
eilften  Band,  wahrend  im  zwdlften  die 
n  Quaestiones  quodlibetales^  enthalten  sind, 
welche   schon   1506  in  Venedig  besonders 

fedmckt  worden  waren.  Der  grdssere  Theil 
ieser  Arbeiten  des  Dnns  Scotns  besteht  aus 
einer  Bekampfdng  nnd  eingehenden  Eritik 
seiner  theologisch-scholastischen  Vorg&nger, 
Alberts  des  Grossen,  des  Thomas  von  Aquino, 
des  Johannes  von  Fidanza  (Bonaventnra), 
Aegidins  von  Colonna,  Gottfried  von  Fontaines, 
Heinrich  G()thals,  Richard  von  Middleton, 
Roger  Bacon  nnd  Anderer,  deren  Lehrsatze 
von  Gott  nnd  gdttlicher  Trinitat,  von  Gk>ttes 
Wirken  nach  anssen,  von  den  Engeln,  von 
der  sichtbaren  Schdpfnng,  vom  Menschen, 
von  Ghristus,  von  den  Sakramenten,  von  den 
letzten  Dingen  einer  scharfen  kritischen 
Sichtnng  unterworfen  werden.  Ueber  diesen 
Widerlegnngen  ist  der  Leser  oft  in  Gefahr, 
den  Faden  des  Znsanmienhangs  zu  verlieren. 
Sowohl  in  seiner  Polemik,  als  auch  in  seinen 
Erlanterungen  aristotelischer  Schriften  zeigt 
sich  Duns  Scotus  mit  der  Lehre  des  Stagiriten 
grUndlich  vertrant  nnd  versteht  denselben 
nicht  selten  besser,  als  die  Dominikaner 
^bert  nnd  Thomas,  wiewohl  er  das  Ansehen 
des  Aristoteles  mehr  beschrankt,  als  bei  diesen 
beiden  scholastischen  Vorgftngem  der  Fall 
ist,  indem  Duns  Scotus  in  seinen  pbilo- 
sophischen Gedankenkreis  nicht  bios  plato- 
nische  und  nenplatonische  Anschauungen 
anfgenommen  hat,  sondem  auch  in  manchen 
Pnnkten  sich  dem  Gedankenkreise  «Avi- 
cembron's**  d.  h.  Ibn  Gebirors  in  der  Schrift 
nfons  vitae^  annahert.  Durch  die  Masse 
scharfster  und  feinster  Unterscheidungen,  die 
Duns  Scotus  in  seinen  specnlativen  und  dog- 
matischen Schriften  vombrt,  wird  das  Ver- 
standniss  seiner  LehranfsteUungen  nicht  wenig 
erschwert,  so  dass  er  als  der  abstruseste 
aller  mittelalterlichen  Scholastlker  gilt.  Auch 
sein  Latein  fliesst  nicht  so  leic^t  und  glatt 
dahin,  wie  bei  seinen  Vorgangern,  seine 
Sprache  ist  oft  nachiassig  und  barDarisch. 
IJeberdies  ist  seine  Methode  fOr  die  Leser 
ansserst  ermddend,  indem  er  bei  jeder  Frage 
und  jedem  aufgestellten  Satze  zunachst  alle 
mdglichen  Einwendnngen  oft  mit  haarstrau- 
bender  Spitzfindigkeit  ausgriibelt^  dann  wieder 
die  Gegengrttnde  wider  diese  Einwendnngen 
anfst5bert  und  erst  nach  Auffdhrnng  der 
positiven  GrUnde,  die  sich  dafdr  geltend 
machen  lassen,  die  Aufldsung  der  Frage 
zum  Vorschein  bringt.  Doch  verschiebt  er 
auch  nicht  selten  seine  Entscheidung  und 
verweist  die  Leser  auf  ihr  eigenes  Nach- 
denken.  HanchesvonihmNiedergeschriebene 
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Befaeint  ron  ihm  selber  nioht  vollstft&dig  snr 
Ansarbeitmig  gebracht  worden  zu  sein;  sein 
arbdtender  Geist  deht  —  wie  er  ja  nach 
dem  gew5hnlielien  Lanfe  der  Dinge  noch 
elne  lange  arbeitskrftffige  Znknnft  vor  sich 
ZQ  haben  schien  —  das  Ziel  seines  geistigen 
Biagens  nooh  in  der  Feme,  la  Allem  aber, 
was  er  der  Nacbwelt  hinterlaasen  bat,  zeigt 
er  sich  als  einen  weit  scbarfsinnigeren,  grftna- 
licheren  und  selbststftndigeren  Denker,  ais 
die  gleichberdhmten  Dominikaner  Albert  and 
Thomas  y  als  einen  Denker  von  begriffs- 
mftssiger  Genanigkeit,  Bestimmtheit  nnd  Folge- 
richiigkeit.  Indem  er  bezUglich  des  Inhuts 
seiner  dogmatisch-philosopbiscben  Welt  -  An- 
scbannnganf  dervon  seinemLehrer  Alexander 
von  Hales,  dem  Begrfinder  der  Franziskaner- 
Bcbnle,  betretenen  Babn  fortschritt,  hat  er 
sich  in  seinem  Bemfihen,  den  Gegensatz  der 
Geistesrichtnng  des  Franziskanerordens  znr 
Thomistenschule  des  Dominikanerordens  mit 
feinster  Unterscheidongskraft  nnd  spitzfindiger 
Schifcrfe  hervorznkehren ,  den  in  Paris  er- 
worbenen  Ehrennamen  des  rt^octor  svbUHs^ 
rddilich  verdienl  bei  welchem  sich  das  Be- 
dOrfniss  wissenschaftlicher  Strenge  nnd  Ge- 
nanigkeit  mit  kirchlich-glftubiger  Geslnnung 
noeh  gar  wohl  vertmg. 

Ueber  die  Frage,  ob  der  Mensch  ansser 
der  Erkenntniss,  deren  sein  Verstand  von 
Natnr  fthig  ist,  noch  einer  andem,  flber- 
natttrlichen  Erkenntniss  bedllrfe,  scheint  (so 
ftnssert  sich  Dnns  Scotus  im  Eingange  znm 
groflsen  Oxforder  Werke)  zwischen  Theologen 
nnd  Philosophen  ein  Zwiespalt  zn  bestehen. 
Erkennen  die  Ersteren  die  Mangelhaftigkeit 
der  Natnr,  die  Nothwendigkeit  der  Gnade 
nnd  dieVoUkommenheit  desUebematlirlichen 
an;  so  vemeinen  die  Philosophen  die  letztere 
nna  halten  an  der  Vollkommenheit  der  Natnr 
fest  nnd  wtlrden  also  sagen,  dass  dem  Men- 
schen  keine  tibematflrlicheErkennti^iss  ndthig 
sei,  sondem  dass  er  alle  ihm  ndthige  Er- 
kenntniss ans  der  Thfttigkeit  natflrUcher  Ur- 
sachen  erlangen  kdnne.  Das  Ziel  der  Philo- 
sophic ist  vorzttglich,  die  Natnr  aller  Dinge 
nnd  was  ihr  Was  ist,  zn  erkennen.  Der 
Verstand  hat  die  Sinne  nicht  znr  Ursache, 
sondem  nnc  znr  Veranlassnng.  Obwohl  er 
nnn  keine  andere  Erkenntniss  der  einfachen 
YerhlUtnisse  haben  kann,  als  die  er  von  den 
Sinnen  hat,  so  kann  er  doch  ans  eigener 
Kraft  jene  empfangenen  einfachen  Verhftlt- 
nisse  znsammensetzen,  nnd  wenn  darans  ojQTen- 
bar  ein  wahres  Urtheil  entsteht,  so  wird  der 
Verstand  nicht  ans  der  Kran  der  Sinne, 
sondem  ans  eigener  Kraft  jener  Znsammen- 
£assnng  des  erkannten  Verhiiltnisses  seine 
Znstiimnnng  geben.  Es  ist  also  klar,  dass 
man  nothwendig  im  Verstande  die  erkenn- 
bare  Art  (species)  von  Natnr  aLs  frtlher  vor- 
handen  annehmen  mnss,  als  den  Act  des 
Erkennens  selbst;  denn  wie  mdchte  sonst  der 
Ventand  die  Allgemeinbegriffe  (Universalien) 


zn  erkennen?  (Da  ihm  diese  nimlich  nicht 
direct  von  den  Sinnen  ziigefQhrt  sind.)  Wie- 
wohl  man  also  niemals  von  allem  Einzelnen 
cine  innere  Erfahmng  haben  kann,  so  er- 
kennt  doch  derjenige,  welcher  die  Eifahmng 
gemacht  hat,  immer  nnd  nntrflglich  dasjenige, 
was  immer  nnd  in  Allen  so  erfahren  wird. 
Schliesslich  aber  ist  doch  diese  natflrliche 
Erkenntniss  selbst  nichts  anders.  als  eine 
Erkenntniss  ans  dem  ewigen  gOtUicnen  Lichte, 
nnd  es  kann  somit  zngegeben  werden,  dass 
die  einfachen  Wahrheiten  in  dem  ewigen 
Lichte  wie  in  einem  entfemten  bekanntenOb- 
jecte  erkannt  werden,  weil  das  nngeschalSene 
Liicht  das  erste  Princip  der  reinen  erkenn- 
baren  Dinge  nnd  letzter  Zweck  aller  that- 
silchlichen  Dinge  ist  nnd  deshalb  von  ihm 
die  specnlativen  wie  die  praktischen  Prin- 
cipien  hergenommen  werden,  nnd  anf  diese 
Weise  kommt  die  Erkenntniss  von  Allem 
den  Theologen  zn.  In  seinen  kirchlichen  Ge- 
sinnnngen  h&lt  Dnns  Scotns  im  Gegensatze 
zn  dem  maassvoUen  Thomas  von  Aquino 
schroff  an  der  katholischen  Hierarchie  fest, 
der  er  sogar  das  Recht  zngesteht,  die  Un- 
glftnbigen  dnrdi  list  nnd  Zwang  in  die 
Kirche  zn  bringen.  Die  Gegner  der  katho- 
lischen Kirche  behandelt  er  mit  Schimpf- 
worten,  er  spricht  von  den  manichiiscben 
Eseln,  von  den  gemeinen  saracenischen 
Schweinen  (den  aiabischen  Aristotelikem), 
von  dem  verflnchten  AverroSs.  Dabei  folgt 
er  jedoch  dem  Glanben  der  Kirche  nichtB 
weniger  als  sklavisch,  sondem  hat  gerai  die 
^^itherigen  Anffassnngen  des  k&chlichen 
Glanbens  viel  einznwenden  nnd  will  den 
Glanben  der  Kirche  welter  entwickeln  nnd 
fortbilden.  Dazn  ist  ihm  aber  die  llbematOr- 
liche  Erlenchtnng  nicht  flberfltlssi^,  wenn 
gleich  anch  nicht  schlechthin  notawendig. 
Die  Nothwendigkeit  der  Offenbaruig  beweist 
er  darans,  dass  wir  mit  nnser^  natttrlichen 
Erkenntniss  die  Anschannng  Gottes,  welche 
der  h5chste  Endzweck  unsers  Daseins  ist^ 
nicht  klar  nnd  dentlich  erkennen.  Darmn 
wird  die  natflrliche  Wissenschaft,  die  Philo- 
sophic, dnrch  dieOffenbarang  ergftnzt  Alter- 
dings  kommt  bei  Dnns  Scotns  der  Satz  vor, 
dass  etwas  in  der  Philosophic  wahr  sein 
kQnne,  was  in  der  Theologie  falsch  sei;  aber 
der  Nothwendigkeit,  sich  nnn  entweder  ftlr 
die  Theologie  oder  fOr  die  Philosophic  zn 
entscheiden,  entzidit  er  sich  dadnrch,  dass 
er  der  Philosophic  den  rein  theoretischen 
oder  specnlativen,  der  Theologie  den  vor- 
wiegend  praktischen  Charakter  beilegt  Sic 
hat  es  mit  dem  Hell  der  Seele  zn  fhnn, 
welches  keine  Wirknng  der  Nothwendigkdt, 
sondem  ein  Werk  der  Freiheit  ist  Nicht 
wir  selbst  sind  Ursache  nnserer  Seligkeit, 
sondem  Gott,  von  welchem  una  das  hOchste 
Gut  kommt.  Damm  ist  aber  die  Philosophic 
keineswegs  der  Theologie  nntergeordnet.  da 
sic  ihre  eigenen  Prineipien  hai  and  oiese 
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nicht  aoB  der  Theologie  entnimmt.  In  Besng 
auf  die  BcholajBtisohe  Streitfraffo  wegen  der 
Bedeutung  der  Universalien  Oder  AUgemein- 
begriffe  denkt  Dims  Scotos  realistiBch  nnd 
lilast  sichy  wie  AblUard  nnd  Gilbert ,  als 
Conoeptoalist  bezeichnen.  Der  eigentlich 
noininalistiflch-reaiistiflche  Streit  li^  hinier 
ihm.  Das  Tom  Verstande  ans  den  Dingen 
als  ihr  Gemeinsames  abstrahirte  AUgemeine 
ist  ihm  ebenso  als  Form  oder  Vorbild  der 
Dingo  Yor  denselben,  wie  in  denselben  als 
Wahrheitoder  Wesenheit  derselben  existirend. 
Die  gesammte  Lehre  des  Duns  Scotns  stellt 
sich  UbersichtHch  in  folgenden  Sfttzen  dar. 
Das  Seiende  (ens)  ist  derjenige  Begriff, 
welcher  als  das  Alles  Befassende  nicbt  in, 
sondem  fiber  den  Gegensfttzen  von  Gattong, 
Substanz  nnd  Accidenzen  steht.  Ding  in 
der  weitesten  Bedentnngist  dasjenige,  welchem 
Wasbeit  {guidditas)  znkommt  oder  das 
Formhabende.  also  was  in  sich  irgend  einen 
bestimmten  Grad  der  Identit&t  nnd  Qnalitftt 
hat  nnd  welchem  reale  Ezistenz  entweder 
wirklich  znkommt  oder  wenigstens  znkommen 
kann.  Ich  sage  aber  reale  Existenz;  denn 
in  weiterer  Bedentnng  ist  die  Eiastenz  ein 
innerer  Grad  desjenigen  Seins,  dessen  Existenz 
sie  ist,  nnd  es  ist  einfach  nnmOglich,  dass 
eine  gegenstftndliche,  sei  es  intelligible  oder 
reale,  Essenz  ohne  ihre  innere  Art  nnd 
Weise  wilre,  also  ohne  wasliche  Existenz 
{quidditaUo).  In  engerer  Bedentnng  ist 
Ding,  was  in  sich  selost  existirt,  nicht  aber 
bios  in  einem  Andern  oder  als  Anderes  oder 
in  Beziehnng  anf  Anderes,  ^^ie  Form, 
Qnalitftt  oder  Verhftltniss.  In  engster  Be- 
dentnng endlich  ist  Ding  das  mit  alien  seinen 
Bestimmnngen  erftlllte  wirkliche  Einzelwesen 
(Individnnm).  Nicht s  dagegen  heisst  das- 
jenige,  was  in  Beziehnng  anf  sich  nichts  ist, 
nnd  zwar  entweder  Nichts  w^en  Nicht- 
Dingheit  (nan-entitas^  sdso  positives  nnd  ans 
sich  nnmdgliches  Nichts  (absolntes  Nichts), 
oder  Nichts  ans  den  Begriifen,  ans  denen  es 
znsammengesetzt  ist,  welche  verhindem,  dass 
es  Eins  nnd  ein  Erkennbares  sei  (chimilrisches 
Nichts),  oder  es  ist  nnr  relatives  Nichts 
(per  acddens)^  welchem  nicht  znkommt^ 
wirklich  zn  existiren,  was  aber  nicht  mit 
sich  in  Widerspmch  steht  Die  metaph jsische 
Snbstanz  aber  oder  reale  Dingheit  ist  an  sich 
selbst,  da  sie  ja  eben  so  dem  Gdttlichen 
wie  der  Creatnr  gemSss  sein  soil,  weder  end- 
lich noch  nnendlich  im  positiven  Sinne  des 
Wortes,  sondem  mnss  nnbestimmt  oder 
negativ  nnendlich  gefasst  werden,  in  dem 
Sinne  n&mlich,  dass  sie  die  Unendlichkeit  als 
solche  nicht  ansdrflcklich  setzt,  sondem  nach 
jeder  Seite  hin  bestimmbar  ist,  nm  ebenso 
der  Creator  wie  dem  Gdttlichen  gemftss  zn 
sein.  Gleicherweise  ist  die  reale  Dingheit 
oder  metuphysische  Substanz  weder  einfach 
einzeln,  da  sie  so  nicht  in  mehreren  sein 
kdonie^  noch  einfach  allgemein,  da  sie  sich 


so  nicht  irgendwo  snr  Einzelheit  snsammen- 
Ziehen  kdnnte.  Denn  die  Natnr  des  dii^- 
lichen  BegrijQTs  oder  das  an  sich  Einfache 
ist  frUher  als  der  Begriff  der  Einzelnheit 
oder  der  Allgemeinheit.  Femer  ist  die  All- 
gemeinheit  die  Indifferenz,  durdi  welche  das, 
was  dnrch  sich  oder  eben  dnrch  seine  Dies- 
heit  wahr  ist,  eben  die  Mdglichkeit  enthilt, 
von  jeder  Unterlage  ffosagt  zn  werden.  Da- 
gegen setzt  die  Emzemeit  oder  Individuation 
nnr  eine  doppelte  Vemeinnng,  einmal  nftm- 
lich  die  Vemeinnng  des  realen  Andersseins 
(alteritas)  in  sich  nnd  dann  die  Vemeinnng 
der  Identit&t  in  Bezug  anf  ein  Anderes.  Die 
reale  Einheit  also  ist  diejenige,  welche  die 
eigenthflmliche  Natnr  fOr  ein  Jedes,  gemftss 
seiner  eignen  Dingheit,  ist;  dagegen  ist  die 
Zahl-Einheit,  welche  der  Emzemheit  zum 
Gmnde  liegt,  diejenige  Einheit,  welche  der 
Natnr  nicht  gemftss  ihrer  eignen  Dingheit 
innerlich  ist,  sondem  welche  ihr  nnr  ans 
einer  sie  zn  diesem  einzelnen  Einen  zu- 
sammenziehenden  Bestimmnng  znkommt  Die 
reale  Einheit  besagt  also  nicht  etwas  von 
der  Dingheit  nnd  Substanz  der  Sache  absolut 
Verschiedenes;  aber  sie  bestunmt  gleichwohl 
den  Modus  des  Dings,  wodnrch  von  ihm  das 
Zeichen  der  Versohiedenheit  von  sich  selbst 
entfernt  wird,  dass  es  nftmlich  nicht  selbst 
ein  Anderes  nnd  die  Substanz  ein  Anderes 
sei.  Dagegen  enthillt  die  Zahl-Einheit  oder 
die  Einheit  der  Einzelnheit  der  Mdglichkeit 
nach  die  Versdiiedenheit  eines  Andern  nnd 
eines  solchen,  was  in  der  Snbstanz  dasselbe 
ist  Nicht  also  ans  der  Einheit  der  Con- 
tinnitiit,  welche  der  Quantitftt  wesentlich  ist, 
entsteht  die  Zahl,  als  wUrde  gleichsam  zu 
dieser  Einheit  eine  andere  nnd  andere  Ein- 
heit hinzngeftlgt,  sondem  vielmehr  so,  dass 
jene  erste  Einheit  der  Gontinnit&t  dnrch  die 
Theilnng  des  Gedankens  in  zwei.  drei,  vier 
nnd  so  wdter  ttbergeht  nnd  sicn  so  immer 
mehr  von  der  Einheit  selbst  entfernt  Die 
Zahl  also,  deren  inteerirende  Bestandtiieile 
in  der  Vorstellung  frflher  zu  sein  schein^, 
als  das  Ganze,  ist  in  Wahrheit  nach  der  Er- 
kenntniss  nnd  Mannigfaltigkeit  vielmehr 
spftter  als  die  Einheit  der  Continuation,  weU 
me  Vielheit  der  Theile  nnr  aus  der  TheUung 
des  Ganzen  ist  nnd  sein  kann.  Es  ist  also 
in  den  Dingen  ftberhanpt  eine  dreifache  Zahl, 
einmal  die  wesentliche  {essentiaie)  Zahl, 
welche  aus  der  Theilnng  der  ersten  gdtt- 
lichen  Einheit  dnrch  verschiedene  Grade  der 
Wesenheiten  hervorgeht  nnd  einem  jeden 
Dinge  erst  das  Maass  der  Dingheit  giebt;  so- 
dann  die  natflrliche  oder  formale  Zahl,  nach 
welcher  irgend  welche  Dinge  nnter  ii^nd 
welcher  Einheit  gez&hlt  werden,  an  der  sie 
gleichwie  Individnen  an  einer  nnd  derselben 
Art  TheU  haben;  endlich  die  mathematisclie 
oder  accidentale  Zahl,  welche  ans  der  TheUnag 
qnantitativer  Grdssen  stanunt  nnd  eigentlich 
diejenige  Zahl  ist,  dnjrch  welche  geziUut  wird, 
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wftbrend  die  physische  oder  nattlrliche  Zahl 
diejenige  ist,  welche  selber  gez&hlt  wird.  Wie 
also  die  Zahl  in  keiner  Weise  etwas  von 
der  gezfthlten  Sache  absolnt  Verschiedenes 
ist;  so  ist  anch  die  Zeit  nicht  etwas  von  der 
Bewegnng  dutch  die  Sache  Verschiedenes, 
sondem  sie  besagen  beide  dieselbe  Bache, 
nnr  in  verschiedenem  Bezng.  Die  Zahl,  durch 
welche  wir  zfthlen,  nnd  die  Zeit,  durch  welche 
wit  die  Bewegung  messen^  sind  in  Bezug 
auf  ihren  formalen  Begriff  m  der  Seele  und 
kommen  aus  ihr.  Der  Materie  oder  Essenz 
nach  ist  die  Zeit  selbst  nichts  Anderes,  als 
das  Continuum  der  Dauer  oder  der  Auf- 
einanderfolge  der  Bewegnng  selbst;  nach 
ihrer  formalen  Seite  aber  ist  die  Zeit  selbst 
die  Verschiedenheit  eines  Frflhem  oder 
Spfttern  in  dem  Continuum  selbst  sowie  sie 
von  der  Seele  durch  den  Gedanken  unter- 
schieden  werden.  Folglich  ist  die  Zeit  nach 
dem  Begriffe  ihrer  Diogheit  ein  Continuum 
oder  eine  stetige  Quantitftt,  und  sind  nach 
dem  Begriffe  der  Zahl  natOrlicher  Weise 
unteischiedene  Theile  in  jenem  Continuum. 
Innerhalb  des  Seienden  nimmt  die  Materie 
die  unterste  Stelle  ein;  auch  ohne  Form  ist 
sie  etwas  Wirkliches  und  als  Empf&nglich- 
keit  for  jede  Form  die  Mdglichkeit  neuer 
Verwirklichungen,  das  rein  Bestimmbare. 
Ohne  Materie,  als  die  alien  Dingen  gemein- 
same  Unterlage,  sind  auch  die  Engel  und  die 
Seelen  nicht,  und  darin  liegt  die  Mdglichkeit^ 
dass  die  Seele  auch  gehrennt  von  ihrem 
Kdrper  existiren  kann.  Wie  die  Materie  die 
unterste,  so  nimmt  Oott  die  oberste  Stelle 
innerhalb  des  Seienden  ein  und  reicht  als 
voUkommenstes  Wesen  fiber  Alles  hinaus, 
was  nicht  er  selbst  ist  Er  hat  keine  Ursache 
und  kann  darnm  auch  aus  keiner  solchen 
abgeleiiet,  sondem  nur  aus  seinen  Wirkungen 
bewiesen  werden  als  hdchste  Ursache  und 
als  hdchster  Zweck.  Oott  selbst  ist  ein  Ding, 
well  er  das  Sein  selbst  ist  und  nicht  etwa 
nur  Etwas,  dem  das  Sein  bios  nebenher  zu- 
kommt;  denn  sonst  kdnnte  er  nicht  das  ab- 
solut  erste  Princip  der  Dinge  sein.  Er  ist 
ein  unendliches  Ding  und  das  absolut  erste 
Ding,  welches  aller  andem  Dinge  Princip 
ist  Seine  Erstheit  wird  daraus  bewiesen, 
dass  nothwendig  und  wirklich  Eins  unter  den 
Dingen  ist,  welches  schlechthin  das  Erste 
hinsichtlich  der  Wirksamkeit  und  nach  dem 
Begriffe  des  Zwecks,  wie  in  Bezug  auf  Er- 
habenheit  ist,  und  dass  diese  dreifache  Erst- 
heit nur  Einer  Natur  allein  zukommen  kann. 
Ferner  ist  die  erhabenste  Einheit  des  schlecht- 
hin und  absolut  ersten  Princips  wiederum 
dreifach,  n&mlich  als  Einheit  der  Substanz 
selbst,  als  Einheit  der  Gleichheit  aller  in  der 
Substanz  befindlichen  Bestimmungen  und  als 
Einheit  der  Einfachheit,  welche  aller  Ver- 
schiedenheit und  Zusammensetzung  ledig  ist 
Als  freie  Ursache  wirkt  oder  verursacht  Qott 
(lurch  sein  Sein  oder  Wissen  nur  was  und 


soviel  ihm  nach  seinem  freien  Belieben  ge- 
f&Ut  Der  absolute  Wille  Oottes  ist  das 
hdchste  Oesetz,  und  was  Gott  vermdge  seiner 
absoluten  Macht  thut,  ist  auch  recht  gethan. 
Die  Schdpfung  der  Dinge  geht  also  von  Gott 
nicht  durch  irgend  eine  Nothwendigkeit  des 
g5ttlichen  Seins  oder  Wissens  oder  Willens 
aus,  sondern  aus  reiner  Freiheit,  welche  nicht 
von  irgend  Etwas  ausser  ihr  zum  Verursachen 
bewegt  oder  bestimmt  wird.  Die  Creaturen 
werden  von  Gott  unmittelbar  hervorgebracht 
einmal  durch  den  Modus  freien  Willens,  dann 
durch  den  Modus  unermesslicher  Macht,  ohne 
alien  ftusserlichen  Beistand  oder  ein  Werk- 
zeug,  und  durch  den  Modus  bewirkender 
und  ausdrtlckender  Kunst,  somit  durch  ewige 
und  unendliche  Ideen.  Darum  muss  £e 
Washeit  (qmddUas)  oder  Dingheit  einer 
jeden  Creatur  schlechterdings  als  in  den 
ideen  der  gOttlichen  Vemunft  existirend  ge- 
dacht  werden.  Obwohl  die  gdttliche  Vemunft 
mit  einem  einzi^n  einfachen  Bllcke  ohne 
Verftnderung  una  Zeitfolge  Alles,  auch  das 
Entgegengesetzte  zugleioh  sieht,  so  sieht  sie 
doch  keineswegs  diese  Entgeffengesetzten  nnd 
Widersprechenden  als  ttbereinstimmende 
Identische  oder  Aehnliche.  Und  obwolil  der 
gdttliche  WiUe  durch  einen  einzigen,  nicht 
verftnderten  oder  getheilten,  nicht  successiven, 
sondem  gleichzeitigen  Act  des.  WoUens  das 
Entgegengesetzte  zugleich  will,  so  will  er 
doch  nicht,  dass  jene  zugleich  und  miteinander, 
sondem  dass  sie  getrennt  seien  oder  werden. 
In  der  Beziehung  und  realen  Ordnuiu^  der 
Theile  geg^  einander  und  gegen  das  Ganze 
besteht  die  Einheit  des  Universums,  zumeist 
aber  in  der  Harmonic  und  Uebereinstimmung 
aller  Kdrper  flberhaupt,  ebensowohl  unter 
sich,  als  in  Beziehung  auf  das  Ganze.  \'^e 
aber  die  Natur  immer  nach  dem  VoUkommenen, 
also  nach  dem  Individuum  und  nach  dem 
Einzelnen  strebt,  so  ist  unter  alien  himm- 
lischen  und  irdischen  Materien  die  organische 
Materie  des  menschlichen  EOrpers  die  edelste, 
indem  ihr  nicht  nur  die  far  die  sinnliohe 
Gestaltung  empflngliche  Seele.  sondem  auch 
die  verstindige  und  veraflnnige  Seele  als 
Form  sich  anschliessen  kann.  Denn  obwohl 
in  jedem  Menschen  die  Seele  eins  ist  als 
Wesenheit,  so  ist  doch  dasjenige,  wodurch 
er  lebt,  nicht  ohne  Weiteres  dasselbe  mit 
demjenigen,  wodurch  er  empfindet  und  wo- 
durch er  denkt  Ihrem  wesenhaften  Sein 
nach  sind  alle  Sinne  Eine  Essenz,  Elin  Leben 
und  Eine  Vemunft.  So  lange  die  Seele  im 
E5rper  ist,  empfindet  sie  immer  innerhalb 
des  E5rpers,  mag  auch  dasjenige,  was  sie 
wahmimmt,  bisweilen  weit  ausserhalb  des 
Kdrpers  sein,  wie  z.  B.  die  Steme  am  Himmel; 
wiewohl  sie  selber  auch  begehrt,  mehr  dort 
gegen wftrtig  zu  sein,  wo  das  ist,  was  sie 
liebt .  als  wo  sie  selber  ist  Vielleicht 
empnndet  jedoch  die  vom  Kdrper  getrennte 
Seele  auf  eine  noch  grdssere  Entfemong 
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huutnSy  als  da  sie  noch  im  Rdiper  war  nnd 
nnr  dnrch  Unterweisnng  der  SLone  empfand. 
Da  der  Mensch  das  Mittel  ist,  welches  die 
niedrigere  oder  thiensche  Stufe  mit  der  hdhem 
Stnfe  der    himmlischen  Oeister    verbindet, 
so  ist  in  ihm  die  Thatdgkeit  des  Verstandes 
so  innig  alien  Sinnen  gegenwartig,  dass  er 
in  dem  fjinzelnen^  was  der  Sinn  wahmimmt, 
sofort   das  Allgemeine  erkennt,  was   sein 
eigenthflmlicher  Oeeenstand  ist^  wie  das  £in- 
zelne  der  G^enstand  des  Sinnes.  Da  indessen 
die  ftnssem  Binne  nicht  ihie  eignen  Thfttig- 
keiten  exkennen,  so  tritt  ein  innerer.  vom 
Herzen  ansgehender  nnd   sich  im   Gehirn 
Yollendender  Gemeinsinn  hinzu,  durch  den 
wir  empfinden,  was  wir  sehen,  hdren,  riechen, 
schmecken  nnd  ftthlen.    Die  Seele  aber  er- 
kennt  sich  selbst,  indem  sie  ihre  eigne  Ge- 
sftalt   nnd  Art  in  sich  selbst  ausgeditlckt 
findet  nnd  betrachtet    Denken  nnd  WoUen 
sind  in  der  Seele  thatsilchlioh  verhnnden^ 
aber  gleichwohl  von  einander  nnd  von  der 
Seele  ^  bestimmt  nnterschieden.    Der  Wille 
hat  die  Macht,  sich  ganz  allein  selbst  zn 
bestimmen  nnd  nnter  Dmstftnden  sogar  gegen 
die  Vemnnft  zn  entscheiden.    Der  Intellect 
folgt  der  Nothwendigkeit  nnd  schafft  nor 
den  Stoff  ftir  den  Willen  herbei,  welcher 
die  MOglichkeit  ist,  sich  fibr  Entgegen^esetztes 
zn  entscheiden  nnd  dem  Einen  oder  dem 
Andem  znznstimmen.    Dem  Willen^  insofem 
er  frei  ist,  kommt  wesentlich  dreierlei  zu, 
nftmlich   erstens   dass   er,    wenn   er   zom 
Wollen  kommt,  nicht  behindert  ist,  anch  das 
Gegentheil  zn  wollen;  sodann,  dass  irgend 
eine  bekamite  Gflte   des  Gegenstandes  die 
Bestimmong  des  Willens  nicht  nothwendig 
vernrsacht,   da  der  Wille  frei  sowohl  dem 
grOssem,  als  anch  dem  geringem  Gnten  bei- 
stimmt  nnd  dass  endlich  drittens  die  Ursache 
des  Willens  der  Wille  selbst  ist.    Der  ge- 
sdialSene  Wille  ist  voUkommen  gnt,  wenn 
er   dem  gOttlichen  Willen   nicht  bios   im 
Gegenstande,  sondem  anch  im  Motive  nnd 
womdglich  anch  in  der  innern  A£achtigkeit 
conform  ist    Schlecht  dagegen  ist  der  freie 
Wille,  wenn  er  dnrch  irgend  eine  Differenz 
zn  ^  einer    bestimmten    Willensbestimmnng 
motivirt,  dem  gdttlichen  Willen  nicht  conform 
ist,  sei  es  nnn,  dass  er  ans  sinnlicher  Leiden- 
schaft  Oder  ans  Irrthnm  des  Verstandes  oder 
ans  director  Verkehrtheit  das  erkannte  Bdse 
dem  Gnten  vorzieht,  wenn  anch  nicht  gerade 
damm.  weU  ee  bdse  ist    Es  beherrscht  aber 
der  Wille  zwar  nicht  das  erste  oder  noth- 
wendige  Denken,  welches  dem  Wollen  vor- 
ansgeht,  wohl  aber  jegliches  zweite  Denken, 
welches  dem  Willen  nntergeben  ist 

Duns  Scotns  hinterliess  eine  grosse  Anzahl 
von  Schtllem  nnter  den  Franziskanem  oder 
Minoriten,  bei  welchen  die  Lehre  des 
„  Doctor  SKbtilis"  anf  Jahrhnnderte  hinans 
ebenso  die  eigenthtlmliche  Philosophic  des 
Ordens  geworden  ist,  wie  die  Lehre  des  Thomas 


Aqnino  die  PhUosophie  der  Dominikaner- 
schnle  oder  des  Predigerordens.  Unter  den 
Schtllem  des  Dnns  Scotns  sind  mehrere 
selbst  wiedernm  zn  grosser  Bertthmtheit  ge- 
langt,  wie  namentlich  Franz  von  Mayrone 
(in  der  Provence),  gewdhnlich  Franciscus  de 
Mayronis  genannt  (gest  1325)  nnd  Antonio 
Andrea  ans  Arragonien  (gest  1320),  welcher 
entweder  der  Verfasser  oder  der  Bearbeiter 
des  gewdhnlich  dem  Dnns  Scotns  selbst  zu- 
geschriebenen  „CommerUaritu  textuaJis  in 
libros  metaphysicos"  (Aristotelis)  war. 
Ansserdem  werden  als  Scotisten  noch  Johannes 
Dnmbleton  ans  Oxford,  Gerard  Odo  (der  acht- 
zehnte  General  des  Franziskanerordens), 
Johannes  Bassolins  oder  Bassolis,  Nicolaus 
von  Lyra,  Peter  von  Aqnila,  Walter  Bnrleigh 
(Bnrlaens)  ans  Oxford  nnd  andere  weniger 
bedentende  jUngere  Scholastiker  genannt 
Der  Streit  der  ^Thomisten''  nnd  ^ Scotisten"^ 
wnrde  dnrch  die  Eifersnoht  dieser  beiden 
Mdnchsordenfortw&hrendgenjlhrt  Uebrigens 
waren  weder  Thomisten  noch  Scotisten  nnter 
sich  einig;  sowohl  Thomas,  als  Dnns  Scotns 
wnrde  sogar  von  den  eignen  Schnlnachfolgern 
sehr  verschieden  anfgefasst  nnd  verstanden, 
nnd  es  gab  in  jeder  dieser  beiden  Schnlen 
wieder  oesondere  Richtungen  nnd  Lehr- 
spaltungen,  deren  Vertreter  sich  gegenseitig 
anf  das  Leidenschaftlichste  bekftmpften. 

Johannes  Fidanza  war  zn  Bagnar6a 
(Balneoreginm)  im  Gebiete  von  Toscana  1221 
geboren  nnd  in  Folge  einer  Wnnderheilnng, 
welche  der  heUige  Franz  von  Assisi,  der 
Stifter  des  Franziskaner- Ordens,  an  dem 
kranklichen  nnd  schwUchliohen  Knaben  ver- 
richtete,  von  seinen  Eltern  Bonaventnra 
znbenannt  worden,  nnter  welchem  Namen 
er  anch  sp&ter  als  Schriftsteller  gewdhnlich 
^nannt  wird.  Nachdem  er  1243  in  den 
Orden  des  heiligen  Franciscns  getreten  war, 
machte  er  seine  Stndien  in  Paris  noch  knrze 
2^it  nnter  Alexander  von  Hales,  dann  nnter 
Johannis  de  Rnpellis  (de  la  Biochelle)  nnd 
wnrde  1253  des  Letzteren  Nachfolger  als 
Lehrer  der  Philosophic  nnd  Theologie. 
Alexander  von  Hales  soil  liber  die  asketische 
Sittenstrenge  des  jnngen  Minoritenmdnchs 
den  Ansspmch  gethan  haben,  dass  im  Bmder 
Bonaventnra  Adam  nicht  gesfindigt  zn  haben 
scheine.  Er  wnrde  1256  General  seines 
Ordens,  1273  Bischof  von  Albano  nnd  1274 
Cardinallegat  des  Papstes,  als  welcher  er 
dem  ConcU  von  Lyon  beiwohnte,  wo  er  in 
demselben  Jahre  (1274)  an  ErschOpfnng  starb. 
Als  gefeiertster  Lehrer  des  Franziskaner- 
Ordens,  dessen  schwarmerische  Verehmng 
for  die  heilige  Jnngfran  er  theilte^  hatte  er 
wegen  seiner  mystischen  Entztlcknngen  den 
Ehxennamen  des  seraphischenLehrers  (i^oc^or 
seraphicus)  erhalten.  Er  war  ein  Frennd 
des  nnr  drei  Jahre  jtLngeren  Dominikaners 
Thomas  von  Aqnino,  welcher  in  demselben 
Jahre,  wie  Bonaventnra,  anf  der  Reise  znr 
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Kirehenveniammliin^  nach  Lyon  starb.  Doch 
Bteht  Bonaveotara  als  Scholastiker  an  philo- 
BophiBohem  Oeist  nnd  dialektisohem  Sohatf- 
Binn  weit  hinter  Thomas  znrflck,  wfthtend 
ihm  als  Vertreter  dor  theologischen  Mystik, 
bei   aller   phantaBieyollen   Innigkeit   seiner 
religidBen  ^Bdanken,  die  methodiBche  Selbst- 
standigkeit  der  Schnle  von  St  Victor  fehlt 
Von  Bonaventara'B  BcholastiBoh-dialektiBohen 
Schriften   ist  die  Y^PsrltMiroHo  in  qnattior 
libros  SentenHarvm  {Petri  Lombardf)^  1495 
nnd  der  nosse  Oommentar  zn  den  Sentensen 
des  Lombarden  (in  zwei  Folianten)  1515 
znexst  gedmckt  worden.    In  der  Dialektik 
zwar  vom  EinflnBse  des  AriBtotelismns  nicht 
nnberflhrt  geblieben,  halt  er  sieh  doeh  in 
den  meiBten  philoBophlschen  Fragen  an  den 
AngnstiniBGhen  Platonismng  nnd  fasst  Oott 
nicht  bios  alB  Anfang  nnd  Ia%\  aller  Dinge, 
sondem  anch  als  deren  nrbildliehen  Omna 
nnd  die  platonisehen  Ideen  alfl  Oedanken 
des  gOttUchen  GeisteB.     Er  nahm  die  Ton 
Albert  dem  Orossen  erstrebte  Vermittelnng 
zwischen  Form  nnd  Materie  anf  nnd  ftlhrte 
diese  Untersachniig  dnen  Schritt  wetter,  indem 
er  sie  als  Frage  naeh  dem  Gmnde  der  Indi- 
yidnation  anffasste,  d.  h.  wie  es  komme,  dass 
das  Allgemeine  in  vielen  Einzelnen  zn  be- 
Btimmter  Erscheinnng  komme.     Beide  An- 
nahmMi  nimlieh;  einmal  dass  die  Materie 
nnd  dann  dass  die  Form  der  Onmd  der 
Vielheit  der  Einzelheiten  sei,  erscheinen  ihm 
als  nnhaltbar.  Daher  empfehle  sich  die  dritte 
AnnahfiMy  dass  die  InoiTidnation  ans  der 
thatsSehlichen  Vereinignng  der  Materie  mit 
der  Form  herrorgehe.  wobei  sich  das  EMne 
das  Andere  in  der  Weise  aneigne,  wie  es 
beim  Abdmck  vieler  Siegd  in  Waehs  ge- 
schieht    Fragt  man  aber,  woher  die  Indi- 
vidnation  mrsprfinglich  komme,  so  ist  die 
Antwort:  weu  das  Individnnm  eben  dieses 
Etwas  ist  Dass  es  dieses  ist  nnd  als  dieses 
ein  Sein  hat,  das  hat  das  Individnnm  nr- 
sprflnglich  ven  der  Materie:  dass  es  Etwas 
ist  nnd  wirkliches  Dasein  nat  •  das  hat  es 
von  der  Form,  welche  dnrch  me  Materie  in 
Ort  und  Zeit  gesetzt  ist    Denn  die  Materie 
ist  dem  Wesen  nach  formlos  dnrch  die  all- 
artige  MdgUehkelt,  jede  Form  anznnehmen. 
Dagegen  in  Besog  anf  ihr  Sein  in  der  Nator 
ist  die  Materie  niemals  ansser  Ort  nnd  Zeit 
Oder  ansser  Bnhe  nnd  Bewegong.     Nach 
der  Ordnnne  der  Nator  ist  die  Materie  anf 
alle  Weise  nHher  in  der  Mi^lichkeit,  ehe 
sie  in  irgeod  einei  Form  ist.  nnd  so  anf 
alls  Weise  formlos  firOfaer,  au  anf  irgend 
cine  Weise  bestinunt  nnd  formirt    Daher 
hat  sie  die  Formation  anders  woher,  denn 
die  Formlosiffkeit  nnd  Mdglichkeit  hat  sie 
ans  ^dgener  riatnr.    Doeh  ist  dieses  FrOher 
nioht  der  Zeit  nach;.  dean  niemals  ist  sie 
Fonnhisigkeit  ansser  dnrch  irgend  eine  Form, 
nook  MAgliehkeity  ansser  dnreh  eine  Wirk- 
Uchkeit;  denn  die  Materie  hangt  notiiwendig 


von  der  Form  ab  nnd  hat  zn  ihr  ein  nofh- 
wendiges  Verhaitniss,  nnd  wiewohl  sie  frflher 
ist,  der  Hervorbringung  nach.  so  ifift  sie  doch 
spater  in  der  Brftlllung.  Wichtiger,  als  seine 
Erlftntemngen  der  3e»tefla«i»''  des  Lom- 
barden, ist  jedoch  seine  Schrift  „2>tf  re- 
dudione  arHum  ad  theoloffiam\  welche  das 
scholastiBche  Wissen  aof  die  llieologie  zn- 
rttckfQhrt  nnd  den  Uebergang  zn  den  my- 
stischen  Schriften  vermittelt,  denen  vorzn^ 
weise  Bonaventnra  seinen  Rnhm  verdankt 
Ein  ftnsseres  Licht  erzengt,  nach  Bonaventora, 
die  Bogenannten  sieben  freien  Kltnste  (siehe 
den  Artikel  ^CassiodotWy  S.  189),  das 
niedere  sinnliche  Licht  ist  anf  die  Formen 
der  Nator .  das  innere  Licht  anf  die  intelli- 

fibeln  Wahrheiten  gerichtet  das  obere  Li^ 
er  heiygen  Schrift  ist  die  Qnelle  der  dgent^ 
lichen  Heilswahrheit  So  dient  die  wahre 
Theologie  als  ^affectire  Wissensohaft"  znr 
Erlenchtong  des  Verstandes  nnd  znr  Belebnng 
des  Gemnths.  Im  Vergleich  mit  der  mysiiBchen 
Erleochtnng  erscheint  ihm  alle  Weisheit  des 
Platon  nnd  Aristoteles  als  eitel  Thorheit 
Und  nber  der  Moral  des  gewdhnlichen  Lebens, 
die  sich  mit  Aristoteles  in  der  richtigen  Mitte 
zwiBchen  dem  Znviel  und  dem  Znwenig  IMi, 
steht  in  der  Meinong  Bonayentora's  ein  im 
Sinne  der  voUen  Nachahmnng  Ofaristi  ge* 
ordnetes  Leben,  zn  welchem  er  jedoch  nnf 
den  Tollkommenen  Menschen  fttr  verpfliditet 
halt  Unter  Bonayentnra's  mystisohen  Schrif- 
ten enthalt  das  ^  CeniUoquivm^  eine  mit  der 
Togendlehre  yerbnndene  bUndig  -  p^nlire 
Darstellnng  der  theologischen  Lc^ren.  wotin 
er  die  Seele  sich  orientiren  Iftsst  Sich  er- 
innemd  besinnt  sie  sich  anf  sich  selbst  wie 
sie  yon  Nator  gestellt,  dorch  die  Bfinde 
yerstellt  nnd  dnrch  ale  Gnade  wieder 
hergestellt  ist  Dann  Bich  nach  aossen 
wendend,  beobachtet  sie,  was  yon  der  Welt 
nnd  ihrer  Herrlichkeit  ist  nnd  wie  sie  hin- 
fUlt  Nnr  nnter  sie  ond  zngleich  sich  selbst 
yertieft,  gedenkt  Bie  des  Todes,  Gerichts  nnd 
der  Hdlle,  nnd  endlioh  erhebt  sie  sich  dorch 
die  Betrachtnng  (Contemplation)  hinanf  in 
die  Ewigkeit  des  Himmels.  Eine  mehr  wissen- 
schaftlich  gehaltene  Demonstration  des  dogma- 
tischen  InbegrifGs  der  Kirchenlehre  nber  g9t(- 
liche  Dreieinigkeit,  Weltschdpfhng,  Sttnden- 
yerderbniss,  Mensohwerdnng  Gottes,  Gnade 
des  heiligen  Geistes,  Heilmittel  der  Sakra- 
mente  nnd  Stand  des  jdngsten  GerichtB  ent- 
halt das  ^Breviloqmum*'.  In  der  Schrift 
^De  septem  gradibus  contemplatiom^  werden 
die  Stofen  der  Contemplation  so  bezeieluiet, 
dass  die  Seele  erst  in  Flammen  gerath,  dann 
znr  Salbnng  gelangt  nnd  nun  nber  si<^  selbst 
hinanskommt,  woranf  erst  die  Contemplation 
eintritt,  die  Seele  ihre  Sdigkeit  schmedkt 
ond  endlieh  deren  Rnhe  geniesst^  om  in  dst 
ewigea  Heimath  zn  yerharren.  Im  fiSM- 
loquium^f  einem  Qespraohe  zwischen  den 
Menschen. nnd  der  Seele^  das  rich  an  die 
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Soludft  des  Hugo  ron  Si  Victor  ^de  arrha 
ammcte^  anscluiessty  soil  aich  die  Seele  vom 
BewnsstseiB  der  Sohuld  dorch  Innewerden  der 
Gnade  allmfthlieh  znm  OenoBse  der  himm- 
lischen  Frende  erheben.  In  der  Schiift  ^De 
sepiem  iiineribus  aetendtaiis^  werden  als 
Tagereiflen  anf  dem  Wege  znr  Lebenseemein- 
scbaft  mit  Cbristus  folgende  Stn^  be- 
zeicbnet:  die  riebtige  Hinwendnng  znm 
Ewigen,  daa  eigentlicbe  Naehdenken  (Medi- 
tation)y  die  belle  Anscbaunng  (Intuition)  des 
Ewigen,  die  Liebe  des  Ewigen,  die  ge- 
beime  Offenbamng  des  Ewigen  and  dessen 
yerdienstlicbes  Tbiin«  Die  Steigenmg  des 
Liebes  -  Affectes  bis  znr  bdcbsten  ^sera- 
pbiscben  EnMoknng^  wird  in  den  Ab- 
bandlnngen  „Stimulm  amaris'%  ,ylhcendium 
amoris"  nnd  „Amatarhcm"  entwickelt  Im 
„Iimerariwn  mentis  in  deum''  wird  der 
Gang  der  Erbebnng  der  Seele  naob  der  von 
Riobard  von  St.  Victor  gegebenen  Anleitong 
gescbildert.  Um  znm  Qenusse  des  bdehsten 
Gates  Oder  znr  Seligkeit  za  eelangen,  mttssen 
wir  ons  fiber  ons  selbst  erheben.  was  wir 
nor  mit  Htllfe  der  gdttlicben  Gnade  yer- 
mdgen.  Gebet^  beiliges  Leben,  Specolation 
fObren  dabin.  Doreb  letztere  steigen  wir 
in  secbs  Stafen  za  Gott  anf:  doreb  Sinnes- 
anscbaaong;^  Einbildnngskraft,  Verstand,  Ein- 
siebt,  InteBigenz  and  Gewissen,  bis  endlicb 
als  siebente  (dem  Bonaventnra  eigenthflmlicbe) 
Stafe  darcb  das  Ueber-sicb-Hinansgeben  des 
Geistes  der  Sabbatbgipfel  der  secbsfacben 
Geistesarbeit  erreiebt  wird.  In  den  beiden 
ersten  Stafen  baben  wir  nor  die  Fasstapfen 
Gottes,  in  der  dritten  and  vierten  das  Bild 
Gottes,  in  den  beiden  letzten  Stafen  ibn  selbst 
vor  nns.  Den  dnrcb  die  Stindenscbald  ver- 
lomen  Glanz  erb&lt  das  Aage  der  Con- 
templation nar  doreb  die  gdttlicbe  Gnade 
wieder^  doreb  den  Glaoben  and  das  Ver- 
stftndniss  der  beiligen  Scbrift.  Im  Glaoben 
erbebt  sicb  die  Seele  dazo,  den  gOttlioben 
Wabrbeiten  beistimmen;  die  WissenschafI; 
fnbrt  sie  zom  Verstftndnisse  des  Glaobens. 
Obwobl  die  Witobeiten  des  Glaobens  Gegen- 
stand  des  Erkennens  Bind,  so  ontersobeiden 
sie  sicb  docb  dadorcb,  dass  sie  ibrer  Nator 
naob  aof  Gemfitb  ond  Wille  wirken  and  die 
Seele  za  Liebe  and  Andacbt  stimmen.  Das 
Bild  Gottes  im  Menscben  bestebt  in  der  er- 
kennenden  Kraft;  die  Aebnlicbkeit  Gottes 
dagegen  bestebt  in  der  ^affectiyen'^  oder 
Liebeskrafi  Die  yemtlnftige  Creator  isi  fttr 
eine  onmittelbare  Beaiebong  zo  Gott  ge- 
scbaffen  and  dazo  bestimmt,  sicb  fUr  den 
Gebraoob  des  gottergebenen  Willens  andere 
Dinge  anzoeignen.  Weil  die  yemtlnffcige 
Creator  in  gewisser  Weise  AUes  ist  ond  da- 
zo gescbafflen  ist;  die  Bilder  yon  Allem  in 
sicb  zo  fassen,  so  kana  man  sagen,  dass 
ebenso  wie  das  Uniyersom  Gott  in  skmliebeor 
Totalitttty  die  yemtlnftige  Creatav  ibn  in 
geistiger  Totalitftt  darstellt.    Wie  die  Gnade 


einerseitB  eine  doreb  den  Nstvrzosaimnen- 
bang  yermittelte  Einwifkong  Gottes  vaA 
andrerseitB  eine  flbernatttrlicbe  ist,  doreb 
welcbe  die  Nator  mit  neoen  Krftnen  aos- 
gerflstet  wird;  so  ist  aocb  die  Liebe  zo  Gott 
eine  doppelte,  einmal  ein  solcbe,  welcbe  im 
natorgemfissen  VerblUtniss  des  Gescbdpfs  zo 
Gott  als  dem  bdcbsten  Got  ond  dem  Ziele 
der  Scbdpfong  gegrflndet  ist.  nnd  dann  die 
fLbematariiobe,  doreb  die  Gnade  gewirkte, 
zor  Erldsong  ond  Emeoerong  des  Menscben 
erforderlicbe  Liebe.  —  Nacbdem  die  Wefke 
des  gefeiraten  ^serapbiscben  Lebrers^  zoerst 
1495  zo  Strassborg  in  yier  Folianten  ge- 
drockt  worden  waren,  warden  dieselben  auf 
Befebl  des  Papstes  Sixtos  V.  onter  Aofsicht 
rdmisober  Eardinftle  vollstftndig  ffesammelt 
and  zo  Rom  1588  —  96  (in  aebt  Folianten) 
beraosgegeben.  Eine  Aosgabe  in  dreizebn 
Qoartbfinden  erscbien  zo  Venedig  1751. 

Mar^rle^    essai  snr  la   philosophie   de   saint 

Bonaventnre.    Paris,  1855. 
W.  A.  Hollenberg,  Stndien  sn  BooAreiitiira.  186d. 
J.  Richard.  <(tade  snr  le  mystlcisme  sp^cialatif 

de  St.  BonaTentTne.    1869. 
K.  Werner,  liber  die  Psyohologie  nnd  Etfkeimt- 

nisslehre    des    h.    BonavQntara.      (In    den 

Wiener   Sitzungsberichte^   d.  kais.   Ak.   d. 

Wissenschaften,     philosophiBcb  -  historische 

Elasse,  1876.) 

JohaHiies  yon  Oalles  (Oanles  oder 
Gaola),  bei  den  Scbolastikem  Jobannes 
Ooalensis  oder  Vallensis  oder  de  Valieis 
genannt.  war  ein  Franziskaner  aos  dem 
Kloster  Wigbom  bei  Worcbester  in  England, 
welcber  seine  Bildong  erst  zo  Oxford  and 
dum  in  Paris  ^  als  Scbfll^  Bonayentora's 
erbalten  batte  ond  in  den  letzten  Jabrz^nten 
des  dreizebnten  Jabrbonderts  zo  Paris  lebrte. 
Es  sind  yon  ibm  zwei  Scbziften  yofbanden, 
deren  eine  zo  Ende  des  15.  Jabrbonderts 
(obne  Angabe  des  Jabres)  onter  dem  Titel 
„Liber  didus  Swnma  coU<xH(mum  ad  amne 
germs  homnum  ad  libros  IV  magisiri  senr 
tentiarwn^^.  in  Paris  gedrackt  worde  and 
dann  wieder  zo  Venedig  onter  dem  Titel 
„Summa  de  regimine  vitae  humanae  sea 
margarita  dodorwn  ad  amne prcpositonon*^ 
(1496)  erscbien.  Eine  andere  kleine  Scbrift 
yon  ibm  worde  1656  onter  dem  Titel  f^LOfeHus 
de  ocuio  moraii^'  gedrockt 

Johannes^  mit  dem  Beinamen  It  alas 
(wegen  seiner  H^konft  aos  Italien),  lebte 
gegen  das  Ende  des  eilften  Jabrbonmrts  als 
Nacbfolger  des  AristoMikers  Micbael  Pselloa 
in  Konstasftinopel  ond  yermsacbte  dnrcb 
seine  Seeknwanderongslebic  ond  platoniscbe 
Anscbaoongen  in  der  omntaliscben  Eircba 
eine  sDrilcbe  Aofiregong,  dns  et  in  denBann  gC'- 
thito  worde.  VonseinenScbriftenliegenOm- 
mestare  zo  dem  aristotelisehen  Bocbe  #Vom 
Aosdrock'^  {de  iMterpretaUone)  ond  zo  den 
yier  erstenBUcbeni  d^  ^Tepicay'  baadsehrift* 
licb  ia  der  kaiserliciien  Bibliotbdc  za  Wien. 
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Johannes  von  Merienria  (Jean  de 
M^riconr)  wareinCisterciensermdneh,  welcher 
als  Anhl&nger  Wilhelm's  von  Oecam  nm  die 
Mitte  des  vierzehnten  Jahrhunderts  lebte 
nnd  in  ethiacben  Fragen  einem  Determinis- 
mns  baldigte,  der  sich  in  den  Bebanptnngen 
znspitzte.  dass  auch  die  Sflnde  von  Gott  ge- 
wolit,  folglicb  mebr  gnt.  als  bdse  sei,  dass 
es  nnmdgiicb  sei  zn  oegreifen.  wie  ein 
Mensch  obne  Htilfe  der  gdttlicnen  Onade 
einer  Leidenschaft  widerstehen  kdnne  nnd 
dass  ein  Menscb,  der  einer  Versnohnng  nacb- 
gebe^  der  er  niebt  widersteben  kdnne,  nicbt 
sttndige.  Diese  Lebrs&tze  wnrden  im  Jabr 
1347  dnrcb  die  Pariser  ITniversitftt  Ter- 
nrtbeili 

Johannes  yon  Neapel,  ein  Domini- 
kaner,  der  im  Jabr  1330  starb,  bestritt  als 
Qegner  des  Dnns  Scotos  in  seiner  Scbrift 
yyQmestiones  variae  qmdraginta  duae 
Parisiis  disputatae*'  (1618  in  Neapel  ge- 
dmckt)  die  von  Hervaeus  Natalis  vorgetragene 
Anffassnng  der  Wahrbeit  nnd  erklftrte  die 
Wabrbeit,  im  Sinne  des  Tbomas  von  Aqnino^ 
als  die  blosse  Beziebung  der  Idee  zmn  vor- 
gestellten  Gegenstande,  also  fflr  etwas  bios 
in  nnserm  Verstande  Liegendes. 

Johannes  Pbiloponos  batte  diesen 
Beinamen  (d.  b.  der  Arbeitfrennd)  wegen 
seines  Fleisses  von  der  Mitwelt,  wftbrend  er 
selber  sicb  Grammaticns  nannte.  Ans 
Alexandrien  gebflrtig  nnd  ein  Scbfller  des 
Nenplatonikers  Ammdnios.  des  Sobnes  von 
Hermeias,  bat  er  ein  bones  Alter  erreicbt, 
da  sein  Leben  aus  der  Mitte  des  secbsten  Jabr- 
bnnderts  in's  siebente  soweit  berflberreicbte^ 
dass  er  als  Oreis  nocb  die  Einnabme 
Alexandriens  dnrcb  den  Ebalifen  Omar  (640) 
erlebte.  £r  gebdrte  als  Gbrist  znr  Partei 
der  Monopbysiten.  In  seinen  Gommentaren 
zu  verscbiedenen  Scbriften  des  Aristoteles^ 
welcbe  sowobl  griecbiscb^  als  ancb  in  iatei- 
niscben  Uebersetsnngen  scbon  im  secbzebnten 
Ji^bnndert  einzeln  gedrnckt  wnrden^  bat  er 
vorzngsweise   die   Differenz   zwiscben    der 

Elatoniscben  nnd  aristoteliscben  Lebre  an's 
debt  .zn  stellen  gesncbt  Ansserdem  ist  von 
ibm  eine  Scbrift  nnter  dem  Titel  „Adversus 
Procli  Diadochi  pro  aetemitate  mundi 
argianerUa  XVIII  soliUiones"  griecbiscb 
(1535)  nnd  in  lateiniscber  Uebersetznng  (1557) 
im  Drack  beransgegeben  worden.  £r  wandte 
die  aristotelisobe  Lebre,  dass  den  Individnen 
snbstantielle  Existenz  im  voUsten  Sinne  zn- 
komme,  anf  die  cbristlicbe  Trinitfttslebre  an 
nnd  zog  sicb  dadnrcb  bei  den  Recbtglllnbigen 
den  Vorwnrf  dee  Tritbeismns  (Dreigdtterei) 
sn«  Ueberdies  fasste  er  die  platoniscben 
Ideen  als  scbdpferiscbe  Gedanken  Gottes, 
welcbe  als  Urbilder  vor  ibren  zeitlicben 
Abbildem  existibren.  Einer  andem  Eetzerei 
macbte  er  sicb  in  der  Lebre  von  der  Anf- 
erstebnng  dadnrcb  scbnldig,  dass  er  be- 
banptete,  da  mit  der  Form  nnsers  Leibes 


ancb  die  Materie  in  Verwesnng  anfgeldst 
werde,  so  wttrden  ancb  die  Seelen  dnrcb 
eine  nene  ScbOpfnng  nene  nnverweslicbe 
Leiber  erbalten  nnd  £e  Wiederbringnng  der 
Dinge  sei  Uberbanpt  als  eine  ganz  nene 
Scbdpfnng  zn  betracbten. 

Johannes  von  Rocbelle  (seinem  Ge- 
bnrtsort  in  Frankreicb),  bei  den  Scbolastikem 
Jobannes  de  Rnpella  genannt,  war  im 
Anfang  des  dreizebnten  Jahrbnnderts  ge- 
boren  nnd  frflb  In  den  Franziskaneroroen 
getreten.  Nacbdem  er  in  Paris  der  Lieblings- 
sebnler  des  Alexander  von  Hales  gewesen 
war,  betrante  ibn  dieser  im  Jabr  1238  mit 
der  Fortsetznng  seiner  Yorlesnngen.  Ebr 
starb  1271  in  Paris.  Unter  seinen  nnr  band- 
scbriftlicb  vorbandenen  Werken,  die  nber- 
wiegend  tbeologiscben  Inbalts  nnd  ans  der 
Bibliotbek  des  Klosters  von  den  St  Victor 
in  diePariserNationalbibliotbekttbergegangen 
Bind,  befindet  sicb  ancb  eine  Abhandlnng 
^de  anima^j  welcbe  eine  volistftndige 
Psycbologie  entbftlt,  die  aber  nnr  die  Lebren 
seines  Meisters  Alexander  entwickelt  Nach 
dem  Vorgang  des  Eircbenvaters  Angnstinna 
nnd  der  Yictoriner  nnterscbeidet  er  in  der 
menscblicben  Erkenntniss  ftlnf  Sonderkrilfte: 
Sinn  nnd  Einbildnngskraft,  (welcbe  beide  sich 
anf  die  kdrperlicben  Formen  bezieben),  Ver- 
nnnft,  (welcbe  die  Natnr  der  kdrperlichen 
Dinge,  ibre  Gattongen,  Arten  nnd  ITnter- 
scbiede  erkennt),  Verstand,  (welcher  die  ge- 
scbaffenen  geistigen  Wesen  begreift)  nnd 
Intelligenz,  (welcbe  sicb  zn  Gott  als  der 
ewigen  Wabrbeit  erbebt)  Ancb  einen 
Oommentar  zu  den  ^Sentenzen^  des  Petma 
Lombardns  (Peter's  von  Novara)  soil  Johann 
von  Rocbelle  gescbrieben  baben* 

Johannes  von  Salisbury  (in  Slid- 
england,  frflber  Saresberia)  gebflrtig,  bei  den 
Scbolastikern  Johannes  Saresberiensis  ge- 
nann^  batte  als  Jflneling  1136  England  ver- 
lassen  nnd  sicb  nach  Paris  begeben,  wo  er 
banptsftcblicb  dnrcb  Abftlard's  Rnf  angezogen, 
seine  Stndien  be^ann,  die  er  dann  in  Gbartres 
fortsetzte.  Nacbdem  er  1148  mit  dem  Erz- 
biscbof  Theobald  von  Canterbury  nach  Eng- 
land zurackgekebrt  war^  lebte  er  bis  zum 
Jabre  1163  als  Secretftr  des  Erzbiscbofs  in 
verscbiedenen  kircblicben  Thatigkeiten,  die 
er  spftter  als  Secretftr  des  nachfo^nden  Erz- 
biscbofs Thomas  Becket  fortsetzte.  Wftbrend 
er  von  1163—1170  in  der  Abtei  St  Bemv 
bei  Rheims  zubracbte,  war  er  hauptsftcblidi 
mit  scbriftstelleriscben  Arbeiten  beschftftigt 
Daranf  lebte  er  wiedemm  einige  Jabre  in 
England  nnd  wurde  1176  zum  Biscbof  von 
Gbartres  gewftblt ,  wo  er  1180  starb.  Von 
seinen  beiden  Lebensbeschreibungen  der 
beiden  E^biscbdfe  Anselm  nnd  Thomas  von 
Canterbury  abgeseben.  baben  banptsftchlich 
zwei  Arbeiten  des  Jonannes  von  Salisbury 
for  die  Philosophie  Interesse,  sein  aus  acht 
Bflchem  bestebendesHauptwerk  „Micraticus 
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sive  de   nugis  curialium  et  vestigiis  phUo- 
sophorvim^^  tmd  die  Schrift  „Ilfeialofficus". 
Der   n  PoUcraticus**' J   welcher   zuerst   1476 
(wahrscheinlich  in  BrUssel)  gedruckt  wnrde^ 
enth&lt  in  den  eisten  sechs  Btlchern  in  frei- 
mUthlgen  kiitischen  Zeitbetrachtoneren  werth- 
voile   Beitrilge    zur   Cultnr-   and   Oeistes- 
geschichte  damaliger  Zeit .  wfthrend  es  die 
letzten  beiden  Bflcher  aor  ein  System  kirch- 
lich -poirtiBcher  Ethik  abgesehen  haben  nnd 
eine   Anleitong   znr   Togend    nnd   wahren 
GlflckBeligkeit  enthalten.    Er  vergleiobt  in 
diesem  Weike  die  Philosophie  der  Griecben 
mit  dem  Thurm  zn  Babel ,  da  sie  im  Yer- 
tranen  anf  die  Htllfe  der  von  Gottes  Offen- 
bamng  niebt  erlencbtetenVemnnft  da8Gr(ta8te 
nntemommen  nnd  ancb  Herrlicbes  za  Stande 
gebracbt,   aber   yom  Stolze  verleitet   docb 
acbliesslicb     in     den     wicbtigsten    Fragen 
jftmmerlich  geirrt  babe.    In  den  Streit  der 
Parteien  des  Stoicismns   nnd  Epiknreismns 
auBlanfend,  babe  sie  die  Wabrbeit  so  sebr 
eingebtiast,  dass  nnr  die  Bescbeidenbeit  nnd 
Znrflckhaltnng  des  Standpnnkts   der  Aka- 
demiker  llbrig  bleibe,  welcber   durcb   die 
Antorit&t  des  Herakleides  ans  Pontos,  Cicero 
nnd    Anderer    empfoblen    werde.     Dieser 
Zweifel  darf  jedocb  ancb  nicht  zn  weit  geben ; 
fflr  den  Weisen  sei  nnr  dasjeniee  nngewiss, 
was  nns  weder  der  Glanbe,  nocn  die  Sinne^ 
nocb  die  Yemnnft  znr  Ueberzen^nng  bringen 
nnd   wortlber   man   mit  Grtinden  ftlr  nnd 
wider  streiten  kann.  Die  demnthsvoUe  Gottes- 
ergebnng   des   Cbristen   gilt   ibm   als   ein 
besserer  Weg  znr  Pbilosopme,  als  die  stoiscbe 
Ataraxie  (Unerscbfltterlicnkeit  des  GemUths). 
Nacbdem  dann  der  Verfasser  einen  knrzen 
Ueberblick    der    antiken   Pbilosopbie    von 
Pythagoras  bis  Apnlejns  gegeben,  stellt  er 
eine   mit   der  Wabrscbeinlichkeit  sicb  be- 
gntlgende  Erkenntnisslebre  anf  nnd  erkl&rt 
uls  den  letzten  Zweck  aUes  Philosopbirens 
den  Zweck  des  Daseins,  die  GlUckseiigkeit, 
zn  welcher  nnr  die  Tngend  fQhrt;  zn  deren 
Erreichnng  man  die  verscbiedenen  Wege  der 
Philosophenscbnlen  vereinigen  mtlsse^  damit 
der  Menscb  dnrch  die  Bande  der  Wabrbeit 
nnd  Liebe  mit  Gott  vereinigt  werde.    Dem 

fegentlber  ist  das  Gebahren  der  meisten 
'mlosopbirenden  ebenso  verfehlt,  als  tlber- 
hanpt  das  Bestreben  der  Zeit  verkebrt  ist, 
in  welcher  Habsncbt,  Sinnenlnst,  Herrsch- 
sncht  nnd  Ehrgeiz  Torherrschen.  An  den 
^,PoUcraHcus"  scbliesst  sicb  als  eine  Streit- 
nnd  Scbntzschrift  fOr  die  Logik  der  znerst 
im  Jabre  1610  zn  Paris  gedruckte  ^MetOr 
logicus^  an,  worin  er  eine  fdr  das  zw51fte 
Jidirhnndert  seltene  Bekanntschaft  mit  den 
logiscben  Schriften  des  Aristoteles  zeigt, 
dessen  ^Organon^  er  eigentlich  zuerst  in 
das  wissenschaftlicbe  Bewnsstsein  seiner 
Zeit  eingefilhrt  bat,  obwohl  er  dem  Stagiriten, 
neben  aller  Anerkennnn^  seiner  pbilo- 
sophiscben    Grdsse,    SpitzSndigkeiten   vor-  ' 

Itack,  iiudw«rt«rbaeh. 


wirft  nnd  ihn  flberzeugender  in  der  ZerstOrong 
fremder  Meinnngen,  als  in  der  Begrtlndnng 
eigner   Ansicbten    findet     Eine   Gesammt- 
ansgabe  der  „  Opera  Johannis  Sarisberiensis^ 
von  J.  A.  GOes  erscbien  1848  zn  Oxford  in 
ftlnf  Bftnden.     Was  seine  Weltansicbt  im 
Ganzen  betrifit,  so  wird  dieselbe  dnrcbans 
vom  praktisohen  Gesicbtspnnkte  beberrsobi 
Wahrneit  nnd  Liebe  sind  der  Zweck.  woranf 
sicb  unser  Denken  nnd  Tbnn  zn  oeziehen 
haben;  die  Liebe  zn  Gott  ist  das  Ziel  der 
Philosophie  nnd  die  Widirheit  der  W^  dazu. 
Gmndlage  aller  Erkenntniss  ist  die  Sinnlicb- 
keit  als  erste  Thfttigkeit  der  Seele;  ans  der 
Sinneswahmehmnng  bUdet  sicb  GedAchtniss 
nnd  Phantasie  berans,  welcbe  letztere  zn^ 
gleicb  die  Quelle  der  Affecte  nnd  Ldden^ 
schaften  ist    Die  Erbebnng  nnsers  Denkens 
vom  simdich  Gegebnen  znm  Abshracten  bringt 
das  eigentiiche  Wissen  bervor,  in  welchem 
der  abstrabirende  Verstand  die  substantiellen 
Formen    der   Dinge   anscbani     Aber   die 
durcb  Sflnde  verdunkelte  Vemnnft  bedarf 
der  dnrch  den  Glanben  vermittelten  gdtUichen 
Gnade,   nm  sicb  von  der  Sinnlicbkeit  zur 
Weisbeit  zn  erbeben.    In  Betreff  der  scho- 
lastischen  Streitfrage   fiber  die  Bedentnng 
der  Universalien  oder  AllgemeinbegrilSe  bat 
Johannes  seinem  kritischen  Bericht  fiber  die 
„nonunalistiscben^  nnd  ^realistiscben^  Partei- 
mdnnngen   nnd  Scblagworte  des   zwdlften 
Jabrhnnderts  seine  eirae  Ansicht  beizufflgen 
nicht  nnterlassen,  welcbe  dabin  gebt,  £iss 
er  keineselbstftndigenFormen  oder  platoniscbe 
Ideen   znlftsst,    die    von  Gott   unabhangig 
wftren^  sondem  die  All^emeinbegriffe  als  aie 
den  Dmgen  wesenbaft  inwohnenden  Formen 
oder  Qualitaten  auffasst,  welcbe  nnr  vom 
abstrabirenden  Yerstande  getrennt  werden. 

N.  Routtr,  Johannes  von  Salisbury ;  sur  Qeschichte 

der  christlichen  Wissenschaffc    des  zwolften 

Jahrhnnderts.    1842. 
C.  Schaarschmldty  Johannes  Saresberensis  nach 

Leben  nnd  Btndien,  Schriften  nnd  Philosophie. 

1862. 

Johannes  Scotus  Erigena  war  wabr* 
Bcheinlich  nm  das  Jahr  815  in  Irland,  als 
der  damals  sogenannten  ^Insel  der  Heiligen^ 
geboren,  wober  er  die  Beinamen  ^Erigena"' 
O^rlander)  nnd  ^ScoHcs^  (Scottigena)  d.  b. 
Scbottlftnder  ftlbrt,  da  der  Name  ^ Scotia^ 
damals  ftlr  Scbottland  nnd  Irland  zugleicb 

felaufig  war.  Von  irlftndischen  M5ncben  ge- 
ildet,  erwarb  er  sicb  ausser  einer  e'el&nfigen 
Kenntniss  des  Lateinischen  zugleidi  ein  da- 
mals seltenes  Verstftndniss  des  Griechischen 
nnd  gewann  bei  eingebender  Besch&ftigung 
mit  den  sieben  freien  Kflnsten  oder  dem 
in  den  damaligen  Klosterscbnlen  gelehrten 
^Trivium^  (Grammatik,  Dialektik  und  Rhe- 
torik)  und  nQuadrivium^  (Geometric,  Astro- 
logie,  Arilbmetik  nnd  Mnsik)  eine  reiche 
Belesenbeit  in  den  Schriften  der  griechischen 
und  lateinischen  Eirchenvftter.   wabrend  der 
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angelflftchflischen  E&mpfe  in  Britannien  kam 
mit  andern  gelehrten  und  ungelehrtenSchotten 
auch  der  k^rperlich  nnscheinbare,  aber  geist- 
Tolle  und  beredte  Mdncb  Johannes  nach  einem 
nnsteten  Leben  zwischen  den  Jabren  .840 
und  847  an  den  Hof  EaiFs  des  Eahlen  nach 
Frankieichy  wo  er  als  ein  ^  Wander  des 
WissenB^  vom  Ednlge  znm  Hansgenossen 
und  Berather,  sowie  zum  Lehrer  uud  Vor- 
steher  der  Hofschule  gemacht  wurde  und 
zugleich  mit  andern  am  dortigen  Hofe  lebenden 
Gelehrten  in  freundschamichem  Verkehre 
stuid.  Aus  VeranlassuDg  der  duroh  den 
Mdnch  Gottschalk  zu  Orbais,  in  der  DiOcese 
SoissonSy  heryorgerufenen  Streitigkeiten  fiber 
die  gdttliche  VorherbestimmuDg  Terdffent- 
lichte  der  ^Schotte  im  kOniglichen  Pidasf^^ 
vom  Erzbischof  Hincmar  von  Rheims  auf- 
geforderty  im  Jahre  851  eiue  kleine  Schrift 
^de praedestinatione  Dei^  gegen  den  ^gtM- 
lichen  Wahnwitz^  Gottschalks,  indem  er  unter 
Anderem  behauptete,  derselbe  hatte  eigentlich 
^in  Oel  und  Pech  brennen"  sollen,  wofllr 
sich  nun  aber  der  Schotte  gefallen  lassen 
muflste^  von  seinem  bisherigen  Freunde,  dem 
Bischof  Prudentius  von  Troyes  und  dem 
Diaconus  Fiorus  zu  Lyon  ab  hohler  und 
anmaasslicherSchwatzer  and  verabscheuuDgs- 
wQrdiger  Gotteslasterer  hingestellt  zu  werden, 
der  sich  als  verlorener  Sohn  mit  der  Eichel- 
.mast  weltlicher  Wissenschaft  genfthrt  habe. 
In  Folge  dessen  wurde  Erigena's  Lehre  von 
der  gdttlichen  Vorherbestimmuug  als  Irrlehre 
auf  zwei  frauzdsischen  Synoden  verurtheilt 
und  die  auf  das  unbedisgte  Vorherwissen 
Gottes  gegrilndete  doppelte  Y  orherbestimmung 
zur  SeBgkeit  und  zur  Verdammniss  als  die 
wahre  Lehre  der  rechtglaubigen  Eirche  gel- 
tend  gemacht  Auf  Betreiben  des  Papstes 
musste  Erigena  (859)  seinen  Lehrstum  an 
der  kdniglichen  Ho&chule  zu  Paris  anfffeben^ 
ohne  dasis  er  jedoch  die  Gunst  des  E5nigs 
verloren  hatte.  Auf  Anregung  des  Letzteren 
untemahm  der  gelehrte  Schotte  eine  neue 
lateinische  ITebersetzung  der  Schriften  des 
angeblichen  Areopagiten  Dionysius  (s.  diesen 
Artikel),  welcher  in  den  Augen  Erigena's 
als  wder  grosse  und  gdttliche  Offenbarer^ 

fdtj  sowie  der  Erkl&ruDgs  -  Schriften  des 
btes  Maximus  Confessor  (Sekenner)  zu  den 
angeblich  Dionysischen  Werken.  Von  letzterer 
Uebersetzung  sind  nur  wenige  Bruchsttlcke 
erhalten;  flberhaupt  aber  haben  diese  Ueber- 
setzungen  des  Pseudo-Dionysius  wegen  ihrer 
Ungelenkheit  fUr  das  Verstandniss  dieser 
Schriften  keinen  Werth«  Nach  dem  im  Jahre 
877  erfoleten  Tode  EarPs  des  Eahlen  folgte 
Scotusy  dessen  Gelehrsamkeit  durch  sein  in 
den  sechziger  Jahren  des  neunten  Jahrhunderts 
vollendetes  Hauptwerk  ^tiber  die  Eintheilung 
der  Natur"  auch  in  England  in  hohem  An- 
sehn  stand,  wahrscheinlich  im  Jahr  883  einem 
Rufe  Alfred's  des  Grossen  auf  einem  Lehr- 
stuhl  an  der  Hochschule  zu  Oxford.   In  Folge 


von  Streitigkeiten  jedodi,  die  in  Oxford 
zwischen  den  altem  und  neu  eingetretenen 
Lehrem  entstanden  waren,  wurde  Sootns 
bald  darauf  zum  Abte  von  Malmesbury 
ernannty  wo  er  um  das  Jahr  889  von  den 
ihm  untergebnen  MOnchen  ermordet  wurdo. 
Das  erwalmte  Haupt-  und  eigentliche  Lebena- 
werk  des  Scotus  y^de  divisiane  naturae^ ^  in 
filnf  Bflchem,  bewegt  sich  in  der  damals  be- 
liebten  Form  eines  Gespraehs  zwischen 
Lehrer  und  SchtUer,  und  ist  der  Dialog  ziem- 
lich  lebendig  und  nicht  ohne  Geschick  be- 
handelt,  indem  der  Schtller  dem  Meister 
gefi'entlber  keineswegs  eine  nichtssagende 
Kolle  spielt,  beide  vielmehr  in  Frage  und 
Antwort  gleich  sehr  die  Entwickelung  der 
Gedanken  fftrdem.  Erigena  zeigt  sich  darin 
ebenso  genau  bekannt  mit  der  heillgen  Schrift| 
wie  mit  Platon,  Aristoteles.  Bo6tius  und  den 
Eirchenvatern,  unter  welchen  er  namenflich 
den  Augustinus  und  den  Areopagiten  Dionysius 
haufig  erwahnt.  PUton  ^t  ihm  als  der 
grdsste  unter  denen,  die  liber  die  Welt 
philosophirt  haben,  und  Aristoteles  als  der 
scharfsinnigste  Ergrtlnder  des  Unterschieds 
der  Dinge.  Die  llberlieferten  aristotelisohen 
Eategorien  und  logischen  Eunstwdrter  sind 
die  Mittel,  an  denen  sich  Erigena's 
philosophisches  Denken  zurechtfindet  Er 
oefolgt  dabei  die  Methode,  welche  er  bereits 
in  seiner  Abhandlung  ^  Von  der  gdttlichen 
Yorherbestimmung^  ds  die  bei  der  Behand- 
lung  aller  wissenschaftlichen  Probleme  ein^ 
zuschl^ende  erOrtert  hatte,  indem  er  dabei 
vier  Wege  unterschied:  zuerst  die  Ein- 
theilung des  Einen  in  ein  Vielfaches,  sodann 
die  Hervorhebung  des  Einen  aus  dem  Viden 
duroh  Abgrenzungund  Bestimmung,  weiterhin 
BeweisfQhrung  durch  AufheUung  desDunkeln 
aus  dem  Offenbaren,  und  endlich  Aufldsnng 
des  Zusanmiengesetzten  in  dessen  einfaohe 
Bestandtheile.  Die  aristotelische  Form  des 
Schlusses  (Syllogismus)  wird  von  Erigena  fast 
immer  angewanat.  Dabei  Ist  jedoch  die  Dar- 
steUung  oft  abgerissen  und  unzusanmien- 
hangend,  so  dass  die  Er5rterungen  fiber 
verwandte  Gegenstande  in  alien  fflnf  Bflchem 
des  Werkes  zerstreut  sind.  Obwohl  sich 
daBselbe  durch  Form  und  Inhalt  fiber  die 
im  frtlheren  Mittelalter  Ublichen  encydopft- 
dischen  Sammelwerke  des  damallgen  "Wissens 
weit  erhebt,  so  hat  der  Lel^inhalt  des 
Werkes  doch  eigenflich  nur  den  Werth  einer 
geistvollen  Wiederholung  des  flberlieferten 
Wissensinhaltes,  und  beschrankt  sich  seine 
Originalitat  eigentlich  nur  auf  die  Eintheilung 
der  gesammten  Natur  in  vier  Formen.  welche 
zusammen  den  Lebensprocess  der  welt  dar- 
stellen  soUen.  Im  Uebrigen  hat  Erigena  in 
der  Widmung  seiner  Uebersetzung  der  Aus- 
leeungssohriften  des  Maximus  an  seinen  kOnig- 
licnen  Gdnner  Earl  dem  Ejihlen  ausdrttok- 
lich  erklart,  dass  er  von  seinem  grossen 
Lehrer  Dionysius    idle  Hauptsfttze    sdnea 
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Systems  gdeint  habe,  bei  deren  Verstlbidniss 
ihm  Maximus  zu  Htllfe  gekommen  sei.  Yon 
dorther  sei  die  Unterscheidnog  einer  ver- 
neinenden  und  bejahenden  Theologie  ebenso 
entnommen,  wie  die  Lehre^  dass  die  Ur- 
sache  von  AUem  (Gott)  nnr  Eine,  aber  in 
ihrer  Einheit  zngleich  vielfache  sei,  dass 
Alles,  was  isi  vom  Hdcbsten  bis  znm  iNiedrig- 
sten,  Tom  Allgemeinen  bis  zum  Besonderen, 
ans  der  Gtlte  Gottes  stamme,  zu  welchem 
ab  zuT  hOchsten  Einheit  mnanfgestiegen 
weiden  mflsse.    Wir  sehen  also  beim  Ueber- 

fange  des  Alterthums  in  das  Mittelalter  das 
Irgebniss  der  griechisch-christlichen  Wissen- 
scnaft  sich  bei  Erigena  noch  einmal  energisch 
znsammenfassen,  nm  sich  in  dieser  Gestalt 
mit  der  abendlandischen  Bildong  zu  ver- 
schmelzen.  Mit  grosser  Gewandtheit  Tersteht 
er  es,  dieLehren  der  Eirchenvftter  als  Belege 
for  seine  Lehranfstellnngen  herbeiznziehen; 
deichwohl  steht  er  ihnen  in  seinem  Urtheil 
frei  gegenlibery  and  wo  er  von  nnbedingter 
Autoritat  sprichty  hat  er  vorzngsweise  die 
heilige  Schrift  im  Ange,  deren  .^ehen  ihm 
fest  steht  nnd  di;  er  eben  nnr  richtig  zn 
verstehen  trachtet  Mit  ihr  hat,  seiner  An- 
sicht  nach  jede  Erforschnng  der  Wahrheit 
zn  beginnen,  da  in  ihr  die  nntrligliche  gdtt- 
liche  Antoritftt  sprichi  Vemnnft  nnd  Auto- 
ritat  fliessn  ans  einer  und  derselben  Quelle 

fdttlicher  Weisheit,  nur  dass  die  Vemunft 
er  Natur  nach,  die  Autoritftt  der  Zeit  nach 
frtlher  ist  Durch  sich  selbst  unwandelbar 
gestfltzt.  bedarf  die  wahre  Yemunft,  die  in 
Allem  aie  Wahrheit  sncht  nnd  findet.  nicht 
erst  der  Beistimmnng  der  Autoritat  Darum 
muss  man  zuerst  die  Vernunft  und  danach 
die  Aatorit&t  gebrauchen,  aber  freilich  nicht 
die  durch  die  Sflnde  ^etrUbte,  sondem  die 
durch  die  Gnade  des  emgesenkten  g5ttlichen 
Wortes  erleuchtete  und  mit  diesem  gdttlichen 
Licht  erfallte  Vemunft.  Und  so  angesehen 
ist  es  eigentlich  nicht  die  Vemunft  selbst, 
welche  zur  Wahrheit  fflhrt,  sondem  das 
gdttliche  Licht  erkennt  in  der  Vernimft  sich 
selber.  Nicht  der  Mensch  ist  es  eigentUch. 
welcher  Gott  erkennt,  sondem  Gott  erkenni 
sich  selbst  im  Menschen.  Auf  dieser  Grund- 
lage  bant  sich  nun  in  folgenden  GrundzHgen 
die  Weltanschauung  des  Erigena  auf. 

Umfasst  man  in  dem  Worte  « Natur  ^ 
AUes,  was  ist  und  was  nicht  ist,  so  zerfiut 
sie  nach  ihren  Hauptunterschieden  in  vier 
besondere  Formen:  zunilchst  als  Natur,  welche 
schafit  und  nicht  geschaffen  wird,  sodann 
als  schaffende  und  geschaffene  Natur,  drittens 
als  Natur,  welche  schafit  und  geschaffen 
wird  und  ondlich  als  nicht  scha&nde  und 
nicht  geschaffene  Natur.  Wie  nun  die  erste 
und  vierte  Betrachtungsweise  in  Gott,  so 
wird  die  zweite  un^  dritte  in  der  Schdpfung 
erkanni  Die  erste  und  vierte  Naturform 
sind  eins,  weU  sie  nur  von  Gott  verstanden 
werden,  welcher  nicht  bios  der  Anfang  von 


Allem  ist,  was  von  ihm  geschaffen  ist,  sondem 
auch  das  Ende  von  Allem,  was  nach  ihm 
hinstrebt,  um  in  ihm  ewig  und  unverander- 
lich  zu  ruhen.  Die  zweite  und  dritte  Natur- 
form werden  in  der  Natur  der  geschaffenen 
Dinge  gefunden,  und  zwar  wird  die  zweite 
in  den  ersten  ITrsachen  der  bestehenden 
Dinge  und  die  dritte  in  den  Wirkungen 
dieser  ersten  Ursachen  gefunden.  Der  ersten 
Naturform  entspricht  die  eigentliche  Theo- 
logie, der  zweiten  die  Idealwelt,  der  dritten 
die  Elosmologie  mit  der  Anthropologic,  der 
vierten  die  Soteriologie  und  Eschatologie  des 
dogmatischen  Lehrsystems  der  Kirch&  dessen 
gesammter  Inbegriff  somit  in  den  Rahmen 
dieser  vier  Naturformen  von  Erigena  ein- 
gespannt  wird.  Zuletzt  15st  sich  der  Unter- 
schied  dieser  vier  Naturformen  in  die  Ein- 
heit des  Geschdpfs  mit  dem  SchOpfer  als 
Wesenseinheit  der  gesammten  Natur  auf,  nnd 
der  Sinn  der  Unterscheidungen  ist  im  Grunde 
kein  anderer,  als  dass  eben  in  alien  Dingen 
Gott  nur  sich  selber  sohafft  und  nur  sich 
selber  zur  Erscheinung  kommt  oder,  mit 
andern  Worten,  dass  Gott  selber  Alles  und 
in  Allem  selber  oder  dass  er  die  alleemeine 
Wesenheit  und  Form  ist,  welche  Alles  um- 
fasst Was  nicht  aus  Gott  ist,  kann  flber- 
haupt  nicht  begriffen  werden.  Gott  ist  An- 
fang, Mitte  und  Ende  der  geschaffenen  Welt, 
und  der  Ausdruck:  Gott  macht  Alles,  be- 
deutet  so  vlel  als:  er  ist  in  Allem  una  be- 
steht  als  die  Wesenheit  von  Allem,  denn  er 
aUein  ist  wahrhaft  durch  sich  selbst  und 
ist  allein  Alles,  was  im  Seienden  als  das 
wahre  Sein  gelten  muss.  Was  aber  in  ihm 
wahrhaft  erkannt  wird,  ist  durch  Theilnahme 
an  ihm.  In  alien  Einzelexistenzen  aber,  die 
an  ihm  Theil  nehmen,  ist  er  ebenso  ganz 
und  voUstftndig  als  in  sich  selber.  Auf  mannig- 
fache  Weise  in  Alles  sich  er^essend,  damit 
es  sei,  verbindet  er  Alles  in  sich  zur  Einheit 
und  bleibt  doch  einfach  in  sich  selbst  und 
fiber  Allem.  Darin  liegt  auch  der  Grund, 
warum  die  allgemeinen  Grundbegriffe  alles 
Seienden,  die  von  Aristoteles  llberkommenen 
Kategorien,  auf  Gott  selbst  nicht  im  eigent- 
lichen  Sinne,  sondem  nur  durch  Ueber- 
tragungen  angewandt  werden  kdnnen.  Als 
ohne  Anfang  und  Ende  seiend  kann  die 
schaffende  und  ungeschaffene  Natur  keine 
Bewegnng  haben,  und  als  ewig  thatig  kann 
Gott  nicht  ruhen;  seine  Bewegung  ist  sein 
Wille,  wodurch  er  Alles  werden  will,  und 
sein  Wille  ist  eben  so  sehr  sein  Sein  wie 
sein  Schaffen.  Er  ist  als  bewegUches  Stehen 
und  als  stehende  Bewegung.  Er  kann  nicht 
Sein  genannt  werden,  da  er  liber  dem  Sein 
ist,  wie  er  liber  der  Liebe,  Ueberwesen, 
llberunendlich^  liber  einfach,  flberewig  ist  Ja, 
eigentlich  weiss  Gott  nicht  einmal,  was  er 
is^  well  er  llberhaupt  nicht  Etwas,  sondem 
das  unendliche  Wesen  schlechthin  ist  nnd 
nur  in  seiner  schaffenden  Thatigkeit  sich 
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selbst  erkennt.  Nftherhin  weiss  Oott  nichts 
vom  BOsen,  well  dieses  sonst  etwas  Wesent- 
liches  uod  Nothwendiges  wftre;  er  weiss  ferner 
dasienige  nicht,  dessen  Grllnde  and  Ursachen 
nicht  von  Ewi^keit  her  in  ibm  liegen;  ebenso 
weiss  er  dasjenige  nicht,  was  noch  nicht 
dnrch  sichtbare  Gestaltnng  in  seinen  Wir- 
kungen  zur  Erscheinung  gekommen  ist;  end- 
lich  weiss  sich  Gott  nicht  einbegriffen  in 
der  Zahl  der  von  ihm  geschaffenen  Dinge, 
da  er  erkennt,  dass  er  Nichts  von  allem 
Erkennbaren  nnd  Nennbaren  ist.  Damm 
ist  aber  das  Nichtwissen  im  Grnnde  nichts 
Anderes,  als  nnaussprechliche  Einsicht  nnd 
Weisheii  Ans  dem  Sein  dessen,  was  ist, 
erkennt  man,  dass  die  gOttliche  Natnr  ist; 
ans  der  wnnderbaren  Ordnnng  der  Dinge, 
dass  sie  weise  ist;  ans  der  Bewegnng, 
dass  sie  Leben  ist  Sie  ist  also  erste, 
schdpferische  Ursache  von  Allem,  ist  weise 
nnd  lebt,  nnd  damm  haben  die  Forscher  der 
Wahrheit  Uberliefert,  durch  das  Wesen  werde 
der  Vater,  dnrch  die  Weisheit  werde  der 
Sohn  nnd  dnrch  das  Leben  werde  der  hellige 
Geist  begriffen.  In^Ieichen  haben  sie  drei 
Snbstanzen  der  gOttlichen  Einheit  bemffen: 
eine  nngezengte,  eine  gezengte  nnd  eine 
hervorgehende,  nnd  das  Yerhaltniss  der  nn- 
gezengten  Substanz  znr  gezengten  haben  sie 
Yater,  das  Yerhaltniss  der  gezengten  zur 
nngezeugten  Snbstanz  haben  sie  Sohn,  das 
Yerhaltniss  der  hervorgehenden  Snbstanz  znr 
ungezengten  nnd  znr  gezengten  Snbstanz 
haben  sie  heiligen  Geist  genannt.  Alles, 
was  der  Vater  in  dem  Sohne  macht,  vertheilt 
der  hellige  Geist,  welcher  einem  Jeglichen 
das  ihm  Eigenthflmliche  giebt,  wie  er  wiU. 
Der  Vater  ist  grdsser.  als  der  Sohn,  der 
Ursache  nach,  nicht  aer  Natur  nach.  der 
Vater  ist  die  Ursache  des  Sohnes  nnd  des 
heiligen  Geistes;  der  Sohn  aber  ist  die  Ur- 
sache der  Begrtlndung  der  ersten  Ursachen^ 
wie  der  .hellige  Geist  die  Ursache  von  deren 
Vertheilnng  ist.  bn  Sohne  hat  Gott  die  Gmnd- 
lagen  nnd  Anftnge  aller  Natnren  von  Ewigkeit 
her  gemacht  Indem  Gott  seinen  Sohn  zengt, 
denkt  er  in  ihm  nnd  ist  er  in  ihm  die  Ursache 
von  Allem  dadnrch,  dass  die  nranf&nglichen 
Ursachen  im  Sohne  gedacht  werden.  Die  ersten 
Ursachen  aber  schafit  Gott  nicht  ans  einem 
Stoffe;  denn  was  in  ihm  ist,  das  ist  er  selbst; 
aber  anch  ansser  ihm  hatte  er  keinen  Stoff 
nehmen  kdnnen,  da  ansser  ihm  Nichts  ist 
Ans  Nichts  hat  er  vielmehr  Alles  geschaffen 
Oder  ans  ihm  selbst  Gott  selbst  also  wird 
in  den  nranftnglichen  Ursachen  oder  Ur- 
grlinden ;  indem  er  ans  den  geheimsten  Tlefen 
seiner  Natnr,  worin  er  sich  selbst  nnbekannt 
ist  in  die  IJrgrfinde  der  Dinge  herabsteigt, 
Bchaflft  er  in  ihnen  sich  selbst  Diese 
uranf&nglichen  Ursachen  sind  dais,  was  die 
Griechen  Ideen  nennen,  d*  h.  die  Gattnngen, 
ewigen  Formen  nnd  nnverftnderlichen  Ver- 
nnnngrflnde,    in   welchen    die   nnsichtbare 


Welt  besteht  nnd  die  sichtbare  Welt  znr  Er- 
scheinnng  kommt-  Es  giebt  keine  Creatnr, 
welcher  nicht  ihr  eigner,  im  gOttlichen  Worte 
gesetzter  Gmnd  voransginge,  nach  welchem 
sie  eben  gesetzt  ist,  dass  sie  ist,  nnd  von 
welchem  sie  bewahrt  wird,  dass  sie  ewig  ist 
Denn  anf  natflrUche  Weise  entsteht  in  der 
sichtbaren  nnd  nnsichtbaren  Creatnr  Nichts, 
was  nicht  in  diesen  nrsprttnglichen  Ursichen 
vor  alien  Zeiten  nnd  Rftnmen  vorherbestimmt 
nnd  vorhergeordnet  ist  Solche  nranf&ng- 
liche  Ursachen  oder  Grllnde  slnd  nftmlich: 
die  Glite  an  sich,  die  Wesenheit  an  sich,  das 
Leben  an  sich.  die  Weisheit  an  sich,  die 
Einsicht  an  sicn,  die  Vernnnft  an  sich,  das 
Heil  an  Sich,  die  Tngend  an  sich,  die  Gr()sse 
an  sich,  die  AUmacht  an  sich,  die  Ewigkeit 
an  sich,  der  Frieden  an  sich  nnd  alle  Erlfte 
nnd  GrOnde,  welche  anf  einmal  nnd  zngleich 
der  Vater  im  Sohne  hervorbrachte  nnd  wonach 
die  Ordnnng  aller  Dinge  vom  Hdchsten  bis 
zum  Niedrigsten  festgesetzt  wird.  Und  es 
wird  keine  Kraft  nnd  Snbstanz  in  der  Natnr 
der  Dinge  gefnnden,  welche  nicht  dnreh 
Theilnahme  an  den  Urgrtlnden  hervorginge. 
Jede  Creatnr  ist  Wesenheit,  sofem  sie  in 
ihren  ewigen  GrUnden  existirt,  Natnr  dagegen, 
sofem  sie  in  einem  Stoffe  rftnmlich  nnd  zeit- 
lich  znr  Erscheinnng  kommt  Indem  die 
Materie  aller  Form  nnd  Farbe  entbehrt,  ist 
sie  dnrchans  nnsichtbar  nnd  nnkdrperlich 
and  deshalb  nnr  fUr  die  Vernnnft  fassbar; 
sie  ist  aber  f&hig,  die  Formen,  die  sie  sich 
nicht  selbst  zn  geben  vermag,  in  sich  anf- 
znnehmen.  Als  Abwesenheit  aller  Formen 
ist  sie  nahezn  Nichts,  gleichwohl  aber  nicht 
ansgeschlossen  ans  dem  Ereis  der  nranftng- 
lichen  Ursachen  nnd  eingeschlossen  in  der 
gdttlichen  Weisheit  nnd  vom  Schdpfer  ans 
Nichts  geschaffen  worden.  Das  Edrperliche 
mnss  als  ans  UnkOrperlichem  entstanden  ge- 
dacht werden.  Was  dem  Edrper  als  wesent- 
liche  Form  zn  Grnnde  liegt,  ist  die  allgemeine 
Wesenheit,  die  sich  mit  gewissen  an  sich 
nnkdrperlichen  Eigenschaften  nmkleidet| 
welche  dann  in  die  sichtbare  KdrperUchkeit 
hervortreten.  Da  nnn  die  Kdrper  nnr  Ver- 
knUpfhngen  ans  nnkdrperlichen  Factoren 
sind,  so  kdnnen  sie  anch  wieder  in  diese  anf- 
gelOst  werden  nnd  als  Kdrper  in  das  Nichts 
znrtlcksinken.  GleichsamdieBrflckezwischen 
dem  rein  Intelligibeln  nnd  dem  sinnlich 
Sichtbaren  bilden  die  vier  einfachsten  nnd 
reinsten  Elemelite:  Fener,  Lnft.  Wasser  nnd 
Erde,  welche  tlberallhin  verbreitet  sind  nnd 
dnrch  nnsichtbaren  Znsammentritt  zn  ein- 
ander  wechselseitig  alle  sinnlich  erscheinenden 
Kdrper  bilden,  die  ganze  himmlische  Sphare 
mit  Allem,  was  in  nnd  ansser  ihr  vom 
Hdchsten  bis  znm  Niedrigsten  enthalten  ist 
Alles,  was  natttrlicher  Weise  bewegt  wird, 
ninmit  ans  irgend  einem  Leben  den  Anfang 
seiner  Bewegnng;  jede  Lebensform,  die  nns 
in  der  MannigfaJtigkeit  der  Kdrper  begc^et, 
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geht  anf  ein  allgemeinstes  Leben  zarfick, 
woran  Theil  nelmiend  das  EinzeUeben  be- 
Bonders  gestaltet  wild.  Das  allgemeine  Leben^ 
welches  die  Alten  allgemeine  Seele  nannten, 
theilt  sich  in  das  Leben  der  vernflnftigen 
nnd  der  nnvemllnftigen  Creatnr.    Ersteres 
kommt  den  Engeln  nnd  den  Menschen  zn; 
das    nnvernllnftige    Leben    ist    entweder 
Pflanzen-  oder  Thierleben.    Gipfelpankt  nnd 
Schlnss  der  Schdpfdng  ist  der  Mensch,  nm 
dessen  willen  die  ganze  sinnliche  Welt  ge- 
schaffen  ist,  damit  er  ihr  dnrch  die  Wtlrde 
seiner  vemtlnftieen  Natnr  vorstehe.  wie  er 
ja  zngleich  anch  als  eine  wnnderbare  Zu- 
sammensetznng  aller  geschaffenen  Snbstanzen 
erscheint.  die  in  ihm  znr  Einheit  znsammen- 
gehen.    Der  Mensch  erkennt  wie  ein  Engel, 
nrtheilt    nnd    schliesst    wie    ein    Mensch, 
empfindet  wie  das  vemunfUose  Thier.  leibt 
nnd  lebt  wie  die  Pflanze  nnd  hat  nacn  Leib 
nnd  Seele  die  Kraft  des  Seins;  dies  Alles 
aber  ist  sein  einiges  nnd  nngetheiltes  Leben. 
Ur^rtlnglich   aber   zngleich  nnd  anf  ein- 
mal  naoh   Leib   nnd  Seele    von  Gott   er- 
schaffen,  enthielt  der  Mensch  (Adam)  die 
Grftnde  aller  Menschen  nach  Leib  nnd  Seele 
nnd  zngleich  Bild  nnd  Aehniichkeit  Gottes 
in  sich^  indem  seine  Seele  zngleich  Wesen- 
heit,  Yermdgen  nnd  Th&tigkeitist,  sein  Leib 
aber  als  himmlischer  nnd  geistiger  zngleich 
nnzerst5rbar  nnd  nnsterblich  war.    Die  nach 
dem  Bilde  Gottes  gegrflndete  nnd  noch  nicht 
nach  Geschlechtemnnterscldedene  Menschen- 
natnr  in  ihrer  nrsprnngUchen  Reinheit  ist 
das  Paiadies  des  Menschen.   Indem  sich  aber 
der  freigeschaffene  Mensch  nicht  demfithig 
zn  Gott  wandte,  sondem  stolz.  sich  selber 
nnd  den  Ter&nderlichen  Gtttern   znkehrte, 
sank  er  ans  seinem  hohem  Znstand  herab 
nnd  ward  znr  Strafe  fdr  die  Sllnde  mit  dem 
sinnen&lligen  Kdrper  bekleidet.  in  welchem 
er  jetzt  anf  Erden  lebt,  nnd  ernielt  nnn  die 
Werkzenge  der  fleisohlichen  Fortpflanzung. 
Aber  auch  nach  dem  Snndenfalle  ist  dem 
Menschen  mit  der  Vemnnft  anch  die  Frei- 
heit  verblieben,  ja  selbst  die  nrsprdngliche 
h5here,  geistige  Leiblichkeit  ist  nnter  der 
HnUe  des  sterblichen  Edrpers   noch   ver- 
borgen  fttr  das  Ange  des  Geistes  bemerkbar. 
Die  Verrichtnngen  des  Leibes  sind  Thfttig- 
keiten  der  Seele  als  des  innem  Menschen, 
als  der  Bewegerin  des  Leibes.    Die  Seele  ist 
ganz  Leben,  ganz  Verstand,  ganz  Vemnnft, 
ganz  Sinn,  ganz  Gedllchtniss,  nnd  ganz  ausser 
nnd  ttber  aller  Creatnr  bewegt  sie  sich  in 
einer  ewigen  geistigen  Bewegnng  nm  ihren 
Schdpfer.    Die  ErKenntnisskraft  der  Seele 
ist  eine  dreifache,  indem  sie  als  Verstand  die 
erste  Natnrform  oder  die   fiberwesenlliche 
Gottheit,  als  Vemnnft  die  zweite  Natnrform 
oder  die  nranAnglichen  Ursachen  nnd  ewigen 
Grflnde  aller  Dinge,  als  innerer  Sinn  aber 
die   dritte  Natnnorm   oder   die  Welt  der 
Wixkongen  erkennt    Die  Erkenntniss  des 


Menschen  nimmt   znerst  den  aufsteigenden 
Weg.     Ans   der   sinnlichen  Wahmehmnng 
abs&ahirt  der  innere  Sinn  die  allgemeinen 
Begriffe  der  Gattnngen  nnd  Arten  nnd  ge- 
langt   bis  znm  Begriffe  der   allgemeinsten 
Wesenheiten.    Die  so  gewonnenen  Begriffe 
nimmt  dann  die  Vemnnft  ans  dem  innem 
Sinn  anf  nnd  erfasst  sie  in  ihrer  innem  Ein- 
heit, wie  sie  im  Worte  Gottes  gegrtindet 
sind.    Endlich  bezieht  der  Verstand  Alles, 
was  anf  diesen  niedem  Stnfen  der  Erkennt- 
niss erkannt  worden  ist,  anf  Gott  als  den 
schdpferischen  Grnnd  znrtlck,  zn  welchem 
Alles  anch  wieder  zorflckkehri    Umgekehrt 
beginntder  Weg  der  absteigenden  Erkennt- 
niss mit  der  ^gnostischen^  Anschannng  Gottes 
im  Veretande,  welcher  damit  zngleich  die 
uran&nglichen  Ursachen  im  gdttlichen  Worte 
erfasst  nnd  sie  der  Vemnnft  einpragt.    Was 
die  Vemnnft  als  vom  Verstand  ihr  Ein- 
gepri&gtes  noch  einheitlich  befasst,  gliedert 
dann  der  innere  Sinn  znr  Vielheit  herans, 
indem  er  die  Gattnngs-  nnd  Artbegriffe  von 
den  hdchsten  bis  zn  den  niedrigsten  herab 
entwickelt  nnd  an  einander  reiht    In  diesen 
drei  hOhem  Erkenntnisskraften  ist  die  Seele 
des   Menschen   ^in   Abbild    der   gdttlichen 
Dreieinigkeit:  der  Verstand  entspricht  dem 
Vater,   die  Vemnlift  dem  Sohne  nnd  der 
innere  Sinn  dem  heiligen  Geiste.    Die  ganze 
Natnr  der  Seele  ist  wesentlich  Wille,  welcher 
keiner  Notiiwendigkeit  nnd  keinem  Zwange 
nnterworf en,  sondem  frei  ist  nnd  damm  die 
freie  Bewegnng  znm  Gnten,  wie  znm  Bdsen 
hat.    Letzteres  ist  nicht  in  die  menschliche 
Natnr  eingepflanzt,   sondem  liegt  in  dem 
verkehrten  nnd  nnvemllnftigen  Trieb  des 
freien  Willens  begrtindet  nnd  ist  ein  Mangel 
an  Bethfttignng  der  nrsprtinglichen  Kiftfte 
der  Seele,  die  zn  Gott  hinstreben.    Da  die. 
Natur  bios  Trilgerin  des  Bdsen  ist,  so  k^uin 
sie  von  demseloen  anch  wieder  gereinigt 
werden.  DasinFolgederStlndeschlnmmemde 
nnd  verhinderte ,  aber  dem  Vermdgen  nach 
als  natflrlicher  Zng  der  Seele  zn  Gott  noch 
Yorhandene  Gnte  wird  dnrch  die  Gnade  ge- 
weckt  nnd  kommt  znr  Wirksamkeit.    Dies 
zn  vermitteln,  stieg  das  gdttliche  Wort  in 
die  sichtbare  Welt  herab,  nm  in  menschlicher 
Gestalt  die  in's  Irdische  verlorenen  ewigen 
Ursachen  zn  Gott  znrttckznmfen.   Seine  Anf- 
erstehung  vom  Tode  war  die  Rtlckkehr  der 
menschlichen  Natnr  in  ihm  zn  ihrem  nrsprting- 
lichen Znstande.    Was  er  aber  in  sich  selber 
besonders  vollendete,  wird  er  znr  Zeit  der 
aUgemeinen   Anferstehnng  in   der    ganzen 
Natnr  voUenden,  d.  h.  er  wird  Alles  in  Geist 
verwandeln  nnd  zur  Gleichheit  mit  der  himm- 
lischen  Herrlichkeit,  welche  die  Engel  be- 
sitzen,   znrttckfohren.     Die  RUckkehr   der 
Dinge  in  Gott  findet  in  drei  oder  (nach 
andem  Aenssemngen  Erigena's)  in  ftinf  Stnfen 
statt.    Die  erste  Stnfe'tritt  ein,  wenn  der 
EOrper  in  die  vier  Elemente,  ans  denen  er 
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zusammengesetzt  ist,  wieder  aofgelOst  wird; 
die  zweite  Stafe  vollzieht  sich  in  der  Anf- 
erstehung  der  Leiber;  die  dritte  Stnfe  tritt 
ein,  wenn  der  irdiache  Leib  in  Oeist  ver- 
wandelt  wird;  die  vierte  Stnfe  findet  statt, 
wenn  die  ganze  Menschennatur  in  die  ewigen 
Urgrtinde  znrtickkehrt;  die  fQnfte  Stnfe  der 
Rttckkehr  wird  erreicht^  wenn  sich  die  mensch- 
b'che  Natnr  mit  ihren  Grflnden  zn  Oott  be- 
wegt  nnd  Nichts  mehr  sein  wird,  als  Gott 
allein.  Bei  der  allgemeinen  Wiedergebnrt 
der  Welt  werden  Sttnde  nnd  Boses  ver- 
schwinden  nnd  die  gereinigte  Sch5pfnng  wird 
ii)  Gott,  zn  welchem  sie  znrtickgekehrt  ist, 
zur  ewigen  nnd  seligQn  Rnhe  kommen. 

In  diesen  Gmndanschannneen  bewegt  sich 
die  Lehre  Erigena's,  mit  welcner  er  in  seiner 
Zeit  so  ziemlich  allein  stand,  indem  nnr  ein 
einziger  Schtller  Hum  bald  als  ein  solcher 
genannt  wird,  der  wenigstens  eine  Zeit  lang 
ein  Anhftnger  dieser  Lehre  gewesen  wftre. 
Da  auf  der  Lehre  Erigena's  von  der  gdtt- 
lichen  Vorherbestimmung,  welche  von  ihm 
als  znsammenfallend  mit  dem  nnr  anf  das 
Gnte  sich  beziehenden  Vorherwissen  nnd 
Vorherwollen  Gottes  gefasst  wnrde,  der  Bann 
der  Kirche  ruhte,  so  wnrde  von  den  grossen 
Scholastikem  nnd  Mystikem  des  Mittelalters, 
einem  Anselm  von  Canterbury,  Abftiard, 
Albert  dem  Grossen,  *Duns  Scotns,  Bona- 
ventura  nnd  Thomas  von  Aquino  der  Name 
des  Erigena  nicht  einmal  genannt,  wfthrend 
allerdings  bei  Wilhelm  von  Malmesbnry  im 
zw5lften  Jahrhnndert  und  auch  bei  den 
Victorinern  Hugo  und  Richard  das  Work 
^de  divisione  naturae**'  in  Ehren  stand.  Als 
aber  zn  Anfang  des  dreizehnten  Jabiiunderts 
die  auf  dem  Werke  Erigena's  fnssenden 
Lehren  Amalrich's  von  Bena  und  David's 
von  Dinant  vom Urtheil  der Kirchegetroffen 
worden  waren,  wnrde  auch  das  Werk  des 
Erigena  vom  Papst  Honorius  in.  (1225)  ver- 
dammt  und  die  Aufsuchung  und  Verbrennung 
der  vorhandenen  Abschriften  befohlen.  Die 
trotzdem  auf  unsere  Zeit  gelangten  Hand- 
scluriften  geh5ren  in's  elfte  bis  dreizehnte 
Jahrhnndert.  Das  Werk  wnrde  erst  zu  Ende 
des  siebenzehnten  Jahrhunderts  durch  Thomas 
Gale  in  Oxford  (1681)  durch  den  Druck  ver- 
dffentlicht,  aber  diese  erste  Ansgabe  zugleich 
durch  den  Papst  Gregor  XIU  (1686)  auf  den 
Index  der  kirchlich  verbotenen  Bticher  ge- 
setzt  Nachdem  dasselbe  durch  C.  B.  Schltlter 
in  Mtlnster  (1838)  wiedemm  verdffentlicht 
worden'  war,  wnrde  eine  Gesammtausgabe 
sftmmtlicher  noch  handschriftlich  vorhandenen 
Schrifken  Erigena's,  mit  Feststellung  des 
richtigen  Textes.  im  122.  Bande  der  von 
Migne  in  Paris  nerausgegebenen  Patrologie 
durch  H.  L.  Floss  (1853)  hergestellt  Nach 
dieser  Ansgabe  wnrde  das  Hauptwerk  „  Von 
der  Eintheilung  der  Natur^  in  der  „philo- 
sophischen  Bibliothek''  von  L.  Noack  (1870) 
in  deutscher  Uebersetznng  ver5ffentlicht 


8f.  Ron6  Talllandior,  Scot  Erigine  et  la  plulo- 

sophie  Boolastiqae.     1843. 
Th.  Cbrittlieb,  Leben  and  Lehre  des  Johannes 

Scotns  Erigena.     1800. 
J.  Huber,    Johannes  Scotns  Erigena;    ein  Bei- 

trag  znr  Geschichte  der  Philosophie  im  ICittel- 

alter.    1861. 
L    Noack  y    Johannes    Scotns    Erigena.      Sein 

Leben  nnd  seine  Schriften,  die  Wissensehaft 

nnd  Bildnng  seiner  Zeit,  die  YorauBsetsnngen 

seines  Denkens  and  Wissens  and  der  Gehalt 

seiner  Weltanschanong.    1876. 

Johannes,  aus  Stoboi  in  Makedonia  ge- 
btlrtig  und  darum  gewdhniich  Johannes 
Stobaeus,  oft  auch  nnr  kurzweg  Stobaios 
Oder  Stobaeus  genannt,  war  ein  Neu- 
platoniker  aus  dem  fdnften  oder  seehsten 
christlichen  Jahrhnndert  ^  welcher  als  ein 
fleissiger  Sammler  aus  sum  Hieil  verlorenen 
Schriften  griechischer  Philosophen  eine 
wichtige  Qnelle  ftlr  die  Qeschichte  der 
griecli^chen  P&ilosophie  geworden  isi  Seine 
Ausztl^e  bilden  in  den  Handschriften  fewei 
verschiedene  Werke ,  von  welehen  das. eine 
den  Titel  ^physische  und  moraUsche 
Eklogen^,  das  andere  den  Titel  9,Florilegium 
oder  Sermonen^  ftlhrt.  Er  hat  in  den 
^Eklogen'*  eine  e^emeinsame  Qnelle  mit  den 
Verfassem  der  Mschlich  dem  Plntarchos  ana 
Ohftronea  beigelegten  Schrift  ^^de  pladtis 
philosophorum**'  und  der  dem  Galenos  bei- 
gelegten Schrift  ^de  philosi^hiae  histaria% 
nnr  dass  Stobaeus  stellenweise  vollBtftndigere 
Auszlige  hat  Ausgaben  des  „Florilegium^ 
sind  von  Th.  Gaisford  (Oxford ,  1822  und 
Leipzig,  1823—24)  und  von  A.  Meineke 
(Leipzig,  1865—57),  Ausgaben  der  ^Edogae 
physicae  et  ethicae*^  von  A.  H.  L.  Heeren 
(Gdttinffen,  1792  —  1801),  von  Th.  Gaisford 
(Oxford,  1850)  und  von  A.  Meineke  (Leipsig, 
1860  und  64,  in  zwei  Banden)  vorhano^ 

Johannes  a  Sancto  Thoma,  ein 
portugiesischer  Dominikaner,  welcher  Lehrer 
zu  ALcala  und  Salamanca  war  und  1644 
starb.  Er  hat  sich  als  Theolog  durch  acht 
Foliobftnde  y,Commentarn  theologm  m 
Thamam  Aquinatem'^  einen  Namen  erworben, 
in  der  Geschichte  der  Philosophie  aber  durch 
seinen  ^Gurms  philosophicus  ad  exactam, 
veram  et  genuinam  Aristotelis  et  Bodaris 
angelid  [Thomae  Aquinatis]  mentem*^  sich 
als  Erklftrer  der  peripatetischen  PhUosophle 
bekannt  gemacht 

Johannes  deWerdea  (manchm&l  auoh 
Hieronymus  de  Werdea  genannt)  war  zu  An- 
fang des  fUnfzehnten  Jahrhunderts  zu  Donau- 
w5ra  geboren,  machte  seine  Studien  zu  Wien, 
wo  er  Magister  wurde  und  einige  Zeit  lang 
mit  Beifall  lehrte.  Im  Jahr  1452  wurde  er 
Benedictinermdnch  zu  Mannsee  in  Ober- 
5sterreich  und  nahm  den  Elostemamen 
Hieronymus  an,  wurde  1463  Prior  seines 
Klosters  und  starb  1475.  Von  seinen  sahl- 
reichen  Schriften  ist  nur  Weniges  gedntekt 
In    seiner    ethisoh  -  philosophischon    Welt- 
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anschaniuig  zeigt  er  sich  als  ein  Mystiker, 
wflhrend  er  sick  in  seinem  Gommentar  zu 
den  y^Summulae*^  des  Petrns  Hispanns  als 
Vertreter  der  nominaliBtiBchen  Logik  Occam's 
erweist.  Dieses  Werk  wnrde  noter  dem 
Titel  „Exercitaia  parvarum  logtcaiium 
secundum  viam  modemarum^^  1487  zu  Rent- 
lingen  gedrncki 

Jonisehe  Sehule  oder  jonisclie 
Natnrphilosophie  bezeichnet  die  erste 
Stnfe  in  der  weltgeschiclitliclien  Er5flfhnng 
der  Philosophie  dnrcli  die  Grieclien,  wie  sie 
sich  im  siebenten  nnd  sechsten  vorclirist- 
liclien  Jahrhnndert  w&hrend  Tier  Mensclien- 
altern  anf  dem  Boden  Joniens  an  die  Namen 
der  Milesier  Thales.  Anaximander, 
Anaximenes  nnd  des  Ephesiers  Heraklei- 
tos  knttpft.  Die  philosophisclie  Entwickelnng 
nnter  den  jonischen  Grieclien  Eleinasiens 
begann  mit  der  Frage,  wie  man  sicli  den 
nrsprllngiichen  Zustand  der  Natnr  zn  denken 
habe.  DieftltestenNatnrdenkerbeantworteten 
diese  Fra|e  mit  einer  Yorstellnng  vom  Gmnd 
oder  Anfangy  vom  Stoff  oder  Urseienden, 
worans  Alles  entstanden  seL  Bei  Thjiles 
war  dieser  Gmndstoff  das  Wasser^  bei 
Anaximander  ein  nnbestimmter  nnd^nn- 
begrenzter  Stoff  (vieUeicht  als  kosmischer 
Umebel  gedaeht),  bei  Anaximenes  (wie  bei 
zwei  jtlngem  Denkem  Diogenes  von  Apoilonia 
nnd  IdaioB  von  Himera)  die  Lnft,  bei 
Herakleitos  das  Fener.  Indem  Letzterer 
neben  dieser  Bestimmnng  des  Feuers  als 
aUgemeiner  Natnrmacht  zngleich  die  Form 
des  Natarschaffens  nnd  den  Wecbsel  des 
Entstehens  nnd  Vergehens  in's  Ange  fasste, 
hat  er  in  seiner  Weltansicht  den  Standpunkt 
nnd  Inbalt  der  jonischen  Natnrphilosophie 
zn  ihrer  vollendetsten  Qestalt  ernoben. 

Joseellinus  (oder  Ganslenns) 
Snessionensis  (von  seinem  spfttem  Bischofs- 
sitze  Soissons  benannt)  stammte  ans  einer 
angesehenen  Familie  des  slldlichen  Frank- 
reichs  nnd  hatte  sich  dnrch  fleissiges  Stndinm 
schon  frtlh  znm  Lehrer  bef&higt  Im  An- 
fange  des  zwdlften  Jahrhnnderts  scheint  er 
zn  raris  neben  Abftlard.  als  dessen  Gegner 
er  anf  dem  Concil  zn  Sens  anftrat,  gelehrt 
zn  haben.  Er  war  mit  Bemhard  von 
Glairvaux  befrenndet  nnd  wnrde  1132  Bischof 
von  Soissons  y  als  welcher  er  1151  starb. 
Abges«hen  von  seinen  dnrchans  rechtglftnbigen 
theologisohen  Schrifteny  wird  er  von 
H.  Ritter^  dem  Geechichtschreiber  der  Philo- 
sophies fnr  den  Verfasser  einer  anonymen 
Abhandlnng  ,^de  generibus  et  spedebus'^ 
(Von  den  Gattnngen  nnd  Arten)  gehalten, 
welohe  von  Victor  Oonsin  mit  Unrecht  den 
Schriften  Abftlard's  beigez&hlt  wnrde.  Diese 
Abhandlnng  greift  in  die  Geschichte  der 
seholastischen  Streit&ase  in  Betreff  der  Be- 
dentnng  der  Allgemeiiibegriffe  insofem  ein, 
ab  darin  eine  Vermittelnng  zwisehen  den 
bdden  entgegengesetzten  Parteistandpnnkten 


des  Realismns  nnd  Nominalismns  versncht 
wird. 

Josef  ibn  Caspi  oder  Kaspi  siehe 
Ibn  CaspL 

Jouff^oy,  Th6odore  Simon,  war 
1796  zn  Pontets,  nnweit  Honthe  im  De- 
partement  Donbs,  geboren  nnd  nach  dem 
trflhen  Tode  seiner  Eltern  znerst  im  Hanse 
seines  Oheims,  der  eine  Lehrstelle  am  College 
zn  Pontarlier  bekleidete,  spftter  im  College 
zn  Dijon  gebildet  nnd  1814  in  die  Pariser 
Normalschnle  anfgenonmien ,  wo  er  durch 
Victor  Gonsin  in  die  Philosophie  eingefUhrt 
wnrde.  Nachdem  er  1816  mit  einer  Abhand- 
lnng liber  das  Sch5ne  nnd  Erhabne  zimi 
Doctor  der  Philosophie  promovirt  worden 
war,  wnrde  der  Einnndzwanzigjfthrige  1817 
als  Repetent  for  Philosophie  bei  der  Normal- 
schnle  angestellt  nnd  erdfoete  zngleich  einen 
Ckmrs  de  philosophie  am  Colliige  Bonrbon. 
Nachdem  die  Normalschnle  1822  von  der 
Regiemng  geschlossen  worden  wax,  hielt  er 
Privatvonesnngen  in  seiner  Wohnnng  nnd 
lieferteBeitrilge  in  verschiedene  Zeitschriften. 
Seit  1828  tmg  er  bei  der  philosophischen 
Facnltftt  (facuiti  des  Mires)  in  Paris,  als 
Vertreter  Milon's,  Geschichte  der  alten 
Philosophie  vor,  trat  nach  der  Julirevolnlion 
wieder  als  Lehrer  der  nen  er5ffiieten  Normal- 
schnle ein  nnd  war  daneben  bei  der  philo- 
sophischen Facnltftt  als  Adjnnct  von  ]&yer- 
CoUard  ftlr  Geschichte  der  nenem  Philosophie 
Ihiltig  nnd  seit  1831  zngleich  Depntirter  ftir 
den  fiezirk  von  Pontaruer  in  der  Rammer 
der  Abgeordneten.  Er  erdffnete  1832  einen 
Lehrgang  von  Vorlesnngen  tiber  das  Natur- 
recht,  welche  von  seinen  ZnhOrem  steno- 
graplurt  nnd  spftter  als  ^Caurs  de  droit 
nahirel^  im  Dmck  verdffentlicht  wnrden. 
Im  Jahr  1833  wnrde  er  Mitglied  der  Akademie 
fUr  die  Classe  der moralischen  nndpolitischen 
Wissenschaften.  Ein  schwerer  Krankheits- 
an&ll  in  Folge  von  geistiger  Ueberanstrengnng 
nOthigte  ihn,  den  Winter  1835—36  in  Pisa 
znznbringen,  wo  er  seine  Uebersetzung  der 
Werke  des  schottischen  Philosophen  Thomas 
Reid  vollendete.  Nach  Paris  znrflckgekehrt, 
vertanschte  er  1838  seine  Stelle  an  der 
Normalschnle  mit  der  dnrch  den  Tod 
Laromigni^re's  erledigten  Stelle  eines  Uni- 
versit&tsbibliothekars  nnd  mnsste  sich  bald 
anch,  ans  Gesnndheitsrtlcksichten,  anf  seinem 
Lehistnhle  ftlr  Geschichte  der  nenem  Philo- 
sophic bei  der  Universitftt  dnrch  seinen  frtlhem 
SchfUer  Adolphe  Gamier  vertreten  lassen.  Er 
starb  nach  kaum  znrflckgelegten  46.  Lebens- 
jahre  1842.  Unter  seinen  philosophischen 
Arbeiten  ist  znn&chst  die  Uebersetzung  von 
Dngald  Stewart's  Moralphilosophie  zn  er- 
wftnnen,  welche  nnter  dem  Titel  „Esquisses 
de  philosophie  morale  de  Dugaid  Stewart" 
1826  mit  einer  ansfohrlichen  Vorrede 
Jonffiroy's  erschien,  die  dnrch  ihre  psycho- 
logischen  Unteisuchnngen  den  Worth  eines 
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selbst&ndigen  Baches  hat.  indem  er  sich  darin 
ttber  die  psychischen  Fhftnomene  und  die 
MOglichkeit,  ihre  Gesetze  festzustelleny  sowie 
liber  den  Begriff  nnd  die  ETscheiniingen  des 
Bewnsstseins  anflsprichi  An  seiner  mit 
Untersttttzung  seiner  Schtller  veranstalteten 
Uebersetznng  der  ^,Oeuvres  completes  de 
Thomas  Reid'*  Qn  sechs  Bftnden)  arbeitete 
Jonfiroy  adit  Jahre  (1828—35)  und  begleitete 
den  zuletzt  erschienenen  ersten  Theil  mit 
ein^r  Vorrede  liber  den  Werth  und  die  Be- 
deutung  der  schottischen  Philosophie  fiber- 
haupt  und  deren  Auffassung  des  mensch- 
lichen  Wissens  und  seiner  Bedingungen  und 
Grenzen.  Eine  Sammlung  der  von  Jouffiroy 
inZeitschriften  verOffentlichten  Abhandlungen 
aus  dem  Gebiete  der  Philosophie  nnd  ihrer 
Geschiohte,  der  Moral  und  Lebenswissen- 
schafty  vermehrt  mit  einigen  noch  un- 
gedruckten  Aufs&tzeuy  erscmen  unter  dem 
Titel  ,,Milanges  phUosopMques"  (1833), 
wozu  die  nach  seinem  Tode  durch'Damiron 
herausgegebnen  ^^iVouv^ouo:  milanges  philo- 
sopMques*'  (1842)  als  zweiter  Thml  kamen. 
Ebenso  wurde  der  im  Jahr  1835  von  Jouffroy 
in  zwei  Bilnden  unvoUendet  verdffentlichte 
„Cofurs  de  droit  natureV  im  Jahr  1842 
durch  Damiron,  nach  den  vom  Yerfasser 
hinterlassenen  Aufzeichnuneen,  mit  einem 
dritten  Bande  vermehrt  una  das  Ganze  in 
zweiter  Auflage  1843,  in  dritter  1857  heraud- 
gegeben.  Ebenfalls  durch  Damiron  wurde, 
nach  der  Nachschrift  eines  ZuhOrers  von 
Joufiroy  aus  den  Jahren  1822—26,  der 
„Cour8  d'  esthitigue*'  (1843)  herausgegeben. 
Schliesslich  hat  Jouffroy  selbst  noch  eine 
freie,  abgekHrzte  Bearbeitung  von  Kant's 
Kritik  der  reinen  Vemunft  unter  dem  Titel 
„Philosophie  de  Kant  exposie  en  26  lecons, 
ouvrage  traduite  de  VAUemandpar  Th.  Jouff- 
roy'^ (1842)  verOffentlicht.  Von  semen  Lands- 
leuten  wird  Joufflrov  mit  Cousin.  Maine  de 
Biran  und  Rover  Collard  zur  ^  psychologischen 
Schule^  in  Frankreich  gerechnet,  welche  in 
der  Psychologic  die  Grundlagen  aller  Philo- 
sophic sucht  in  den  eigentlich  philosophischen 
Fragen  die  idealistische  Richtung  des  Uartesius 
emeuert  und  unter  eklektischer  Aneignung 
von  Gedanken  der  deutschen  Philosophie 
seit  Kant  die  psycholodsch  -  empirische 
Richtung  der  ^schottischen  Schule"^  fortsetzt 
Jouffroy  sieht  in  der  Psychologic  die  Grund- 
lage  der  Philosophie  und  stellt  als  deren 
Methode  die  Beobachtung  der  innem  That- 
sachen  des  Bewnsstseins  auf.  Als  das 
Eriterium  der  Wahrheit  gilt  ihm  der  Satz, 
dass  nur  das  durch  Beobachtung  der  innem 
und  ftussem  Thatsachen  Gewonnene  oder 
aus  beobachteten  Thatsachen  mit  logischer 
Nothwendigkeit  Gefolgerte  als  wirklich  ge- 
wflhrleistet  anzusehen  ist  Die  Psychologic 
als  Erfahrungswissenschaft  ist  ihm  Wissen- 
schaft  vom  Ich  im  Unterschiede  vom  Nicht- 
Ich.    Dabei  wird  die  Dualitftt  o4er  Doppel- 


seitigkeit  des  menschlichen  Wesens  ebenso 
strong  festgehalten  wie  die  Allgegenwart  der 
Sede  imLeibe,  und  dasphysiologischeLebeni 
des  menschlichen  Leibes  durchweg  vom  eigent- 
lich psychologischen  Leben  geschieden.  Ala 
besondere  Seelenvermdgen  werden  folgende 
bestimmt:  1)  die  persdnliche  Selbstmacht  dea 
Ich,  was  man  sonst  Freiheit  des  Willens 
nennt;  2)  die  ursprttnglichen  Neigungen  der 
menschlichen  Natur;  3)  das  Verm5gen  der 
freiwillieen  Bewegnng;  4)  das  Vermdgen  des 
AusdrucKs  oder  der  Sprache;  5)  die  Sen- 
sibilitftt  als  Ffthigkeit  zur  Empfindung  von 
Lust  und  Unlust;  6)  die  intellectuellen  Ver- 
mdgen, nilmlich  sinnliche  Widumehmnng, 
B^reifen  und  Abstraction. 
Tltsot,  Theodore  Jouffiroy,  sa  vie  et  see  Merits. 

g'u  den  M^moires  de  raead^mie   de  Dyon. 
erie  in,  tome  3,  1875—76,  p.  1—190). 

Jourdain,  Amable  Louis  Mari» 
Michel,  war  1788  in  Paris  geboren  und 
ftlhrte  sein  Vater  genauer  den  Namen  Jour* 
dain-Br6chillet  UrsprflnglichzumStudium 
der  Rechtswissenschaft  bestimmt,  wurde  er 
durch  die  Orientalisten  Silvestre  de  Saey 
und  Langl^s  ftlr  das  Studium  der  orientalischen 
Sprachen  gewonnen  und  warf  sich  mit  Eifer 
auf  das  i^abische  und  Persische.  Er  be- 
kleidete  die  von  der  Regierung  eigens  ftlr 
ihn  gestiftete  Stelle  eines  Secretaire -adjoint 
an  der  Specialschuie  far  orientalische  Sprachen 
zu  Paris  bis  zu  seinem  Tode,  der  in  seinem 
kaum  vollendeten  dreissigsten  Jahre  (1818) 
erfolgte.  Ausser  mehreren  historischen  Ar- 
beiten,  unter  denen  auch  eine  Uebersetzung 
des  persischen  Werkes  von  Khondemir  Qber 
das  Leben  Avicenna's  zu  nennen  ist,  hat  er 
sich  durch  eine  von  der  Pariser  Akademie  im 
Jahr  1817  gekrdnte  Preisschrift  unter  dem  Titel 
„Recherches  critiques  svr  f&ge  et  forigine 
des  andennes  traductions  latines  d'Aristote" 
um  die  Geschichte  der  mittelalterlichen  Philo- 
sophie verdient  gemacht  Das  Werk  erschien 
nach  seinem  Tode  zu  Paris  (1819)  und  in 
deutscher  Bearbeitung  von  Adolf  Stahr  unter 
dem  Titel  „Forschungen  fiber  das  Alter  und 
den  Ursprunfi"  der  lateinlschen  Uebersetzungen 
des  Aristoteles  und  fiber  griechische  und 
lateinische,  von  den  Scholastikem  benutzte 
Commentare^  (auch  unter  dem  Nebentitel 
^Geschichte  der  aristotelischen  Schri/ten  im 
Mittelalter'*  (1831). 

Irwing,  Earl  Franz  von,  war  1728 
zu  Berlin  geboren  und  starb  daselbst  als 
Ober  -  Oonnstorial  -  und  OberschulraUi  im 
Jahr  1801.  In  seinen  die  Philosophie  be- 
rflhrenden  Schriften  bewegt  er  sich  in  den 
Anschauungen  der  Leibniz- Wolffschen  Philo* 
Sophie.  Ausser  seinem  Hauptwerke  ^Er* 
fanmngen  und  Untersuchnngen  fiber  den 
Menschen''  (1772—85,  in  vier  Bflnden)  hat 
er  noch  verOffentlicht:  Ueber  die  Lehr- 
methoden  in  der  Philosophie  (1773),  Ueber 
den  Urspmng  der  Erkenntniss  der  Wahr- 
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nut  nnd  der  Wissenschaft  (1781)  nnd  Prag- 
hente  der  Naturmoral  (1782).  Der  Menscb 
gilt  ihm  als  der  hauptsftchlichste  Gegenstand 
der  Philosophie,  und  die  den  Grundstoff 
aller  mensohlichen  Erkenntniss  ansmachenden 
einfachen  Begriffe  erwachsen  lediglich  ans  der 
ftuflsem  Sinneswahmehmung  and  aus  der 
innem  Empfindung  durch  die  absondemde, 
verkntipfende  nnd  folgemde  Thfttigkeit  der 
Seele,  welche  stets  ans  gewissen  Geftlhien 
dnrch  Anregnng  der  Anftnerksamkeit  die 
Antriebe  nnd  Veranlassnngen  zur  Selbat- 
thfttigkeit  empftngt,  wobei  sich  als  wich- 
tigstes  Hfilfsmittel  ftlr  die  Bearbeitnng  der 
Ideen  die  Bezeichnnng  derselben  dnrch  die 
Sprache  erweist,  dnrch  deren  Vermittelnng 
sich  eigentlich  erst  der  Verstand  entwickelt. 
Isaak  von  Stella,  einem  Cistercienser- 
kloster  im  Sprengel  von  Poitiers,  wo  er 
1147—1169  Abt  war,  Isaac  Stellensis 
genannt,  hat  ansser  einigen  Schriften  mystisch- 
erbanlichenlnhalts  einen  andenCistercienser- 
mdnch  Alcher  in  Clairvanx.  gerichteten  Brief 
„11ber  die  Natnr  nnd  Krftfte  der  mensch- 
lichen  Seele**  verfasst,  worin  er  ilhnliehe 
psychologische  Anschannngen,  wie  die  Schnle 
von  St.  Victor  in  Paris  (siehe  den  Artikel 
Hngo  von  St  Victor)  vortragt.  Er  theilt 
die  Welt  der  Dinge  in  Kdrper,  Seelen  nnd 
Gott  Unter  den  Dingen  ist  Gott  am  Elarsten 
zn  erkennen,  die  Kdrper  am  Dnnkelsten  nnd 
zwischen  beiden  in  der  Mitte  steht  die  vom 
Kdrper  verdnnkelte  Seele.  Das  Niedrigste 
in  der  Natnr  der  Seele  ist  der  Affect  oder 
die  Begehrlichkeit,  das  Hdchste  die  Ver- 
nfinffcigkeit  nnd  das  Mittlere  zwischen  beiden 
ist  die  Erregbarkeit  der  Seele  dnrch  Schmerz 
nnd  Pnrcht  Die  Vemflnftigkeit  entfaltet 
sich  dnrch  die  Stufen  des  Sinnes,  der  Em- 
bildungskraft,  der  Vernnnft,  des  Verstandes 
nnd  der  Intelligenz.  Der  Sinn  nimmt  die 
Kdrper  wahr;  die  Einbildungskraft  (das 
„phantasticum  ammaef^  behftlt  nnd  repro- 
dncirt  die  sinnlicben  Bilder  anch  in  Ab- 
wesenheit  der  Kdrper,  anf  welche  sich  die- 
selben  beziehen;  die  Vernnnft  erfasst  die 
nnkdrperlichen  Formen  der  kdrperlichen 
Dinge,  indem  sie  von  den  Dingen  dasjenige 
abstrahirt,  was  in  der  Wirklichkeit  nicht 
ansser  den  Dingen  existirt,  nftmlich  die 
Wesenheiten  der  Dinge;  der  Verstand  ist 
die  Erkenntnissqnelle  far  die  rein  nnkdrper- 
lichen Wesen  geschaffener  Natnr,  wfthrend 
endlich  die  Intelligenz  das  Organ  der  Seele 
fbr  die  Erkenntniss  des  nngeschaffenen  Geistes 
(Gottes)  ist.  Wie  aber  das  Ange  die  Sonne 
nnr  im  Lichte  der  Sonne  schant;  so  kann 
attch  die  Intelligenz  das  gdttliche  Licht  nnr 
in  diesem  Lichte  selber  sehen.  Von  Gott 
strdmt  das  Licht  der  Erlenchtung  in  die 
Intelligenz  ein.  Gleichwie  von  nnten  heranf 
in  die  Imagination  die  sinnlichen  Bilder 
kamen,  so  strdmen  von  oben  herab  in  die 
Intelligenz  die  Theophanien  ein,  dnrch  welobe 


die  Intelligenz  zn  Gott  hingeftlhrt  wird.  Alio 
Wahrheit  ist  in  Gott,  nnd  nnr  allein  in  ihm 
kdnnen  wir  sie  erblicken;  in  der  Seele  ist 
nnr  ihr  Abbild.  Nnr  Gott  ist  schlechthin 
einfach;  die  Seele  ist  wenigstens  beziehnngs- 
weise  einfach,  sofem  sie  keine  Qnalitflt  nnd 
qnantitative  Theile  hat  nnd  in  alien  ihren 
Krftften  eine  nnd  dieselbe  ist  Ihre  angeborne 
Kraft  besitzt  die  Seele  von  Natnr,  mre  zn- 
fmiigen  Eigenschafton  oder  Tngenden  ge- 
winnt  sie  erst  dadnrch,  dass  sie  die  Gaben 
Gottes  in  sich  anfnimmt,  sich  aneignet  nnd 
als  bleibenden  Besitz  in  sich  bewahrt.  An 
Gott  haben  alle  Dinge  Theil,  sofem  sie  sind, 
well  er  das  hdchste  Sein  nnd  allgemeines 
Princip  aller  Dinge  isi  Dnrch  den  Sohn 
Gottes  empf&ngt  jedes  Geschdpf  die  bestimmte 
nnd  besond^re  Weise  des  Theilnehmens  an 
Gott;  nnr  dnrch  den  heiligen  Geist  endlich 
gelingt  den  vemtlnftigen  Wesen  der  Gebranch, 
den  sie  von  ihren  Gaben  machen.  Dnrch  die 
Gaben  des  nns  erlenchtenden  heiligen  Geistes 
mit  Gott  znsammenh&ngend,  steigen  wir  vom 
heiligen  Geiste  znm  Sohne  nnd  vom  Sohne 
znm  Vater  anf. 

l9id6ro8  hiess  ein  Sohn  des  Gnostikers 
Basileides,  dessen  Lehre  im  Wesentlichen 
anch  die  seinige  war.  Ans  seinen  Schriften, 
insbesondere  seinen  „  Anslegnngen**  eines  nicht 
welter  bekannten  orientalischen  Propheten 
Parchdr  nnd  einem  Werke  ^Ueber  die  an- 
gewachsene  Seele**  hat  nns  der  Kirchenvater 
Ensebins  von  Cftsarea  einige  Bmchstticke 
llberliefert  Die  letztgenannte  Schrift  handelt 
von  den  Answtichsen  oder  Anh&ngseln,  welche 
die  vemflnftige  Seele  dnrch  die  Benecknng 
mit  den  Mftchten  der  Finstemiss  annahm. 
Es  wird  darin  zngleich  behanptet,  dass  die 
attischen  Philosophen  nnd  Aristoteles  ihre 
Lehre  von  den  Schntzgeistem  jedes  einzelnen 
Menschen  ans  denProphetennnd  insbesondere 
ans  der  Prophetic  des  Ham  geschdpft  hfttten. 
Unter'  dem  Bilde  einer  gefltigelten  Eiche, 
liber  welche  das  bnnte  Gewand  des  Zens 
(der  Stemenmantel)  ansgebreitet  sei,  stellte 
er  sich  die  Welt  vor.  Als  sittliche  Anfgabe 
des  Menschen  gilt  ihm  die  Tilgnng  der  nns 
anhaftenden  Spnren  des  niedem  Sinnenlebens. 

Isiddros  ans  Gaza  (in  Syrien)  war  ein 
SchtUer  des  Nenplatonikers  Proklos  nnd  lehrte 
in  dessen  Sinne  zn  Athen  nnd  Alexandrien, 
wanderte  aber  im  Jahr  531,  nach  dem  Schlnsse 
der  Philosophenschnlen  dnrch  den  Kaiser 
Justinian,  zngleich  mit  den  Nenplatonikem 
Damaskios  nnd  Simplikios  nnd  andem  nach 
Persien  ans.  Von  Damaskios  wird  Isidores 
als  ein  tiefsinniger  Theosoph  gertlhmt,  welcher 
weniger  von  methodischer  Forschnng  nnd 
menschlichem  Scharfsinn^  als  von  gdttlicher 
Erlenchtnng  nnd  enthnsiastischer  Erhebnnc' 
das  Heil  fnr  die  PMlosophie  erwartet  nnd 
sich  von  den  Gdtterbiidem  in  nnanssprech- 
licher  Liebe  den  Odttern  aelbst  zngewandt 
babe. 
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Isidor  Ton  Sevilla,  wo  er  seit  600 
bis  za  seinem  Tode  (636)  Bischof  war  nnd 
daher  gew5hnlichIsidortis  Hispalensis 
genannt  wird ,  stammte  aus  Eartnagena  in 
Numidien  nnd  hat  als  theologischer  Schrift- 
steller,  anENser  einem  litnrgischen  Werke  ^de 
ecclesiasiids  offidis^y  seine  ans  Oregor  dem 
Grossen  nnd  Angnstin  gezogenen  dogmatiscben 
nnd  moraliscben  Gedanken  in  drei  Bticbem 
^SenienHae**  znsammengestellt  nnd  anch  ein 
bistoriscbes  Werk  fiber  die  E5nige  der  Ootben, 
Vandalen  nnd  Sneven  verfasst.  Das  pbilo- 
sopbiscbe  Gebiet  bertlhrt  eine  von  ibm  rer- 
fasste  Schrift  Hber  die  Unterscbiede  der 
Worte  nnd  Sacben,  sowie  ein  Werk  „de 
naiura  rentm*^^  welcbes  jedocb  nnr  ein 
encyclop&disches  Sammel  werk  im  Gescbmacke 
der  damaligen  Zeit  ist,  worin  er  mit  grosser 
Belesenbeit,  aber  oberflilcblicber  Eenntniss 
nnd  obne  pbilosopbisohen  Geist  ans  ftltem 
Scbriftstellem  alles  far  seine  Zeit  Wissens- 
wllrdige  znsanunengetragen  nnd  dabei  dnrcb 
Yertiefnng  in  den  allegoriscben  Sinn  nnd 
die  mystisobe  Bedentnng  der  Zablen  seiner 
Pbantasie  den  freiesten  Spielranm  gelassen 
bat  Ueber  der  Vollendnng  seines  ans 
zwanzig  Btlobem  bestebenden  Werkee  ^Ori- 
ffines  sen  Etymohgiae**  ereilte  ibn  (636)  der 
Tod.  Seine  Scbriften  standen  wftbrend  der 
nftchsten  barbariscben  Jabrbnnderte  im  Abend- 
lande  in  grossem  Anseben;  von  eigentlicber 
Pbilosopme  aber  findet  sicb  in  seinen  Ar- 
beiten  kanm  eine  Spnr. 

Italisehe  nnd  italienische  Pbilo- 
sopbie,  im  weitesten  Sinne,  bezeicbnet  die- 
jenigen  pbilosopbiscben  Bestrebnngen,  welcbe 
anf  dem  Boden  Italiens  seit  dem  secbsten 
vorcbristlieben  Jabrbnndert  erwaebsen  sind. 
In  den  griecbiscben  Pflanzstftdten  Unter- 
italiens  wnrde  fast  gleicbzeitig  mit  der 
ftltesten  joniscben  Natn^bilosopbie  dnrcb  den 
nacb  Erotdn  eingewanderten  Jonier  Pytba- 
goraSy  nnter  dem  Einflnss  doriscber  Lebens- 
entwickelnng,  eine  Philosopbie  begrfindet,  die 
von  Spfttem  als  ^italiscbe  rhilosopbenscbnle'* 
bezeicnnet  wnrde  and  ibrem  Gebalte  nacb 
anf  die  etbiscb-politiscbe  Seite  der  Geistes- 
bildnng  das  Hauptgewicbt  legte.  Der  Stifter 
der  sogenannten  eleatischen  Schnle  (siebe 
den  Artikel  ^Eleaten**),  der  Jonier  Xeno- 
p banes  (im  secbsten  Jabrbnndert)  lebte  in 
seinen  spfttem  Jahren  zn  Messina  nnd  Ca- 
tana,  wftbrend  sein  Nacbfolger  Parmenides 
ans  Elea  (Velia,  in  Unteritalien)  dieser  Scbnle 
den  Namen  gab,  die  dnrcb  Z^ndn  ans 
Elea  im  fOnften  Jabrbnndert  ibre  vollendete 
Ansbildnng  erbielt,  wftbrend  in  der  zweiten 
Hfllfte  des  fanften  Jabrbnnderts  in  einer  den 
Eleaten  verwandten  Geistesricbtnng  der 
Agrigentiner  (Sicilier)  Empedokles  die 
Weltentwickelnng  nnter  dem  Gesicbtspnnkt 
des  Eampfes  zwiscben  Liebe  nnd  Hass 
recht  eigentlicb  als  einen  Eampf  nm's  Dasein 
fasste.   Als  im  Zdtalter  Cicero's  (107—44 


Y.  Cbr.)  die  R5mer  mit  der  griechiseben 
Pbilosopbie  nftber  bekannt  geworden  waxen, 
gestaltete  sicb  dieselbe  im  Geiste  der  ROmer 
zn  einem  llberwiegend  nnter  akademiscben 
nnd  stoiscben  Einflflssen  stehenden  Eklek- 
ticismns ,  nnd  nnr  Cicero's  Zeitgenosse 
Lncretins  bat  in  seinem  Lebrgedichte 
^Ueber  die  Natnr  der  Dinge^  die  atomistisehe 
Weltanscbannng  Epiknr*s  mit  Geist  nnd  Ge- 
scbiok  reprodncirt  Im  ersten  nnd  zweiten 
Jabrbnndert  fand  die  dem  praktiscben  Sinne 
der  Rdmer  rorzugsweise  enteprecbende  Lebre 
der  Stoa  bei  den  KAmem  besondere  Pflege 
nnd  bis  anf  den  Stoiker  anf  dem  Eidser- 
tbrone,  Marcns  Anrelins  oder  Antoninns 
Pbilosopbns  nambafte  Vertreter.  Eine 
knrze  Pflege  erbielt  im  dritten  Jabrbnndert 
der  Nenpuitonismns  in  Rom  dnrcb  den 
Aegypter  Plotinos  nnd  dessen  Scblller,  den 
Syrer  Porpbyrios.  Nachdem  nm  die  Ifitte 
des  vierten  Jabrbnnderts  der  r5miscbe  Rbetor 
nnd  Grammatiker  Marins  Viotorinns  die 
rJtagoge^  des  Porpbyrios  in's  Lateinische 
Hbersetzt  nnd  Cicero's  Scbrift  yj>e  inventtcn^ 
commentirt,  sowie  ein  eigenes  Bnch  „/^ 
syUogismis  hypoihetids^  verfasst  batte,  mg 
ancb  wftlirend  der  Zeit  der  Fremdberrschan 
germanisober  V5lker  liber  Italien  die  Er- 
innemng  an  die  antike  Cnltnr  nnd  die 
Ueberliefemng  griecliiscb-r5miBcber  Wissen- 
scbaft  nicbt  ganz  verloren.  In  den  Scbriften 
der  Rdmer  Boutins  nndCassiodorns  fand 
die  Pbilosopbie  des  Altertbnms  im  fllnften 
Jidirbnndert  eine  wenigstens  reprodncirende 
Yertretnng,  die  dnrcb  den  Einflnss  beider 
anf  das  spfttere  MitteUlter  bedentsam  wnrde. 
Nachdem  im  elften  Jabrbnndert  der  vom 
Scbweinbirtenjnngen  znm  Cardinal  »npor- 
gestiegenei  Lobredner  mdncbiscber  Askese, 
Peter  Damiani  (1006—1072)  deranmaass- 
licben  Dialektik  ibren  Platz  als  ^Ancilla^ 
(Magd)  der  Tbeologie  angewiessen  batte, 
liessen  die  ans  Italien  stammenden  Scbohuitiker 
Lanfranc  (ans  Pavia,  1005— 10B9),  Anselm 
(ans  Aosta  in  Piemont,  1033—1109)  nnd 
Peter  (ans  Novara,  daber  Peter  Lombardns 
genannt  1164  gestorben)  ibr  Licbt  in  Eng- 
land nnd  Frankreicb  lencbten,  wo  ^die  Stadt 
der  Pbilosopben^  mebr  nnd  mebr  der  eigent- 
liche  Herd  der  mittelalterlicben  Scbolastik 
wnrde.  Im  zwdlften  Jabrbnndert  lebrte 
Jobannes  Italns  (d.  h.  der  Italier)  in 
Eonstantinopel,  wftbrend  Gerard  von  Cre- 
mona (1114—1187)  wenigstens  einen  Tbeil 
seiner  Mannesjabre  in  Toledo  verlebte.  War 
Petms  Lombardns,  als  ^Magister  semen- 
tiarum^%  dnrcb  sein  Lebrbncb  der  Tbeologie 
mebrere  Menscbenalter  bindnrcb  die  Ornnd- 
lage  des  tbeologiscben  Unterricbts  nnd  der 
dialektiscben  ErOrtemng  ftr  die  Scholastiker 
geworden,  so  baben  die  b^den  Italiener 
Tbomas  von  Aqnino  (1226  —  1274)  nnd 
Jobannes  Fidanza  (Bonaventnra,  1221 
bis  1274)  im  Dominikaner-  nnd  Iraoois- 
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kanerorden  sioh  als  Leitsterne  nnd  Vorbilder 
in  der  nachfolgenden  scholastisch  >  dialek- 
tiflchen  und  mystischen  Oeistesiiehtang  des 
MittelalteTg  erwiesen.  AlsnaohderEroberniig 
KonstantinopelB  dnreh  die  Tttrken  riele  ge- 
lehrte  Orieehen  in  Italien  eine  Zuflucht 
BQchten,  wnrde  darcb  die  Neubelebnng  der 
Stadien  des  griechSschen  Alterthnms  von 
italien  ani^  die  Bekanntscbaft  des  Abend- 
landes  mit  den  SchTiften  des  Platen  nnd 
Aristoteles  in  der  Ursprache  vermittelt  nnd 
Italien  die  Wiege  der  nenem  Philosopliie, 
die  sich  in  dem  Kampf  gegen  die  Scholastik 
Ton  den  Fessein  der  Kirche  losrang  nnd  anf 
eigne  Ftlsse  stellte.  Zunftchst  entbrannte 
mit  der  Ansiedlnng  griechischer  Oelehrten 
in  Italien  der  Eampf  nm  die  beiden  Hftupter 
der  antiken  Philosophie,  der  Streit  Itber  den 
Yorzng  des  Haton  oder  des  Aristoteles.  Die 
Emenemng  des  Platonismos,  vorwaltend  im 
Sinne  des  orientalisehen  Nenplatonismns, 
kniipft  sioh  an  die  Namen  des  Georgins 
Gemistns(Plethon)y  desEjirdinals  Bessarion, 
TheodomsQaza,  Marsilins  Ficinns,  Fran- 
cueus  Patricins  mid  verband  siob  bei  dem 
Sltem  (Johannes)  nnd  dem  jflngem  (Franz) 
Grafen  Pico  von  Mirandola  nnd  Franciscns 
Venetns  (Franzesco  Zorzi)  mit  den  tiieo- 
sophischen  Trftnmereien  der  Eabbalisten. 
Unter  den  nenen  Aristotelikem  oder  Peri- 
patetikem  standen  anf  Seiten  der  Alexan^ 
dristeny  die  es  mit  dem  alten  Aristoteles- 
Ansleger  Alexander  ans  Aphrodisias  hielten, 
Oeorgios  ans  Trapeznnt,  Pietro  Pompo- 
nazzoy  Simon  Porta,  Andrea  Cesalpino 
nnd  Jacob  Zabarella,  wfthrend  die  ita- 
lienischen  Nenaristoteliker  im  averroistischen 
Sinne  ihren  Mittelpnnkt  an  der  dnrch  Peter 
▼on  Abano  (gest  1315)  gegrllndeten  Padaaner 
Ayerroistenschnle  batten,  zn  welcher  sich 
noch  im  fttnfzehnten  Jahrhnndert  Alexander 
Aehillinns  nnd  Nicoletti  Vernias,  im 
seohszehnten  Marcns  Antonins  Zimara  nnd 
Angnstinns  Niphns,  sowie  Zabarella  nnd 
Cremonini  bekannten.  Neben  der  Repro- 
dnetion  der  platonischen  nnd  aristotelisdien 
Philosophie  hat  jedoch  im  Zeitalter  der  Re- 
formation imd  aer  Renaissance  Italien  nnd 
zwar  Torzngsweise  der  Sitden  der  Halbinsel, 
eine  Reihe  von  H&nnem  hervorgebracht, 
welche  den  dnrch  die  nenerwachten  natnr- 
wissensehafflichen  Stndien  hervoi^emfenen 
Stnrm  nnd  Drang  des  Oeistes  der  Nenzeit 
naeh  dner  einheitlichen  Weltanschannng  in 
selbststftndigen  nnd  eigenthflmlichen  philo- 
sophischen  Systemen  reprftsentiren.  Wfthrend 
sich  GKrolamo  Oardano  (1601 — 1576)  noch 
mehr  in  der  bnnten  Mannigfaltigkeit  der 
firscheinnngen  verier,  fllhrte  dieselben  Ber- 
nardino Telesio  (1606  —  1580)  in  seiner 
'natoTwissenschaftlichen  Speculation  anf  einige 
allgemeine  Prindpien  znrflck.  Was  Beide 
atigedeutet  nnd  vorgearbeitet  batten,  erscheint 
bei  Giordano  Bruno  (1560—1600),  dem 


eigentlichen  philosophischen  Genius  Italiens 
im  Reformationszeitalter ,  zn  einer  pan- 
theistischen  Weltanschannng  vereinigt,  mit 
welcher  sich  znletzt  anch  der  monadologische 
Stuidpnnkt  verband,  wfthrend  Ginlio  Cesare 
Vanini  (1585  — 1619)  vom  pantheistischen 
Standpnnkt  zn  einem  frivolen  Naturaliunus 
fortschritt  nnd  Tommaso  Campanella  (1568 
bis  1639)  nach  einer  methodischen  Reform 
derWissenschaftennnd  einer  eklektisch-ency- 
clopftdischen  Universalphilosophie  strebte. 
Im  siebenzehnten  Jahrhnndert  fand  der 
Cartesianismns  trotz  der  pftpstlichen  Censnr, 
welcher  die  Lehre  des  Cartesius  nnterworfen 
war,  besonders  an  Tommaso  Cornelio 
nnd  Michel  Angelo  Fardel  la  (1620—1711) 
in  Neapel  eifrige  Yertreter.  Im  achtzehnten 
Jahrhnndert  er5ffiiete  ebendaselbst  Giam- 
battista  Vic  o  (1668—1744)  mit  seiner  „Scienza 
nuavaf^  nicht  bios  die  none  Wissenschaft  der 
Geschichtsphilosophie,  sondem  wnrde  anch 
der  Begrttnder  einer  nenen  Metaphysik  nnd 
Eritik  des  menschlichen  Geistes.  Wfthrend 
sieh  Genovesi  und  Gioja  nm  die  Be- 
arbeitung  der  NationalOkonomie  nach  philo- 
sophischen Priiyipien  verdient  machten, 
fanden  Descartes  nnd  Malebranche  an  dem 
savoyischen  Cardinal  Gerdil  (1718—1802) 
einen  spftten  Anhftnger.  Seit  dem  Ende  des 
achtzehnten  Jahrhunderts  haben  sich  in 
Italien  neben  der  von  der  Kirche  begttnstigten 
nenscholastisch-thomistischen  Strdmung  anch 
die  Nachwirknngen  der  in  England  nnd 
Frankreich  ansgebildeten  empirisch  -  psy- 
ehologischen  Geistesrichtnng  gezeigt,  welche 
sich  unter  den  EinflOssen  der  Kanfschen 
und  nachkanf  schen  Philosophie  zn  mehr 
oder  minder  eklektischen  Bestrebungen  ver- 
banden.  Fflr  die  Ausbildnng  der  Rechts- 
philosophie  war  besonders  Romagnosi 
(1761  —  1835)  thfttig,  wfthrend  Galuppi 
(1774 — 1846)  mit  Leibniz'schen  Anschaunnffen 
die  Erkenntnisslehre  zugleich  mit  kritischer 
Rflcksicht  anf  Kant^  wie  anf  die  schottische 
Philosophie  und  dem  franzdsischen  Sensualis- 
mus  bearbeitete.  Anf  Grundlage  eines  ab- 
soluten  Ontologismus  der  platonischen  Ideen- 
lehre  erstrebte  Gioberti  (1801—1852)  eine 
anf  die  freie  Allianz  zwischen  dem  kirch- 
lichen  Glauben  nnd  der  gottschauenden  Ver- 
nunft  abzielende  Religionsphilosophie  und 
Ethik,  wfthrend  Rosmini-Serbati  (1797 
bis  1855)  anf  der  Lehre  von  den  ein^ebomen 
Ideen  fussend  einen  den  empirisch  -  philo- 
sophischen und  skeptisch  -  kritischen  Rich- 
tungen  dei^  Neuzeit  feindseUgen  religids- 
philosophischen  Idealismus  ausgearbeitet  hat. 
Unter  den  noch  lebenden  Philosophen  Italiens 
hat  anch  die  Hegel'sche  Philosophie  ihre 
Yertreter  geftmden. 

JAdische  PhUosophie  im  Sinne 
einer  Verknttpfnng  jtioischer  Religions- 
vorstellung  mit  philosophischen  Lehren  und 
Anschauungen,    die    nicht    auf  jfldisohem 
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Boden  erwaohsen  Bind,  begegnet  nns  bereits 
im  Anfange  des  ersten  christlicben  Jahr- 
hnnderts  in  den  Schriften  des  alexandrinischen 
Juden  Philon,  welcher  die  jddische  Theo- 
logie  nn.d  Glanbenslehre  mit  griechischen 
Pbilosophemen ,  banpsftchlicb  Platen's  nnd 
der  Stoa,  za  einem  anf  allegorische  Schrift- 
anslegang  gebanten  theosopbischen  Systeme 
einer  im  gdttlichen  ^Logos'*  gegrfindeten 
Welt-  nnd  Lebensanscbaunng  entwickelte 
nnd  dadnrch  der  Yorl&ufer  der  von  den 
alexandrinischen  Kircbenvfttern  Clemens  nnd 
Origenes  ausgebildeten  kircblicben  Religions- 

Shilosophie  wnrde.  Was  sicb  spftter  im 
[ittelaiter  von  jlldiscber  Philosophie  ent- 
wickelte,  hat  zn  seiner  historischen  Vorans- 
setznng  die  Lebr-  nnd  Oesetzesentwickelnng 
der  palftstinensischen  nnd  babyloniscben 
Rabbinen.  Die  seit  dem  Untergange  des 
jtidischen  Tempels  mdndlicb  fortgepnanzten 
Schrifterklftrangen,  dogmatischen  Ueber- 
liefemngen  nnd  Gesetzesbestimmnngen  waren 
von  Jehndah  ha-qadd6sch  (Jnda  dem  Hei- 
ligen)  im  dritten  Jahrhnndert  nach  Chr.  6. 
gesanmielt  nnd  nnter  dem  i^amen  ^Mischnah^ 
verbreitet  worden.  Ans  den,  wfthrend 
weiterer  drei  Jahrhunderten  anfgesetzten, 
rabbinischen  Erlftntemngen  nnd  Erwei- 
t«mngen  der  Mischnah-Lehre  entstand  der 
^Tabmnd^,  welcher  aUmftlig  bei  den  in  der 
^Zerstrennng**  lebenden  Jnden  die  Bedentung 
nnd  das  Ansehen  eines  Gesetzbnchs  erhielt. 
Bine  dnrch  mehrere  Menschenalter  hindnroh 
vorbereitete  nnd  fortentwickelte  Opposition 
gegen  die  starre  Antoritat  des  Talmnd  wnrde 
nm  die  Mitte  des  achten  christlichen  Jahr- 
hnnders  in  Bagdad  nnter  der  Herrschaft  des 
Khalifen  Al-Mansn^s  dnrch  den  Jnden 
Anan  ben  David  znm  Standpnnkt  einer 
jlldischen  Lehrpartei  entwickelt,  welche  im 
Gegensatze  zn  den  Rabbaniten  oder  Anhftngem 
des  Talmnd  die  Rechte  der  Vemnnft  nnd 
den  Gmndsatz  freier  Forschnng,  gegentlber 
den  bindenden  Ansehen  der  dogmatischen 
Ueberliefemngen ,  vertrat  nnd  sich  den 
Namen  ^Eaxaiten'*  oder  ^Karfter^  gab.  Indem 
sich  die  Earaiten  in  iluren  Beweisftihmngen 
mit  Yorliebe  den  mohammedanischen  Mnta- 
kallimin  anschlossen  nnd  anch  selbst  diesen 
arabischen  Namen  annahmen,  traten  sie  zn- 
gleich  nnter .  den  Einflnss  der  arabisch- 
aristotelischen  Lehren.  Dnrch  sein  Streben 
nach  einem  dnrch  philosophische  Specnlation 
nnterstdtzten  rationalen  Sji^emeder  Theologie 
gewann  der  Earftismns  bedeutenden  Einflnss 
anf  die  philosophischen  Bestrebnngen  der 
Jnden  w&hrend  des  Mittelalters.  Neben 
dieeer  rabbanitischen  nnd  karaitischen  Spal- 
tnng  nnter  den  jlldischen  Theologen  trat  aber 
nocn  eine  mystisch- philosophische  Geistes- 
richtnng  im  Schoosse  des  Jndentiinms  her- 
vor,  welche  es  nnter  dem  Namen  der 
^Eabbalah^  anf  eine  gnostische  Religions- 
philoflophie    oder   Geheimlehre    abgesehen 


hatte.  Die  Anhftnger  der  Eabbalah  (Eabba- 
listen)  gingen  von  der  Unterscheidnng  einea 
im  nftchsten  Wortsinne  der  heiligen  Sdiriften 
verborgenen  tiefem  nnd  geheimen  Sinnes  ans, 
welcher  erst  die  voile  religiose  Wahrheit  in 
sich  schliesse.  Dieser  Gedanke  eines  tiefem 
Schriftsinnes  findet  sich  schon  in  den  allego- 
rischen  Schriftanslegnngen  des  alezandrl- 
nischen  Jnden  Philon  nnd  bei  den  Gnostikem 
der  ersten  christlichen  Jahrhnnderte.  Nnr 
aber  bildete  sich  bei  den  ELabbalisten  das 
theosophische  Element,  nnter  dem  Eiinflnsse 
neuplatonischer  Lehren,  entschleden  zn  einer 
Emanationslehre  ans,  dnrch  welche  die  Elnft 
zwischen  Gott  nnd  der  Welt  ansgefUlt  werden 
sollte.  Doch  trat  das  erste  Bnch,  wdches 
diese  kabbalistische  Lehre  vortmg,  erst  gegen 
Ende  des  nennten  Jahrhnnderts  als  ^meh 
der  Schdpfnng*^  (Jeztrah  oder  Jeftrah)  her- 
vor.  Anf  der  Gmndlage  dieser  Voraoa- 
setznngen  entwickelte  sich  gleichzeitig  mit  der 
arabischen  Philosophie  nnd  nnter  dem  Eln- 
flnsse  derselben  nnter  den  Jnden  des  Morgen- 
landes^  vorzngsweise  aber  des  Abendlandes 
die  eigenthnmuch  jddische  Philosophie  des 
Mittelsdters.  Als  rabbanitischer  Gegner  des 
Earftismns  trat  im  zehnten  Jahrhnndert 
Saadjah  ben  Josef  al-Fajjtmi  (892—942), 

few5lmlich  Saadias  genannt  hervor.  bi 
er  zweiten  H&lfte  des  elften  Jahrhnnderts 
begegnet  nns  der  jUdische  Philosoph 
Salomon  ben  Gabiroi  (Ibn  Gebirol)  in 
Spanien,  welcher  dnrch  sein  Werk  «/bitf 
vttae^  nnter  den  Namen  Avicebron  anf  die 
Entwickelnng  der  christlichen  Scholastik  Ein- 
flnss gewann.  Um  dieselbe  Zeit  gab  Bahjah 
ben  Josef  in  seinem  Bnche  ^die  Pflichten 
des  Herzens^  eine  Darstellnng  der  Moral 
des  Jndenthnms.  Gegen  die  Mitte  des 
zw5lften  Jahrhnnderts  machte  Jehndah 
ha-Levi  mit  seinem  Bnche  ^Ehozari*^  einen 
Feldzng  gegen  alle  Philosophic^  indem  er 
sich  zngleich  dem  Mysticismns  der  Eabbalah 
znneigte,  wfthrend  gleichzeitig  Abraham 
ben  David  von  Toledo  eine  Vermittelnng 
zwischen  jtidischer  Theologie  nnd  arabisch- 
aristotelischer  Scholastik  erstrebte.  Halevi's 
Anlanf,  die  Philosophie  ans  den  Heizen  seiner 
Zeit-  nnd  Glanbensgenossen  zn  verdrXneen, 
blieb  jedoch  erfolglos.  Denn  kanm  ein  halbes 
Jahrhnndert .  nach  seinem  Tode  sehen  wir 
dureh  Rabbi  Moses  ben  Maimdn  (Maimtni, 
Maimonides,  Rambam  gew5hnlich  genannt) 
in  seinem  ^Ftthrer  der  Zweifelnden*'  den 
Aristoteles  wenigstens  fdr  die  ErkenntniBS 
der  irdischen  Welt  als  gtlltige  Antoritftt  vor- 
gefahjrt,  neben  welcher  ftlr  die  himmlisehe 
Weltdie  Offenbamngslehren  eintreten  mflBsten. 
WiUirend  im  dreizehnten  Jahrhnndert  die 
Eabbalah  in  dem  Bnche  Zdhar  (Sohar)  in 
ihrer  voUen  Blltthe  gelangte,  wnrden  im 
dreizehnten  nnd  vierzenmten  Jahrhnndert,  be- 
sonders  von  Jnden  in  der  Provence,  die 
Schriften  der  arabischen  Ariatoteliker  fleissig 
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in^0  Hebi&iBche  flbersetzt  and  theilweise 
commentii  t.  AIb  Erlftaterer  der  aristoteliBchen 
Arbeiten  des  Ayerro^  machte  dch  besonders 
der  jtldiflobe  Peripatetiker  Levi  ben  Gerson 
bekannty  welcher  seine  Lehre  in  dem  Baohe 
„Milcham6th  Adon&V*  (Erie^e  des  Herrn) 
entwickelte.  £in  anderer  Penpatetiker  war 
Moses  ben  Josaa  aas  Narbonne,  der  sich 
als  Commentator  von  Scbriften  der  arabischen 
Philosophen  Al-6hazzftliy  IbnRoschd,  Tofail, 
sowie  des  Maimonides  Rnf  erwarb.  Unter 
dem  Einflasse  des  Letztem  stand  der  ELariler 
Ahrdn  ben  Elia  aas  Nikomedien  im  vier- 
sehnten  Jahrhnndert,  welcher  in  seinem 
religionspbilosophischen  Werke  nBaom  des 
Lebens^  eine  Daisteilnng  der  jttdischen 
Dogmatik  gab,  die  ids  ein  Gegenstflck  znm 
^Fflhrer  der  Verirrten^  erscheint.  Mit  dem 
Verfalle  der  mittelalterlichen  Scholastik  er- 
losch  aach  die  ^judische  Philosophies  im 
eigentlichen  Sinne  des  Wortes.  was  von 
der  spfltem  jttdischen  Literatar  etwa  onter 
diesen  Gesichtspnnkt  fallen  kOnnte,  bewegt 
sich  onter  dem  nachhaltig  wirkenden  Ein- 
flasse des  Maimonides.  Der  aas  der  jttdischen 
OemeindeaosgestosseneBenedictvon  Spinoza 
(1632—1677)  steht  mit  seiner  pantheistischen 
All-Einheitslehre  nicht  mehr  aaf  dem  Boden 
der  jttdischen  Weltanschanaog,  and  der  dem 
Aofklftrangszeitalter  aogehOrende  deistische 
Popnlarpbuosoph  and  moralische  Glttckselig- 
keitslehrerMosesMendelssohn  (1729 bis 
1786)  hatte  das  specifisch  Jttdische  ebenso 
abgestreift,  wie  der  eifrige  Eantianer  Salomon 
Maimon  (17&d— 1800),  derseinen  Scharfisinn 
als  talmadischer  Ideenspalter  im  Dienst 
der  kritischen  Philosophic  der  Neazeit  ver- 
wandte. 

8.  Munky  esquisse  historiqne  de  la  philosophie 
ches  lea  JaifB.  1849.  Dentsch  untar  dem 
Titel  jjPhiloBophie  and  philosophiBche  Sehrift- 
steller  der  Jnden,  mit  erlftntemden  nnd  er- 
gancenden  Anmerkimgen  Ton  B.  Beer, 
1862.  Mit  Benatznng  Seser  letztem  erschien 
Monk's  Abhandlnng  in  nener  Gestalt  in 
dessen  ^Melanges  de  philosophie  jniTe  et 
arabe  (1859)  pag.  461—611. 

L  Dukes  I  PhiloBophisches  aas  dem  zehnten 
Jahrhandert.     1868. 

M.  Eistor,  Yorlesongen  fiber  die  jtldiBchen 
Philoflophen  des  Mittelalters.  I.  n.  1870 
and  76. 

M.  JoCi,  Beitriige  zar  Geschichte  der  Philosophie, 
in  zwei  Bilnden,  1876. 

Julianas,  Flavias  Claadias,  war  831 
n.  Chr.  geboren  and  darch  die  Nenplatoniker 
Maximns  aas  Ephesos.  Chrysanthios  aas 
SardeSy  Easebios  aas  Myndos  a.  A.  weniger 
in  philosophische  Specnlation  als  in  den  Ver- 
kehr  mit  GOttem  (Theargie)  eingeftlhrt 
worden.  Wahrend  der  zwanzig  Monate  seiner 
Regierang  als  rOmischer  Kaiser  (361  —  363) 
sacnte  er  dem  bereits  darch  Konstantin  zar 
Staatsreligion  erhobenen  Chiistenthame  gegen- 
ttber  ein  im  Sinne  des  Nenplatonismas  reines 


and  arsprdngliches  Heidentham  wieder  her- 
zastellen  (daher  sein  Beiname  Apostata 
d.  h.  der  Abtrflnnige)^  aber  sein  grosses 
Restaarationswerk  zerfiel  alsbald  wieder.  Li 
den  von  ihm  hinterlassenen,  griechisch  ge- 
schriebenen  Schriften,  anter  denen  sich 
namentlich  y^Reden^  and  ^  Brief e*"  befinden 
(sie  warden  von  Petavias  1630 ,  von  Span- 
heim  1696  and  neaerdings  von  Hertlein, 
1875  y  heraasgegeben)  zeigt  er  sich  eigent- 
lich  nar  als  einen  philosophischen  Dilettanten. 
Aach  eine  verloren  gegangene  Sclurift 
^  Wider  die  Christen'*  hat  er  verfiasst,  deren 
wesentlicher  Inhalt  ans  darch  die  Wider- 
legangsschrift  des  Eirchenvaters  Eynllos 
von  Alexandrien  bekannt  geworden  ist.  Er 
hob  daiin  haaptsilchlich  die  Herrlichkeit  and 
Ordsse  der  heidnischen  Religion  and  Bildnng, 
gegenUber  dem  n&nnseligen  Christenthame'* 
hervor.  Die  dem  Kaiser  Jalian  anter  dessen 
^Briefen"  (zaletfct  von  Heyler,  1828,  heraas- 
gegeben) beigelegten  sechs  JSriefe  an  den 
Nenplatoniker  JamblichoS;  worin  dieser  dem 
Homer  9  Sokrates  and  Platen  an  die  Seite 
gesetzt  and  als  das  Gemeingnt  aller  HeUenen, 
sowie  als  Retter  des  griechischen  Lebens 
gepriesen  wird^  sind  jedenfalls  nnftcht.  In 
einer  Rede  Hber  den  Helios  wird  dieser  Gott 
als  Vermittler  zwischen  der  hdchsten  gdtt- 
lichen  Einheit  and  der  Welt  and  als  Abbild 
der  h5chsten  Gflte,  als  Herrscher  tlber  die 
intellectaellen  Gdtter  bezeichnety  Apollon  and 
Athena  als  seine  Emanationen  and  Aphrodite 
als  seine  GehOlfin  aasgedeatet. 

D.  Fr.  Strauss,  Julian  der  Abtriinnige,  der 
Bomantiker  aof  dem  Throne  der  CKsaren. 
1847. 

Jullen,  oeuyres  completes,  tradaction  noayelle, 
accompagn^e  de  sommaires,  notes  et  ^oclair- 
dssements  par  Engine  Talbot.     1868. 

J.  F.  A.  MDcko,  Fiayios  Claudias  Jalianos 
nach   den   QaeUen.    L   H.     1866  and   68. 

Julianus,  von,  Tralles  (in  der 
jonischen  Landschaft  Lydien)  wird  bei  dem 
Peripatetiker  Alexander  von  Aphrodisias 
(am's  Jahr  200)  wegen  seiner  Ansicht  von 
der  Bewegang  des  Himmels  darch  die 
platonische  Weltseele  erwfihnty  doch  eeht 
aas  dieser  vom  Neaplatoniker  Simplikios 
aberlief^rten  Stelle  nicht  hervor ,  ob  dfeser 
sonst  nicht  bekannte  Jalianos  ein  Platoniker 
Oder  Peripatetiker  gewesen  isi 

Junius  Rustieus  war  der  Name  zweier 
Stoiker,  von  welchen  der  Aeltere  als  ein 
politisch  verdftchtiger  Stoiker  vom  Kaiser 
Domitian  znm  Tode  verartheilt  warde,  wfth- 
rend  der  Jtlngere  als  Lehrer  des  kaiserlichen 
Stoikers  Ms^cas  Antonias  {Antoninus  philo- 
sapfms)  bei  diesem  grosses  Vertraaen  genoss. 

Justinus,  FlavinSy  war  za  Flavia 
Neapolis  (dem  heatigen  Nablts)  in  Palflstina 
von  griechischen  Eltem  geboren  and  hatte 
sich  schon  frilh  mit  den  platonischen,  peri- 
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Eatetiachen  nnd  stoifichen  Philosophen  be- 
annt  ffemacht  nnd  nach  einer  leichtfertig 
dorchlebten  Jugend,  ana  Veranlassong  einea 
GespilU^hs  mit  elnem  christlichen  Oreis  den 
cbrifitlicheii  Glaaben  angenommen,  obne  damm 
docb  den  Philosophenmantel  abzalegen.  Ala 
Philoaoph  aieb  vorzngaweiae,  wie  der  alexan- 
driniach-jfidiaebe  Pmloaoph  Pbildn,  an  pla- 
toniacbe  Anachaanngen  baltend.  atarb  er  in 
Folge  einer  Anklage  dnicb  aen  Kyniker 
Creacena  nnter  dem  atoiachen  Eaiaer  Marcna 
Anieliua  in  den  aecbziger  Jahren  dea 
zweiten  Jahrhnnderta,  wiSuracbeinlicb  163 
n.  Chr.,  zu  Rom  den  Mftrtyrertod.  Unter 
den  ibm  zngeacbriebeneni  in  griecbiacber 
SpracbeverfaaatenScbriften  aind  nnbezweifelt 
^bt  ein  zu  Epbeaoa  oder  Korintb  gebaltener 
^Dialog  mit  dem  Juden  Trypbon" 
(wabiscbeinlicb  dem  nnter  dem  Namen  Rabbi 
Tarpbon  bekannten  galiiaiacben  Lebrer)  nnd 
eine  grOaaere  (im  Jabre  139  oder  140  ver- 
faaate)  and  eine  kleinere  (im  Jalure  162  ver- 
faaate)  „Apoiogie^  (zn  Gnnaten  der  Gbriaten). 
Abgeaehen  von  mancben  Materialien  znr  6e- 
scbicbte  der  mecbiacben  Pbiloaopbie .  die 
aicb  in  dieaen  Schriften  dea  ^Justmus  PhilO' 
sophus  et  Martyr"'  finden,  bildet  den  Mittel- 
punkt  aeiner  eigenen  pbiloaopbiacben  Ad- 
sebannngen  der  pbiloniacbe  Gmndgedanke 
von  dem  dnreb  die  ganze  ScbOpfnng  ver- 
breiteten  Walten  dea  ^keimlnrftftigen  Logoa** 
(der  gdttlicben  Vemunft).  An  dieaem  gOtt- 
licben  Logoa.  ala  dem  Eratgebomen  Gottea^ 
diircb  den  Gott  AUea  geachaffen  nnd  ge- 
ordnet  bat  and  welcher  Eina  iat  mit  Cbriatna, 
bat  daa  ganze  menacblicbe  Geacblecbt  An- 
tbeily  nnd  alle  diejenigen  Menacheni  welche 


dieaem  Logoa  gemftaa  lebco,  aind  Gbriaten, 
aneb  wenn  aie  fUr  Gotfloae  gebalten  worden 
aind,  wie  bei  den  Hellenen  Sokratea.  nnd 
Herii^eitoa  nnd  Andere,  AUea  zngleich,  was 
Pbiloaopben  nnd  Geaetzgeber  Gates  gelehrt 
nnd  Wimrea  gefnnden  baben,  iat  eine  Frnoht 
ibrea  Sucbena  and  Anacbanena  nacb  dem 
Antbeil  an  dieaem  gdttlicben  Logoa*  Da  ,si6 
dieaen  jedocb  nicbt  vollatAndig  erkannt.habeiL 
ao  baben  aicb  die  alten  Pbiloappbeii  aiicb  o& 
wideranrocben.  Erat  der  in  Oliriatoa  fleiaoji- 
geworaene  Logoa  offenbart  die  game,  nnd 
voile  Wabrbeit  der  Gotteaerkenntpias  1^ld 
dea  gdttlicben  Geaetzea.  Aebnlicb  wie  PbUqn 
and  aeine  jtldiacb-alexandriniacben  VorgJl^ger, 
bebanptet  auob  Jnatin  einen  ftaaa^m  .^n- 
aammenbang  der  griecbiacben  Pbiloaopbie  mi 
der  dnrob  Obriataa  an'a  Licbt  gebrachtMi 
wabren  Gotteaerkenntniaa  dnr^  diei  V^- 
mittelnng  der  Scbriften  dea  Alten  Teatamentai 
welcbe  in  den  Angen  dea  cbriatlicben  Pbilo-. 
aopbenala  eine  groaaeWeiaaagnnganf  Obriataa 
eracbeinen.  Ana  den  Btlcbem  Moaia  nnd  deff 
Propbeten  b&tten.  nacb  aeiner  Heinn^g,  dici. 
griecbiacben  Dicnter  nnd  Pbiloaopben  die 
Samenk5mer  allea  deaaen  entnomn^eni  was 
aie  Wabrea  liber  die  aittlicbe  Wahlfreihelty 
fiber  Unaterblicbkeit  der  Seele,  fiber  Strafen 
nacb  dem  Tode  nnd  fiber  die  Betracbtnng 
der  bimmliacben  Dinge  vorgebracbt  baben. 
Mit  dieaen  pbiloaopbiacben  Anacbannpffen 
verbindet  Jnatin  eine  Mense  jndencbriatlicher. 
Yoratellnngen,  inabeaonaere  die  jfldiacbe 
Engel-  nnd  Dilmonenlebre  nnd  die  Lebre 
von  dem  anf  die  erate  Anferatebnngfoigenden 
tanaen^&brigen  Reicbe  nnter  der  Uerracbaft 
ChriatL 


Kabbalah  (nacb  der  bentzntage  flblicben 
Umaobreibnng  der  aemitiacben  Sncbataben 
ricbtiger  Qabbalab  geacbrieben)  bedentet 
eigentlicb  aoviel  ala  Ueberliefemng,  nnd  zwar 
Bowobl  im  Sinne  einer  im  Verlanf  der  Ge- 
acbicbte  mfindlicb  fortgepflanzten  Lebre,  ala 
ancb  im  Sinne  einer  dnrch  gdttlicbe  Ein- 
gebnng  kundgewordenen  Weiabeit  In  der 
Geacbiobte  der  Pbiloaopbie  iat  von  der 
Eabbalab  nnr  im  Sinne  einer  beatimmten 
geiateageacbicbtiicben  Exscbdnnng  die  Rede, 
wonacb  damnter  eine  im  Scbooaae  dea 
Jndentbnma  bervorgetretene  gnostiscbe  oder 
mystiacb-tbeoaopbiacbe  Emanationalebre  ver- 
atanden  wird,  welcbe  aich  ala  daa  Gebeim- 
niaa  weniger  Eingeweibten  angeblicb  ana 
nralten  Zeiten  for^epflanzt  hfttto,  obne  in 


daa  allgemeine  Volkabewnaataein  zn  dringen, 
nnd  welcbe  aicb  ala  Gebeimlebre  zngleicn 
Mhzeitig  daa  Anaeben  dea  Altertbnma  dnrcb 
abaicbtUcbe  Paendepigrapben  (onter  dem 
Namen  alter  Peraonen  m  apfttem  Zeiten 
verfaaate  Scbriften)  beiznlegen  ancbte,.  Dfsnn 
eine  beglanbigte  Kenntniaa  von  dieaer  nnter 
dem  Namen  der  Eabbidah  veratandenpn 
jfidiscb-myatiacben  oder  tbeoaopbiacbenScbnl- 
tradition  baben  wir  erat  in  den  ap&tem  Zeiten 
dea  Mittelalters.  Und  mdgen  aidi  immerbin 
die  Keime  dieaer  Anacbannngen  nnter  nen- 

Slatoniacben  nnd  nenpjthagor&iacben  Ein- 
Oaaen  acbon  aeit  den  eraten  cbriatlicben 
Jabrhnnderten  entwickelt.  baben,  ao  baben 
dieaelben  docb  erat  im  Mittelalter .  aeit  die 
in  der  Zeratrennng  lebenden  Jnaen  dnrob 
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die  Aiaber  mit  dem  Nenplatonismns  bekannt 
wurden,  ihie  in  Schiiften  tlberliefeite  Aus- 
biidmig  erhalten.  Diese  Schiiften  entwickeln 
aber  in  Ittuilidier  Weise,  wie  dies  schon  bei 
dem  jfldisch-alexandrinischen  Beligionsphilo- 
Bophen   Philon    der   Fall   war.    ihre   An- 
Bchannngen  nnd  Lehren  nach  inier  ganzen 
Bieite  nnd  'Hefe  wesentlich  am  Inhalte  der 
bibUachen  Bflcher.    Darans  erkl&rt  es  sich 
anch,  dass  yiele  Eabbalisten  mit  dem  ver- 
klarten  Propheten  Elias  oder  sonst  einem 
hdhem  Q&Bt  in  Verbindnng  gestanden  zn 
haben  vorgaben.   Die  Kabbalah  schaute  sich 
eben  nur  selbst  in  diesem  Propheten  an,  der 
in  Fenergespann  gen  Himmel  fnhr  nnd  seinen 
Mantel,  £i8Md  seiner  sinnlichenErscheinnng, 
als  flberfltlssigen  Ballast  zurtLckliess.    Denn 
die  E^bidah  hat  eben  die  Jenseitigkeit  des 
Himmels  aofgehoben.  den  Eingeweihten  dessen 
Pforten  zn  jeder  Zeit  gedffnet  durch  den 
AnfSag  der  reUgi^^sen  Phantaaie  vermittelst 
des  Fenergespannes    der    unmittelbar   an- 
schanenden  Dichtnng.    Und  wie  Elias  den 
Jaden  als  der  Vorlftmer  des  Messias  gilt,  so 
soUte  anch  die  Kabbalah  dem  messianischen 
Beiche  vorarbeiten  nnd  vor  dem  Eintritte 
desselben  Allen  erscheinen,  d.  h.  ihr  Wesen 
als  Geheimlehre  anfgeben  und  als  Wissen- 
sehaft  sich  offenbaren.   Im  Allgemeinen  geht 
die  Lehre  der  Kabbalah  darauf  aus,  das 
Beich   der   Sinnenwelt    ana  dem   ^Ensdf^ 
(d«  h«  dem  Unendlichen  oder  Gott)  zn  er- 
klilren,  die  Vermittelong  des  Unendlichen 
mit  dem  Endlichen  dentlich  zu  machen.  Die 
Erscheinnngswelt  ist  den  ELabbalisten  nicht 
das  Product  eines  willkttrlichen  Sch5pfungs- 
actes.  sondem  Offenbarung  und  zwar  Selbst- 
offenoarung  des  Unenffichen.    Es  ist  in  der 
Erscheinnngswelt    aufgeschlossen.   was    im 
JBnsdP*  verhtlllt  ist    Wie  aus  diesem  Alles 
herrorgegangen  ist  in  verschiedenen  Aus- 
strahlungen  oder  Ausstrdmungen,  als  den 
Stnfen  der  gdttlichen  Selbstofrenbarung,  so 
muss  auch  wiederum  Alles  in  aufsteigendem 
Lftuterungsprocesse  in  das  ^^i^sof "  zurtlck- 
kehren,  um  als  reines  Licht  wiederum  mit 
dem  Urlichte  Eins  zu  werden.  Tom  ,,Ensdr^ 
wird  ausgegangen  und  zur  sinnlichen  Welt 
fortgeschritten  durch  das  Beich  der  Oeister, 
welches  eine  Mhere  Stufe  der  sich  offen- 
barenden  Gottheit  ist,  als  die  Sinnenwelt, 
nnd  alles  Einzelne  in  der  Erscheinnngswelt 
muss,  nach  kabbalistischer  Anschanung,  auf 
einer  frtlhem  Stufe  des  Daseins  in  hdherer, 
geistiger  Form,  d.  h.  als  Engel  existiren. 
Die  zehn  „Sephirdth'^  oder  die  Ausstrahlunffen 
(Lichtstrdme)  des  gdttlichen  Urblldes  bilden, 
als  Stnfen  der  gdttlichen  Offenbarung.  die 
vier  Welten.   nilmlich  Aziliith   (A^iith) 
od^r  die  vorbildliche,  yoUkonmienste  Well^ 
in  welchez  Iceine  Ver&nderlichkeit  ist,  sodann 
Beriah  oder  die  yer&nderliche  Welt,  danach 
Jeztrah  (Jegtrah)  oder  die  geformte  Welt 
una  endlicn  'Astah  oder  die  lebende  und 


empfindende  Welt  Die  weitere  Entwickelung 
dieser  Grundlehren  ist  zunachst  in  dem 
kabbalistischen  Buche  „Jeztrah^^  (Je^lrah) 
niedergelegt^  welches  wahrscheinlich  im 
neunten  christlichen  Jahrhundert  abgefasst 
wurde,  aber  schon  im  zehnten  Jahrhundert 
far  ein  uraltes  Buch  gait  und  von  Einigen 
auf  den  Babbi  'Aqib^  (im  zweiten  Jahr- 
hundert), von  Andem  sogar  auf  den  Erz- 
yater  Abraham  zurtlckgemhrt  und  schon  im 
zehnten  Jahrhundert  von  Saadjah  und  andem 
jlldischen  Philosophen  commentirt  wurde.  Es 
erschien  im  hebrftischen  Original  zuerst  zu 
Mantua  (1562)  gedruckt,  dann  in's  Lateinische 
tlbersetzt  und  erl&utert  vonBlttangelus  (1642). 
Es  werden  darin  die  Gmndzflge  der  Lehre 
yon  Gott,  von  den  Mittelwesen  und  von  den 
Welten,  verwebt  mit  pythagorliischer  Zahlen- 
mystik  und  rabbinischer  Buchstabenmystik 
naher  entwickelt  In  32  geheimnissvoUen 
Bahnen  der  Weisheit  hat  der  lebendige  Gott 
und  Kdnig  der  Welt  sich  offenbart  und  seine 
Welt  mit  drei  ZahlenverhlUtnissen  geschaffen, 
mit  dem  Zfthlenden,  dem  Gez&hlten  und  dem 
Zfthlen  selbst  Es  giebt  10  reine  Sephirdth 
oder  LichtausstrOmungen  und  22  Buchstaben, 
3  Hauptbuchstaben,  7  doppelte  und  12  ein- 
fache.  Es  giebt  10  geheimnissvoUe  Sephirdth, 
zehn  und  nicht  neun,  zehn  und  nicht  elf: 
zehn  nach  der  Zahl  der  10  Finger,  ftini 
^egen  fdnf.  Dir  Maass  ist  das  unergrtlndliche 
Vor  und  Nach,  das  unergrflndliche  Gute  und 
Bdse,  das  unergrtlndliche  Hoch  und  Tief. 
das  unergrlindliche  Ost  und  West,  Slid  una 
Nord.  Der  einige  Herr  und  Gott,  der  treue 
K5nig,  regiert  sie  alle  von  seiner  heiligen 
Wohnung  aus,  in  aUe  Ewigkeit  Die  Gott- 
heit ist  hiemach  zunfichst  otLe  abstracte  Ein- 
heit,  in  welcher  Nichts  zu  unterscheiden  ist, 
welche  dem  Eins  vorangeht  und  die  Zahlen 
als  die  Grundformen  des  Daseins  erst  offen- 
bart; darum  ist  auch  die  gdttliche  Unreinheit 
dem  Gedanken  wie  dem  Worte  ganz  ent- 
zogen,  weshalb  auch  gefordert  wird,  sich 
nicht  dabei  aufzuhalten ,  sondem  nur  blitz- 
artig  dartiber  hinzufahren,  well  sie  ja 
selber  dem  Blitze  gleiche,  der  sich  nicht  fest- 
halten  lasst 

Auf  einer  weitern  Entwickelungsstufe 
erscheint  die  Lehre  von  den  Sephirolh  im 
Buche  Sdhar  (nach  der  heutigen  Umschrei- 
bung  der  semitischen  Buchstaben  richtiger 
Zobar  d.  h.  Glanz),  welches  angebHch  von 
einem  Schtiler  des  Babbi  'Aqtbah,  dem  Babbi 
Simedn  ben  Jochai  verfasst  wftre,  aber  ohne 
Frage  erst  nach  dem  Bekanntwerden  des 
Buches  Jeztrah  auf  der  Grundlage  von  An* 
schauungen,  die  seit  dem  zehnten  Jahrhundert 
durch  die  Gegner  Maimtini's  ausgebildet 
worden,  wahrscheinlich  um  das  Jahr  1300 
durch  den  spanischen  Juden  Moseh  ben 
Schem  Tob  aus  Leon  niedergeschrieben, 
spftter  aber  durch  Zus&tze  erweitert  und  mit 
emem  Commentar  versehen  worden  ist.    Es 


Kabbalah 


464 


Kabb&lfth 


erschieik  znerst  in  Montna  (1558)  im  Drack, 
voUstAndigei  1560  in  Cremona  nnd  1623  in 
Lublin,  dann  mit  lateinischer  Uebersetznng 
im  sEweiten  Bande  der  „CabbaIa  dmudata^ 
von  Enorr  von  Rosenroth  (1684).    Zngleich 
mit  dem  Commentar  des  Isaab  Luria  erschien 
der  hebrftische  Text  1724  in  Konstantinopel. 
Da  der  Verborgenste  von  Allem  (so  wird 
darin  gelehrt)  8ich  offenbaren  woUte,  macbte 
er  zneist  einen  Pnnkt,  welcher  der  Gedanke 
wnrde,  nnd  bildete  alle  Formen  und  gab 
alle  Schriften  hinein,   gmb   anch   in   das 
heUi^e  verboigene  Licbt   eine   verborgene 
allerneiligste  Gestalt,  einen  tiefen  Ban,  der 
vom  Gedanken  ancfgeht  und  ^Wer**  genannt 
wird.    Als  er  sich  nun  offenbaren  und  mit 
Namen  genannt  sein  wollte,  da  hflllte  er  sich 
in  ein  kdstliches  leuchtendes  Gewand  und 
schuf  dann  das  ftBieses^j  welches  sich  mit 
dem  ^Wer^  vereinigte,  und  so  ward  der  voile 
gOttliche  Name  (durch  mystisch-etymologische 
Deutung  des  Gottesnamens  ^Elohtm^)  ^Dieses- 
Wer".    In  diesem  Geheimnisse  des  g5ttlichen 
Namens  ist  die  Existenz  der  Welt  gegrfindet. 
Der   heilige   Alte,   der   Verborgenste   von 
Allem,  gestaltet  sich  und  gestaltet  sich  auch 
wiederum  nicht;  er  gestaltet  sich,  um  Alles 
zu  erhalten.  und  gestaltet  sich  nichl^  da  er 
nicht  (gestaltet)  da  ist  Als  er  sich  gestaltete, 
brachte  er  neun  Lichtschimmer  (Sephirdth) 
hervor,  die  von  seiner  Gestalt  ausstrahlen. 
Diese  Lichtschimmer  strahLen  aus  und  ver- 
breiten  sich  nach  alien  Richtungen  immer 
mehr.  Betrachten  wir  dieselben  immer  niher, 
so  sind  sie  nicht  da,  sondem  das  Eine  Licht 
allein.     So  ist  es  auch  mit  dem  heiligen 
Alton;  er  ist  das  hOhere  Licht  und  nicht 
ausser  den  Lichtschimmem  da,  welche  aus- 
strahlen, sich  offenbaren  und  sich  wieder 
verbergen.    Sie  sind  Er  und  Er  ist  sie,  wie 
die  Flanmie  an  der  Kerze,  ohne  dass  irgend 
eine  Trennung  da  wftre.    Damit  man  aber 
die  erste  in  der  Ausstri^ung  nicht  von  den 
tlbrigen  trenne,  sind  die  Sephirdth  zehn  und 
nicht  neun  genannt.   Die  Sephirdth  sind  zehn 
und  nicht  elf,  damit  man  £»  Hdchste,  das 
^Ensdf^  nicht  ebenfalls  als  Lichtschimmer 
rechne.  Jede  dieser  Sephirdth  aber  hat  ihren 
besondern  Namen,  mit  welchemEngel  genannt 
werden.    Der  Herr  der  Welten,  der  Urgrund 
und  die  Thatsache  hat  keinen  gekamnten 
Namen,  denn  er  erftlllet  alle  Namen.    Er  ist 
die  Einheit  von  Allem,  und  wenn  er  sich 
ihnen  entzieht,  bleiben  die  Namen  seelenlose 
HtUlen.  Da  die  Au^strahlung  der  Sephirdth 
die  Gottheit  selbst  ist,  die  sich  nicht  ver- 
Indern  kann,  so  besteht  das  Wesen  der  Aus- 
strahlung  darin,  dass  das  verborgene  und 
geheime  Vermdgen  in  die  Wirklichkeit  flber- 
gehe.  Dem  VermOgen  nach  sind  die  Sephirdth 
in  dem  Ausstrahlenden,  bis  es  der  gdttliche 
Wille  ist  sich  zu  offenbaren  und  so  dieselben 
in  die  Wirklichkeit  hervortreten  zu  lassen, 
damit  sie  die  Grundlage  fttr  jedes  kttnftige 


Werk  werden,  welches  aus  ihm  in  der  untem 
Welt  geradeso,  wie  es  im  gOttlichen  Ge- 
danken war,  hervorgeht  Indem  der  Mensch 
seiner  Natur  nach  zu  drei  verschiedenen 
Welten  oder  Ausstrdmungen  gehdrt,  trflgt  er 
von  alien  dreien  die  Erftne  in  sich,  nftmUcb 
von  der  vierten  die  Seele  inefesdC)  oder  den 
Lebenshauch,  von  der  dritten  den  Geist 
{riAach)  und  von  der  zweiten  Ausstrdmun^ 
die  vemllnftige  Seele  (nesc?iamah).  Schon 
in  ihrer  vorweltlichen  Existenz  sind  die 
Seelen  mftnnliche  und  weibliche,  und  zwar 
(fthnlich  wie  die  Aionen-Paare  in  den 
gnostischen  Systemen)  paarweise  verbunden ; 
sie  steigen  aber  vereinzelt  in's  Leben  herab, 
um  sich  in  der  Ehe  wieder  zusammenzufinden 
und  sich  zu  Einem  Wesen  verschmelzend 
und  gemeinschaftlich  zur  Vollendungstrebend, 
von  Gott  im  Tode  mit  einem  Eusse  wieder 
zu  sich  aufgenommen  zu  werden. 

Seit  der  Mitte  des  dreizehnten  Jahrhunderts 
war  das  Studium  der  Kabbalah  hauptsftch- 
lich  als  Gegengewicht  gegen  den   damals 
herrschenden  arabischen  Aristotelismus,  unter 
den  jttdischen  Gelehrten  besonders  gepflegt 
worden.     Unter   den   christlichen   Lehrem 
zeigte   schon   im  dreizehnten   Jahrhundert 
der  Spanier  Raymundus  LuUus  Bekanntschaft 
mit  kabbalistischen  Ideenl  spftter  die  beiden 
Grafen  Pico  von  Miranaola  in  Italien  und 
der   Deutsche    Johannes    Reuchlin.     Auch 
Agrippa  von  Nettesheim  und  Theophrastus 
Paracelsus  betrachteten  die  Kabbalah  als  Ur- 
quelle  aUer  Weisheit,  wie  noch  im  sieben- 
zehnten  Jahrhundert  der  EngUlnder  Henry 
More.      Eine     eigenthfimliche     Weiterent- 
wickelung  erhielt  das  kabbalistische  Systenn 
durch  den  in  Jerusalem  gebornen  und  zu 
Safed    (in    Obergalilila)    gestorbnen    Rabbi 
Isaak   Luria   (1534—1572)   und  dessen 
Schule  durch  die  Ausbildung  der  Lehre  von 
den  Geftssen,  womnter  die  endlichen  Dinge 
verstanden  werden.   Das  unendlich  erhabene: 
Licht  (so  lehrte  Luria)  oder  das  Ensdf,  welches: 
durch  kein  Denken  und  keine  Anschanun^ 
gefasst  werden  kann,  ist  vor  allem  Av- 
gestrahlten,  Geschaffenen,  Gebildeten  und  6e- 
machten.  Yon  diesem  Ensdf  strahlte  zunftchst 
das  grosse  Licht  aus,  welches  Adam-ELadmon. 
{qadmdn)  genannt  wird,  sodann  die  Lichter^ 
die  am  G;ehim,  Sch&del,  Ohren,  Nase,  Muna 
und  Stime  Adam-Kadmon's  hitagen.    EndUch 
gingen  aus  demselben  die  vier  Welten  Afiltth, 
Beriah,  Je^trah  und  'Asiah  hervor.     Alle 
diese  Ausstrahlungen  haben  Anfang  undEnde, 
nicht  so  das  Ensdf.    Mit  der  Zeit  nun,  da 
diese  Lichter  und  Welten  zu  emaniren  und 
kettenartig  sich  zu  entwickeln  anfingen,  be- 
gann  auch  die  allmlUige  Schdpfdng  derjenigenr 
Beziehungen,  welche  ^Geftsse""  heissen,  bisr 
zur  gegenwSrtigen  Existenz  bin.    Es  konnte 
darum  diese  Welt  weder  Mher,  noch  spftter 
geschaffen  werden,  da  eine  jede  Welt  immer 
nach  der  frahem,  der  sie  untergeordnet  ist. 
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gescbaffen  wnrde.  Vox  der  Ansstrahlang 
und  ScbOpfnng  hat  das  einfache  eihabene 
Licht  des  Ensdf  Alles  erfUUt,  sodass  keine 
Stelle  die  Beziehnng  der  Leere  hatte  nnd  es 
da  Doch  keine  Beziehnng  von  Anfang  and 
Ende  gab.  Ala  nnn  der  einfache  WiUe  be- 
schloss.  die  Welten  zn  schaffen  und  aus- 
zostrahlen,  danut  die  Vollkommenheit  seiner 
Thfttigkeiten  nnd  seiner  Namen  offeobar 
werde,  da  beschrftnkte  sich  das  Ensdf  im 
Mittelpnnkte,  sodass  sich  das  Licht  aus  dem 
Mittelpnnkte  mehr  nach  der  Peripherie  hin- 
zog  and  im  Mitteipankt  eine  leere  Stelle 
entstandy  die  einen  voUstHndigenEreis  bildete, 
well  die  ZnrUckziehang  eine  gleichmJissige 
war.  Nach  dieser  Selbstbeschrftnkong  des 
Ensdf  war  somit  eine  Stelle  da,  innerhalb 
welcher  sich  Welten  befinden  konnten.  Es 
zog  sich  alsdann  vom  Lichte  des  Ensdf  eine 
gerade  Linie  herab  in  die  Leere  hinein, 
welche  Linie  jedoch  anten  das  Licht  des 
Ensdf  nicht  wieder  berUhrte.  In  diese  leere 
Stelle  strahlte  nan  das  Ensdf  aos  and  schnf. 
bildete  and  machte  alle  Welten  hinein,  wfthrend 
jene  Linie  den  Eanal  bildete,  darch  welchen 
ans  dem  Meere  des  Ensdf  das  Licht  in  die 
Welten  geleitet  wird.  Das  vom  Ensdf  aus- 
gehende  Licht  stieg  aber  nur  langsam  herab, 
so  dass  es  sich  hM  wiederam  peripherisch 
aasbreitete  and  einen  Ereis  bildete,  welcher 
zwar  der  innem  Peripherie  des  Ensdf  nahe 
ist,  dieselbe  aber  nicht  berdhrt,  sondern  mit 
ihr  nar  darch  die  erwfthnte  Linie  zasammen- 
h&ngi  Aaf  diese  Weise  ging  es  nan  immer 
weiter,  so  dass  von  diesem  ersten  Ereise  aas 
wiederam  eine  Linie  herabstieg,  welche  aber- 
nuds  eine  Peripherie  bildete,  bis  die  zehn 
Ereise  der  Sephirdth  voUenaet  waren.  Da 
onz&hli^e  Welten  in  diesen  leeren  Raum  hin- 
eingeschaffen  sind,  so  enth&lt  eine  jede  Welt 
wiederam  zehn  Sephirdth,  so  dass  sie  alle 
znsammen  zahllose  concentrische  Ereise 
bilden.  Diese  in  kreisf&rmiger  Reihenfolge 
aasgestrahlten  Sephirdth  haben  alle  diese 
obigen  Beziehangen  an  sich.  welche  sich  als 
Lichter  and  Oe&sse  darstellen.  Das  Licht 
theilt  sich  in  inneres  and  ftasseres  Licht,  eben- 
80  das  GeflUs  in  sein  Inneres  and  Aen^seres. 
Aach  die  linienfdrmigen,  menschenartig  ge- 
stalteten  Sephirdth  haben  diese  Beziehangen, 
nar  mit  dem  Unterschiede,  dass  jene  das  der 
Seele  entsprechende  Licht  haben  and  zwar 
inneres  and  ftasseres,  wfthrend  das  Licht  der 
Sephirdth  dem  Oeist  entspricht,  der  eine 
Stnfe  hdher  steht,  als  die  Seele.  Nar  darch 
die  Selbstbeschrftnkang  and  Verringerang  des 
Lichts  konnten  also  die  Gef^se  entstehen 
and  offenbar  werden,  and  in  dem  Maasse, 
als  das  Licht  sich  vermehrt,  mass  das  Licht 
immer  mehr  zerstdrt  werden,  da  es  nicht  im 
Stande  ist,  diese  Lichtfdlle  za  fassen.  Damit 
die  ^^Gefasse^  entstehen  konnten,  masste 
darch  die  Selbstbeschrftnkang  des  Ensdf 
alles  Licht  znrtickgezogen  werden,  and  erst 


nachdem  sie  geworden  waren,  wnrde  ihnen 
so  viel  Licht  zagefUhrt,  als  zu  ihrer  Be- 
lenchtang  and  Nahrung  ndthig  war  and  sie 
gerade  ertragen  konnten.  Das  Ensdf  ist  aach 
die  Seele  der  Seele.    Der  vom  Ensdf  ans- 

festrahlte  Adam<Qadmdn  hat  an  der  Welt 
er  Ansstrahlang  (A9ilflth)  seinen  Edrper, 
wfthrend  die  drei  tibrigen  Welten  (Beriah, 
Je9irah  and  Asiah)  seine  Gewftnder  sind,  in 
welchem  das  wesentliche  Licht  nicbt  offen- 
bar wird. 

Einen  weitem  Fortschritt  in  der  Auf- 
fassang  des  Wesens  der  Sephirdth  and  ihres 
Verhftltnisses  zam  Ensdf  enthftlt  das  Bach 
„Schefa-Tal"  von  Horwitz  (eigentlich 
Jesajah  ben  Abraham  ha-Levi),  welcher  im 
Anfang  des  siebenzehnten  Jahrhunderts 
Rabbiner  in  Frankfart,  Posen,  Erakan  and 
Prag  war,  im  Jahr  1622  nach  Jernsalem  reiste 
and  bald  daraaf  in  Tabarijah  (Tiberias) 
starb,  wo  er  jenes  kabbalistische  Werk  ver- 
fasste.  Wozu  (so  fragt  Horwitz)  ist  die  Ans- 
strahlang der  zehn  Sephirdth  nothwendig,  da 
doch  alle  Erftfte,  Wirknngen  and  Welten 
schon  im  Ensdf  sein  mtissen  and  darch  die 
Aasstrahlang  demnach  Nichts  Neues  hinzu- 
kommen  kann?  Das  Unendliche  wollte  end- 
liche  Welten  hervorrnfen,  damit  seine  Liebe 
nach  anssen  gerichtet  werde.  Dies  ist  aber 
anmdglich,  da  ans  der  Einheit  keine  Vielheit, 
ans  dem  Unendlichen  nichts  Endliches  ab- 
geleitet  werden  kann.  Nur  darch  die  Aas- 
strahlang ist  dies  mdglich;  denn  wenn  aach 
das  Aasgestrahlte  wiederam  nnr  ein  Ein- 
faches  and  Unendliches  sein  kann,  so  ist  es 
doch  schon  am  eine  Stnfe  niedriger,  als  das 
Ansstrahlende  und  steht  zu  diesem  im  Ver- 
hftltniss  des  Eindes  zum  Vater,  ist  demnach 
an  sich  zwar  anendlich,  im  Vergleich  mit 
dem  Ansstrahlenden  aber  endlich.  Dadurch 
also,  dass  zunftchst  zehn  allmftlige  Aus- 
strahlungen  stattfinden,  von  welchen  die  eine 
immer  im  Verhftltniss  znr  vorhergehenden  eine 
aasgestrahlte,  im  Verhftltniss  znr  nach- 
folgenden  aber  eine  ansstrahlende  war,  konnte 
zuletzt  eine  endliche  Welt  hervorgehen. 
Damit  die  sich  selbst  offenbarende  Gottheit 
sich  aach  Andern  offenbaren  konnte,  war  es 
ndthig,  dass  sie  sich  selbst  beschrftnkte,  da 
sonst  mr  ein  Anderes  kein  Raum  gewesen 
wftre.  Vor  der  Schdpfung  der  Welt  also 
beschrftnkte  sich  Gott  selbst  in  seiner  eignen 
Wesenheit,  rftumte  eine  Stelle  in  sich  selbst,. 
damit  er  in  dieselbe  die  Aasstrahlang,  welche 
die  ans  ihm  emanirenden  Erftffce  umfasst,. 
sowie  aach  die  drei  derselben  untergeordneten 
Welten  einlassen  kdnnte.  Diese  Stelle  nan,r 
welche  Gott  in  seiner  Wesenheit  rftumte^ 
wird  Zeichen  oder  Glanz  genannt,  and  der 
Mittelpnnkt  in  diesem  Glanze  heisst  die  Ur- 
last  Leer  kann  man  diese  Stelle  nicht 
nennen.  well  sie  nicht  leer  vom  Heiligen  ist 
nnd  wirklich  ein  Zeichen  vom  Lichte  defr 
Ensdf  noch  in  ih^  verblieb.    Obgleich  also 
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Oott  sich  auB  sicb  selber,  zu  sich  nnd  in 
Bich  beschrftnkte  nnd  eine  leere  Stelle  in 
seiner  Wesenheit  bildete^  so  blieb  dennoch 
das  Licht  des  Ensof  noon  in  diesem  Zeichen 
gleichsam  als  die  Seele.  Das  Licht  des 
Ensdf  hftlt  dieses  Zeicben  oder  diesen  Olanz 
fest,  denn  sonst  wtirde  derselbe  znm  Unend- 
lichen  wieder  znTflckkebren.  Da  die  ganze 
Existenz  in  ewiger  Stidmung  ans  dem  Ensdf 
nnd  wieder  znrilck  in  dasseibe  begriffen  ist, 
so  findet  sich  kein  Theil  nnd  kein  Punkt  in 
dem  bis  in  das  Centrum  verlanfenden  Ereise, 
welcher  nicht  zugleich  alle  drei  Beziehnngen 
in  sich  enthielte,  nftmlich  die  vorbergehende 
Beziehnng,  die  Beziehnng  seiner  eignen 
Wesenheit  und  die  Beziehnng  zn  dem  folgenden 
Pnnkte.  In  jeder  der  vier  Welten  aber  sind 
die  Sephirdth  dieselben^  nnr  dass  sie  in  jeder 
niedem  Stnfenwelt  dichter  nnd  getrilbter 
sind  und  immer  weniger  im  Stande,  das  Licht 
zu  fassen.  In  dem  gilnzlichen  Baarsein  des 
gOttiichen  Lichtes  besteht  das  BOse,  welches 
unter  dem  Bilde  von  Schalen  bezdchnet  wird. 
Wie  freilich  in  diese  ans  Gott  geflossene 
Welt  das  BOse  hereinkommt,  bleibt  nnerklftrt. 

Knorr  von  Rosenroih,  Cabbala  denudata  siye 
doctrina  Ebraeorum  transscendentalis  et  meta- 
physica  atque  theologica.  I  (1677)  II  (1684: 
Liber  Sohar  restitutns). 

Ad.  Franck,  Syst^me  de  la  Eabbale.  Paris, 
1842.  Deutsch:  „Die  Kabbalah  oder  Religions- 
phlloBOphie  der  Hebrtter,  Ton  Ad.  JelHnek'' 
(L844). 

Ad.  Jellineky  Beitr&ge  zar  Geschichte  der 
Kabbalah.     1861. 

A.  Adler,  die  Kabbalah  oder  Religionsphilosophie 
der  Hebr&er.  (In  den  ,,Jahrbiichem  fiir 
BpeculatiTe  Philosophie,  hg.  Ton  L.  Noack. 
1846  and  1847.) 

KalieMs  hiess  ein  bei  Porphyrios  er- 
w&hnter  Stoiker,  der  nm  260  n.  Chr.  in 
Athen  lebte. 

Kallias  hiess  ein  Sophist  znr  Zeit  des 
Sokrates,  in  dessen  gastlichem  Hanse  sich, 
nach  Platon^s  Darstellung  im  Dialoge  Prota- 
goras gebildete  Athener  versammelten,  nm 
ihre  Gedanken  auszutauschen.  In  seinen 
Anschauungen  schloss  sich  Eiillias  an  die 
Lehren  und  Gmnds&tze  des  Protagoras  an. 

Kallikl^s  heisst  einer  derMitnnterredner 
im  platonischen  Dialoge  Gorgias,  wo  er  als 
ein  Schiller  des  Gorgias  erscheint  nnd  in  der 
UnterreduDg  mit  Gorgias  der  Aufhebung  des 
Rechts-  und  Sittengesetzes  das  Wort  redet 

Kallikratidas  wird  bei  Stobaios  als 
angebllcher  Altpythagor&er  mit  einer  Schrift 
^tlber  die  Glflckseligkeit  der  Hausgenossen  ^ 
erw&hnt. 

KalliphAn  hiess  ein  sonst  nnbekannter 
Philosoph,  dessen  Ansicht  vom  hdchsten 
Gute  bei  Cicero  durch  Kameades  vertheidigt 
wird.  Hiernach  soil  das  hdchste  Gnt  zwar 
znnftchst  in  der  Lust  gesncht  werden.  hinter- 
her  jedoch  wird  die  legend  fttr  gleicn  worth- 
vol!  nnd  nnerlftsslich  erklftrt 


Kailipos  ans  Korinth  wird  als  Schllier 
des  Stoikers  Z€non  genannt 

Kant.  Iii^iQ&Q^o^i  ^^  ^^  ^  April 
1724  zn  K5nigsberg  als  der  Sohn  eines  in 
beschribikten  Yerhutnissen  lebenden  Sattler- 
meisters  geboren,  dessen  Voreltem  ans 
Schottland  stunmten  nnd  sich  nrsprdnglicb 
Cant  schrieben^  wofQr  Kant  erst  in  seinen 
spfttem  Lebensjahren  die  jetzige  Schreibnng 
des  Namens  w&hlte.  £r  hatto  von  seinen 
Eltem  eine  strong -mttliche  nnd  besondeiB 
Yon  der  Mutter  eine  christlich-firomme  Er- 
ziehnng  erhalten.  Der  grossmttthigen  Unter- 
stfltznng  eines  seiner  frflhesten  Lehrer,  des 
frommen  Predigers  nnd  Gynmasialdirectors 
Schnlz  in  EOnigsbei^.  hatte  es  der  b^bte 
Ejiabe  zu  danken,  oass  ihn  seine  Mtem 
studiren  lassen  konnten  und  ihn  znm  Stadium 
der  Theologie  bestimmten.  Nachdem  er  von 
seinem  zemiten  bis  ftlnfzehnten  Jahre  die 
damals  sogenannte  Pietisten-Herberse,  das 
f^edrichscolleginm  seiner  Vaterstad^  oesncht 
hatte,  bezog  er  1740  die  dortige  Universitiit 
Seines  Vaters  Tod  ndthigte  ihn  im  Jahr  1746. 
znr  Sichemng  seines  Lebensunterhaltes  nnd 
znr  Untersttltzung  seiner  Geschwister.  eine 
Hanslehrerstelle  anf  dem  Lande  anznnenmen. 
Nenn  Jahre  lang  brachte  er  als  Lehrer  in 
verschiedenen  Famillen,  znletzt  im  Hanse  des 
Grafen  Eayserling  zn,  welcher  sich  die  meiste 
Zeit  des  Jahres  mit  seiner  Familie  in  Kdnigs- 
berg  aufliielt,  wo  seine  geistvoUe  Gemahun 
als  Tonangeberin  filr  die  hdhem  geselligen 
E^reise  der  Stadt  gait  Obgleich  der  ^Candidat 
Cant^  einigemal  in  Landkirchen  gepredigt 
hatte,  verzicbtete  er  doch  bald  anf  die  Kanzel 
nnd  anf  jede  geistliche  Wirksamkeit  nnd 
wandte  sich  der  akademischen  Wirksamkeit 
zn.  Dnrch  Unterstfiznng  eines  mtitteriiehen 
Oheims,  der  ein  wohlhabender  Schnhmacher- 
meister  in  E5nigsberg  war,  konnte  der  Can- 
didat  die  Eosten  bestreiten,  nm  die  Wtirde 
eines  Mia^isters  der  Philosophie  zn  erlangen 
nnd  sich  als  Einunddreissigj&hriger  (1765)  an 
der  philosophischen  Facnltftt  seiner  Vaterstadt 
als  Frivatoocent  zu  habilitiren.  Er  begann 
mit  Vorlesungen  fiber  Mathematik  nnd  Physik 
und  ging  sp&ter  zur  Logik,  Metaphysik  nnd 
MoralpMlosophie  tlber,  hielt  anch  Yorlesungen 
fiber  natflrliche  Theologie  nnd  physiache 
Geographic.  Da  er  es  verstand,  den  streng 
wissenschaftlichen  Znsanunenhang  seiner  Vor- 
trfige  mit  Beispielen  ans  der  Lebenserfahmng, 
der  Tagesgeschichte.  der  Menschen-  nnd 
Vdlkerlmnae  zn  beleben,  so  fanden  die  Yor- 
lesungen des  kleinen,  kanm  ftinf  Fuss  grossen 
Magisters  sebr  bald  grosse  Theilnahme,  ob- 
wohl  Eant  bei  seiner  flachen  nnd  6ngcai 
Bmst  keine  starke  Stimme  hatte.  Eine  ^it 
lang  hielt  er  sogar  vor  rnssischen  Offizieren, 
welche  w&hrend  ftnf Jahren  des  siebcu^j&hrigen 
Erieges  ihre  Quartiere  in  Ednigsberg  hatteoy 
Vortrftge  fiber  einzehie  Gegenstftnde  aus  der 
Phyiadk  nnd  physischen  Geographie*    Ueber 
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letztere  hielt  er  seit  1765  regelmftssig  Vor- 
lesungen  tot  einem  gemischten  Publikum. 
Eine  im  Jahi  1758  in  Kdnig8berg  erledigte 
Professnr  der  Logik  und  Metaphysik,  nm 
die  sich  Kant  beworben  hatte,  wnide  einem 
i&itern  Privatdocenten  zn  Theil,  nnd  eine  ihm 
1762  von  Berlin  ans  angetragene  erledigte 
Professnr  der  Dicbtkunst  lebnte  er  als  eine 
ihm  nicht  angemessene  Stellung  ab.  Er 
hatte  in  der  That  far  schdne  Ennst  als  solche 
wenig  Sinn,  schenkte  weder  Gemftlden  nnd 
Enpferstiehen  Anfmerksamkeit,  noch  liebte 
er  die  Mnsik,  die  er  ffir  tlberfltissigen  Zeit- 
vertreib  hielt  Der  Endander  Pope  nnd 
Haller,  der  Dichter  der  Alpen,^  waren  seine 
Lieblingsdichter,  nnd  obschon  sich  Eant 
schon  damals  mit  philosophischen  Begriffs- 
bestimmnngen  des  Schdnen  und  Erhabnen  be- 
fasste^  so  findet  sich  doch  spftter  bei  ihm 
nurgends  eine  Spnr,  dass  die  gewaltige  Be- 
wegnng,  die  durch  Schiller's  nnd  Goethe's 
erstes  Anftreten  in  der  deutschen  Poesie 
hervorgernfen  wurde,  ihn  berUhrt  oder  gar 
emstlich  besch&fdgt  hfttte.  In  seinem 
zweinndvierzigsten  Lebensjahre  (1765)  erhielt 
Eant  die  Stelle  eines  Unterbibliothekars 
bei  der  Ednigsberger  Schlossbibliothek  mit 
einem  jfthrlichen  Gehalt  von  zweinndsechzig 
Thalern,  nnd  der  Buchhandler  Eanter,  in 
dessenHause  Eant  damals  einige  Jahre  wohnte 
nnd  in  dessen  Verlag  einige  kleine  Schriften 
von  ihm  erschienen  waren,  liess  ihn  malen 
nnd  neben  andern  Gelehrten  in  seinem  Laden 
anshftngen.  Endlich  konnte  der  15  Jahre 
lang  als  Privatdocent  th&tig  gewesene  Magister 
zwei  gleichzeitig  von  Erlangen  und  von  Jena 
an  ihn  ergangene  Berufungen  aus  treuer  An- 
hftnglichkeit  an  seme  Vaterstadt  ablehnen, 
da  sich  ihm  jetzt  endlich  die  Aussicht  zu 
einer  ordentlichen  Professnr  hot  Der 
Sechsnndvierzigjahrige  wurde  im  Jahr  1770 
Professor  der  Logik  nnd  Metaphysik  mit 
vier  hundert  Thalern  Gehalt 

WUhrend  der  ersten  fUnfzehn  Jahre  seiner 
Lehrthfttigkeit  und  schriftstellerischen  Wirk- 
samkeit  stand  Eant  im  Wesentlichen  auf 
demStandpunkte  der  damals  an  alien  deutschen 
Universitfttenverbreiteten  Leibniz- WolfTschen 
Philosophie.  Seine  religidse  und  sittUche 
Weltanschauung  ruhte  auf  der  Leibniz'schen 
Lehre,  dass  die  wirkliche  Welt  unter  alien 
mdglichen  Welten  die  beste  sei,  nnd  so  konnte 
ihn  der  junge  Doctor  Goethe  in  einer  kleinen 
Recension,  die  1770  im  Frankfurter  An- 
zeiger  erschien,  mit  Sulzer,  Garve  nnd  Mendels- 
sohn zusammen  nennen,  welche  als  Popular- 
phUosophen  im  Sinne  der  damaligen  Ver- 
standesaufklftrunff  wirkten.  In  diesem  Sinne 
hatte  sich  der  Magister  Eant  Anfangs  vor- 
zngsweise  im  Felde  der  anffewandten  Natur- 
wissenschaften  als  Schriftsteller  hervorgethan. 
Nachdem  er  im  Jahre  seines  akademischen 
Anftretens  (1755)  eine  allgemeine  Natur- 
gesohiehte  und  Tlieorie  des  Himmels,  nach 


Newton'schen  Grundsfttzen,  verdffentlicht  und 
diese  Schrift  Friedrich  dem  Grossen  gewidmet 
hatte,  schrieb  er  geistvoU  und  kenntnissreich, 
unterhaltend  una  zum  Theil  pikant,  immer 
aber  elegant  nach  und  nach  verschiedene 
kleinere  Abhandlungen  fiber  die  Frage,  ob 
die  Erde  bei  der  Umdrehung  nm  ihre  Axe 
einige  Verfinderungen  erlitten  habe,  ob  sie 
veralte;  tiber  das  grosse  Erdbeben  in 
Lissabon  vom  Jahre  1755  und  andere  Erd- 
erschtttternngen;  tlber  die  Theorie  der  Winde; 
tlber  Bewegung  und  Ruhe:  fiber  die  Erank- 
heiten  des  Eopfes  oder  die  verschiedenen 
Arten  von  Geistesstdrnng;  fiber  das  Geftthl 
des  Schdnen  und  Erhabenen;  fiber  den 
Optimismus.  Erst  allmftlig  befreite  sich  der 
Popularphilosoph  von  der  Autoritat  WolflTs 
una  seiner  Anwendung  der  mathematischen 
Demonstrirmethode  auf  philosophische  Gegen- 
st&nde.  Schon  begann  die  gelehrte  Welt 
auf  die  bahnbrechenden  Neuerungen  anf- 
merksam  zn  werden,  welche  in  den  kleinen 
Schriften  Eant's  aus  den  sechziger  Jahren 
des  vorigen  Jahrhunderts  zu  erkennen  waren. 
Und  schon  1765  spukte  hinter  der  breiten 
und  gedankenreichen  Stirn  des  kleinen 
Magiaters  der  Plan  zu  einer  Schrift,  die  es 
auf  etwas  Grflndlicheres  abgesehen  hatte, 
als  bios  unter  den  damaligen  Vertretern  der 
Rechte  des  gesanden  Menschenverstandes 
eine  RoUe  zu  spielen.  Ich  bin  endlich  (so 
schrieb  damals  Eant  an  seinen  Freund 
Lambert  in  Berlin)  dahin  gelangt,  dass  ich 
mich  des  Verfahrens  versichert  halt^,  welches 
man  beobachten  muss^  wenn  man  demjenigen 
Blendwerke  des  Wissens  entgehen  will, 
welches  aus  dem  Mangel  eines  gemeinsamen 
Richtmaasses  fflr  philosophische  JBemtthungen 
entspringt.  Ehe  wahre  Weltweisheit  aufleben 
soil,  ist  es  ndthig,  dass  diq  alte  sich  selbst 
zerstdre,  und  diese  grosse  Umw&lznng  der 
Wissenschaften  wird,  wie  ich  hoffe,  nicht 
mehr  weit  entfernt  sein.  Und  der  kflnftige 
Ldwe  dieser  Umwftlzung  fing  jetzt  an, 
wenigstens  dieElaue  zuzeigen.  Zu  Anfangdes 
Jahres  1766  verdffentlichte  der  Ednigsberger 
Unterbibliothekar,  ohne  jedoch  seinen  Namen 
auf  dem  Titel  zu  nennen,  eine  kleine  Schrift 
^Trftume  eines  Geistersehers,  er- 
l&utert  durch  Tr&ume  der  Meta- 
physik", welche  in  der  That  das  Zukunfts- 
programm  der  Eanfschen  Philosophie  und 
das  klassische  Vorspiel,  sowie  die  Gmndlage 
der  wesentlichen  Gedanken  war,  welche 
fttnfzehn  Jahre  sp&ter  in  der  Eritik  der  reinen 
Vemunft  ihre  Alles  zermalmende  Macht  und 
Scharfe  zeigten.  In  der  ungebundenen  und 
anmuthigen,  von  keckem  Humor  und  freier 
Ironic  gewUrzten  Darstellung  dieser  kleinen 
Schrift  treten  dem  aufmerksamen  Leser  un- 
gesucht  drei  Hauptgesichtspunkte  als  die 
ganze  Untersuchun^  beherrschend  hervor. 
Zunftchst  der  Eampf  gegen  die  hohle  Ueber- 
schw&nglichkeit    dei:  Schnl  -  Philosophieen, 
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welche  (wie  sich  der  Verfasser  ansdrllckt) 
80  fleissig  und  vertieft  ihre  metaphysischen 
Olftser  nach  den  entlegenen  Oegenden  der 
andern  Welt  riehten  und  Wunderdinge  von 
daher  zu  erzahlen  wissen.  Sodann  die  Hin- 
weisung  der  Philosophie  anf  die  Bedingungen 
nnd  Orenzen  der  sinnlichen  Erfahrung  und 
Wirklichkeit  Endlich  die  Schlussbetrachtung, 
dass  alle  Fragen  rein  geistiger  Natur,  welche 
nicht  in  den  Bereich  sinnlicher  Erfahrung 
fallen,  nicht  bios  unm5glich  und  g&nzlich 
ausser  dem  Oesichtskreise  der  Menschen 
liegend,  sondern  anch  durchaus  entbehrlich 
una  unndthig  seien.  Die  Veranlassung  zu 
dieser  Schrin  Eanfs  waren  die  in  acht 
Quartbftnden  unter  dem  Titel  ^Himmlische 
Oeheimnisse^  von  den  Schweden  Immanuel 
Swedenborg  verdflfentlichten  Werke,  der 
sich  seit  1747  von  seinen  Aemtem  zurttck- 
gezogen  und  seine  seitherige  naturwissen* 
Bchanliche  Th&tigkeit  bei  Seite  gelegt  hatte, 
urn  sich  seit  seinem  58.  Lebensjahre  ganz 
auf  den  Verkehr  mit  der  himmlischen  Welt 
zu  legen.  Kant  theilt  einige  von  diesen 
Oeistergeschichten  Swedenborgs  mit  und  be- 
spricht  dessen  Lehren  in  Bezug  auf  die  Arid, 
wie  sich  Oeister  dem  innemSinne  des  l^enschen 
mitzutheilen  im  Stande  sein  soUen.  Auf  ein 
darauf  mit  ironischem  Eiugehen  auf  die  An- 
schauungen  des  Geisteisehers  hingeworfenes 
Gespinnst  von  metaphysischen  Vermuthungen 
einer  (Ibersinnlichen  Weltweisheit  folgt  endUch 
des  ntlchtemen  Denkers  Urtheil  tu>er  der- 

fleichen  Mahrchen  aus  dem  Schlaraffenlande 
er  (ibersinnlichen  Gedankenweisheit.  Die 
gemeine  Philosophie  (so  lautet  dieses  Urtheil) 
hebt  die  Gemeinschaft  mit  der  Geisterwelt, 
welche  die  geheime  Philosophie  erdflfhete, 
wiederauf.  WennvonverschiedenenMenschen 
Jed^r  seine  eigne  Welt  hat,  so  ist  zu  ver- 
muthen,  dass  sie  trftumen,  und  wenn  wir  auf 
diesem  Fusse  dieLuftbaumeister  der  mancher- 
lei  Gedankenwelten  betrachten,  deren  Jeg- 
licher  die  seinige  mit  Ausschliessnng  Anderer 
ruhig  bewohnt,  so  werden  wir  uns  bei  dem 
Widerspruch  ihrer  Gesichte  einfach  gedulden, 
bis  diese  Herren  ausgetr&umt  haben.  Denn 
wenn  sie  einmaL  so  Gott  will,  vdUig  wachen, 
so  werden  die  rhilosophen  zur  selbigen  Zeit 
eine  gemeinschaftliche  Welt  bewohnen,  der- 
gleichen  die  Grdssenlehrer  (Mathematiker) 
Iftngst  inne  gehabt  haben.  In  gewisser  Ver- 
wandtschaft  mit  den  Trftumem  der  Vemunfl; 
stehen  die  Trflumer  der  Sinnesempfindung. 
Und  diejenigen  unter  diesen,  so  bisweilen 
mit  Geistern  zu  thun  haben,  sehen  Etwas, 
was  kein  anderer  Mensch  sieht,  und  haben 
ihre  eigne  Gemeinschaft  mit  Wesen,  die  sich 
Niemanden  sonst  offenbaren,  so  gute  Sinne 
er  auch  haben  mag.  Beide  Erscheinungen 
laufen  auf  blosse  Kirngespinnste  auB;  die 
einen  sind  so  gut  wie  die  andern  nur  selbst 
ausgeheckte  Bilder,  die  gleichwohl  als  wa^e 
Gegenst&nde     die    Sinne    betrttgen.     Yon 


wachenden  Trftumern  sind  jedoch  die  Geiater- 
seher  nicht  bios  dem  Grade,  sondern  auch 
der  Art  nach  unterschieden.  Es  fragt  sich 
hier  nur,  wie  es  zugehe,  dass  sie  das  Blend- 
werk  ihrer  Einbildung  ausser  sich  und  unter 
die  Gegenst&nde  versetzen,  die  sich  sonst  der 
wirklichen  Sinnesempfindung  darbieten.  Das 
Eigenthilmliche  der  Geistesverrtickung  besteht 
darin,  dass  der  verrflckte  Mensch  blosse 
Gegenstftnde  seiner  Einbildung  ausser  sich 
versetzt  und  als  wirklich  vor  ihm  gegen- 
wftrtige  Dinge  ansieht  Sind  nun  durch 
irgend  einen  Zufall  oder  Erankheit  gewisse 
Organe  des  Gehirns  so  verzogen  und  aus 
ihrem  gehdrigen  Gleichgewicht  gebracht,  dass 
die  Bewegung  der  mit  einigen  Phantasieen 
harmonisch  bebenden  Nerven  nach  solchen 
Richtungslinien  geschieht,  welche  fortgezogen 
sich  ausserhalb  des  Gehimes  kreuzen  wtlrden; 
so  ist  der  Punkt  ihres  Zusammenstosses  ausser- 
halb des  Gehirns  gesetzt  und  das  Bil^  welches 
ein  Werk  der  blossen  Einbildung  ist,  wird 
als  ein  Gegenstand  vbrgestellt,  welcher  den 
ftussern  Sinnen  gegenwftrtig  wftre.  Dieser 
Betrug  kann  einen  jeden  ftussern  Sinn  treffen, 
und  es  ist  alsdann  kein  Wunder,  wenn  der 
Phantast  Manches  sehr  deutlich  zu  sehen 
oder  zu  hdren  glaubt,  was  Niemand  ausser 
ihm  wahmimmt,  ingleichen,  wenn  diese 
Hirngespinnste  ihm  erscheinen  und  pldtzlich 
versdiwinden.  Da  nun  die  Krankheit  des 
Phantasten  nicht  eigentlich  den  Ver- 
stand,  sondern  die  T&uschung  der  Sinne 
betrifflt,  so  kann  der  Unglflckliche  seine 
Blendwerke  durch  kein  Verntlnfteln  heben, 
well  die  wahre  oder  scheinbare  Empfindung 
der  Sinne  selbst  vor  allem  Urtiieil  des  Ver- 
standes  vorhergeht  und  eine  unmittelbare 
Evidenz  hat,  die  alle  andere  Ueberzeugung 
weit  tLbertrifPt.  Die  Folge.  die  sich  aus 
diesen  Betrachtungen  ergieot,  macht  die 
tiefen  Vermuthungen  jener  dbersinnlichen 
Denkweisheit  ganz  entbehrlich.  Daher  ver- 
denke  ich  es  dem  Leser  keineswegs,  wenn 
er,  anstatt  die  Geisterseher  ftlr  Halbbilrger 
der  andern  Welt  anzusehen,  sie  kurz  und 
gut  als  .Candidaten  des  Hospitals  abfertigt 
und  sich  dadurch  alles  weitern  Nachforschens 
dberhebt  Von  der  Erklftrung,  was  der  land- 
Iftufige  Begriff  eines  Geistes  oder  die  Vor- 
stellung  von  Geistern,  wie  sie  der  Geister- 
seherei  zu  Grunde  liegt,  eigentlich  enth&lt, 
ist  flbrigens  noch  ein  weiter  Schritt  zu  dem 
Satze,  dass  es  solche  Naturen  wirklich  cebe^ 
ja  dass  sie  nur  mdglich  sind.  Freilich  kann 
man  die  Mdglichkeit  nichtsinnlicher  ver- 
ndnftiger  Wesen  annehmen,  ohne  besorgen 
zu  mfissen,  widerlegt  zu  werden,  wiewohl 
auch  ohne  Ho&ung,  diese  Mdglichkeit  mit 
Vemunftgrtlnden  beweisen  zu  kdnnen.  Der 
Beweis,  dass  die  Seele  des  Menschen  ein 
Geist  sei,  ist  noch  niemals  gefOhrt  worden. 
Keine  Erfahrung  lehrt  mien,  mein  Ich  in 
ein   mikroskopisch    kleines   rl&tzchen   des 
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Gebirns  zn  yersperren,  nm  von  da  ans  das 
Hebezeug  meiner  leiblichen  Maschine  in  Be- 
weeung  zn  setzen  oder  dadurch  selbst  ge- 
troffen  zn  werden ;  meine  Seele  ist  viehnehi 
ganz  im  ganzen  Kdrper  nnd  ganz  in  jedem 
seiner  Theile.  Ist  demnach  meine  Seele  in 
der  Art,  wie  sie  im  Ranme  gegenwArtig  ist, 
Ton  jedem  andern  Elemente  des  Stoffes  nicht 
nnterschieden;  so  ist  kein  Grand  vorhanden, 
weswegen  sie  nicht  einer  der  Bestandtheile 
sein  sollte,  welche  den  Stoff  des  Leibes  aus- 
machen*  Waram  sollte  also  dieses  denkende 
Ich  nicht  dem  gewdhnlichen  Sciiicksale  kOrper- 
licher  Natnren  nnterworfen  sein,  nnd  sowie 
es  dnrch  Znfall  ans  dem  Chaos  aller  Grand- 
stoffe  gezogen  worden,  um  eine  knnstvoUe 
thierische  Maschine  za  oeleben,  waram  sollte 
es,  nachdem  diese  znftUige  Vereinignng  anf- 
genOrt  hat,  nicht  anch  ktlnrtig  dahin  wiederam 
znrOckkehren?  Die  ersten  Tftnschnngen  von 
Termeintlichen  Erscheinnngen  abgeschiedener 
Menschen  sindYermuthlich  ansderschmeichel- 
haften  Hoffhnng  entsprangen,  dass  man  noch 
anf  irgend  eine  Art  nach  dem  Tode  tlbrig 
sei,  wobei  denn  bei  n&chtlichen  Schatten  oft- 
mais  der  Wahn  die  Sinne  betrog  nnd  ans 
zweidentigen  Gestalten  Blendwerke  schnf. 
Und  darans  nahmen  endlich  die  Philosophen 
Anlasss,  denBegriff  von  Geistera  anszndenken 
nnd  denselben  in  ein  System  zn  bringen.  Von 
dergleichen  Wesen  wird  man  vielleicht  ktlnftig- 
hin  noch  allerlei  meinen,  niemals  aber  etwas 
wissen  kOnnen.  Die  Erscheinnngen  desLebens 
in  der  Natnr  nnd  deren  Gesetze  sind  Alles, 
was  nns  zn  erkennen  vergOnnt  ist  Die  geistige 
Natnr  aber,  welche  man  nicht  kennt,  sondern 
bios  vermuthet,  kann  niemals  anders  als  ver- 
neinend  bestimmt  werden,  weil  in  nnsera  ge- 
sammten  Empfindnngen  keine  Data  hierzn 
anzntreffen  smd,  nnd  selbst  die  MOglichkeit 
solcher  veraeinenden  Bestimmnngen  in  Be- 
zng  anf  das,  was  geistige  Natnr  etwa  nicht 
sei,  bernht  weder  anf  Erfahrang,  noch  anf 
Schltlssen,  sondera  anf  Erdichtnngen,  wozn 
eine  von  alien  Hlllfsmitteln  entbldsste  Ver- 
nnnft  ihre  Znflncht  nimmi  Alle  Erkenntniss 
hat  zwei  Enden,  bei  denen  man  sie  erfassen 
kann,  das  eine  a  priori  (von  vora),  das 
andere  a  posteriori  (von  rtlckwftrts).  Zwar 
haben  verschiedene  Natnrlehrer  nenerer  Zeit 
▼orgegeben,  man  mllsse  es  beim  letztera  an- 
fangen  nnd  glanben,  den  Aal  der  Wissen- 
Bchaft  beim  Schwanze  zn  erwischen,  indem 
sie  sich  genngsamer  Erfahrangserkenntnisse 
versichera  nnd  dann  so  allmftlig  zn  all- 
eemeinera  nnd  hdhera  Begriffen  hinanfrflcken. 
AUein  obwohl  dies  nicht  unking  gehandelt 
sein  mdchte,  so  ist  es  doch  bei  Weitem  nicht 
gelehrtnndphilosophischgenng.  Didier  haben 
scharfeinnige  Manner  von  der  entgegen- 
gesetzten  ftnssersten  Grenze,  nftmlich  vom 
obersten  Punkte  der  Metaphysik  angefangen. 
Es  findct  sich  aber  hieroei  eine  nene  j3e- 
8cbwerlichkeit|  nfimlich  dass  man  anftngt. 


ich  weiss  nicht  wo?  nnd  kommt,  ich  weiss 
nicht,  wohin?  nnd  dass  der  Fortgang  der 
Grflnde  nicht  anf  die  Erfahrang  treffen  will. 
Da  also  der  Philosoph  wohl  sah,  dass  seine 
Vernnnftgrflnde  einerseits  nnd  die  wirkliche 
Erfahrang  andrerseits  wie  ein  Paar  Parallel- 
linien  wohl  in's  Unendliche  nebeneinander 
fortlanfen  wUrden,  ohne  jemals  znsammen- 
zntreffen,  so  ist  er  mit  den  dbrigen,  gleich 
als  wenn  sie  darflber  Abrede  genommen 
hfttten,  tlbereingekommen ,  ein  Jeder  nach 
seiner  Art  den  i^fangspnnkt  zn  nehmen  nnd 
sodann  die  Veraunft  so  zn  lenken,  dass  sie 
gerade  dahin  treffen  mtlsste,  wo  der  tren- 
herzige  Schtller  sie  nicht  vermnthet  hatte, 
namlich  dasjenige  zn  beweisen,  wovon  man 
schon  vorher  wnssto,  dass  es  sollte  bewiesen 
werden.  Diesen  Weg  nannten  sie  alsdann 
noch  den  Weg  a  priori  (von  vornherein), 
obwohl  er  nnvermerkt  dnrch  abgesteckte  Stabe 
nach  dem  Pnnkte  a  posteriori  (dem  Rflck- 
haltspnnkte  der  Erfahrang)  gezogen  war,  wo- 
bei tibet  billigerweise  der,  so  die  Knnst  ver- 
steht,  den  Meister  nicht  verrathen  darf.  Nach 
dieser  sinnreichenLehrart  haben  verschiedene 
verdienstvolle  M&nner  anf  dem  blossen  Wege 
der  Verannft  sogar  Geheimnisse  der  Religion 
ertappt,  sowie  Romanschreiber  die  Heldin 
der  G^hichte  in  entferate  Lander  entfliehen 
lassen.  damit  sie  ihrem  Anbeter  dnrch  ein 
gldckliches  Abenthener  von  nngefilhr  anf- 
stosse.  Die  Metaphysik  leistet  zweierlei 
Vortheile;  der  erste  ist,  den  Aufgaben  Ge- 
ndge  zn  thnn,  die  das  forschenoe  Gemflth 
anfwirft,  wenn  es  verborgenen  Eigenschaften 
der  Dinge  dnrch  Verannft  nachspftht.  Aber 
hier  tflnscht  der  Ansgang  nnr  pr  zu  oft  die 
Hofinnng.  Der  andere  Vortlieilist  der  Natnr 
desmenschlichen  Verstandes  mehr  angemessen 
nnd  besteht  darin,  dass  man  einsieht,  ob  die 
Anfgabe  ans  demjenigen,  was  man  wissen 
kann,  anch  bestinunt  sei,  nnd  welches  Ver- 
haltniss  die  Frage  zn  den  Erfahrangsbegriffen 
habe,  woranf  sich  alle  nnsere  Urtheile  jeder- 
zeit  stfltzen  mllssen.  Insofera  ist  die  Meta- 
physik eine  Wissenschaft  von  den  Grenzen 
der  menschlichen  Verannft,  nnd  da  ein  kleines 
Land  jederzeit  viele  Grenze  hat,  (Iberhaupt 
anch  meht  daran  liegt ,  seine  besitznngen 
wohl  zn  kennen  nnd  zn  behaupten,  als  blind- 
lings  anf  Eroberangen  anszngehen;  so  ist 
dieser  Nntzen  der  erwahnten  Wissenschaft 
der  nnbekannteste  und  zngleich  der  wichtigste. 
Ich  habe  diese  Grenze  hier  wenigstens  in- 
soweit  angezeigt,  dass  der  Leser  bei  weiterm 
Nachdenken  finden  wird,  er  kdnne  sich  aller 
vergeblichen  Nachforschung  dberheben  in 
Ansehung  einer  Frage,  wozn  die  Data  in 
einer  andera  Welt  anzntreffen  sind,  als  in 
welcher  er  selber  empfindet  Wen  die  bis- 
herigen  Betrachtnngen  ermtldet  haben,  ohne 
ihn  zn  belefaren,  dessen  Ungeduld  kann  ich 
nnnmehr  damit  aufrichten,  was  Diogenes,  wie 
man  sagt,  seinen  gfthnenden  ZnhOrein  zu- 
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gpiachy  als  er  das  letzte  Blatt  eines  lang- 
weiligen  Bnches  sah:  Courage,  meine  Herren, 
ich  sehe  Land!  Vorher  wandelten  wir  mit 
Demokiit  im  leeren  Kaum,  wohin  uns  die 
Schmetterlingsfltlgel  der  Metaphyslk  gehoben 
batten,  nnd  nnterhielten  nns  daselbst  mit 
geistigen  Qestalten.  Jetzt,  da  die  Kraft  der 
Selbsterkenntniss  die  seidenen  Scbwingen  zu- 
sammengezogen  bat.  sehen  wir  uns  wieder 
anf  dem  niedrigen  boden  der  Erfahrung  nnd 
des  gemeinen  Yerstandes,  glUcklich!  wenn 
wir  denselben  als  nnsern  angewiesenen  Platz 
betrachten^  aus  welchem  wir  niemals  nn- 
gestraft  hmansgeben  nnd  der  anch  Alles 
entb&lt,  was  nns  befriedigen  kann,  solange 
wir  uns  am  Ntltzlichen  balten.  Die  Fragen 
von  geistiger  Natur,  von  der  Freiheit  und 
Vorberbestimmung,  vom  kflnftigen  Zustand 
und  dergleicben  bringen  anf^glicb  alle  Krftffce 
des  Verstandes  in  Bewegung  und  Ziehen  den 
Menscben  in  den  Wetteifer  metapbysischer 
Forscbung,  welcbe  obne  Unterschied  kliigelt 
nnd  entscneidet,  bebauptet  oder  widerlegt, 
wie  es  die  Scbeineinsicht  jedesmal  mit  sicb 
bringi  Scbiagt  aber  diese  Nacbforscbung 
in  Pbilosopbie  fiber,  die  tiber  ibr  eignes 
Verfabren  urtbeilt  und  niebt  allein  die  Gegen- 
st&nde,  sondem  deren  Verbftltniss  zum  Ver- 
stande  des  Menscben  ken^t;  so  zieben  sicb 
die  Grenzen  enger  znsammen,  und  es  werden 
die  Marksteine  gelegt,  welcbe  die  Nacb- 
forscbung aus  dem  ibr  eigenthflmlicben  Be- 
zirke  niemals  mebr  ausscbweifen  lassen.  Wie 
Etwas  kdnne  eine  Ursacbe  oder  eine  Kraft 
haben,  ist  ipmdglicb  jemak  durch  blosse 
Vemunfl;  einzuseben^  sondem  diese  Verhalt- 
nisse  milssen  lediglicb  aus  der  Erfabrung 
genommen  werden,  sonst  sind  sie  gfinzlicb 
willkllrlich  und  erdicbtei  Ist  nun  aber 
llberzeugende  und  griindlicbe  Einsicbt  in 
solcben  Fallen  unmdglicb,  so  wird  man  aucb 
bei  rubigem  und  vorurtbeilsfrelem  Gemtlthe 
gesteben  mllspen,  dass  sie  entbebrlicb  und 
unndtbig  sei.  Die  Eitelkeit  der  Wissenscbaft 
entschuldigt  gem  ibre  Beschaftigung  mit  dem 
Vorwande  der  Wicbtigkeit,  und  &o  giebt  man 
aucb  bier  gemeiniglicb  vor,  dass  die  Ver- 
nunfteinsicbt  von  der  geistigen  Natur  der 
Seele  zur  Ueberzeugung  vom  Dasein  nacb 
dem  Tode^  diese  aber  zum  Beweggrund  eines 
tugendbaften  Lebens  sehr  n5tbig  sei.  Allein 
die  wabre  Weisbeit  ist  Begleiterin  der  Ein- 
fait,  und  ibre  Zwecke  bedttrfen  nicht  solcber 
Mittel,  die  nimmermebr  in  aller  Menscben 
Gewalt  sein  kOnnen.  Hat  aber  woM  niemals 
eine  recbtscbaffene  Seele  gelebt,  welcbe  den 
Gedanken  batte  ertragen  Kdnnen,  dass  mit 
dem  Tode  alles  zn  Ende  sei  und  deren  edle 
Gesinnung  sicb  nicbt  zur  Hoffnung  der  Zu- 
knnft  erboben  hfttte,  so  scheint  es  der 
menscblicben  Natur  und  der  Reinigkeit  der 
Sitten  gemilsser  zu  sein,  die  Erwartungen 
einer  kflnftigen  Welt  auf  die  Empfindungen 
einer  wohlgearteten  Seele,  als  umgekebrt  ibr 


Woblverhalten  auf  die  Hoffnung  der  andem 
Welt  zu  CTflnden.  So  ist  aucb  der  moralische 
Glaube  bewandt,  dessen  Einfalt  mancber 
Spltzfindigkeit  des  Vernflnftelns  flberboben 
sein  kann,  und  welcber  eiiizig  und  allein 
dem  Menscben  in  jeglicbem  Zustande  an- 
gemessen  ist,  indem  er  ibn  obne  Umscbweif 
zu  seinen  wabren  Zwecken  fflbrt.  Lasst  uns 
demnacb  alle  larmende  Lebrverfassungen  von 
so  entfemten  Gegenst&nden  der  Speculation 
und  der  Sorge  mflssiger  Kdpfe  tlberlassen. 
Sie  sind  uns  in  der  Tbat  gleicbgflltig,  und 
der  augenblicklicbe  Scbein  der  Grflnde  f&r 
oder  dawider  mag  vielleicht  flber  den  Bel- 
fall  der  Scbulen,  scbwerlich  aber  etwas  flber 
das  kflnftige  Schicksal  der  Redlicben  eni- 
scbeiden.  Es  war  aucb  die  menschlicbe 
Vernunft  nicbt  genugsam  dazii  beflflgelt,  dass 
sie  so  bobe  Wolken  theilen  sollte,  die  uns 
die  Gebeimnisse  der  andem  Welt  aus  den 
Augen  zieben,  und  den  Wissbegierieen,  die 
sicb  nacb  derselben  so  angelegenuicb  er- 
kundigen,  kann  man  den  einfUltigen,  aber 
sebr  natflrlicben  Bescbeid  geben,  dass  es 
wobl  am  Rathsamsten  sei,  wenn  sie  sicb  zu 
gedulden  beliebten,  bis  sie  werden  dahin 
kommen.  Da  aber  unser  Scbicksal  in  der 
kflnftigen  Welt  vermutblicb  sebr  darauf  an- 
kommen  mag,  wie  wir  unsem  Posten  in  der 
gegenwartigen  verwaltet  baben,  so  scbliesse 
icbmicb  demjenigen  an,  was  Voltaire  seinen  ehr- 
licben  Candide  nacb  so  vielen  unnfltzen  Scbul- 
streitigkeiten  zum  Bescblusse  sagen  lasst: 
^  Lasst  uns  unser  Glflck  besorgen,  in  den 
Garten  geben  und  arbeiten!^  — 

In  einem  Brief  an  seinen  Freund  Moses 
Mendelssohn,  welchem  Kant  einige  fflr  Ber- 
liner Gelehrte  bestimmte  Exemplare  .der 
^Traume  eines  Geistersebers^  gescbickt  hatte, 
legte  er  das  Gestandniss  ab:  ^Icb  verbeble 
nicbt,  dass  ich  die  aufgeblasene  Anmaassung 
ganzer  B&nde  von  Einsicbten  der  Art,  wie 
sie  in  jetziger  Zeit  in  der  sogenannten  Meta- 
physlk gangbar  sind,  mit  WiderwUlen,  ja 
mit  eim'gem  Hasse  ansebe,  indem  ich  mich 
voUkommen  flberzeuge,  dass  der  Weg,  den 
man  in  dieser  ertraumten  Wissenscbaft  mit 
ibrer  so  verwflnschten  Frucbtbarkeit  gewahlt 
bat,  ganz  verkebrt  sei;  ich  selbst  glaube 
seit  einiger  Zeit  zn  wicbtigen  Einsicbten  in 
diesem  Facbe  gelangt  zu  sein  und  schicke 
mich  aUmalig  an,  diese  Versuche  der  dffent- 
lichen  Beurtbeilung  vorzulegen.'*  Trotz  der 
L5wentatze,  welcbe  E^nt  im  Jabre  1766  in 
dieser  kleinen  Scbrift  gezeigt  hatte,  wurde 
der  L5we  selbst  noch  nicht  sichtbar.    Ejint 

febdrte  zu  den  zahen,  ausdauemden  Naturen, 
ie  ibr  Ziel  fest  im  Ange  behalten,  Jahre 
lang  im  Stillen  nnd  in  der  Tiefe  arbeiten 
una  Schritt  fflr  Schritt  ibrem  Ziele  naher 
rflcken.  Seit  etwa  einem  Jahre  (so  schrieb 
er  im  September  1770^  nachdem  er  seine 
Lebrstunden  bescbrftnkt  und  seine  Stelle  als 
Unterbibliothekar  niedergelegt  hatte,  an  seinen 


Xant 


471 


Kant 


Freimd  Lambert  in  Berlin)  seit  etwa  einem 
Jahie  bin  idi  zn  demjenigen  Begriffe  ge- 
kommen,  welchen  ich  nicht  besorge.  jemals 
ftndem.  wohl  aber  erweitern  zn  dilnen,  nnd 
wodnrcn  alle  Fragen  der  Metaphysik  nach 
ganz  sichem  nnd  leichten  OrnndsAtzen  ge- 
prflft  nnd  entschieden  werden.  Allein  (fttgt 
er  hinzn).  da  in  einer  Untersnchnng  von 
Bolcher  Wichtigkeit  einiger  Anfwand  von  Zeit 
gar  kein  Verlnst  igt.  wenn  man  dagegen  etwaa 
YoUendetes  nnd  Danerhaftes  liefem  kann: 
80  mnfis  ich  der  Ansfflhrnn^  noch  einige  Zeit 
verstatten.  Gleichzeitig  scnrieb  er  an  einen 
ikm  vertrant  gewordenen  ehemaligen  Znhdrer, 
den  Arzt  Marcns  Herz;  er  habe  seit  dessen 
Abreise  nach  Berlin  den  Plan  zn  einem  Werke 
gemachty  das  etwa  den  Titel  haben  kdnnte: 
^Die  Orenzen  der  Sinnlichkeit  nnd  der  Ver- 
nnnft**;  mid  worin  er  sich  zwei  Theile  dachte, 
einen  theoretischen,  der  die  Lehre  von  der 
Erscheinnng  der  Dinge  fOr  nnser  Vorstellen 
nnd  die  Metaphysik  enthalten  wlirde,  nnd 
einen  praktischen  Theil,  worin  die  allgemeinen 
Principien  des  OefOhls.  des  Oeschmacks  nnd 
der  sinnlichen  Begieraen ,  sowie  die  ersten 
Grflnde  der  Sittlichkeit  darznstellen  wftren. 
Den  Winter  liber  (so  schrieb  Kant  im  Jahre 
1771  an  Herz)  habe  er  bereits  die  Materialien 
dazn  dnrcbgegangen,  habe  Alles  gesichtet, 

Sewogen,  an  einander  gepasst,  sei  aber  mit 
em  rlane  dazn  erst  ktlrzlich  fertig  geworden. 
Im  Jahre  1772  hofite  er  den  ersten  Theil 
schon  heransgeben  zn  kOnnen:  dann  hofite 
er  wieder  im  Herbst  1773,  wohl  bis  nftchste 
Ostem  mit  der  Arbeit  fertig  zn  werden 
nnd  tr5stete  sich  in  einem  Briefe  an  seinen 
jnngen  Frennd  fiber  die  Verzdgemng  der 
Arbeit  mit  der  Erwlgnng,  dass  so  leicht 
kein  Anderer  versnchen  werde^  eine  ganz 
nene  Arbeit  der  Idee  nach  zn  entwerfen  nnd 
zngleichansznfdhren,  nnderlebtderHo&ung, 
dadnrch  der  Philosophie  anf  eine  danerhafte 
Art  eine  andere  nnd  ftlr  Religion  nnd  Sitten 
weit  Yortheilhaftere  Wendnng  zn  geben. 
Aber  die  Grdsse  der  Anfgabe,  die  er  sich 

festellt  hattCy  wnchs  mit  jedem  Schritte, 
er  ihn  tiefer  in  die  Mdglichkeit  ihrer 
Ii5snng  hineinfdhrte.  So  ging  es  fort  bis 
znm  Jahr  1778,  in  welchem  er  an  den  nn- 
geduldig  erwartangsvoUen  Frennd  schreibt, 
das  versprochene  Werkchen  werde  hoffent- 
lich  noch  in  diesem  Sommer  fertig  werden; 
er  habe  sich  einstweilen  anf  die  Ansfdhmng 
des  ersten,  theoretischen  Theils  beschrftnkt, 
der  an  Bogenzahl  nicht  viel  anstragen  werde. 
Anch  in  mesem  Jahre.  wie  in  den  n&chst- 
folsenden  Jahren  erftUlte  sich  die  Ho&nng 
anf  das  Eracheinen  des  ^Werkchens^  nicht. 
Eodlichy  nachdem  er  die  Arbeit  tlber  ein 
Jahrzehnt  in  seinem  schaffenden  nnd  nm- 
gestaltenden  Geiste  hemmgetragen  nnd 
ansgereift  hatte,  konnte  er  am  1.  Mai 
1781  dem  Berliner  Frennde  schreiben,  diese 
Ostennesse,    die    schon    begonnen    hatte, 


werde  ein  Bnch  von  ihm  nnter  dem  Titel 
^Eritik  der  reinen  Vernunft"  heraus- 
kommen.  Die  Vorrede  war  vom  29.  Marz 
1781  datiri  Und  wiedemm  neun  Jahre  ver- 
ging;en,  bis  anch  der  Inbalt  des  zweiten, 
praktischen  Theils  der  Arbeit,  freilich  in 
drei  einzelne  Werke  vertheilt,  als  Grund- 
legnng  der  Metaphysik  der  Sitten  (1785), 
Eritik  der  praktischen  Vernunft  (1788)  nnd 
Kritik  der  Urtheilskraft  (1791)  erschien.  Im 
Geiste  des  Verfassers,  welcher  nach  dem 
nrsprfinglichen  Plane  des  kritischen  Gesammt- 
werkes  darin  voUstandig  die  ^Grenzen  der 
Sinnlichkeit  nnd  der  VemuDft^  festznstellen 
beabsichtigt  hatte,  waren  die  abgerissenen 
Bmchstflcke  der  Eritik  nrsprtinglich  nnd 
wesentlich  Eins.  Nicht  so  stelleD  sich  die 
dem  ersten  kritischen  Werke  nachfolgenden 
Eritiken  anch  vor  der  Oeffentlichkeit  dar; 
sie  stehen  dem  ersten  sowohl  an  kraftiger 
Frische  nnd  Etlhuheit,  als  auch  an  Dnrch- 
sichtigkeit  nnd  Elarheit  der  Darstellung  er- 
heblich  nach.  Bald  nach  dem  Erscheinen 
der  n^^tik  der  reinen  Vernnnft'*  erhoben 
sich  gegnerische  Stimmen  und  Missverstande 
in  Bezng  anf  die  eigentlicbe  Tendenz  des 
Werkes.  Statt  eines  ans  wenigen  Bogen  be- 
stehenden  gemeinverstandlichen  Anszngs  ans 
seiner  Ejritik,  den  Eant  im  Sommer  1781 
heranszngeben  beabsichtigt  hatte.  erschienen 
1783  die  gegen  die  Missverstandnisse  seiner 
Ansicht  gerichteten  ^Prolegomena  zn 
einer  jeden  kflnftigen  Metaphysik, 
die  als  Wissenschaft  wird  anftreten 
kdnnen**.  Ans  beiden  Werken  zusammen- 
genommen  gewinnen  wir  die  Einsicht  in  den 
wahren  Sinn  nnd  die  eigentlicbe  Absicht  der 
^Eritik  der  reinen  Vernnnft'^.  Nach  Eant's 
eigenen,  tlber  ieder  Mdglichkeit  des  Miss- 
verstandes  erhabenen  Erklarnngen  ist  reine 
Vemnnft  Nichts  anderes,  als  das  von  der 
Erfahmng  sich  absondemde,  in  lanter  ab- 
gezogenen  Begriffen  nnd  inhaltsleeren  Vor- 
stellnngen  sich  bewegende  Denken,  welches 
mit  lanter  gmndlosen  Ansprttchen  in's  Feld 
der  Himgespinnste  sich  verirrt  Diesem  er- 
fahmngsvergessenen,  flberschwai^lichen  Ver- 
nnnftgebrauche  setzt  Eant  als  den  wahren 
nnd  imein  znl&Bsigen  Gebranch  des  Vernnnft- 
VermOgens  dasjenige  Denken  gegentlber, 
welches  stets  den  Rdckhalt  der  Erfahrung 
hat  nnd  die  von  dieser  gezogenen  Grenzen 
der  anssem  nnd  innern  Sinnlichkeit  niemals 
aberschreitei  Der  Unterschied  zwischen  dem 
corsten  nnd  zweiten  Theile  seines  Werkes  ist 
nach  Eant's  Meinun^  nnr  so  bestimmt,  dass 
dort  daj8  reine,  erfahmngsfreie  nnd  die  Er- 
fahrongsgrenzen  flberfliegende  Denken,  hier 
aber  der  reine,  erfahmngsfreie  nnd  die 
Erfahmngsgrenze  llberfliegende  Wille  znm 
Gegenstande  der  Eritik  gemacht  werden  solL 
Hier  wie  dort  befolgt  Eant  im  Wesentlichen 
ganz  dasselbe  Verfamren  nnd  dieselben  Gmnd- 
s&tze.    Er  nimmt  denselben  Gang  nnd  ge« 
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brancht  dieselben  W^ffen  znr  Bekftmpfang 
des  Oegners,  welcher  hier  wie  doit  die  von 
ihm  sogenannte  reine.  d.  h.  liber  das  Feld 
der  una  mdgUchen  JBrfahmng  hinaus  in's 
Ueberschwftngliche  aich  versteigende  Vernunft 
ist  Dort  Bind  es  die  theoretischen.  hier  die 
praktischen  Vernunftphantasmen,  denen  der 
Kampf  des  Kritikers  gilt;  dort  das  Wahn- 
wissen  mit  seinen  als  vermeintliche  Erkennt- 
nisse  hingestellten  Hlmgespinnsten,  hier 
die  Wahngebote  eines  flberschwanglichen 
Denkens,  die  dem  Willen  als  Oesetze  sich 
darbietenden  Phantasiegebilde.  Jenen  steht 
das  wahre  Erfahrungswissen^  diesen  das  anf 
erfahrungsmftssige  Kenntniss  der  Menschen- 
natnr  gegrllndete  Wollen  entgegen.  Der 
Vorwnn  der  Kritik  ist  in  beiden  Rdcksichten 
einer  nnd  derselbe,  n&mlich  die  Fehl-  und 
Trugschltlsse,  die  unbegrtlndeten  Annahmen 
nnd  VorauBsetznngen,  die  Erschleichungen 
und  Blendwerke  anfzudecken,  in  welche  sich 
die  reine  d.  h.  erfahrungsvergessene  Ver- 
nnnft  verirrt,  die  Spiegelfechtereien  an*B 
Licht  zn  bringen,  welche  sie  sich  dabei  er- 
laubt.  den  Schleichhandel  mit  erschwindelten 
Schembeweisen.  womit  das  Urtheil  bestocben 
wird,  in  seiner  Bldsse  darznstellen.  In  beiden 
Theilen  des  kritischen  Werkes  ist  dies  die 
deiche  Absicht,  nnr  dass  dies  im  ersten, 
fnr  sich  aUein  verdffentlichten  Theile,  der 
Kritik  des  reinen  Erkennens,  mit  rttckhalt- 
loser  Offenheit  nnd  unzweidentiger  Klarheit 

feschieht,  wfthrend  Kant,  dnrch  gesnerische 
timmen  vorsichtiger  gemacht  nnd  anrch  die 
veranderten  Regiemngsgmndsfltze  seit  Fried- 
rich's  des  Grossen  Tode  eingeschflchtert, 
sp&ter  die  eigentliche  Endabsicht  der  Kritik 
dadnrch  verhdllte,  dass  er  die  in  der  ^Gmnd- 
legnng  zur  Metaphysik  der  Sitten"  (1786) 
gegebene  Kritik  des  Freiheitsbegnffes  von 
ihrem  Zusammenhange  mit  der  „  Kritik  der 
praktischen  Vemnnft'*  (1788)  isolirte,  indem 
er  es  dem  Scharfsinne  Verst&ndiger  tlber- 
Uess,  sich  selber  den  Schluss  zu  Ziehen,  was 
bei  einer  Sittenlehre  heranskommen  kOnne, 
die  sich  ans  dem  von  Kant  in's  Feld  der 
Hirngespinnste  verwiesenen  reinen  Freiheits- 
begrifTe  ihr  Lehrgebande  zimmert,  nnd  das 
Ergebniss  der  kritischen  Anfldsung  der  tlber- 
schwftnglichen  Freiheitsidee  bei  den  anf  die 
Einbildnng  eines  reinen  Willens  gebanten 
praktischen  Phantasmen  fortw&hrend  znr 
Hand  zn  haben.  Denn  beide  Schriften  machen 
erst  znsammen  die  Kritik  der  reinen  prak- 
tischen Vemnnft  ans,  nnd  das  Endziel  aieser 
Kritik  ist  kein  anderes,  als  die  Einsicht  zn 
begrllnden.  dass  die  Oesetze  des  Willens  nnd 
der  Sittlicnkeit  lediglich  in  der  erfahmngs- 
mSssigen  Kenntniss  der  wirklichen  Menschen- 
natur  zu  snchen  sind.  Grosse  Verwirrung 
ist  in  das  richtige  Verstftndniss  der  Lehre 
Kant's  dnrch  die  schwerfftllige  nnd  nnbehfllf- 
liche  Schulform  seiner  Kritiken  gebracht 
worden,  welche  ohne  Noth  in  das  dtlrrei 


gelehrte  Faeh  werk  eines  kdnstlich  gegliederten 
Oedankenbaues  eingezwftngt  sind.  Der  Leser 
muss  sich  gefallen  lassen,  jeden  Haupttheil 
der  Kritik  in  zwei  sogenannte  transscenaentale 
Wissenschaften  geguedert  zn  sehen,  welche 
die  von  der  Erfahrnng  unabhangigen ,  d.  h. 
im  Menschengeiste  von  vomherein  gegebnen 
Bedingungen  der  Erfahrnng  nntersnchen 
sollen,  namlich  eine  transscendentale  Elemen- 
tarlehre  und  eine  transscendentale  Methoden- 
lehre.  Innerhalb  der  erstern  werden  wiedemm 
unterschieden:  eine  transscendentale  Aesthetik 
und  eine  transscendentale  Logik,  in  dieser 
letztem  wiedemm  eine  transscendentale 
Analytik,  welche  die  Elemente  der  reinen 
Verstandeserkenntniss  darstellt,  und  eine 
transscendentale  Dialektik,  welche  den  dnrch 
falsche  Anwendung  der  reinen  Verstandes- 
begriffe  entstandenen  dialektischen  Schein 
aunOst.  Der  Sache  nach  gilt  es  dabei  im 
Wesentlichen  um  die  doppelte  Untersnchnngy 
einmal  nm  die  M5glichkeit  des  Wissens  tlbcff- 
haupt  Oder  den  Nachweis  der  Bedingungen 
des  erfahrungsmft9sigen  Denkens,  sodann 
um  die  Orenzen  unsers  Wissens  oder  den 
Nachweis  der  UnmOglichkeit  eines  die 
Orundlagen  der  Erfahrnng  flberschreitenden 
Erkennens.  Letztere  Untersuchung  fUlt  mit 
der  transscendentalen  Dialektik  zusammeui 
die  erstere  Untersuchung  dagegen  in  den 
Bereich  der  vorausgehenden  transscendentalen 
Disciplinen.  Dabei  muss  sich  der  Leser 
tlber  die  sjnthetischen  und  analytischen  Ur- 
theile  (d.  h.  solche,  die  unsere  Erkenntniss 
wirklich  erweitem  und  solche,  wdohe  den 
Inhalt  derselben  bios  erlftutem)  klar  werden, 
muss  sich  fiber  die  synthetische  Einheit  der 
Apperception  unterrichten  lassen,  muss  von 
synthetischen  Grunds&tzen  des  reinen  Ver- 
standes,  von  Axiomen  der  Anschauung,  von 
Anticipationen  der  Wahrnehmung,  Analogien 
der  Erfahrnng  lesen,  muss  Gegenstftnde  alB 
Phaenomena  nnd  Nofimena  unterscheiden 
lernen  und  sich  vor  der  Amphibolic  der 
blossen  Reflezionsbegriffe  warnen  lassen,  ehe 
die  Paralogismen  der  reinen  Vemnnft,  ihre 
Antinomien  und  das  Ideal  der  reinen  Ver- 
nunft und  der  kategorische  Imperativ  an 
die  Reihe  kommen.  Glflcklicher  Weise  hSngt 
die  Einsicht  in  das  Wesen^  den  Gang  und 
das  Ziel  der  Kant'schen  Kjritiken  nidit  an 
diesem  gelehrten  Prunk  mit  fremdiandischen 
scholastischen  Ausdrflcken  der  damaligen 
Schulsprache,  die  E^ant  selbst  liberdies  in 
andem  seiner  Schriften  ohne  NachtheU  fBr 
die  wissenschaftliche  Grflndlichkeit  und  den 
Inhalt  seiner  Entwickelungen  gar  wohl  zu 
vermeiden  wusste.  Er  hatte  es  in  seinen 
Kritiken  zwar  nicht  zum  ersten  Mai  anf 
Enttftuschun^,  aber  zumerstenMale  wenigstens 
auf  grttndliche  Enttftuschung  der  Welt  tber 
ihr  in's  Blane  hineingehendes  Tranmdedcen 
abgesehen,  mochte  anch  dabei  (wie  er  doh 
ausarflcklich  bewnsst  war)  nooh  soviet  her- 
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gebraohter  Wahn  zn  Grande  gehen.  Indem 
wir  bei  der  Vorfdhrnng  von  Kant's  leitenden 
Gnindgedanken  nnd  kritischen  ErgebniBsen 
die  von  ihm  gebranchten  Fremdworte  nnd 
philosophischen  Schnlansdrticke  in  schlichtes 
Dentscn  tlbertragen,  wird  es  durch  Ausdiflcke 
nnd  Bezeichnnngen  geschehen,  welche  an 
andem  Orten  Kant  selbst  erklkrend  an  die 
Hand  gegeben  hat. 

In  der  Geschichte  der  reinen  Vemnnft- 
forsohnng,  sagt  Kant,  sind  bisher  zwei  Wege 
eingeschln^en  worden:  der  Weg  der  Lehr- 

3ir1iche  Oder  Behauptnngen  nnd  der  Weg 
es  Zweifels.  Anf  dem  era  ten  Wege,  im 
Kindesalter  der  reinen  Vemunft,  wandelte 
nuin  im  gnten  Vertranen  der  Yemnnft  zn 
sieh  selbst  und  iliren  Gmndslltzen  nnd  ohne 
Yorgangige  Prflfnng  des  Vemnnftvermdgens 
selbst,  getrosten  Mnthes  immer  fort,  obwohl 
das  Uebersinnliche,  woranf  die  Forschnng 
der  Vemnnft  gerichtet  ist,  fOr  das  Erkennen 
eigentiiich  gar  keinen  Boden  hat  Und  ob- 
wohl die  vermeinte  Erwerbnng  tlberschwftng- 
licher  Einsichten  vom  Uebersinnlichen  auf 
diesem  Wege  dnrch  keine  Erfahmng  be- 
stfttigt  werden  konnte;  so  konnte  sie  doch 
eben  so  wenig  dnrch  Erfahmng  widerlegt 
werden,  so  bald  man  sich  nnr  htltete,  in 
seine  Urtheile  keinen  Widerspmch  mit  sich 
selbst  einlanfen  zn  lassen.  Und  dieses 
Letztere  ist  ganz  wohl  m^^glich,  wenn  auch 
diese  Urtheile  nnd  die  ihnen  nnterliegenden 
Begriffe  ganz  leer  sein  mdgCD.  Der  zweite 
Schriti  den  die  Vernnnftforschnng  in  Betreff 
des  Ueoersinnlichen  gethan  hat,  ist  der  Gang 
des  Zweifels.  Er  zengt  von  Vorsicht  der 
dnrch  Erfahmng  gewitzigten  UrtheilskrafL 
Dem  vermeintlichen  Gelingen  von  dergleichen 
Vemnnftversnchen  trat  die  Ueberzengnng  vom 
^bizlichen  Misslingen  gegenllber.  Obwohl 
oie  Erfahmng  diese  Vemnnftversuche  nicht 
widerlegte,  so  scheiterten  sie  doch  an  den 
beabsichtigten  nnd  vermeintiichen  Erobe- 
mngen  im  Felde  des  Uebersinnlichen  selbst, 
da  eben  so  starke  Vemnnftbeweise  vom  Gegen- 
theile  mdglich  sind.  Im  Skepticismns  ver- 
fthrt  die  Vemnnft  so  gewaltthfttig  gegen  sich 
selbst,  dass  diese  Denkart  nnr  ans  vdlliger 
Verzweifelnng  an  Befriedignng  in  Ansehnng 
ihrer  wichtigsten  Absichten  entotehen  konnte. 
So  bleibt  nns  nnr  noch  der  dritte  Weg 
dbrig.  das  Vermdgen  der  Vemnnft  zn  vor- 

freif  lichen  (a  priori)  Erkenntnissen,  die  an 
er  Erfahmng  keinen  Rtlckhalt  haben, 
mittelst  der  That  selbst  zn  erforschen  nnd 
ansznmessen  nnd  nnsere  Angen  wohl  anf- 
znthnn,  damit  wir  vor  Erschleichnngen  der 
Vemnnft  nnd  daraus  entspringenden  Blend- 
werken  grflndlich  bewahrt  bleiben.  Dieser 
Weg  ist  die  Kritik  der  reinen  Vemnnft 
selbst  in  Ansehnng  ihres  behanpteten  Ver- 
mOgens,  die  menschliche  Erkenntniss  fiber- 
hanpt,  sei  es  in  Ansehnng  des  Sinnlichen 
Oder  des  Uebersinnlichen,  nnabhfingig  von 


der  Erfahmng  zn  erweitem.  Und  eine  solche 
Kritik  verheisst  Nichts  anders  als  den  Um- 
fang,  Inhalt  nnd  die  Grenzen  des  mensch- 
lichen  Vemnnftvermdgens  ans  dessen  eignen 
wesentlichen  Bedingnngen  einzusehen  nnd 
festzostellcD,  wie  man  es  wohl  anfangen  woUe, 
dnrch  einen  gftnzlich  erfahrungsfreien  Ge- 
branch  der  Vemnnft  seine  Erkenntnisse  bis 
dahin  zn  erweitem,  wohin  keine  m5gliche 
Erfahmng  und  mithin  kein  Mittel  reicht, 
um  irgend  einem  von  nns  selbst  ansgedachten 
Begriffe  seine  gegenstHndliche  Wirklichkeit 
zn  versichem.  Wenn  man  nnr  allererst  mit 
den  Gmndsfttzen  der  Kritik  im  Keinen  ist, 
so  wird  dadnrch  nnserm  Urtheil  der  Maass- 
stab  zngetheilt,  wodurch  Wissen  and  Schein- 
wissen  mit  Sicherheit  nnterschieden  werden 
kann.  Die  Kritik  der  reinen  Vernanft  ist 
eine  Kritik  des  VemnnftvermOgens  selbst  in 
Ansehnng  aller  Erkenntnisse,  zn  welchen  sie 
nnabhangig  von  aller  Erfahmng  streben  mag. 
Mein  Platz  ist  die  fmchtbare  Tiefe  der 
Erfahmng.  Dass  alle  nnsere  Erkenntniss 
mit  der  Erfahmng  anfange,  daran  ist  gar 
kein  Zweifel;  denn  wodnrch  soil  das  Erkennt- 
nissvermOgen  sonst  zar  Aasllbang  geweckt 
werden,  geschfthe  es  nicht  darch  Gegenstftnde, 
die  nnsere  Sinne  treffen  and  theils  von  selbst 
Vorstellnngen  bewirken,  theils  nnsere  Ver- 
standesfllhigkeit  in  Bewe^ng  bringen,  diese 
Vorstellnngen  zn  vergleichen,  zn  verkntlpfen 
Oder  za  trennen  and  so  den  rohen  Stoff 
sinnlicher  Eindrtlcke  zn  einer  Erkenntniss 
der  Gegenst&nde  zn  verarbeiten,  die  eben  Er- 
fahmng heisst.  Also  der  Zeit  nach  geht 
keine  Erkenntniss  in  nns  vor  der  Erfahmng 
vorher,  nnd  mit  dieser  fUngt  alle  an.  Darnm 
aber  entspringt  sie  doch  nicht  alle  noth- 
wendig  ans  der  Erfahrang;  denn  es  kdnnte 
ja  wohl  sein,  dass  selbst  nnsere  Erfahmng 
ein  Zasammengesetztes  wftre  ans  dem,  was 
wir  dnrch  Eindrtlcke  empfangen,  nnd  dem, 
was  nnser  eignes  ErkenntnissvermOgen,  darch 
sianliche  Eindrtlcke  bios  veranlasst,  aas  sich 
selbst  hergiebt.  Es  giebt  zwei  Stamme 
menschlicher  Erkenntniss,  die  vielleicht  ans 
einer  gemeinschaftlichen,  nns  nnbekannten 
Wnrzel  entspringen,  namlich:  Sinnlichkeit 
nnd  Verstand;  dnrch  erstere  werden  nns 
Gegenstftnde  gegeben,  dnrch  den  andem  aber 
werden  sie  gedacht.  Sinnlichkeit  ist  die 
Ffthigkeit  darch  das  Afficirtwerden  vonGegen- 
stftnden  Vorstellnngen  zn  haben.  Die  von 
der  Sinnlichkeit  tins  gelieferten  Vorstellnngen 
heissen  Anschanangen,  welche  sich  nnmittel- 
bar  anf  das  Gegebne  beziehen,  also  nnmittel- 
bare  Vorstellnngen  desselben  sind  and  als 
Einzelvorstellnngen  anf  bestimmtes  Einzelne 
gehen,  wfthrend  sich  Begriffe  nor  mittelbar 
aof  das  Gegebne  beziehen  nnd  Allgemein- 
vorstellnngen  sind.  Die  zn  einer  Anschannng 
nothwendige  Wirknn^  des  Gegenstandes  anf 
die  Vorstellnngsf&higkeit  heisst  Empfindnng, 
and  eine  Anschannng,  sofem  sie  sich  anf 
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Empfindnng  grflndet  nnd  bezieht,  ist  er- 
fahmngsmS^sig.  Das  so  Angeschaute  nennt 
man  ^scheinung.  In  jeder  ErscheinuDg  ist 
zweierlei  zu  unteischeiden.  Einmal  ihr  Stoff, 
die  Empfindnng,  als  das  erfahrnngsmassig 
Gegebne  in  der  Erscheinung.  Da  jedoch  die 
mannigfaltigen  Empfindungen,  welche  die 
Oegenwart  des  Gegenstandes  in  uns  erregt, 
ftr  sich  allein  noch  nicht  die  Vorstellungen 
eines  Gegenstandes  geben,  vielmehr  dazn 
noch  gehdrt,  dass  dieselben  nach  gewissen 
Veibftltnissen  zusammengeordnet  werden;  so 
ist  das  Gesets  dieser  Znsammenordnnng  das 
Zweite,  was  in  jeder  Erscheinung  vorhanden 
isty  die  vom  Stoffe  nnterschiedene  Form  der- 
selben,  welche  nicht  selbst  eine  Empfindnng 
sein  kann,  sondem  abgesehen  von  den  Em- 
pfindnngen  uns  von  vomherein  inwohnt  nnd 
bereit  ist  jene  aufzunehmen.  Sie  ist  das 
Reine  in  der  Anschauung  oder  die  reine  Form 
der  Sinnlichkeit.  Ist  nun  aber  so  in  jeder 
Anschauung  ein  reines  nnd  ein  aus  der  Er- 
fahrung  stammendes  Element  enthalten,  so 
ist  die  MdgUchkeit  gegebeiu  von  letzterm  zn 
abstrahiren,  in  welchem  FaUe  Nichts  nbrig 
bleibt,  als  die  reine  Form  der  Erscheinungen. 
Dasjenige,  wovon  man  nicht  abstrahiren  kann, 
well  es  die  subjective  Bedingung  der  An- 
schauungen  ist  und  gleichsam  der  Rahmen, 
in  welchen  das  vorstellende  Subject  die 
Empfindungen  einrangirt,  die  eben  dadurch 
erst  zn  AnschauuDgen  werden,  ist  Raum  und 
Zeit.  Damit  der  Inhalt  von  bestimmten 
Sinnesempfindungen  auf  etwas  ausser  mir 
bezogen  und  dieselben  als  aussereinander 
Oder  an  verschiedenen  Orten  vorgestellt  werden 
kdnnen,  muss  nothwendigdie  Raumanschauung 
schon  von  vomherein  zum  Grunde  liegen 
und  kann  also  nicht  erst  aus  den  Verh&lt- 
nissen  der  Erscheinung;  die  den  Inhalt  der 
Empfindnng  bilden,  abgeborgt  und  entlehnt, 
also  nicht  eine  durch  Erfahrung  oder 
Sinneswahmehmung  selbst  erworbene  Vor- 
stellung  und  noch  weniger  eine  den  Er- 
scheinungen selbst  anhangende  Eigenschaft 
sein.  Vielmehr  ist  die  Vorstellnng  bestimmter 
gegenstandlicher  Erscheinungen  durch  die 
Raumanschauung  nberhaupt  erst  mdglich, 
welche  eine  Eigenschaft  unserer  Sinnlich- 
keit und  Vorstellun^sfthigkeit  ist.  Die  Raum- 
anschauung ist  die  Form  des  ftussern 
Sinnes  Qberhaupt  Damit  wir  weiterhin 
unsere  empfandenen  innem  Zustande  nach 
ihren  Verh&ltnissen  und  unterschiedenen  Be- 
stimmungen  als  gleichzeitige  oder  aufeinander- 
folgende  anschauen  und  vorstellen  kdnnen, 
muss  nothwendig  die  Zeitanschanung  unserm 
Vorstellen  schon  von  vomherein  zum  Grunde 
liegen.  Sie  kann  also  ebenfalls,  wie  die  Raum- 
anschauung. nicht  erst  aus  den  Verhaltnissen 
deijenigen  Erscheinung,  welche  den  Inhalt 
einer  solchen  Empfindnng  bildet,  entlehnt 
und  somit  nicht  erst  aus  innerer  Erfahrung 
erworbeni  noch  auch  eine  den  Erscheinnngen 


selbst  anhSngende  Eigenschaft  sein.  Viel- 
mehr ist  alle  innere  Erfahrang  nnd  Wahr- 
nehmung  uuserer  Empfindungszustande  selbst 
erst  durch  die  Zeitanschanung  mdgUch  und 
findet  immer  nur  in  der  Form  der  Zeit  statt 
Die  Zeitanschanung  ist  also  die  Form  des 
innem  Sinnes  ilberhaupt.  Und  da  fiber- 
dies  alle  Vorstellungen  ohne  Unterschied, 
sie  mdgen  auf  ftussere  Gegenst&nde  oder  bios 
auf  innere  Zust&nde  bezogen  werden,  als 
Sinnesempfindungen  zu  unsem  innem  Zn- 
standen  gehdren;  so  1st  die  Zeitanschanung 
von  vomherein  eine  Bedingung  filr  alle  una 
mdgliche  Sinneswahmehmung,  und  alle  Er- 
scheinungen oder  Gegenstande  unserer  Sinn- 
lichkeit, unserer  Erfahrung  stehen  nothwendig 
im  Zeitverhaltnisse.  Es  kann  uns  in  der  Er- 
fahmng  niemals  ein  Gegenstand,  sei  es  des 
aussem  oder  des  innem  Sinnes.  gegeben 
werden,  welcher  nicht  unter  der  Beoingung 
der  Zeit  st&nde;  wir  kdnnen  nns  aller  unserer 
Vorstellungen  nicht  anders,  als  nur  in  der 
Zeitfolge  bewusst  werden.  So  aind  also  Zeit 
und  Kaum  keine  wirklichen  Gegenstande, 
sondem  leere  oder  reine  Formen  ffir  die 
Anschauung  von  Gegenst&nden.  Aber  als 
solche  reine  Anschauungsformen  wtlrden 
Raum  und  Zeit  ohne  Sinn  und  Bedeutung 
sein,  wenn  sie  sich  nicht  auf  wirkliche  Er- 
scheinungen oder  Gegenstande  bezdgen,  die 
unmittelbar  in  der  Anschauung  gegeben  sind. 
Indessen  kann  man  doch  von  aiesen  reinen 
Formen  aller  Sinnesanschaunng  die  Gelegen- 
heitsursachen  ihrer  Erzeugnng  in  der  Er- 
fahmng  aufsuchen,  wo  alsdann  ale  Eindriicke 
der  Sinne  den  ersten  Anlass  geben,  die  ganze 
Erkenntnisskraft  in  Ansehung  ihrer  zu  er- 
5£fhen  und  Erfahrung  zn  Stande  zu  bringen. 
Ein  solches  Nachsptlren  der  ersten  Be- 
strebungen  unserer  Erkenntnisskraft  *)  hat 
ohne  Zweifel  grossen  Nutzen,  und  John  Locke 
hat  dazu  zuerst  den  Weg  erdffhet. 

Die  zweite  Quelle  der  menscUichen  Er- 
kenntnlss  ist  der  Verstand,  das  Vermdgen, 
selbstthatlg  allgemeine  Vorstellungen  hervor- 
zumfen  oder  JBegriffe  zu  bilden.  Das  zer- 
streute  Mannigfal^e  der  Sinnesanschaunng 
muss  auf  gewisse  Weise  durchgegangen,  aut- 

fenommen  und  verbunden  werden,  um  daraus 
Irkenntniss,  Erfahrung  zu  machen.  In  der 
Sinnlichkeit  selbst,  im  Vermdgen  der  An- 
schauung des  gegenwartigen  Gegenstandes 
kdnnen  die  Empfindungen  und  Wahmeh- 
mungen  diese  Verbindung  mit  einander  nicht 
haben.  Es  muss  also  in  uns  selbst  ein  th&- 
tiges  Vermdgen  der  Verkndpfnng  des  aer- 
streuten  mannigfaltigen  Inhalts  der  Sinnes- 
anschaunng vomanden  sein^  und  diese  Voi^ 


*)  Wie  sich  nSmlich  anB  der  Entwiekelimgs- 
geschichte  der  Sinne  ergiebt.  Und  die  heat%e 
Physiologie  der  Sinnesorgane  bat  diesen  Weg,  den 
Kant  als  nicht  zu  seinem  Zwecke  gehorig  liegen 
liess,  bereitB  mit  wacbsenden  Erfolgo  betreten. 
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steUnngsyerknllpfimg  in  ihter  allgemeinsten 
Bedentnng  igt  diejenige  leine  Handlung  nnsers 
InnerD;  welche  die  verschiedenen  Vorstel- 
Inngen  zn  einander  hinzuthut,  sammelt  und 
ilire  Mannigfaltigkeit  znr  Einheit  begreift. 
Zonftchst  freilich  ist  diese  innere  Handlung 
der  Verknttpfiing  eine  bios  blinde  and  nn- 
bewnsste  Wirkang  der  Einbildungskraft, 
welche  anch  ohne  die  Gegenwart  des  Gegen- 
standee  der  Sinnesanschaanng  die  Vorstellung 
desselben  znrtickmft.  Wir  sind  nns  dieses 
Thnns  hflufig  nur  schwacb  and  ondeutlich 
bewasst;  geschweige  denn,  dass  durch  das- 
selbe  schon  Erkenntniss  oder  Erfahrung 
wirklich  gegeben  wftre.  DasErgebniss  dieser 
Vorstellnngs  -  Verkntlpfung  durch  die  Ein- 
bildungskraft ist  die  Zusammenfassung  oder 
Aoffassung  des  sinnlich  Empfundenen  oder 
Angeschauten  in  ein  inneres  Bild.  Aber  auch 
damit  ist  die  Sache  des  Erkennens  noch 
nicht  abeethan.  Es  kann  die  Zusammen- 
fassung der  Vorstellungen  kein  regelloser 
Haufe  bleiben,  soil  daraus  wirkliche  Er- 
kenntniss oder  Erfahrung  werden.  Die  Zu- 
rflckmfung  und  Wiedererweckung  der  frflhem 
Sinnesanschauongen  oder  Vorstellungen  muss 
eine  in  diesen  selbst  begrtindete  Kegel  der 
Vergesellschaftung  haben;  die  Vorstellungen 
mtlssen  zu  einem  Bewusstsein  gezMhlt  werden, 
in  welehem  sie  zur  Einheit  ver bunden  werden. 
In  der  Vorstellung  dieser  Verkntlpfung  be- 
steht  aber  aller  Verstandesgebrauch,  alles 
Denken.  Ohne  das  Bewusstsein  aber,  dass 
dasjenige^  was  wir  vorstellen,  nicht  ein  hinzu- 
gekommenes  Neues .  sondem  eben  dasselbe 
sei  mit  dem  vorher  Yorgestellten  und  sinnlich 
Empfundenen,  wtlrde  aJle  Wiedererweckung 
in  der  Vorstellungsreihe  und  ein  Zusammen- 
laufen  derselben  auf  einen  einzigen  Punkt 
vergeblich  sein.  Die  ursprilngliche,  in  uns 
selber  liegende  Bedingung  dieser  letzten  und 
hOchsten  Vorstellungs- Verkntlpfung  ist  also 
die  zusammenfassende  Einheit  des  Bewusst- 
seins.  Unter  dieser  ist  jedoch  nicht  das 
erfahrungsm&ssige  Bewusstsein  unserer  selbst 
and  unseres  jeweiligen  Oesammtzustandes  zu 
verstehen,  welches  jederzeit  wandelbar  ist, 
da  es  in  dem  stetigen  Flusse  der  innern 
Erscheinungen  kein  stehendes  and  bleibendes 
Selbst  geben  kann.  Vielmehr  liegt  einem 
jeden  wiederkehrenden  erfahrungsmftssigen 
Bewusstsein  unserer  selbst  als  nothwenoige 
Bedingung  selbst  wiederum  ein  alien  beson- 
dem  Vorstellungen  oder  innern  Erfahrungen 
vorhergehendes  ursprtlngliches  und  unwandel- 
bares  reines  Bewusstsein  zum  Grunde,  welches 
darin  besteht,  dass  in  den  wiederkehrenden 
Handlungen  aes  erfahrungsmftssigen  Bewusst- 
seins  durchgftngig  eine  und  oieselbe  all- 
be£assende  innere  Handlung  des  Beziehens' 
der  Vorstellungen  auf  uns  selbst  stattfindet 
Dieses  reine  und  nrsprtingliche,  unwandelbar 
bleibende  und  stftnmge  Bewusstsein  unserer 
selbst  ist  die  biosse  Vorstellung  Ich, 


welche  die  vor  ieder  besondem  Erkenntniss 
and  aller  wirkuchen  Erfahrung  unbedingt 
vorhergehende  und  sie  erst  mdglich  machende, 
well  allbefassende ,  reine  Form  des  Be- 
wusst seins  tlberhaupt  ist 

Es  giebt  schlechterdings  keine  anerschaf- 
fenen  oder  angeborenen  Vorstellungen;  viel- 
mehr sind  alle  Vorstellungen  insgesammt, 
sie  mOgen  zur  Sinnesanschauung  oder  zu  Ver- 
standesbegriffen  gehdren,  nur  erworben.    Es 

fiebt  aber  auch  eine  ursprtlngliche  Erwerbung 
essen,  was  vorher  gar  nicht  vorhanden  ist 
und  was  unser  Erkenntnissvermdgen  aus  sich 
selbst  unabhUngig  von  der  Erfahrung  zu 
Stande  bringt.  Und  angeboren  ist  in  unserm 
Inneren  nur  der  Grund  dazu,  der  es  uns 
mdglich  macht,  dass  dergleichen  ursprtlng- 
liche Vorstellungen  entstehen.  Dergleichen 
sind  nilmlich  einerseits  die  reinen  An- 
schauungsformen  Raum  und  Zeit  and  die 
innern  Verkntlpfungshandlungen  des  Mannig- 
faltigen  in  Verstandesbegriffen  und  in  der 
reinen  Einheit  des  Bewusstseins  selbst  Der 
Verstand  vermag  Nichts  anzuschanen,  die 
SinnUchkeit  Nichts  zu  denken;  nur  daraus, 
dass  sich  beide  von  selbst  vereinigen  una 
verschwistern,  kann  erst  Erkenntniss  und 
wirkliche  Erfahrung  entspringen;  denn  das 
Denken  ist  keineswegs  von  eigenem  und 
erfahrunffsm&ssigem  Gebrauche,  sondem  ohne 
Beitritt  der  SinnUchkeit  ist  es  gegenstandlos 
und  leer.  Um  jedoch  die  reinen  Formen  des 
Denkens  herauszufinden^  mtlssen  wir  vorerst 
von  alien  erfahrungsmftssigen  Bedingungen 
absehen,  unter  welchen  unsere  Verstandes- 
th&tigkeit  ausgetlbt  wird,  als  da  sind  die 
Eindrticke  der  Sinne,  das  Spiel  der  Ein- 
bildungskraft, die  Gesetze  des  Ged&chtnisses, 
die  Macht  der  Gewohnheiten  und  Neigungen; 
wir  mtlssen  ebenso  absehen  von  aller  Be- 
ziehung  auf  einen  bestimmten  Vorstellungs- 
inhalt  des  Denkens.  Dann  bleiben  uns  die 
Handlungen  des  Denkens  als  solche  und  die 
Regeln  oder  Gesetze  tlbrig,  nach  welchen 
der  Verstand  vom  Inhalte  der  Vorstellungen 
Gebrauch  macht  Diese  reinen  Verstandes- 
handlungen,  die  Denkformen  oder  reinen 
Begriffe  werden  niemals  unmittelbar  auf 
Sinnesempfindungen  oder  Gegenstluide  selbst, 
sondem  stets  nur  auf  Vorstellungen  von  den 
fraglichen  Gegenstflnden  bezogen.  Die  Vor- 
stellung einer  Vorstellung  des  Gegenstandes 
ist  ein  Urtheil.  Beim  Urtheilen  als  einer 
Denkhandlung  unterscheiden  wir  am  Inhalte 
des  Urtheils  zunftchst  die  Grdsse ,  dann  die 
Beschaffenheit  und  endlich  das  Verh&ltniss, 
und  diese  sind  eben  allgemeine,  reine  Denk- 
formen ,  die  auch  die  Form  oder  Art  and 
Weise  des  Urtheils  selbst  sind.  Unter  dem 
Gesichtspunkt  der  GrOsse  sind  aber  wiederum 
die  BcCTiffe  der  Einheit,  Vielheit  und  AUheit; 
unter  dem  Gesichtspunkt  der  Beschaffenheit 
sind  die  Begriffe  der  Bejahung  oder  der 
Wiiklichkeit,  der  Vemeinong,  der  Einschr&n- 
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kong^  unter  dem  Oesichtspunkt  des  Ver- 
h&l1ni88es  die  Begiiffe  der  selbstst&ndigen 
Wesenheit  (Sabstanz)  nnd  der  bios  anhilngeii- 
den  Ei^enschaften  (Accidenzen),  der  Ursache 
nnd  Wirknng  (das  CausaUt&tsverh&ltniss)  und 
der  Wechselwirkung  zwischen  Thfttigsein  nnd 
leidendem  Verhalten  allei  Theile  eines  Ganzen 
einbegriffeD.  Endlieh  schliesst  die  Art  nnd 
Weise  des  Urtheilens  selbst.  als  einer  Denk- 
handlung,  die  GesichtspnnKte  der  Mdglicb- 
keit  nnd  Unrndglichkeit,  des  Daseins  nnd 
I^ichtseinSy  der  Nothwendigkeit  nnd  des  Zn- 
falls  ein.  Damlt  ist  die  Uebersicbt  aller 
Grnnd-  nnd  Stammbegriffe  der  Verstandes- 
handlnng  gegeben.  Alle  diese  reinen  Ver- 
standesbegriffe  kdnnen  aber  lediglich  ver- 
mittelst  ihrer  Beziehnng  anf  gegenstfindlicben 
Vorstellnngsinhalt  der  Errahrnng  gedacht 
werden  nnd  mittelst  ihrer  eine  wirkliche  Er- 
kenntniss  nnd  Erfahmng  zn  Stande  kommen. 
Es  fragt  sich  nnn,  welches  die  sinnlichen 
Oder  erfahmngsmftssigen  Bedingnngen  sind, 
nnter  welchen  reine  Verstandesbegriffe  allein 
gebrancht,  d.  h.  anf  Erscheinnngen  angewandt 
werden  kOnnen. 

Ein  Erfahmngsbegriff  mnss  jederzeit  das- 
jenige  enthalten,  was  in  dem  damnter  zn 
befassenden  Gegenstande  vorgestellt  wird. 
Nnn  sind  aber  die  reinen  Verstandesbegriffe 
mit  den  Sinnesansebannngen  ganz  nngleich- 
artig;  denn  sie  kOnnen  niemals  in  irgend 
einer  solchen  angetroffen  werden.  Wie  w&re 
also  die  Anwendnng  eines  jener  reinen  Ver- 
standesbegriffe anf  Erscheinnngen  mOglich? 
Offenbar  nnr  dnrch  Vermittelnng  eines  Dritten, 
welches  einerseits  mit  dem  reinen  Verstandes- 
begriffe, andererseits  mit  der  Erscheinnng 
gleichartig  ist.  Diess  ist  aber  der  Fall  bei 
einem  reinen  Gemeinbilde  (Schema),  welches 
als  Erzengniss  der  Einbildnngskraft  doch 
vom  sinnlichen  Bilde  oder  Erfahrnngsbegriffe 
nnterschieden  ist.  Dergleichen  reine  Gemein- 
bilder  bedenten  eben  nichts  anders,  als  ein 
allgemeines  Verfahren  der  Einbildnngskraft, 
einem  Begriffe  vorzeichnend  sein  Bild  zn 
verschaffen.  Ist  nnn  aber  das  reine  Bild 
aller  Grdssen  ftir  die  Erscheinnngen  des 
innem  Sinnes  llberhanpt  die  Zeit:  so  stellen 
sich  dergleichen  reine  Gemeinbilder  als  Er- 
zeugnisse  der  Einbildnngskraft  als  Nichts 
anders  dar,  denn  als  reine  Zeitverhftltnisse 
nach  Regein,  welche  anf  die  Zeitreihe,  den 
Zeitinhalt,  die  Zeitordnnng  nnd  den  Zeit- 
inbegriff  gehen.  So  hat  also  der  reine  Ver- 
standesinbegriff  der  Gr0sse  sein  Schema  an 
der  Zahl;  der  Begriff  der  Wirklichkeit  zeigt 
an  sich  selbst  ein  Sein  in  der  Zeit  an,  da- 
gegen  der  Begriff  der  Vemeinnng  ein  Nicht- 
sein  in  der  Zeit.  Das  Schema  fflr  den  Be- 
griff der  Snbstanz  ist  die  Beharrlichkeit  des 
Wirklichen  in  der  Zeit;  das  Schema  fUr  den 
Begriff  der  Oansalitftt  ist  das  Wirkliche, 
woranf  in  der  Zeit  gleichf5rmig  nnd  stetig 
etwas  Anderes  folgt;  das  Schema  fOr  den 


Begriff  der  Wechselwirknng  ist  das  Zngleich- 
sein  der  Bestimmnngen  des  Selbststftndigen 
(der  Snbstanz)  mit  den  Bestimmnngen  aes 
bios  Anh&ngenden  (der  Accidenz);  das  Schema 
des  Begriflb  der  M5glichkeit  ist  die  Znsammen- 
stinunnng  der  VerknUpfiing  verschiedener 
Vorstellnngen  nnter  den  Bedingnngen  der 
Zeit  fiberhaupt;  das  Schema  des  begriffs  der 
Nothwendigkeit  ist  das  Dasein  eines  Gegen- 
stands  zn  aller  Zeit  Es  fragt  sich  nnn 
welter,  nach  welchen  Gmndsfltzen  der  Ver- 
stand  dnrch  Anwendnng  dieser  reinen  Ge- 
meinbilder (Schemata)  wirklich  Erfahmngs- 
Urtheile  zn  Stande  bringt  Diese  Gmndsfttze 
sind  folgende.  Znnftchst  der  nnmittelbar 
gewisse  Gmndsatz  der  Anschannng,  dass 
aUe  Erscheinnngen,  so  welt  sie  llberhanpt 
sinnlich  anschanbar  sind,  ansgedehnte  (ex- 
tensive) Grdssen  sind,  d.  h.  solche,  in 
welchen  die  Vorstellnng  der  Theile  dnrch 
stetigen  Fortgane  die  Vorstellnng  des  Ganzen 
mOglich  machi  Als  Voranssetznng  der  Wakr- 
nemnnng  gilt  der  Gmndsatz.  dass  in  alien 
Sinneswahmehmnngen  die  Ehnpfindnng  nnd 
das  ihr  am  erscheinenden  Gegenstana  ent- 
sprechende  Wirkliche  jederzeit  eine  intensive, 
d.  h.  eine  solche  Gr5sse  sei,  welche  einen 
Grad  h^t  Dieser  Grad.  welcher  nnr  als 
Einheit  an^enblicklich  anrgefasst  wird,  kann 
immer  nocn  vermindert  werden,  nnd  es  ist 
in  der  Empfindnng  kein  Tbeil  der  Ueinst- 
mdgliche;  sie  ist  mit  Einem  Worte  eine 
fliessende  Grdsse,  well  nnr  im  Fortgange 
der  Zeit  erzengt  Femer  ist  es  ein  notn- 
wendiges  Gesetz  nnserer  Sinnlichkeit,  dass 
die  vorige  Zeit  die  folgende  nothwendig 
bestimmt  nnd  dass  die  Erscheinnngen  der 
vergangenen  Zeit  jedes  Dasein  in  der  folgen- 
den  Zeit  bestimmen.  Wir  befolgen  hiemach 
die  Kegel,  dass  in  dem,  was  vorher^eht,  die 
Bedingnng  anzntreffen  ist,  nnter  welcher  die 
Begebenheit  jederzeit,  d.  h.  nothwendiger 
Weise  erfolgt  Dieses  Verhilltniss  nennen 
wir  Ursache  nnd  Wirknng,  nnd  dasselbe  ist 
der  Grnnd  derMOglichkeit  fnr  jede  Erfahmng. 
Die  Ursache  bringt  ihre  Verftndemngen  in 
einer  Zeitreihe  hervor  dnrch  anfeinander- 
folgende  kleinste  Grade  ver&nderter  Znstilnde. 
Endlieh  schliessen  sich  an  diese  Gmndsfttze 
noch  bestinmite  Fordernngen  (Postulate)  alles 
erfahmngsmftssigen  Denkens.  Mit  der  Be- 
hanptnng  der  M0glichkeit  der  Dinge  wird 
^efordert,  dass  der  Begriff  der  Dinge  mit 
den  allgemeinen  Bedingnngen  der  Erfahmng 
llberhanpt  znsammensnmme.  Die  MOglich- 
keit  der  Dinge  erstreckt  sich  nicht  weiter, 
als  die  Erfahmng  reichen  kann;  es  ist  aber 
Vieles  m5glich .  was  gleichwohl  nicht  Unik- 
lich  ist.  WbrUichkeit  ist  stets  eine  Ver- 
knlipfnng  des  mOglichen  Dings  mit  der 
Wahmehmnng,  nna  nnsere  Erkenntniss  vom 
Dasein  der  Dinge  reicht  soweit,  als  Sinnes- 
wahmehmung  reicht  Fangen  wir  mit  ihr 
nicht  an  oder  gehen  wir  nicht  nach  Ge- 
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Betzen  des  eTfahrangsm&ssigen  Zusammen- 
hanges  der  Erscheinnngen  fort,  so  machen 
wir  vergebens  Staat  damit,  das  Dasein  irgend 
eines  Gegenstandes  errathen  zn  woUen.  Die 
Nothwendigkeit  eines  Gegenstandes  endlich 
kann  jederzeit  nni  ans  der  Verkntlp^g  mit 
Wahrgenommenem  erkannt  werden.  Nut  vom 
Znstande  der  Dinge,  d.  h.  nni  von  Ver- 
hftltnissen  der  Erscbeinungen  oder  Wirkungen 
in  der  Natur  kOnnen  wir  die  Nothwendigkeit 
erkennen.  nnd  das  Merkmal  der  Nothwendig- 
keit im  Dasein  reicht  ttberaU  nicht  weiter, 
als  das  Feld  der  mdglichen  Erfahnmg.  Bei 
der  Thfttigkeit  der  Ueberlegnng  tlber  die 
Bedingnngen,  nnter  welchen  wir  von  der 
Mannigfaltigkeit  gegebner  Vorstellungen  za 
Begri&n  nnd  Erkenntnissen  gelangen  konnen, 
bieten  sich  nns  gewisse  Vergleichnngs-  una 
Verh&Itnissbegriffe  dar,  als  da  sind:  Einer- 
leiheit  nnd  Verschiedenheit  unserer  Vor- 
stellungen von  Dingen,  Einstinunnng  nnd 
Widerstreit  der  Vorstellungen,  die  Be- 
ziehungen  des  Innem  und  des  Aussem,  die 
Bestimmbarkeit  und  Bestimmung  oder  Stoff 
nnd  Form.  Diejenigen  Urtheile  und  Schlttsse, 
welche  aus  solchen  Handlungen  des  Ueber- 
legens  hervorgehen,  indem  man  Gegenst&nde 
lediglich  im  Yerstande  und  ohne  den  Ftttf- 
stein  der  Sinneswahrnebmung  mit  einander 
vergleicht,  sind  nichtig ;  denn  sie  setzen  mit 
der  sinnlichen  Bestimmung  der  Erscheinung 
gerade  dasjenige  bei  Seite,  woran  allein 
unsere  Erkenntnisse  wirkliche  Bedeutung  und 
Wahrheit  haben  kdnnen.  Erfahrung  besteht 
aus  SinneswahmehmuDgeUy  welche  durch  Ver- 
standesurtheile  mit  einander  verknilpft  und 
im  Bewusstsein  vereinigt  sind,  d.  h.  gedacht 
werden.  Alle  Erfahrungss&tze  haben  somit 
ihren  Grund  in  der  unmittelbaren  Wahr- 
nehmung  der  Sinne,  sind  also  zuerst  blosse 
Wahmehmungsurtheile,  durch  welche  wir 
die  sinnlichen  Empfindungen  aufeinander  be- 
ziehen  und  sie  mit  einander  vergleichen. 
Damit  sie  aus  blossen  Wahmehmungss&tzen 
wirkliche,  allgemein  gllltige  Erfahrungss&tze 
werden,  muss  zu  den  von  der  Sinnes- 
anschauung  abgezogenen  Begriffen  noch  die 
Form  einer  reinen  Verstandesth&tigkeit  hin- 
zukommen,  und  erst  durch  die  in  unserm 
Denken  begrfindeten  reinen  Verstandesbegriffe 
wird  das  Erfahrungsurtheil  als  solches,  die 
Erfahrung  tlberhauptmdglich.  Dagegen  haben 
die  reinen  Verstandesbegriffe  gar  keine  Be- 
deutung, wenn  sie  von  Gegenst&nden  der 
Sinneswahrnebmung  abgehen.  Sie  dienen 
gleichsam  nur^  Erscheinnngen  zu  buchstabiren, 
um  sie  als  Erfahrung  lesen  zu  k5nnen:  weiter- 
hinaus  sind  es  lediglich  willktlrlicne  Ver- 
kntlpfongen,  ohne  wirkliche  Bedeutung,  deren 
Mdglicbkeit  man  weder  von  vomherein  er- 
kennen, noch  ihre  Beziehung  auf  Gegenstlbide 
durch  irgend  ein  Beispiel  bestfltigen  oder 
auch  nur  verstftndlich  machen  kann,  weil 
alle  Beispiele  nur  aus  einer  Sinnesanschauung 


entlehnt  werden  kOnnen.  Daher  auch  sowohl 
reine  Mathematik,  als  reine  Naturwissenschafi; 
niemals  auf  etwas  mehr  als  auf  blosse  Er- 
scheinnngen gehen  k5nnen  und  jederzeit  nur 
dasjenige  vorstellen,  was  entweder  Erfahrung 
tlberhaupt  mdglich  macht,  oder  was  in  irgend 
einer  mdglichen  Erfahrung  muss  vorgestellt 
werden  kdnnen.  Ist  dagegen  Sinnesempfindung 
und  Wahrnehmung  einmal  gegeben  und  da- 
durch  der  Stoff  geliefert  nlr  das  Denken; 
so  ist  es  unzweifelhaft,  dass  durch  die  Mannig- 
faltigkeit der  Sinnesempfiudungen  mancber 
Gegenstand  in  der  Einbildungskraft  gedichtet 
una  vorgreiflich  erdacht  werden  kann,  welcher 
ausser  der  Einbildung  keine  erfahrungsmlUsige 
Stelle  im  Raum  oder  in  der  Zeit  behaupten 
kann.  Es  kdnnen  aus  Sinneswabmehmungen 
entweder  mit  Hfilfe  der  Erfahrung  oder  auch 
durch  blesses  Spiel  der  Einbildung  angeb- 
liche  Erkenntnisse  von  Gegenst&nden  erzeugt 
werden.  Es  kdnnen  da  allerdings  trtt^liche 
Vorstellungen  entspringen,  welchen  keine 
Gegenst&nde  entsprecben  und  wobei  die 
T&uschung  bald  einem  Blendwerke  der  Ein- 
bildung, wie  im  Traume,  bald  einem  Fehl-  ^ 
tritte  des  Urtheils,  wie  beim  sogenannten 
Betmg  der  Sinne.  beizumessen  ist.  Niemand 
darf  sich  unteriangen,  mit  blossen  Denk- 
formen  tlber  Gegenstilnde  zu  urtbeilen, 
ohne  von  denselben  vorber  anderweitig  ge- 
grtlndete  Erkundigungen  eingezogen  zu  haben. 
Ohne  Beziehung  auf  sinnlicb  wabrnebmbare 
Gegenstlbide  sind  die  Begriffe  leer,  und  man 
hat  dadurch  wohl  gedacht,  aber  Nichts  da- 
mit erkannt,  sondem  bios  mit  Vorstellungen 
gespielt  Und  da  muss  denn  die  Zumuthung, 
sich  der  blossen  Denkformen  als  eines  Werk- 
zeugs  zu  bedienen,  um  unsere  Erkenntnisse 
angeblich  auszudebnen  und  zu  erweitern,  auf 
Nichts  als  leeres  GeschwUtz  hinauslaufen,  um 
alles  BeUebige  mit  einigem  Schein  zu  be- 
haupten oder  anzufecbten. 

Man  soUte  allerdings  denken,  dass  der 
Begrlff  der  Erscheinnngen  schon  von  selbst 
die  Wirklichkeit  von  Dingen  oder  Wesen 
an  die  Hand  gftbe,  welche  liber  die  Er- 
scheinung binausliegen ,  und  zur  Unter- 
scheidung  von  sinnUchen  und  aussersinn- 
Ucben  Dingen  berechtigte.  Denn  wenn  uns 
die  Sinne  etwas  bios  vorstellen,  wie  es  uns 
erscheint,  so  muss  doch  dieses  Etwas  (das 
Ding  an  sich)  immer  dahinter  stecken;  denn 
es  folgt  nnwidersprechlich  aus  dem  Begriffe 
der  Erscheinung  tlberhaupt,  dass  ibr  Etwas 
entsprecben  muss,  was  an  sich  nicht  Er- 
scheinung ist,  sondem  als  Unterlage  der 
Erscheinung  gedacht  wird.  Und  wenn  dieses 
Etwas  ein  von  unserer  Sinnlicbkeit  Unab- 
h&ngiges  sein  muss :  so  st&nde  uns  bier  ein 
^anz  neues  Feld  onen,  gleichsam  eine  bios 
mi  Geiste  sedachte  Welt,  mit  welcher  * 
sich  unser  Erkenntnissvermdgen  beschftftigen 
kdnnte.  Aber  einmal  bedeutet  dieses  Etwas, 
was  Mnter  den  Erscbeinungen  als  nDing  an 
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sich^  steckty  ein  nns  ganz  imd  gar  Unbe- 
kanntes,  wovon  wir  bei  der  Einrichtung 
iinseis  Verstandes  schlechterdings  Nichto 
wissen  kdnnen.  Sodann  aber  Iftsst  sich  dieses 
hmter  den  Eischeinimgen  liegende  Etwas, 
welches  wir  als  Unterlage  der  Erscheinungen 
denken,  gar  nicht  vom  sinnlich  Oegebnen 
abtrennen,  weil  wir  ja  nur  durch  Erschei- 
nnngen  darauf  geftthrt  werden,  es  Uberhaapt 
zu  denken.  Und  wenn  wir  immerhin  dieses 
Etwas  beim  Denken  der  Erscheinnngen  von 
ihnen  begrifflicli  absondern,  so  ist  dasselbe 
danim  doch  nicht  ein  besonderer.  dem  Ver- 
stande  gegebner  Gegenstand  der  Erkenntniss 
fOr  sich,  sondern  nur  die  Vorstellung  der 
Erscheinnngen  selbst,  sofem  ihre  Mannig- 
faltigkeit  znsammengefasst  nnd  anf  eine  Ein- 
heit  gebracht  wird.  Es  liegt  darin  nur  ans- 
gedrdckt,  dass  es  Hberhanpt  Etwas  ist, 
welches  wir  erkennen.  Es  ist  nur  der  ganz 
unbestimmte  Oedanke  von  Etwas  tiberhaupt, 
was  gar  nicht  mehr  in  das  Gebiet  unserer 
Sinneswahrnehmungen  und  Verstandeser- 
kenntniss  gehdrt.  Fflr  nns  ist  der  Umfang 
ansser  dem  Ereis  der  Erscheinungen  durch- 
aus  leer;  ja  wir  vermdgen  nicht  einmal  die 
Mdglichkeiteines  solchen  unbekannten  Etwas 
einzusehen,  und  wenn  wir  dasselbe  als  reines 
Gedankending  bezeichnen,  so  ist  dies  bios  ein 
unvermeidlicher  und  unentbehrlicher  Orenz- 
begrifP,  urn  die  Anmaassungen  der  Sinnlich- 
keit  abzuschneiden  und  unsern  Verstand 
in  seine  Erfkhrungsgrenzen  einzuschrftnken, 
ohne  dass  damit  ausser  dem  Umfange  der 
Sinnenwelt  noch  etwas  Wirkliches  als  im 
leeren  Raume  gesetzt  wilrde.  Weit  entfernt 
aber  (erkl&rt  ELant  in  den  ^Prolegomena  zu 
jeder  kflnfligen  Metaphysik"",  1783),  die 
Sinnenwelt  in  blossen  Schein  zu  verwandeln, 
ist  meine  Auffassung  von  Raum  und  Zeit 
vielmehr  das  einzige  Mittel,  einmal  um  aus- 
zumachen,  dass  beide  keine  selbstgemachten 
Hirngesplnnste  sind,  sodann  aber,  um  uns 
zu  verhindern  blosse  Vorstellungen  zu  Sachen 
zu  machen,  und  endlich,  um  den  die  Er- 
fahrung  tlberfliegenden  Schein  der  Metaphysik 
zu  verhttten.  Als  Form  meiner.Sinnliclidkeit 
sind  Raum  und  Zeit  in  mir  ebenso  wirklich, 
als  ich  selbst,  und  es  kommt  nur  noch  auf 
die  empirische  Wahrheit  der  Erscheinungen 
im  Raum  und  in  der  Zeit  an.  Die  Erkl&rung 
des  Raumes  und  der  Zeit  als  blosser 
Formen  der  Sinnesanschauung  betrifft  nicht 
die  Existenz  der  Sachen,  die  zu  bezweifeln 
mir  niemals  in  den  Sinn  gekommen,  sondern 
bios  die  sinnliche  Vorstellung  der  Sachen. 
Nur  von  dieser  allein,  mithin  von  aller  Er- 
scheinung  habe  ich  gezeigt,  dass  sie  nicht 
Sachen  und  den  Sachen  angehdrige  Be- 
gtimmungen  sind,  dass  Raum  und  Zeit  nicht 
an  den  Dingen  selber  haften,  dass  sie  an 
den  Gegenst&nden  selber  gar  nicht  angetroffen 
werdeuy  sondern  bios  eine  unserm  Subject 
anhftngende  Bedingung  des  Anachauens  der 


Dinge  als  GegenstHnde  der  Sinnesempfindung 
sind.  Demnach  gestehe  ich  allerdings  za, 
dass  es  ausser  uns  Kdrper,  d.  h.  wirkliche 
Dinge  gebe,  welche  wir  durch  die  Vor- 
stellungen kennen,  welche  diese  Dinge  auf 
uns  wirken,  indem  sie  unsere  Sinne  amciren. 
Dass  unserer  Sinnesanschauung  etwas  Wirk- 
liches ausser  uns  entsprechen  mtlsse,  will 
soTiersagen,  dass  etwas  als  Erscheinung  fan 
Raume  ausser  uns  sei.  Und  dies  kann  man 
gar  wohl  beweisen.  Es  ist  eine  ebenso 
sichere  Erfahrung,  dass  Kdrper  ausser  uns 
im  Raume  existiren,  als  dass  wir  selbst  da 
sind.  Zugleich  mit  der  Sinnesempfindung 
bin  ich  mir  der  Wirklichkeit  der  Kdrper 
als  ftusserer  Erscheinungen  im  Raume  Ibe- 
wusst;  ich  vemeine  nur,  dass  dieselben 
ausser  meinen  Gedanken  als  Kdrper,  d.  h. 
als  diese  so  bestimmten  Erscheinungen  exi- 
stiren; denn  alle  Eigenschjdften,  welche  die 
Anschauung  eines  Kdn>ers  ausmachen,  ge- 
hdren  bios  zu  seiner  Erscheinung,  una  das 
Wort  Kdrper  bedeutet  bios  die  Erscheinung 
eines  uns  unbekannten,  aber  nichtsdesto- 
weniger  wirklichen  Gegenstandes. 

Mit  seiner  in  der  zweiten  Ausgabe  der 
^Kritik  der  reinen  Vernunft"  vom  Jahr  1787 
hinzugeffigten  ^Widerlegung  des  Idealismus^ 
erkl&rt  Kant  ausdrttcklich,  den  Beweis  liefem 
zu  woUen,  dass  wir  von  flussem  Dingen  auch 
Erfahrungen,  nicht  etwa  bios  Einbildungen 
haben.  Ich  bin  mir  (sagt  er)  meines  DaselnB 
als  etwas  zeitlich  Bestimmten,  somit  als 
etwas  Beharrlichen  bewusst.  Dieses  Be- 
harrliche  aber,  als  durch  welches  mein  Dasein 
in  der  Zeit  allererst  bestimmt  werden  kann^ 
ist  nur  durch  ein  wirkliches  Ding  ausser  mir 
und  nicht  durch  blosse  Vorstellung  eines  sol- 
chen wahrzunehmen  mdglich.  Um  uns  Etwas 
als  ein  Aeusserliches  auch  nur  einzubilden^ 
mdssen  wir  schon  einen  flnssem  Sinn  haben; 
denn  auch  einen  solchen  sich  etwa  ebenfalls 
bios  einzubilden,  wtlrde  das  Anschauungs- 
vermdgen  zugleich  mit  der  Einbildungs- 
kraft  vemichten.  Kuiz  also,  die  Existenz 
ftusserer  Gegenst&nde  wird  schlechterdings 
zur  Mdglichkeit  eines  bestimmten  Bewusst- 
seins  unserer  selbst  erfordert.  Somit  ist 
das  erfahrungsmftssige  Bewusstsein  meines 
eignen  Daseins  thatsftchlich  und  offenbar  zu- 
gleich ein  unmittelbares  Bewusstsein  anderer 
Dinge  oder  Erscheinungen  ausser  mir,  und 
die  innere  Erfahrung  meiner  selbst  ist  selber 
nur  eine  mittelbare,  d.  h.  nur  vermittelst 
ftusserer  Erfahrung  mdglich.  Der  Satz  aller 
Idealisten  (sagt  E^ant  in  den  „ Prolegomena**) 
ist  in  dieser  Formel  enthalten:  alle  Erkennt- 
niss  durch  Sinne  und  Erfahrung  ist  Nichts 
als  lauter  Schein,  und  nur  in  den.Ideen  des 
reinen  Verstandes  und  der  reinen  Vernunft  ist 
Wahrheit  Der  Grundsatz  dagegen,  der  meinen 
formalen  oder  besser  kritischen  Idealismns 
beherrscht,  ist:  alle  Erkenntniss  von  Dingen 
auB  blossom  reinen  Verstande  oder  aus  blosser 
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reiner  Vernnnffe  ist  nichts  als  lanter  Schein, 
und  nor  in  der  Erfahrong  igt  Wahrheit. 

Die  ganze  zweite,  grdssere  H&lfte  der 
^Kiitik  del  reinen  Yemunft^  ist  nnter  dem 
Titel  ^transscendentale  Dialektik''  einer  Eritik 
des  flberginnlichen  Scheinwiflsens  gewidmet. 
Ehscheint  aus  den  im  Voransgegangenen  an- 
geftlhiten  Grtinden  die  Unterscheidung  einer 
flinnlichen  nnd  anaseiBinnlichen  Welt  einer 
Erfahmngs-  nnd  einer  Gedankenwelt  ganz 
nnznlitosig ,  so  dtlrfen  wir  in  keinem  Falle 
nns  im  verstande  ansser  den  gegenst&nd- 
lichen  Erscheinnngen  noch  ein  anderes  Feld 
Yon  Gegenstftnden  schafifen  nnd  in  ansser- 
Binnliche  Welten,  ja  niclit  einmal  in  die  blosse 
y orstellnng  von  soichen  ansschweif en.  Oleich- 
wohl  hat  die  reine,  erfahmngsyergessene 
Yemnnft  ans  blossen  Gedankendingen  nnd 
leeren  Begriffen,  denen  keine  entsprechende 
Erfahmng  znm  Gmnde  liegt,  das  Banzeng 
entnommen,  ans  welchem  die  reine  Yemnnft 
ihr  schwindlichtes  Banwerk  im  leeren  Ranme 
des  Uebersinnliehen  anfffihrt.  Die  leichte 
Tanbe^  indem  sie  im  £reien  Flnge  die  Lnft 
theilt,  deren  Widerstand  sie  ftthlt,  konnte  die 
Yorstellnng  fassen^  dass  es  ihr  im  Inftleeren 
Ranme  noch  viel  besser  gelingen  mdchte. 
So  verliess  anch  Platon  die  Sinnenwelt,  well 
sie  dem  Yerstande  so  vielfllitige  Hindemisse 
bereitety  nnd  wagte  sich  fiber  sie  hinans  anf 
den  Flllgeln  der  Ideen  in  den  leeren  Ranm 
des  reinen,  erfahrnngsfreien  Denkens.  Die 
Flflgel  der  reinen  Yemnnft  sind  diese  Ideen 
Oder  reine  Yernnnftbegriffe,  welche  sich 
nicht  innerhalb  der  Erfahrungsgrenzen  halten, 
sondem  diese  Grenzen  flberscnreiten  wollen. 
Es  sind  Hberschwftngliche  Begriffe,  deren 
gegenst&ndliche  Wir^chkeit  jemals  weder 
dnrch  irgend  eine  Erfahmng  best&tigt,  noch 
freilig  anch  widerlegt,  von  denen  a^  aller- 
dings  anch  nicht  bewiesen  werden  kann,  dass 
sie  Keine  Hirngespinnste  sind.  Solche  reine 
Yemnnftbegrine  oder  Ideen  bemhen  anf 
SchlQssen,  welche  vom  Bedingten  in  der  £r- 
scheinnngsweltznmUnbedingten  fortschreiten. 
Die  Yemnnft  geht  daranf  ans,  die  in  den 
Yerstandesbegriffen  gedachte  Einheit  oder 
Yerkndpfdng  des  Hannlgftdtigen  der  Er- 
scheinnngen bis  znm  schlechthin  Unbedingten 
fortznftlhren  oder  in  ein  schlechthin  vollendetes 
Ganze  von  Bedingnngen,  gewissermassen  eine 
Yemnnfteinheit  der  SSrscheinnngen,  znsammen- 
fassen.  Es  firagt  sich  jedoch,  ob  der  Satz,  dass 
sich  die  bei  der  Yerstandesverkntlpfnng  der 
Erscheinnngen  zeigende  Reihe  der  Be- 
dingnngen,  bis  znm  Unbedingten  erstreke, 
seine  ^chtigkeit  habe  oder  ob  es  vielmehr 
flberall  in  aller  Erfahmngserkenntnias  keinen 
dergleichen  gttltigen  Gmndsatz  gebe,  sondem 
bios  eine  Yorscmift,  sich  im  Anfsteigen  zn 
immer  hOhem  Bedingnngen  nnr  immer  mehr 
der  YoQstftndigkeit  der  Bedingnngen  in's 
Unendliche  zn  n&hem.  ohne  dass  diese  Yoll- 
Btandigkeit  jemals  inalier  m5glichenErfahrnng 


erreichbar  ist  In  ihren  richtigen  Gebranche 
dienen  nns  die  reinen  Yernnnftideen  bios  znr 
Itichtschnnr  nnsers  ansgebreiteten  nnd  ein- 
helligen  Yerstandesgebranches,  wodurch  wir 
bei  unserer  Erfahmngsforschnng  besser  ge- 
leitet  nnd  welter  geftlhrt  werden.  Bei  ihrem 
wahren  Gebranche  hat  also  die  reine  Yer- 
nnnft  mit  ihren  Ideen  nicht  besondere  Gegen- 
st&nde  znr  Absicht,  welche  fiber  das  Feld 
der  Erfahmng  hinansl&gen,  sondem  sie 
fordert  damit  nnr  Yollst^ndigkeit  des  Yer- 
standesgebranches  im  Znsammenhange  der 
Erscheinnngen.  Sie  ist  somit  nnr  anf  nn- 
begrenzte  nnd  dnrch  Nichts  gehinderte  Er- 
weitemngdesErfahmngsgebranchesangelegt. 
Diese  Yollstftndigkeit  kann  aber  nicht  eine 
YoUst&ndigkeit  der  Anschannngen  nnd  Gegen- 
st&nde  sein,  als  ob  dadurch  die  Ideen  im 
Bereiche  des  Wirklichen  Sinn  nnd  Bedeutnng 
erhielten,  sondem  nnr  eine  Yollst&ndigkeit 
der  Gmnds&tze,  nach  welchen  zn  verfahren 
ist,  nm  die  erfahmngsm&ssige  Yerstandes- 
erkenntniss  der  dnrch  jene  Ideen  bezeichneten 
Yollst&ndigkeit,  EinhelUgkeit  nnd  Einheit  so 
nahe  wie  mdglich  zn  bringen.  Sobald  man 
sie  dagegen  ans  blossen  Regeln  des  Yer- 
fahrens  in  erkl&rende  und  begrttndende 
Gmndsfitze  verwandelt  nnd  sich  dberredet, 
man  k5nne  mittelst  dieser  Ideen  seine  Kennt- 
nisse  nnd  Einsichten  tlber  alle  mOgliche 
Erfahmng  hinans  erweitem,  so  ist  dies  ein 
Missverstand  der  eigentlichen  Bestimmnng 
unserer  Yemnnft.  Der  praktische  Nutzen 
der  reinen  Yemnnftideen  liegt  darin^  dass 
dadurch  den  Sittengmnds&tzen  ansserhalb 
dem  Felde  der  eigentlich  erkennenden  Yer- 
nunftforschnng  Raum  verschafft  werde.  Dies 
wlirde  jene  tlberschwftnglicheNaturanlage  der 
menschlichen  Yemnnft  einigermaassen  er- 
klftren  kdnnen. 

Das  tlbersinnliche,  liber  die  Erfahmng 
hinausgehende  Denkverfahren  hat  zu  seinen 
Gegenstftnden  die  psychologische ,  die  kos- 
mologische  und  die  theologische  Idee  und 
bewegt  sich  bei  der  Yemunftidee  eines  Seelen- 
wesens  in  bios  scheinbaren  oder  Fehl- 
Schldssen,  verwickelt  sich  bei  der  Idee  eines 
Weltganzen  in  einen  Widerstreit  von  gegen- 
seitig  sich  anfhebenden  Sfttzen  und  gerftth 
bei  der  Idee  eines  hdchsten  Wesens  mit  er- 
schwindelten  SchlHssen  anf  ein  leeres  Him- 
gespinnst  Ob  die  Seele  ein  einfaches  Wesen 
sei  oder  nicht,  dies  kann  nns  znr  Erklftmng 
der  Erscheinnngen  des  Seelenlebens  ganz 
gleichgllltig  sein;  denn  wir  kOnnen  den  Be- 
griff  eines  einfachen  Wesens  durch  keine 
mdgliche  Erfabrung  verstftndlich  machen,  nnd 
so  ist  derselbe  in  Ansehung  aller  darans 
verhofiEten  Einsicht  in  die  Ursache  der  Seelen- 
erscheinnngen  ganz  leer.  Ebensowenigkdnnen 
nns  die  Ideen  von  einem  Weltganzen,  vom 
Weltanfange  oder  von  Weltewigkeit  dazn 
ntltzen,  nm  irgend  eine  Begebenheit  in  der 
Welt  darans   zn  erklikren.     Obwohi  diese 
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Ideen  ihren  Oegenstand  allerdings  jederzeit 
nnT  in  der  Sinnenwelt  haben,  so  erweitem 
dieselben  gleichwohl  die  VerknUpfang  des 
Bedingten  mit  seiner  Bedingnng  so  sehr,  dass 
ihnen  Erfahrung  niemals  beikommen  kann. 
Bei  der  Idee  eines  hdchsten  Wesens  endlich 
bricht  die  Verunnft  gftnzlich  von  aller  Er- 
fahrung ab  nnd  schreitet  aus  blossen  Be- 
griffen  von  dem,  was  die  nnbedingte  VoU- 
standigkeit  and  hdchste  Vollkommenheit  eines 
Dings  flberhanpt  ausmachen  wfirde,  znr  Be- 
stimmung  der  M5glicl^eit  eines  solchen 
allervollkommensten  Wesens  fort,  nm  daraos 
die  Wirklichkeit  aller  andemDingeabznleiten. 
Bei  allem  unserm  Denken  kommt  die  Vor- 
Btellung  ^Ich^  vor.  Sofem  dieses  denkende 
Ich  einen  Gegenstand  der  innern  Wahr- 
nehmnng  oder  des  innern  Sinnes  bildet,  wird 
es  Seele  genannt.  Ans  dem  Satze  ^ich 
denke^  werden  nun  dnrch  vemflnftelnde 
Schltisse  folgende  Sfttze  oder  Behauptnngen 
heransgeklflgelt,  welche  den  Inhalt  der  so- 
genannten  rationalen  Psychologie  oder  reinen 
Seelenlehre  bilden:  Die  Seele  ist  nicht  bios 
eine  anh&ngende  Bestimmnng  eines  Andem, 
sondem  ein  selbstflndiges,  fUr  sich  bestehendes 
und  beharrliches  Wesen :  die  Seele  ist  femer 
kein  znsammengesetztes  Ganze  oder  k5rper- 
liches  Wesen,  sondem  ihrer  Nator  nach  ein- 
fach  nnd  damm  onverganglich ;  die  Seele 
ist  ansserdem  in  den  verschiedenen  Zeiten 
ihres  Daseins  nicht  ein  Vieles  und  Ver- 
schiedeneSy  sondem  ein  und  dasselbe  Wesen, 
oder  sie  hat  PersOnlichkeit;  endlich  steht  die 
Seele  im  Verhaitniss  zu  ihrem  Edrper,  dessen 
sie  sich  als  des  ihrigen  bewusst  ist  Diese 
Sfttze  enthalten  lauter  Bestimmnngen,  welche 
unabh&ngig  von  der  Erfahmng  durcn  blosse 
Yernunftschlttsse  gewonnen  sind.  Sie  stUtzen 
sich  insgesammt  auf  die  einzige  Vorstellung: 
Ich  denke  oder  Ich  bin  I  Diese  Vorstellung 
ist  far  sich  selbst  an  Inhalt  ganz  leer ;  man 
kann  von  derselben  nicht  einmal  sagen,  sie 
sei  ein  Begriff,  da  sie  vielmehr  eine  blosse 
Form  alles  Vorstellens.  ein  blosses  Bewusst- 
sein  ist,  das  all*  unser  Denken  als  Bedingnng 
oder  Unterlage  begleitet  Durch  dieses  Ich 
Oder  Er  oder  Es,  auf  welches  wir  alles  Vor- 
stellen  und  Denken  beziehen,  wird  Nichts 
weiter  vorgestellt  als  ein  Etwas,  wovon  wir, 
sobald  wir  vom  Inhalt  unserer  Yorstellungen 
undOedanken  absehen,  niemals  den  mindesten 
Begriff  haben  kdnnen,  um  welches  wir  uns 
darum  in  einem  bestflndieen  Kreis  herum- 
drehen,  indem  wir  uns  dieser  Vorstellung 
^Ich^  jederzeit  schon  bedienen  mflssen,  um 
irgend  etwas  von  ihm  zu  urtheilen  oder  aus- 
zusagen.  Die  Frage  nach  der  Beschaffenheit 
dieses  Etwas,  welches  durch  keine  nfthem 
Bestimmnngen  gedacht  werden  kann,  well  es 
guiz  ausser  dem  Umfange  der  uns  mdglichen 
JSrfahmngen  filllt,  ist  gftuzlich  nichtig  und 
leer.  Die  Frage  aber,  ob  ich  selbst  als  Er- 
49cheinung  des  innern  Sinnes  oder  ala  Seele 


auch  ausser  meiner  Vorstellung  in  der  Zeit 
Dasein  habe  muss  vemeint  werden.  Freilich 
muss  Jedermann  sich  selbst  nothwendig  als 
den  Trager  oder  die  Unterlage  aller  innern 
Bestimmnngen  seines  Zustandes  und  aller 
Thatigkeitsftussemngen  seines  Innemansehen. 
Dass  ich  aber  als  denkendes  Wesen  ftlr  mieh 
selbst  fortdaure  und  nattlrlioher  Weise  weder 
entstanden  sei  noch  vergehe,  dies  kann  ich 
daraus  keineswegs  schliessen,  und  dazu  allein 
kdnnte  mir  doch  der  Begriff  von  selbstandiger 
Wesenheit  meines  Innern  nlltzen,  den  ich 
sonst  gar  wohl  entbehren  kdnnte.  Man  kann 
zwar  allerdings  annehmen,  dass  die  Vor- 
stellung nlch^  bei  allem  Denken  immer 
wiederum  vor  kommt,  nicht  aber,  dass  es  eine 
stehendeund  bleibende  Anschauung  sei,  worin 
die  Qedanken  und  erfahrungsm&ssigen  Vor- 
stellungen  als  wandelbar  wechselten.  Auch 
der  Schluss,  dass  die  Seele  nicht  kdrperlich, 
sondem  ihrer  Natur  nach  einfach  sei,  ist  ein 
Fehlschluss.  Wir  fordern  zu  einem  ana  vielen 
Vorstellungen  bestehenden  Gedanken  nur 
darum  Einheit  des  Trfigers,  well  sonst  nicht 
gesa^  werden  kdnnte:  ^Ich  denke'*  d.  h. 
ich  tasse  das  Mannigfaltige  einer  Vorstellung 
in  Eins  zusammen.  Und  freilich  kann  dieses 
Ich  selbst  nicht  getheilt  werden.  Auch  bei 
diesem,  wie  beim  ersten  Fehlschlusse,  bleibt 
der  Grund,  worauf  die  rationale  Seelenlehre 
ihre  Behauptung  von  der  Einfachheit  der 
Seele  stfltzt,  die  blosse  Form  des  Bewusst- 
seins  ^ich  denke  ^.  Diese  jeder  Erfahmng 
anhangende  und  vorhergehende  Einheitsform 
des  Bewusstseins  kdnnen  wir  aber  immer  nur 
von  unserer  Seite  als  Bedinguns  filr  die 
Mdglichkeit  der  Erkenntniss  llbemaupt  an- 
sehen,  ohne  ein  Recht  zu  haben,  sie  anch 
zu  einem  Begriffe  vom  denkenden  wesen  als 
solchem  zu  erheben,  welches  wir  gar  nicht 
anschaulich  vorstellen  kdnnen,  ohne  uns 
selbst  mit  der  Form  unsers  Bewusstseins  (dem 
Ich)  unterzuschieben.  Die  Einfachheit  einer 
Vorstellung  ist  darum  noch  keine  Erkenntniss 
von  der  Einfachheit  dieses  Etwas  selbst;  nnd 
mag  man  immer  zu  wissen  vorgeben,  das 
denkende  Ich  sei  ein  einfaches  Wesen,  so 
folgt  daraus  nicht  das  Mindeste  in  Ansehnng 
etwaiger  Ungleichheit  oder  Nichtverwandt- 
schaft  des  Tragers  meiner  Gedanken  mit  dem 
Etwas,  welches  wir.  uns  als  unbekannten 
Grund  von  Erscheinungen  tlberhaupt  vor- 
stellen. Das  durch  den  innem  Sinn  in  der 
Zeit  vorgestellte  Ich  und  die  ausser  nns  im 
Raume  vorgestellten  Gegenstande  sind  zwar 
unterschiedene  GegensUnde,  aber  damit 
werden  sie  keineswegs  als  verschiedene  Dinge 

fedacht  Dass  die  erscheinenden  denkenden 
7esen  von  anderen  kOrperlichen  oder  zu- 
sammengesetzten  Naturwesen  durch  Ein&ch- 
fachheit  unterschieden  waren,  dies  kann  nm 
so  weniger  behauptet  werden,  als  selbst  der 
Grundbegriff  einer  einfachen  Natur  (Iberall 
in  keiner  Weise  angetroffen  werden  kann. 
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Ein  weiterer  Fehlschluss  ist  der  Satz  von 
der  einheiUichen  Sichselbstgleichheit  oder 
Peisdnliehkeit  der  Seele.  Zn  jeder  Zeit  be- 
gleitet  das  Ich  alle  Vorstellnngen  in  meinem 
Bewnsstsein  als  eins  nnd  dasselbe.  Darans 
Iftsst  sich  aber  noch  keineswegs  anf  die 
gegenstftndliche  Beharriichkeit  meiner  selbst 
Bchliessen,  welche  mit  der  ftussem  An- 
schannng  meiner  selbst  als  erscheinendes 
Wesen  verbnnden  ist.  Trotz  der  Einheit 
des  BewnsstseinSy  welche  ich  als  Ich  gegen-- 
wftrtig  habe,  kann  in  meinem  Selbst  em 
Wechsel  und  eine  Umwandelnng  in  andere 
Znstftnde  vorgegangen  sein.  die  immer  wieder 
auf  das  gleicmantende  Ich  bezogen  wird,  nnd 
wir  kdnnen  niemals  ansmachen^  ob  diese 
blosse  Ich  -  Vorstellnng  nicht  ebensowohl 
fliessend  sei,  wie  die  librigen  Gedfliiken,  die 
dadnrch  an  einander  gekettet  werden.    Den 

fleichen  Fehlschlnss  begeht  die  rationale 
sychologie  schliesslich  in  Betreff  der  Oe- 
meinschaft  der  Seele  mit  demKOrper.  Wir 
sind  nicht  im  Mindesten  berechtigt  vorzn- 
geben,  dass  das  den  ftnssem  Erscheinnngen 
nnserer  Sinnlichkeit  znm  Omnde  Uegende 
Etwas  nicht  die  Ursache  der  Vorstellnng  in  nns 
sein  kOnne.  Und  selbst  wenn  Seele  nnd  Kdrper 
als  nnterschiedene  selbststftndige  Wesen 
angenommen  werden,  deren  Gemeinschaft 
eben  den  Menschen  ansmache;  so  bleibt  es 
f(lr  alle  Philosophic  gleichwohl  nnmdfflich 
ansznmachen,  was  nna  wie  viel  die  Seele 
nnd  was  nnd  wie  viel  der  Kdrper  selbst  zn 
den  Vorstellnngen  des  innern  Sinnes  bei- 
^^^^}  j&  ob  nicht  vielleicht,  wenn  eines 
dieser  beiden  selbstst&ndigen  Wesen  von  dem 
andem  getrennt  wftre,  die  Seele  schlechter- 
dings  alle  Arten  von  VorsteUungen  einbflssen 
wtlrde.  Es  ist  also  schlechterdings  anmdg- 
lich,  zn  wissen,  ob  nach  dem  Tode  des 
Menschen,  wenn  sein  Leib  zerstdrt  wird,  die 
Seele,  anch  wenn  ihre  Wesenheit  tibrig  bliebe, 
zn  leben,  zn  denken  nnd  zn  woUen  fort- 
fahren  k5nne.  Somit  sind  alle  vernfinftelnden 
Schldsse  der  reinen  Seelenlehre  ein  blesses 
Blendwerk  ton  Erschleichnngen  nnd  Fehl- 
schlflssen,  welches  darin  besteht,  dass  man 
Oedanken  zn  Sachen  macht  nnd  sich  in  einem 
ewigen  Ereis  von  Zweidentigkeiten  nnd 
Widersnrllchen  hemmdreht,  deren  Blendwerk 
so  Viele  dnrch  eingebildete  Glttckseligkeit 
hinhftlt 

Den  Inhalt  des  zweiten  HanptstUcks  der 
^transscendentalen  Dialektik""  bilden  die 
Tmgschlflsse  des  welterkl&renden  Vernnnffc- 
begriffes,  wobei  die  reine  Vemnnft  in  einen 
Widerstreit  mit  sich  selbst  gerftth.  VoUendnng 
in  derEettevonBedingnngen  fordernd,  treibt 
die  Vemnnft  den  Verstand  ans  seinem  Er- 
fahmngskreise  herans,  nm  theils  Erfahmngs- 
gegenstilnde  in  einer  so  weit  erstreckten 
Keihe  Torznstellen,  wie  solche  gar  keine  Er- 
fahmng  fassen  kann,  theils  sogar,  nm  die 
Eette  der  Bedingnngen  zn  vollenden  nnd 
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und  g&nzlich  ansserhalb  derselben  nach  Ge- 
danken wesen  zn  snchen,  an  welche  sie  jene 
Eette  kniipfen  nnd  dadnrch  von  Erfahrungs- 
Bedingnngen  nnabh&ngig  ihre  Haltung  be- 
hanpten  kOnne.  Ist  eine  Reihe  von  Bedingnngen 
als  Vordersfttze  zn  einer  darans  zu  ge- 
winnenden  Erkenntniss  gegeben,  so  kann 
die  Reihe  von  Folgemngen  oder  Schltlssen 
entweder  anf  Seiten  der  Bedingnngen  nnd 
Grtlnde  oder  anf  Seiten  des  Bedin^en  und 
Begrflndeten  in  unbestimmte  Weiten  fort- 
gesetzt  werden.  Die  reinen  Vemnnftbegriffe 
oder  Ideen  dienen  indessen  nur  zum  Auf- 
steigen  oder  Rttckwftrtsschreiten  in  der  Reihe 
der  Bedingnngen  bis  znm  Unbedingten.  Da- 
gegen  in  Ansehung  des  Absteigens  oder  Fort- 
schreitens  zu  dem,  was  weiter  hinaus  vorwftrts 
bedingt  wird,  d.  h.  zu  den  Fol^en,  haben 
die  Vemnnftbegrifife  keinerlei  Gebrauch,  da 
die  Frage  wegen  der  Vollstandigkeit  der 
Folgen  keine  nothwendige,  sondern  lediglich 
eine  willktlrliche  Voranssetznng  der  Vemnnft 
ist  nnd  man  zur  voUstftndigen  Begreiflichkeit 
des  als  Wirkung  in  der  Erscheinung  Ge- 
gebenen  ganz  unbeklimmert  sein  kann,  ob 
beim  Fortgange  zu  dem,  was  dnrch  gegen- 
wflrtig  gegebene  Bedingnngen  in  Zuknnft 
wirklich  bedingt  wird,  die  Reihe  anfhdre 
oder  in's  Unendliche  verlaufe.  Die  Frage 
ist  nun,  wie  welt  es  nach  jener  erstern  Seite 
hin  die  Vernunft  in  ihrem  Streben  nach  dem 
Unbedingten  bringt.  Denn  gerade  bei  der  An- 
wendung  auf  die  gegenw^rtige  Verkntipfung 
der  Erscheinnngen  glanbt  die  reine  Vernunft 
ihren  Grundsatz  nnbedingter  Einheit  mit 
vielem  Schein  geltend  machen  zu  kdnnen; 
sie  verwickelt  sich  jedoch  sehr  bald,  sie  mag 
es  anfangen,  wie  sie  will,  unvermeidlich  in 
solche  Widersprflche,  dass  sie  gleichwohl  ihre 
Ansprtiche  in  Bezug  auf  die  tlberschw&ng- 
lichen  Weltbegriffe  anfgeben  muss.  Gemiiss 
den  auf  die  Natur  sich  beziehenden  Vernunft- 
ideen  giebt  es  nun  viererlei  Behauptungen 
der  reinen  Vernunft,  deren  jeder  nach  ebenso 
scheinbaren  Grundsfttzen  der  reinen  Vernunft 
eine  ihr  widersprechende  Behauptung  ent- 
gegensteht,  oder  mit  andern  Worten,  es 
giebt  (wie  Eant  es  ansdriickt)  vier  kosmo- 
fogische  nAntinomien^  der  reinen  Vernunft. 
Dem  ersten  Satze:  die  Welt  hat  einen  An- 
fang  in  der  Zeit  und  ist  dem  Raume  nach 
in  Grenzen  eingeschlossen,  steht  der  Gegen- 
satz  gegentlber:  die  Welt  ist  dem  Raume 
wie  der  Zeit  nach  unendlich.  Dem  zweiten 
Satze:  AUes  in  der  Welt  besteht  ans  ein- 
fachen  Theilen  nnd  es  ezistirt  tlberall  Nichts 
als  das  Einfaehe  oder  was  aus  diesem  zu- 
sammengesetzt  ist,  tritt  als  Gegensatz  die 
Behaup^ng  entgegen:  Es  existirt  in  der 
Welt  tlberall  nichts  Einfaches,  sondern  AUes 
ist  znsammengesetzt.  Dem  dritten  Satze: 
die  Vemrsachnng  nach  Naturgesetzen  ist 
nicht  die  einzige,  aus  welcher  die  Erschei- 
nnngen in  der  Welt  abgeleitet  werden  kdnnen, 
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sondern  es  iflt  nathwendigi  znr  ErkUrnng 
derselben   noch   eine   Vemrsachimg    dvcn 
Pieiheit  anznnelimeiiy  steht  alB  Geg^asats 
gegentlber:  es  giebt  keine  Freihdl  sondem 
Alles  in  der  Welt  gescbiebt  lediguch  nach 
Gesetzen  der  Nator.    Dem  vierten  fiatze 
endlkb:  in  der  Reibe  der  Wdtnrsacben  ist 
irgend  ein  scblecbtbin  nothwendiges  Wesen, 
steht  der  Gegensatz  gegentlber:  es  existirt 
tlberall  kein  scblecbtbin  notbwendlges  Wesen, 
weder  in,  nocb  ansser  der  Welt  ab  ibre  Ur- 
sacbe.  Auf  der  Seite  det  Gegenbebauptuiigen 
findet  sicb  eine  voUstttndige  Gleicbf&nnigkeit 
der  Denkongsart,  eine  YdUige  £Snbeit  des 
Grundsatzes  reiner  Beschrftnkung   auf  die 
Erfabrung  bei  der  Erki&mng  der  Erscbei- 
nnngen  in  der  Welt,  auf  deren  Gebiet  Uer 
das  durcb  Beobacbtung  and  Matbemaiik  ge- 
leitete  Forscben  bescbrHnkt  bleibt  Nacb  den 
bescbeidenen  Sfttzen  des  Erfabrongsforscbera 
giebt  es  tlber  jedem  Znstande  der  Welt  immer 
nocb  einen  mlberen;  in  jedem  Tbeile  der- 
selben nocb  andere,  die  wiedenim  theilbar 
sind;  vor  jeder  Begebenbeit  eine  andere,  die 
wiederum  selber  anderweltig  erzengt  war; 
und  es  ist  im  erscbeinenden  Dasein  fl^srba^ 
Alles  immer  nor  bedingt,  obne  dass  irgend  ein 
nnbedingtes   und   erstes  Dasein   an^rkannt 
wttrde.  welcbes  dem  Geb&adfe  der  Erkenntniss 
scblecbtbin  zom  Grnnde  dienen  kdnnte.   Aof 
der  andem  Seite  scbeint  die  erste  Beibe  der 
Bebauptnngen  das  praktiscbe  interesse  ffir 
sicb  zu  baben,  nacn  welcbem  der  Menscb 
docb  immer  seine  Grunds&tze  w&blen  wird, 
wenn  es  znm  Tbnn  and  Handeln  konuni 
Die  auf  dieser  Seite  vertretene  Ansicbt  em- 
pfieblt  sicb  dem  gemeinen  Yerstande  nicht 
minder,  wie  der  Eitelkeit  und  Gemftohlich- 
keit  der  grossen  Menge.    Sie  bietet  femer 
gewisse  Grundsteine  and  Stiltzen  der  Moral 
and    der   Religion,   welcbe    die   Geg^iibe' 
haaptoAgen  za  raaben  scbeinen.    Giebt  es 
kein  von  der  Welt  Terscbiedenes  Urwesen, 
ist  die  Welt  obne  Anfang  and  EMe  nM 
also  aucb  obne  Urheber,  onser  Wille  nicbt 
frei,  aud  die  Seele  von  gleicber  Theilbarkeit 
and  Verwesiicbkeit  mit  dem  Natarstoffe,  v«r- 
lieren  dann  mit  diesen  Vemoniflideen  niebt 
zagleicb  die  daraof  sicb  stUtzeaden  Grond- 
s&tze  alle   GolUgkeit?     Ist   nan  aber  der 
Widerstreit,  in  weloben  die  reine  Vemonft 
in  Bezug  aaf  die  WeltbegnfTe  dorob  Be- 
bauptODgen  and  Gegenbekauptangen  mit  sicb 
selbst  ger&tb,  ein  anvermeidUcber,  «o  Ueibt 
ibr  JSicbts  weiter  ttbrig^  als  fiber  die  Ur- 
sacben  dieses  ibres  Widerstreits  mit  sicb 
selbst  nacbzasinnen,  ob  nicbt  etwa  ein  bJosser 
Missy  erstand  oder  ein  blosses  Blend  weik  dma 
sobald  ist  and  ans  etwa  mit  der  iCinwiAht  in 
die  Nicbtigkeit  des  ganzen  Widerstreites  nocb 
ein  Weg  der  Gewissbeit  offen  bleibl    Nan 
ist  aber,  aaf  welcbe  Seite  der  widerstreitenden 
kosmologisoben  Bebanptongen  reiner  Vemonft 
wir  ans  aacb  scblagen  mCgen,  die  za  Grande 


Uegende  Idee  fir  jeden  Verstandesbegriff  m 
attea  FflUea  estweder  m  gross  oder  zu  Umi 
imd  datam  ganz  leer  and  bedeutangdoa,  da 
der  Gegenstand  in  keinem  Falle  zm  dieaer 
Idee  passt,  aiui  laag  sicb  dreben  and  wendea, 
wie  man  will.  Hat  die  Welt  keinen  An&ng, 
so  ist  sie  filjr  nnsern  Begriff  zu  gross;  hat 
sie  einen  Anfang ,  so  ist  sie  fOr  ans^rn  8e- 
gifff  za  klein.     1st  lEde  aneadlicb  and  vn- 
begreiKEt,  so  ist  sie  fftr  jeden  mOg^Ueben 
Erlabraagsbegriff  za  gross;  iat  sie  endlieb 
and  b^enzt,  so  ist  sie  fBtr  denselbea  ni 
klebd.     Bestebt  jede   Erseheinang   in   der 
Sinnenwelt  ans  onendlich  vielen  Tbeilei^  so 
ist  der  fort  and  fort  anfsteigende  Rflekgaag 
der  Tbeilang  ffir  ansem  Begriff  sn  greas, 
soU   dagegen  die   Tbeilang    des    erftUten 
Ranmes  l^  frgoid  einem  Glied  aU  einem 
euMbcben  stehen  Ueiben,  so  lat  er  ftr  den 
Begriff  des  Unbedingten  za  kkin.     bt  in 
allem  Gesebebenen  in  der  Welt  Nicbts  ak 
Erfolg  oaoh  Natitrgesetzen,  so  ist  die  Ver- 
onacbang  immer  wieder  Eiwas,  das  gescbieht 
and  deft  weltem  Rflokgang  za  eiaer  nooh 
babera  Ursaobe  ferdert,  and  die  bios  wiriDende 
Natir  ist  ftlraBsem  Begriff  za  gross.  Nokmen 
wir  dagegen  Hervorbringnngen  ans  IMibeit 
od«r  angebliob  von  selbst  gewirkte  Begeben- 
beiten  an,  ao  nd&igt  ans  das  Waram  on- 
aofbMieb,  tber  diesen  Pankt  binananigehea, 
and  die  Freibeitaidee  ist  somit  fOr  ansem 
Erfahroflgsbegriff  za  klein.   Setzen  war  «nd- 
licb  ein  scblecbUiin  notbwendiges  Weaen,  aei 
es  in  der  Welt  oder  als  Weitaiaaelie ,  in 
eine  von  jedem  gegebnen  Zeitpankt  nnencuieb 
entfemte  Zeit;  so  ist  es  immer  tlkr  imaem 
Begriff  onzagftnglicb  and  za  gross,    bt  da- 
gogen  in  der  Welt  Alles,  sei  es  bedingt  oder 
B^iingang,  nar  zaftUig;  so  ist  jedes  gegebne 
Dasein  ftlr  ansem  Begriff  za  kkin.     Nim 
ist  aber  der  mdgliobe  E^rfishmngsbegriff  aof 
idle  Fftlie  das  notbwendige  Ricbtmaass,  wo- 
nacb  die  Idee  benrtbeilt  werden  mnsa,  ob 
sie  n&mUcb  eine  Beziehang  aaf  einen  ent- 
rorecbenden  Gegenstand  baben  kdnne,  oder 
ob  sie  ein  blosses  Oedankending  seL   Wirk- 
licb  ist  eine  Idee  nar  dann,  wenn  ne  ant 
nnserm,  an  die  Bedingiuigen  von  Ramn  and 
Zeit  gebandenen,   erfahrangsmilsaigeBi  Be- 
wnsst^in  kn  ZasammenbaDg  steht.  Aia  dieses 
Ricbtmaass  gebalten  baben  die  leinen  Welt- 
begriffe  einen  bios  eingebildeten  and  leeven 
Begriff  zom  Grande  liegen,  «nd  daher  xflbrt 
alles  Blendwerk,  wodnrcb  sie  nns  lire  fUurea. 
Der  Satz,  von  welcbem  bei  diesen  Vemonft* 
scblflssen  aosgegangen  wird,  dass  nlmlieh, 
wenn  das  Bedingte  g^ben  ist,  ancb  die 
ganae  IReifae   aller  Bedingongen  deaselbea 
gegeben  sd,  scbliesdt  nftmliek  due  betrflg- 
lieke  Spitzfindigkeit  aad  in  seiner  AnwendoBg 
einmi  offenbaaren  Febltritt  ein.  Nor  te  wisk- 
liob  voOzogenen  f ortgeaetzten  Rfldqgaage  sini 
one  die  Bedingosgen  za  eincin  gegebenea 
Bedingten  gegeben.    Und  die  B^i  in  der 
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S€f8ie  der  BediB^iagen  immer  vdter  rftck- 
wirts  zn  gaheii  and  juemals  bei  einem 
Bchleekthin  UnbediHgten  stehen  sn  bleiben, 
Mgt  keiii6»wegs,  dass  die  Beihe  der  za  er- 
forachfinden  Bedingnngen  endlich  oder  nn- 
eadUeh  sei.  Eiiii  Uobediiigtes  kaim  beim 
erflEihniDgamSflsigeii  RftekRange  Biemalfl  er- 
rdcht  werden;  d^  Rll^gang  too  dnem 
^egebnea  Oliede  in  der  Reihe  der  Be- 
dingimgeii  einer  Ersefadmuig  geht  nnr  in's 
Unbestimmte,  d.  h.  iv  unbesommbare  Weite, 
QBd  4ie  Tbeilang  eines  in  eifahnrngsmissiger 
AncMdiairang  als  Oanzes  gegebnen  Edrpers 
geht  in  dieaem  Sihne  in's  Unendliche.  Der 
gasze  tftascbande  Schein  der  von  der  reinen 
Vemanft  aiugeklllgelten  Weltbegriffe  oder 
kooaiologiBchen  Ideen  bemht  afio  daranf, 
dass  man  die  Idee  einer  nnbedingten  Yoll- 
slftndigkeit,  welehe  nnr  in  niiBererTorsteUnng 
edatirt,  airf  die  Brsoheinnngen  anwendet,  die 
UBS  Id  der  Wirklichkeit  nlemals  yollstilndig 
gegeben  werden  kOnnen.  Mit  dieser  Einsicht 
iflt  4er  eaaze  anmaassliehe  Schein,  der  es  mit 
den  Wertbegcif en  aaf  eine  Erweitemng  nnsers 
Wiasens  abgeaehen  hat,  in  8dn  Niehts  anf- 
gettdt  Ob  die  Welt  von  Ewigkeit  her  sd, 
oder  'Oinen  Anfang  habe;  ob  der  Weltranm 
Ix^n  Unendliehe  mit  Wesen  erfiUlt  oder  inner- 
halb  gewiBser  Grenzen  eingeschioflseB  sei;  ob 
irgend  etiras  in  der  Welt  einfach  sei,  oder 
ob  Afies  in's  Unendliehe  getheilt  werden 
mttsse^  ob  es  eine  Erzengnng  nnd  Hervor- 
bringiuig  ans  Freiheit  geoe  oder  ob  Alles 
an  der  Keite  der  Natorordnung  httpge;  end- 
Bch  ob  es  irgead  ein  gftnzHch  nnbedlngt  nad 
aa  sioh  nothwendiges  Wesen  ^ebe,  oder  ob 
Alles  aeinem  Daseiii  naoh  bedmgt  nnd  n^t- 
hia  ilnsserlieh  abhAngend  nnd  an  sich  sn- 
Mltg  fiei:  alle  diese  Fragen  betreffen  einen 
Gtegenstand,  der  siebt  anders  als  in  nnsem 
Oedanken  gegeben  ist,  nibnlieh  die  sehleeht- 
hSa  Mbedingie  VollstAndigkeit  in  der  Ver- 
k«lt]if]}}ig  der  iksehemnngen.  Sdeser  Oegen- 
0tand  kann  nns  aber  in  keiser  mOglidlien 
£rMirnng  jemals  gegeben  werdra.  Eine 
ErUahrong  von  einer  nnbedingten  Grenae  im 
Blekgange  dnrehdie  Beihe  der  Bedingnngen 
oiiker  Erseheinnng  wftrde  ledielich  eine  Be- 

Eensong  diirdi  das  Niehts  oder  dnrch  das 
»ere  graiidten,  wozanf  der  foitgesetBteRflck- 
oimg  atosaen  kOitnte;  dies  ist  aber  immdglioh. 
Uater  den  Ursachen  in  der  Reihe  der  £r- 
Vheiniingien  kaan  ^herlich  Niehts  sein,  was 
eifie  Handlnng  oder  Wirknng  schlechthin  von 
•adbat  anfaBgen  kOonte;  vielmehr  ist  Alles, 
was  gesobidn,  nor  eine  Fortsetzane  dieser 
Reihe.  Mag  es  nun  anch  dem  arfanmngs- 
mfissigen  yerstandesgebrauche  nioht  den 
mindesten  Abbmdi  than,  wenn  man  annimmt 
(jgweixt  aneh,  dass  es  dIos  erdichtet  w&re), 
.dass  es  onter  den  Natosiuraaehen  anch  solche 
gobe,  w«lohe  ein  BichisiiuiUches  Termdffen 
haben,  so  ficht  doeh  ein  soleher  idchtslanliiaDkeir 
^kanddie  Jiirfatiarnngs&age  aelher  gar  oiclhts 


an  nnd  man  geht  an  demselben  als  g&izlieh 
nnbekannt  vorbei.  Knrz,  mag  die  Nato 
immerhin  einer  Vemrsachnng  dnrch  Freiheit 
nicht  widerstreiten;  so  ist  damit  weder  die 
Wirklichkeit  soleher  Freiheit,  nooh  selbst 
ihre  blosse  MOgiiehkeit  schon  dargethan, 
was  nns  flberhatipt  niemals  gelingen  kann. 
Vielmehr  ist  die  Freiheit  eine  bios  Uber- 
sehwftngliche  Idee,  wodnrch  die  Yernunft  die 
Reihe  der  Bedingnngen  in  der  Erscheinnag 
dnrch  «in  sinnlieh  Unbedingtes  anfznheben 
gedenkt,  wobei  me  sidi  jedoeh  in  einen  Wider- 
streit  mit  ihren  eigenen  Erfahmngsgesetzen 
verwickelt  Was  endlich  den  reinen  Ver- 
nonftbegrifT  eines  achlechtidn  nothwendigen 
Wesens  betrifN;,  welehes  die  ISedingnng  der 
eanzen  Reihe  von  V^Sademngen  sein  kOnnte, 
die  sich  in  dem  Wirken  von  KrAften  in  der 
Siiinenwelt  ^gdben;  so  bleibt  es  nns  aUer- 
dings  nnbenommen,  nns  einen  solchen  nicht 
sinmichea  Gmnd  'der  Sinnenwelt  zn  dei^en 
nnd  deaselben  von  d^  Znfiilli^keit  nnd  Ab- 
hdngiekeit  der  &8cheiniingswelt  befir^  vor- 
znsteUen;  aber  damit  ist  noeh  lange  nJeht 
das  nnbedingt  nothwendige  Daseia  eines 
solchea  nichtsinnlichen  Wesens  bewieseiL  and 
aneh  dnrch  die  Eiar&omnng  eines  solchen 
wird  der  erfahmngsm&snge  Gebranch  dco: 
Vemnnft  aieht  im  Geringsten  berfihrt,  s<mdem 
derselbe  geht  unabhftngig  davon  amFaden  der 
leitenden  Natnrgesetze  seinen  eigenen  Gang. 
Vom  Begriffe  eines  solchen  nothwendigen 
nichtdnnlichen  Wesens  ansgehend  gelangt  die 
alle  ErfjBhmagsgrevzen  flberachreitende  Ver- 
annft  dnrch  weitere  vemUnftelnde  Schltisse 
znr  Idee  eines  aJle  Wirklichkeit  enthaltenden 
hdchstea  Urwesens.  Die  Idee  eines  vollstftn- 
digen  Inbegriffes  aller  Mdglichkeit  flberhanpt 
steigert  si<m  znm  Begpffe  eines  Gegenstaades, 
welcher  in  alien  Beziehnngen  lediglich  dnrch 
die  blosse  Idee  besfimmt  ist,  eines  aller- 
wirklichfiEtea  nnd  alle  Wirklichkeit  ein- 
schliessendra  Wesens,  welches  aLs  Einzel- 
wesen  vorgestellt  wird.  So  gdangt  die  reiae 
Y^mnnft  znm  Ideale  oder  Gedanken-' 
bilde  Xjottes  nnd  gdht  dazn  fort,  ans 
diesem  die  Mdglichkeit  nnd  Wirklichkeit  aller 
andexn  Dinge  zn  bestimmen.  Obgleich  wir 
wegen  der  Existenz  eines  solchen  Wesens 
in  vdlliger  Ungewissheit  bleiben,  so  versteigt 
sioh  die  reiae  Vernnnft  mit  ihren  Schlnss- 
folgernagen  wirkUch  so  weit,  dass  sie  ver- 
langt,  diese  Idee,  die  doch  ein  Uosses  Selbst- 
gesch^f  des  Denkens  ist,  sei  aLs  ein  wirklich 
daseiendes  WiCsen  gegeben.  Dies  ist  abepr 
eine  xeine  Erdichtimg,  wozn  wir  so  wenig 
Befngniss  haben,  da^  wir  sogar  nioht  ein- 
mal  berechtigt  sind,  die  blosse  H&glichkeit 
elaer  solchea  Hypothese  aaznndimen.  Danun 
richtet  die  zeine  Vemnnft  mit  alien  ihren 
Beweiaversnchen  ifir  das  wirkliche  Dasein 
dieses  hdohaten  Urweseas  oder  Gottes  nirgend 
etwaa  ans.  flic  spannt  Ubes^  ihre  Fltlgel 
vergoUioh  ans ,  am  -dnioh  die  blosse  Maoht 
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des  reinen  Denkens  Hber  die  Sinnenwelt 
hinausztikomineDy  ebenso  foei  dem  sogenannten 
ontologischen,  wie  beim  kosmologiscben  tind 
beim  physikotheologischen  Beweis  filr  das 
Dasein  Gottes.  Der  erste  Beweisversuch  gebt 
Yom  Begriffe  des  allerwirklichsten  Wesens 
aus,  and  man  ist  berechtigt,  ein  solcbes 
wenigstens  als  mdglich  anzunehmen.  Man 
schliesst  also:  in  aUer  Wirklichkeit  sei  anch 
das  Dasein  desseiben  mit  enthaiten,  da  dem- 
selben,  falls  es  nicht  existirte,  eine  Voll- 
kommenheit,  namlich  das  Dasein  fehlen  wUrde. 
Aber  was  denkbar  ist,  weii  der  Begrifif  davon 
sich  nicht  selbst  wideispricht,  ist  darnm 
noch  nicht  auch  wirklich;  und  Etwas,  wovon 
deiBegriff  mdglich  ist,  ist  darum  noch  keines- 
wegs  sofort  ein  mdgliches  Ding.  Denke  ich 
mir  also  ein  Wesen  als  die  hochste  Wiik- 
Uchkeit,  so  bleibt  noch  immer  die  Frage, 
ob  es  existire  oder  nicht.  Und  wenn  anch 
immer  an  meinem  Begriffe  von  dem  mdg- 
Uchen  Inhalt  eines  Gegenstandes  nichts  fehlt, 
so  fehlt  doch  etwas  sehr  Gewichtiges,  dass 
n&mlich  die  Erkenntniss  eines  solchen  Gegen- 
standes auch  erfahmngsmftssig  mdglich  nnd 
im  Zusammenhange  der  gesammten  Erfahmng 
enthalten  ist.  So  ist  denn  an  diesem  Ver- 
suche,  aus  dem  blossen  Begriffe  das  Dasein 
eines  hdchsten  Wesens  heranszuklanben,  alie 
Mtihe  und  Arbeit  verloren.  Unser  Bewusst- 
sein  von  allem  Dasein  gehort  ganz  nnd  gar 
in  das  Gebiet  der  Erfahrung,  und  ein  Da- 
sein ausser  diesem  Felde  kann  zwar  nicht 
schlechterdings  fUr  unmdglich  erkl&rt  werden, 
ist  aber  eine  Voraussetzung,  die  wir  durch 
Nichts  rechtfertigen  kdnnen.  Den  gieichen 
Fehler  begeht  auch  der  kosmologische  Gottes- 
beweis,  indem  derselbe  von  unserm  eigenen 
Dasein  oder  tiberhaupt  vom  Dasein  eines 
Zuf^lligen  auf  das  Dasein  eines  absolnt  noth- 
wendigen  Wesens  schliesst  und  dann  zu  zeigen 
sucht,  dass  dieses  das  allerwirklichste  Wesen 
sein  mtisse.  Denn  der  Schluss  vom  ZufWigen 
auf  eine  nothwendige  Ursache  hat  nur  in 
der  Sinnenwelt  Sinn  und  Bedeutung,  und  fiber 
diese  hinaus  kann  die  Eette  der  Ursachen 
gar  nicht  verlangert  werden.  Sich  heraus- 
zunehmen,  ein  solches  als  oberster  Weltgrund 
eingebildetes  Wesen  existire  nothwendig,  dies 
ist  dreiste  Anmaassung  einer  unberechtigten 
Unterschiebung.  So  ist  aber  vielleicht  von 
der  Beschaffenheit  und  Anordnung  der  Diuge 
in  der  Welt,  ihrer  Regelmftssigkeit  und  Zweck- 
mftssigkeit  ein  (physikotheologischer)  Beweis- 
grund  herzunehmen,  um  das  Dasein  eines 
hOchsten  Wesens  als  weisen  Welturhebers 
festzustellen?  Flir  sich  allein  aber  wtlrde 
dieser  Beweis  hdchstens  auf  einen  weisen 
Weltbaumeister,  nicht  aber  auf  einen  hdchsten 
Welturheber  fflhren.  Um  seinen  Mangel  zu 
erg&nzen,  springt  dieser  Beweis  erst  auf  den 
zweiten  Beweis  fUr  das  Dasein  eines  schlecht- 
hin  nothwendigen  Wesens  und  damit  zugleich 
wieder  auf  den  ersten  Beweis  zurUck  und 


gelangt  damit  in  den  Bereich  blosser  M5g- 
lichkeiten.  Die  vorgeblichen  Beweise  fttr  das 
Dasein  eines  hdchsten  Wesens  sind  also  im 
Grunde  nur  zwei,  und  diese  sinken  in  Nichts 
zurtlck.  Ob  auch  die  Vemunft  fttr  ihren  Er- 
fahrungsgebrauch  den  Begriff  eines  unbedingt 
nothwendigen  Wesens  nicht  mag  entbehren 
konnen,  so  ist  damit  noch  lange  nicht  be- 
wiesen,  dass  dieser  blossen  Idee  eine  gegen- 
standliche  Wirklichkeit  entspreche,  und  wir 
wissen  mit  diesem  Begriffe  keineswegs,  ob 
es  nicht  vielleicht  eine  ganz  unbegrttndete 
Voraussetzung  ist,  dass  es  ein  schlechthin 
nothwendiges  Wesen  tiberhaupt  geben  mtisse. 

Das  kritische  Gesch&ft  ging  darauf  aus, 
zu  zeigen,  dass  die  drei  Ideen  des  Ueber- 
sinnlichen:  Seele,  Weltganzes  und  Gott  zwar 
auf  keinen   ihnen    in   der  Erfahmng  ent- 
sprechenden   Gegenstand    bezogen   werden 
kdnnen  und  dass  sie  in  dieser  Hinsicht  ganz 
mtiflsige  und  zum  Wissen  gar  nicht  ndtliige 
S&tze  .sind,   dass  es  aber  gleichwohl  eine 
durch    das    Interesse    unserer    nach    einer 
hochsten  Einheit  im  Denken  strebenden  Ver- 
nunft  nothwendig  geforderte  Kegel  fttr  die 
Erfahrungs  -  Erkenntniss  ist,   nach  solchen 
Ideen  zu  verfahren,  um  in  die  Erfahmng 
systematische  Einheit  zu  bringen.  Wir  mtissen 
so   verfahren,   als   ob   die  Seele   oder  das 
denkende  Ich  ein  fflr  sich  bestehendes  Wesen 
w&re,  als  ob  es  ein  die  Gesammtheit  alier 
Erscheinungen  als  Einheit  umfassendes  Welt- 
ganze  g&be,   als  ob  die  Erscheinungen  in 
der  Welt  einen  einzigen  obersten  Grund  ausser 
ihrem  eigenen  Gebiete,  der  Sinnesanschauung, 
batten.     Nur  dtirfen  wir  dabei  nicht  yer- 
gessen,  dass  solche  Hypothesen  zwar  nichi 
ohne  Schein,  aber  gleichwohl  ohne  alle  Be- 
glaubigung  sind  und  dass  es  uns  nicht  ge- 
stattet  sein  kann,   solche   Gedankenwesen, 
wie  Seele,  Weltganzes  und  Gott,  als  wirk- 
liche  Gegenstande  mit  in  Rechnung  zu  bringen 
und  sie  bei  Erkl&rung  der  Erscheinungen  zum 
Gmnde  zu  legen.    Wir  mtissen  uns  htiten, 
die  Vemunft  in  Erdichtungen  und  Blend- 
werken  zu  ers&ufen,  und  da  wir  von  Allen 
dem,  was  wir  bei  jenen  Vernunftideen  hypo- 
thetisch   vorschtitzen,    nicht   das   Mindeste 
wissen,  noch  im  Emst  behanpten  kdnnen, 
well  diese  Ideen   durch  Nichts  beglaubigt 
sind,  mdgen  sie  auch  durch  Nichts  widerlegt 
werden   Kdnnen:  so  sind  diese  drei  Ideen 
nur  zu  polemischem,  nicht  aber  zu  behaap- 
tendem  (dogmatischem)  Gebranche  zulftssig, 
d.  h.  sie  kdnnen  bios  als  Kriegswaffen,  and 
zwar  auch  nur  als  bleieme,  well  ^^rch  kein 
Erfahrungsgesetz  gestfihlte,   zur  Nothwehr 
gebraucht  werden,  um  dem  Gegner  zu  be- 
weisen,  dass  er  vom  Gegenstande  des  Streites 
viel  zu  wenig  versteht,  um  tiber  uns  einen 
Vortheil  an  speculativer  Einsicht  zu  haben. 

Mit  semer  „Kritik  der  reinen  Vemunft** 
hatte  Eiint  ni^r  erst  den  ersten  oder  theo> 
retischen  Theil   seines  ursprttnglich   beab- 
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sichti^n  kritischeii  Werkes  liber  die  Grenzen 
der  Sinnliclikeit  und  der  Vernunft  verSflfeDt- 
licht,  dessen  zweiteT  Theil  neben  den  all- 
gemeinen  PTincipien   des  Geftlhls  und  6e- 
schmacks  anch  die  der  sinnlichen  Begierden 
und  die  ersten  Grtlnde  der  Sittiiichkeit  ent- 
balten  soUte.     Den  Inhalt   dieses   zweiten 
Haupttheils  hat  Kant  in  drei  besonders  heraus- 
gegebene  Scbiiften  vertheilt,  deren  jtlngste 
als  ^Kiitik  der  Urtheilskraft^,er8t  neun  Jahre 
nach  der  Kritik  der  reinen  Vefhunft  erschien, 
withiend  der  Hbrige  Inhalt  der  von  ihm  so 
genannten  praktischen  VerDunft  wiederum  in 
zwei  besondere  Schriften  vertheilt  erschien, 
deren  eine  als  ^Grundlegung  zur  Meta- 
physik  der  Sitten**  (1785)  und  dieandere 
ergftnzeudeals^Eritik  der  praktischen 
Vernunft**  (1788)  verdffentlicht  wurde.  Im 
Jahre  1785  war  der  grosse  K5nig,  der  Philo- 
soph  auf  dem  Throne,  der  Pfaffenfeind  und 
Scnirmherr  der  AufklHrung,  gestorben,  und 
seines  NachfolgersFriedrich  Wilhelm's  H.  frei- 
slnnige  Anftuge  waren  nur  von  kurzer  Dauer. 
War  jener  kurz  entschlossen  gewesen,  der 
Welt  durch  F5rderung  der  Auikl&rung  eine 
neue  Physiognonue  zu  geben,  so  ergriff  sein 
Nachfolger  wiederum  die  Physiognomie  der 
alten  Zeii    Die  guten  Tage  der  deutschen 
Aufkl&rung  waren  vorfiber  und  die  Herren 
Nicolai  und  Genossen  in  Berlin  batten  be- 
fiugstigende  Tr&ume  von  der  Zukunft;,  die 
nur  auzubald  wahr  werden  sollten.    Lftngst 
vor  seiner  Thronbesteigung  war  dem  frommen 
E5nige  der  Geist  seines  Vorg&ngers  zuwider 
gewesen,  und  er  fing  bald  an,  in  preussischen 
Landen  den  alten  protestantischen  Eirchen- 
glauben  wieder  herzustellen  und  dem  ein- 
reissenden  ^Unglauben**  Einhalt  zu  thun,  damit 
man  nicht  unter  dem  ^missbrauchten  Namen 
der  Aufkl&rung**  das  Ansehen  der  geoffen- 
bartenWahrheit  unter  demVolke  gef^hrde.  Der 
freisinnige  Minister  Friedrichs  des  Grossen, 
der  Freiherr  von  Zedlitz,   welchem  Kant 
seine  ^Kritik  der  reinen  Vernunft;**  hatte 
widmen  dttrfen,  wurde  von  der  Verwaltung 
des  geistlichen  Departements  entferht  una 
der  vormalige  Prediger  WcJllner  wurde  Staats- 
minister.    Im  Jahre  1788  erschien  ein  „  Re- 
ligions -  Edict**,  welches  sich  in  gedachtem 
Sinne  aussprach,  welchem  bald  darauf  ein 
drtickendes  Gesetz  fiber  die  Censur  der  Backer 
folgte.    Aus  diesen  ver&nderten  Umst&nden 
seit  dem  Tode  des  Philosophen  von  Sanssouci 
erkl&ren  sich  die  Nachtheile  und  Missst&nde, 
welche   in  Betreff  der   dbrigen  kritischen 
Hauptwerke  Kant's  bestehen.    Bei  der  ge- 
trennten  Verdffentlichung  der  Theile,   die 
ursprtlnglich  die  zweite  Hfllfte  der  Kritik 
der  reinen  Vernunft  batten  bilden  soUen, 
schlich  sich  schon  auf  den  Titeln  eine  Will- 
ktlr  und  Uugleichheit  ein,  welche  zu  einem 
falschen  Schein  und  MissverstHndnissen  Anlass 
gab.    Nur  der  erste  Theil  hiess  ausdrllcklich 
Kritik  der  reinen  Vernunft,  der  zweite  da-  I 


gegen  nur  eiufach  Kritik  der  praktischen 
Vernunft,  welche  zugleich  von  ihrem  Zu- 
sammenhange  mit  der  vorausgegaugenen 
Grundlegung  zur  Metaphysik  der  Sitten  los- 
^  gerissen  worden  war.  So  entstand  die  Zwei- 
aeutigkeit,  als  ob  in  beiden  Kritiken  ge- 
wissermaassen  ein  Gegensatz  zwischen  reiner 
und  praktischer  Vernunft  best&nde.  Aber 
der  vorsichtige,  den  ZeitverhM^ltnissen  Rech- 
nung  tragende  Kant  hatte  der  Kritik  der 
praktischen  Vernunft  in  seiner  ^Grundlegung 
zur  Metaphysik  der  Sitten**  eine  scharfe 
und  schneidige  Kritik  der  ttberschw&nglichen 
Freiheitsidee ,  als  des  eigentlichen  Grund- 
satzes  der  ^nzen  reinen  praktischen  Ver- 
nunft,. vorausgehen  lassen,  und  in  der  ganzen 
Abhandlung  fiber  die  praktische  Vernunft 
ist  ebenfalls  durchg&ngig  nur  von  einer  Kritik 
ihres  reinen  praktischen  Gebrauches  ganz 
in  demselben  Sinne  die  Rede .  in  welchem 
der  Ausdruck  ^reine  Vemunit**  im  ersten 
kritischen  Hauptwerke  gebraucht  wird.  Indem 
diese  beiden  Schriften  zusammen  genommen 
werden ,  ist  das  Ergebniss  der  Kant'schen 
Kritik  der  praktischen  Vernunft  in  folgenden 
Entwickelungen  enthalten.  Es  wird  dabei 
von  der  gemeinen  sittlichen  Vemunfterkennt- 
niss  ausgegangen  und  der  auf  die  Voraus- 
setzung  der  Freiheit  des  WUlens  fassende 
Begriff  von  Sittlichkeit,  wie  er  nun  einmal 
im  Schwange  geht,  nach  seinem  ganzen  In- 
halte  und  mit  dem,  was  daraus  folgt,  im 
Zusammenhange  entwickelt.  Die  Freiheit  des 
Willens  wird  vorausgesetzt ,  um  sodann  das 
VerhUltniss  darzulegen,  welches  sich  die  reine 
Vernunft  zu  diesem  und  seinen  Bestimmungs- 
grtlnden,  sowie  zu  deren  Anwendung  auf 
das  wirkliche  Handeln  giebt  und  die  Ver- 
suche  zu  betrachten,  welche  die  reine  Ver- 
nunft macht,  um  diesen  Standpunkt  zu  recht- 
fertigen.  Zun&chst  also  handelt  es  sich  um 
die  grundlegenden  Begrlffe  der  gemeinen 
sittlichen  Vemunfterkenntniss  und  dann  um 
Weg  und  Ziel  des  reinen  praktischen  Ver- 
nunftverfahrens. 

Praktisch  heisst  die  Vernunft.  sofern 
sie  den  Willen  b^stimmt;  in  ihrem  prastischen 
Gebrauch  also  beschftftigt  sich  die  Vernunft 
mit  den  Bestimmungsgrfinden  des  Willens. 
Indem  die  Vernunft  Bestimmungsgrfinde  des 
Willens  sucht,  hat  sie  es  mit  dem  Be- 
gehrungsvermdgen  des  Menschen  zu  thnn, 
welches  jedenfalls  von  zuf^lligen  Bedingungen 
abhIUigt,  wie  sie  theUs  in  oer  menschlichen 
Natur  flberhaupt  gelegen  sind,  theils  den 
einen  Menschen  vom  andem  unterscheiden. 
Der  Mensch  ist  also  ein  Wesen,  bei  welchem 
der  Wille  nicht  durch  Vernunft  allein,  sondern 
auch  durch  Gegenst&nde  bestimmt  wird,  deren 
Wirklichkeit  begehrt  wird.  Aber  es  kann 
doch  wenigstens  blosse  Vernunft  zur  Be- 
stimmung  des  Willens  ausreichen,  soweit  es 
dabei  auf  blosses  Wollen  ankommt.  Es  fragt 
sich  also  hier  zun&chst|  ob  zur  Bestimmung 
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des  WilleHB  Teine  Venmnft  fbr  sich  allem 
aisreiefae.  ob  es  also  emen  reinen  Willen 
eebe,   oder  ob  die  Vemimft  nur  als  ei- 
fflJitiingsmflflsig   bedlngte   nnd   besehrftnkte 
einen  BestimmnngBgniiid  dea  Willens  abgeben 
kdnne.    I&ie  reine  Motalphilosophie 
enthmt  blo0  die  nothwendigen  sitilichen  Oe- 
setee  ernes  freien  Willens  fiberhaapty  im 
Unterschiede  von  der  eigentlicfaen  Tiigend- 
lehre,  welche  die  der  Sittenpflicht  znr  Ornnd- 
lage  dieneaden  Oeaeize  nnter  den  Hindernissen 
del  OefQhle,  Ndgimgen  nnd  Leidenaebaften 
der  Henacbenoatiii  erwftgt     Dass  es  eine 
solcbe  reine  Moralphilosophie  geben  kdnne, 
lenchtet  ans  der  gemeinen  Idee  von  Pflicbt 
nnd  aittlieben  Oesetzen  von  selber  ein.  Jeder- 
mann  mass  zn^esteben,  dass  ein  Oesetz,  wenn 
OB  als  Gmnd  einer  Yerbindlidikeit  gelten  soil, 
nnbedingte  Nolbwenc^keit  bei  sicb  fahren 
mllsse  nnd  miibin  der  Grand  der  Vetbindlicb- 
keit  nicht  in  der  Natnr  des  Menseben  oder 
in  floBsetn  Umstibiden,  also  in  blossen  Er- 
fabmngsgrtlndeny  sondem  lediglicb  in  Be- 
griffon  der  reinen  Vemnnft  gesnobt  werden 
kOnne.     Die  Anfgabe  einer  reinen  Moral- 
pbilosopbie  bestebt  also  darin,  dass  ans  dem 
gemeinen  praktiscben  V  emnnf^^brancbe  dar- 
getban  werde^  wie  reine  Vemnnft  obne  Bei- 
ndsebnng  ii^end  eines  erfabtongsmllssigen, 
d.  h.  von  (iefUilen  der  Lnst  oder  U^nst 
bergenonnnenen  Bestunmnngsgrondes,  f&r  siob 
aUein  ancb  willenbestunmend  sein  kOnne.  Es 
mass  dies  dadnrcb  gescbeben,  dass  man  den 
obersten   praktiscben  Gmndsatz   aU  einen 
soleben  beglanbigte,  den  jede  gemeine  Hen- 
scbenvemnnft  als  einen  reinen,  d.  b*  von 
keinen  erfabningsmilssigen'  Voranssetzangen 
abbibigigen,  Gmndsatz  fdr  das  oberste  Ge- 
setz  des  Willens  erkennt.  Nnn  aber  bebanptet 
reine  Vemnnft  idlerdings,  obne  Vorranssetznng 
irge^nd  eines  Gefttbls  der  Lnst  oder  Unlns^ 
also  nnabb&ngigvon  alien  erfabmngsmJlssigen 
YorsteUnngen  nnd  Bedingongen,  dnrcb  die 
bloase  Form  einer  allgemeinen  Regel  nnmittel- 
bar  gesetzgebend  den  Willen  bestimmen  zn 
kOnnen.  Der  Wille  beisst  also  reiner  Wille, 
sofera  ibn  die  Vemnnft  dnrcb  die  blosse 
Vorstellnng  eines  Gesetzes  bestimmt,  nnd  ein 
reines  Sittengesetz  ist  sonacb  ein  solcbes, 
welcbes  alien  vemflnftigen  Wesen  znm  Gmnd- 
satz des  Wollens  dienen  wUrde,  wenn  Ver- 
nnnft  voile  Geiralt  Uber  das  Begebmngs- 
vermdgen  bAtte.     Ein  solcber  Wille  nnn, 
welober  gftnzliob   nnabbftngig  vom  Natnr- 
gesetze  der  Erscbeinnngen  nnd  ibrer  Be- 
ziebnng  anf  einander  gedacbt  wird,  filr  welcben 
also  die  blosse  Form  von  Gmnds&tzen  ftir 
siob  allein  ein  znreicbender  Bestimmnngsgmnd 
wilre,  beisst  im  strengsten  Verstande  Frei- 
belt  Die  Wirklicbkeit  einer  soleben  rein^ 
Bestimmbarkeit  des  Willens  ist  kehies  Er- 
ffJimngsbeweises  f&big;  ancb  kommt  ea  bier 

far  nlebt  daranf  an,  ob  ein  solcber  reiner 
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als  Wirknngen  oder  Erfolgea  aoleher  Wfllena- 
bestlatmnngen  wirMieb  anaveicbe  oier  ttidit; 
denn  es  ist  bier  gar  nicfat  nm  die  M5gKeh- 
keit  solcber  Handlnngen  als  Begebenbeileii 
in  der  Etscbeinnngswelt  zn  thnn.  Nieb4  Mnf 
den  Erfolg,  sondem  aitf  die  bloase  WiileDa- 
bestimmnng  nnd  den  Bestimmnngsgmnd  dea 
Willens  als  eines  freien  kommt  ea  bier  tfi. 
Und  wenn  der  Wille  nnr  ftlr  die  reine  Vei^ 
nnnft  gesetzmftssig  ist,  so  mag  ea  tfbrieena 
mit  dem  Vermdgen  desselben  in  der  Ana- 
ftibmng  ateben,  wie  es  wolle;  ea  mag  eiae 
mdglicbe  flbersinnlicbe  Natarardnang  mdi 
reinen  Freibeitszwecken  wirklieb  darans  ent- 
springen,  oder  nicbt;  damm  bekHmmert  sIcb 
die  reine  Moralpbllosopfaie  gar  nicbt^  sondem 
sie  nntersncbt  nnr,  ob  nnd  wie  reine  Yer- 
nnnft  nmnittelbAr  den  Willen  bestimmen  ktene 
oder  niebi  Von  den  Natarzwecken  Zn  den 
Freibeitszweekeil  nnd  innerbalb  dieser  zn 
einem  Hbersiimlicben  Endzwecke  dea  reinen 
VemnnftwiUens,  nSmlicb  ztir  Idee  dea  bdclMen 
Gntes,  f  ortznsebreiten  ist  die  Abeiobt  des  reinen 
Vemnnftgebrancbs  im  PraktiaebeiL  Dieaer 
Fortscbritt  der  reinen  Vemnnft  zn  einan 
Uebersinnlicben ,  weicbes  im  Gebiete  dea 
Willena  liegt,  ist  zwar  die  VoUendnnff  ihrea 
Wegs  in  dem  Bestreben,  sicb  vom  Felde  dea 
Sinnlicben  znm  Uebersinnlicben  zn  erweit^tm; 
aber  es  findet  dabei  kein  stetiger  Fori^mg 
in  dner  nnd  derselben  Ordnnng  von  Sr- 
kenntnissgrflnden,  sondem  ein  eigeatlicliear 
Ueberscbritt  statt,  welcber,  nm  nicht  ein 

geftbrlicb^  Sprung  zn  sein,  an  der  Greoze 
eider  Gebiete  eine  das  Fortscbieiten  bem- 
mende  Bedenkliebkeit  ndtbig  macbt  AUe 
Bestrebnngen  des  reinen,  erfabrongafreien 
Vemnnftgebrancbes  baben  zn  Uirer  End- 
abdcbt  drei  blosse  Ideen:  die  Freibeit  dea 
Willens,  die  Unsterblicbkeit  der  Bede  nnd 
das  Daseui  Gottes.  Ftlr  die  tbeoretiadbe 
d.  b.  bios  anf  ein  Wissen  gebende  Vemimft 
sind  diese  drei  Ideen  nicbt  dIos  gans  mtlssige 
Anstrengnngen^  sondem  ancb  znm  Wissen 
gar  nicbt  ndtbig.  Es  bleibt  also  der  Ver- 
nnnft  nicbta  tibrig,  als  ibre  im  theoretiacben 
Gebiete  zn  boch  getriebenen  Ansprttcbe  anf- 
zngeben  nnd  sich  anf  die  Grenaen  praktiaeher 
Gmndsitze  znrtlckznzieben.  Es  wird  idao 
hier  nicbt  ein  Wissensobaftafortscbritt  ge- 
macbt,  was  sich  aelbst  widersprecbend  mid 
nnmOglicb  ist;  sondem  anf  dem  Wege  efaier 
Eiitik  des  reinen  praktiscben  Vemnnflge- 
branchea  wird  nur  ein  praktischer  Vemnmfc- 
glanbe  erreicht  Es  ist  also  bier  die  Frage, 
ob  nns  reine  Vemnnft  in  Betreff  deaaen,  waa 
icb  thuiLwie  ich  handeln  soU^  etwa  zn  jenen 
for  das  Wissen  ganz  leeren  nnd  dbetflflaaigeii 
Ideen  ftUure,  oder  ob  sie  sicb  daranf  be- 
scbrHnken  mnas,  zn  bestimmen,  was  zn  than 
sei,  wenn  der  Wille  frei,  wenn  ein  Gott  nnd 
wenn  eine  kflnftige  Welt  ist 

Das  Gespinnst,  weicbes  die  reine  Vemnaft 
am  Faden  dea  reinen  Willena  hervor briiigi, 
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ist  Bun  folgender  Gedankengiuig.  Der  Be- 
eiiff  eines  reineB  GedankenweBeiui,  welches 
den  Willen  bestimmte ,  mit  andern  Woitod 
der  Begriff  einer  tou  der  Erfahmng  nn^ 
abhiagig  den  WiHen  beBtimmenden  Uisacbe 
ist  in  Gebiete  dee  bloflsen  Erkennens  ein 
zwar  mOglicher  oder  denkbarer,  gleichwohl 
aber  leerer  BegrifiL  Er  erbmt  am  Sitteii- 
geaetse  einen  Inhalt,  nnd  insofem  also  kann 
die  rdne  praktische  Vemnnft  dea  Begriff 
der  Uisache  in  willenbestimmender  Absicht 
in  eine  flbersinnlichey  bios  gedachteOrdnnng 
der  Dinge  verlegen,  ohne  sich  dabei  zn  ver- 
heUen,  dasa  sie  gar  kein  Verst&ndniss  tob 
der  Bestimmnng  nat,  die  der  Begriff  der 
Uraaclie  znr  Erkenntiiias  aolcher  ttbersiBS- 
licher  Natorordnnng  haben  mdge.  Die  innere 
Idee  der  Freiheit  nnd  das  von  ihr  abstammende 
Geaefes  eines  scMechthin  gebietenden  SoUens, 
wodnreh  nns  diese  Freiheit  eben  erst  knnd 
gethan  wird,  ist  ein  fester  Punkt,  woran  die 
reine  Vemnnft  ihren  Hebel  ansetzen  kann. 
Dnreh  kelne  Ableitong.  dnreh  keine  An- 
strengnng  der  reinen  oder  der  Ton  der  Er- 
fahmng  nntefsttttzten  Vemnnft  kann  die 
Wirkliehkeit  eines  reinen  Sittengesetzes  be- 
wiesen  nnd  dnreh  keine  Erfahmne  best&tigt 
werden  nnd  dennooh  steht  dassdbe  dnreh 
sich  seibst  fest;  es  ist  gleiohaam  als  eine 
Thatsache  der  reinen  Vemnnft  gegeben, 
nnd  zwar  als  die  einzige  Thatsache  derselben. 
die  sioh  nns  fUr  sich  seibst  anfdringt  nnd 
also  nnbestieitbar  gewiss,  mit  dem  Bew^iustsein 
der  Freiheit  des  Willens  nnzertrennbar  ver- 
bnnden,  ja  sogar  mit  demselben  einerlei  ist. 
Mit  dem  Bewnsstsein  der  Freiheit  ist  sich 
der  Wille  des  Menschen  zngleich  seines  in 
eiser  flbersinnlichen  Ordnnng  der  Dinge  nach 
einem  reinen  Vemnnftgesetze  bestimmbaren 
Daseins  bewnsst;  denn  eben  dieses  Gesetz 
ist  es^  welches  nns  dadnrch  als  etwaa  Be- 
stinmites  von  der  reinen  iibersinnlichen  Welt 
erkennbar  wird,  deren  reiner  Qrdnung  wir 
damm  wenigstens  in  praktischer  Hinsicht 
wirkliohe  Bedentnng  geben,  weil  der  so  be- 
stimmte  WiUe  Ursache  von  Handlnngen  sein 
solL  Das  reine  Sittengesetz  versetzt  nns 
also  der  Idee  naoh  in  eine  ttbersinDliche 
Welt,  in  welcher  reine  Vemnnft  das  hdchste 
Gnt  henrorbringen  wflrde,  wenn  sie  mit 
dem  Uir  angemessenen  sinniichen  Verm5gen 
dazn  begleitet  ware.  Der  alleinige  oberste 
Gmndsatz  der  reinen  Sittlichkeit  und  ihrer 
Gesetze  ist  die  UnabhUngigkeit  des  Willens 
von  fremden  Bestimmnngsgrtlnden,  seine 
Selbetgesetzgebnng,  seine  praktische  Freiheit 
Indem  anf  diese  Art  die  reine  praktische 
Vemnnft  Gesetze  oder  Vorschriften  des  Ver- 
haltens  gieb^  welche  sagen,  was  geschehen 
soUy  ob  es  gleich,  Yielleicht  nie  geschieht; 
so  wird  dabei  keineswegs  in  Abreoe  gestellt, 
dass  sie  bei  diesem  Vorschreiben  yon  8itt« 
lichen  Gesetzen  nioht  wiedemm  dnreh  ander- 
weitige  Einlisse  bestimmt  sein  nnd  somit 


dasjenige,  was  in  Bezvg  anf  sinnliche  An- 
faiebe  Freiheit  heisst,  nicht  wiedemm  blosse 
Nothwendigkeit  sein  mdge.  Aber  diese  Rtlck- 
sicht  geht  nns  im  Praklaschen  gar  niebts  an, 
wo  die  Freiheit  ledigMch  nach  der^enigen 
Selte  betrachtet  wird,  wonach  sie  dnreh  ihren 
Inhalt,  das  reine  Sittengesets,  das  Thnn  nnd 
Lassen  begrdndet.  Das  reine  Sittengesetz 
ist  der  einzige  Bestimmungsgmnd  des  reinen 
Willens,  nnd  die  wahre  fiestimmnng  der 
reinen  Vemnnft,  sofem  sie  Einflnss  anf  den 
Willen  haben  aoll,  wird  damm  keine  andere 
sein  k((nnen,  als  einen  an  sich  gnten  Willen 
heryorznbringen,  welcher  ftir  das  h5chste 
Gnt  die  Bedingnng  sein  mnss.  Ein  solcher 
an  sich  gnter  Wille  ist  nicht  gnt  dnreh  das, 
was  er  bewirkt  oder  ansrichtet.  sondem  allein 
dnreh  das  WoUen  an  nnd  nlr  sich  selbsi 
Den  Begriff  eines  solchen  Willens  enthmt 
die  reine  Vorstellnng  der  Pflicht  oder  der 
Begriff  der  Pflichi  Eine  Handlnng  der  Pflicht 
hat  ihren  sitdichen  Worth  in  dem  blossen 
Grnndsatze  des  WoUens,  wonach  sie  be- 
schlossen  wird;  sie  ist  somit  die  Nothwendig- 
keit einer  Handlnng  ans  reiner  Achtnng 
vorm  Gesetze.  Das  sittlich  Gnte  oder  das 
nnbedingt  Gnte  kann  also  nichts  anders  ans- 
machen,  ids  dft  blosse  Vorstellnng  des  Ge- 
setzes  an  sich  seibst,  sofem  sie  allein  der 
Bestimmnngsgmnd  des  Willens  ist  GlUck- 
seligkeit  kann  dieses  Gesetz  nicht  sein,  da 
diese  als  nnvermeidliches  Verlangen  der 
Selbstliebe  des  Menschen  ein  Natnrgesetz 
ist,  welches  in  jedem  einzelnen  Menschen 
sich  Torschieden  Anssem  mass.  Ans  dem 
Beweggrande  der  Glflckseligkeit  entspringt 
eine  blose  ELlngheitsregel;  das  reine  Sitten- 
gesetz dagegen  hat  zn  seinem  Beweggmnde 
bios  die  Wlirdigkeit,  glflckselig  zn  sein.  Bei 
der  Benrtheilnng  dessen,  was  nach  dem  Sitten- 

fesetze  zn  thnn  sei,  frage  ioh  mich  nnr; 
annst  dn  anch  woUen,  dass  dein  Gmndsatz 
allgemeines  Gesetz  werde?  Wo  nicht,  so  ist 
er  verwerflich.  Der  oberste  Gmndsatz  des 
reinen  Willen  Iftsst  sich  anf  drei  versohiedene 
Arten  vorstellen,  welche  im  Gmnde  nnr 
ebensoviele  Formeln  ebendesselben  Gesetzes 
sind,  deren  jede  die  beiden  andem  in  sich 
yereinigt.  Die  erste  Formel  lautet:  Handle 
jederzeit  nach  demselben  Grnndsatze,  von 
welchem  dn  zngleich  woUen  kannst,  dass  er 
fttr  jedes  Vemnnftwesen  allgemeines  Gesetz 
werde.  Die  zweite  Formel  lautet:  Handle 
so,  dass  dn  die  Menschheit  sowohl  in  deiner 
Person,  als  in  der  Person  jedes  Andem 
jederzeit  zngleich  als  Zweck  an  sich  seibst, 
niemals  als  Mittel  gebranohst  Die  dritte 
Formel  ist:  Handle  jederzeit  so,  als  ob  der 
Gmndsatz  deines  Handelns  dnreh  deinen 
WUlen  in  einem  mdglichen  Hbersinnlichen 
Reiche  der  Zwecke  znm  allgemeinen  Natnr- 
gesetze  werden  soUte.  Freilich  denkt  die 
gemeine  Menschenvemnnft  diesen  oberaten 
sittlichen  Gmndsatz  nicht  in  dieser  allgemeinen 
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abgezogenen  Form;  sie  hat  ihn  aber  jederzeit 
gleichwohl  wixklich  vor  Augen  nnd  gebraucht 
ihn  als  lUchtmaass  ihrer  Beuitheilnng.    Das 
Sittengesetz  bestimmt  allererst  den  Begriff 
des  Gnten^  and  die  Begri£fe  von  gut  nnd  h'6a 
sind  Folgen  and  Formbestimmnngen  des  reinen 
WiUens;  sie  sind  Weisen  des  Freiheitsgesetzes, 
das  sich  reine  Vemonft  selbst  giebt  nnd  wo- 
daich  sie  sich  vor  and  nnabhUngig  von  aller 
Brfahrnng  als  willenbestimmend  erweist.  Mit 
diesemOedanken  einer  mdglichen  allgemeinen 
Gesetzgebang  fUr  den  Willen  ist  allerdings 
keine  Vorschrift  gemeint  nach  welcher  eine 
Handlnng  geschehen  soil,  dnrch  die  ein  vor- 
gestellter  oder  begehrter  Gegenstand  ver- 
wirklicht  wUrde,  sondem  es  ist  vielmehr  eine 
Kegel  gemeint,  die  den  Willen  bios  in  An- 
sehen  der  Form  seiner  Gnmds&tze  von  vorn- 
herein  bestimmt.    Und  da  ist  es  nicht  nn- 
mdgUch,  einen  solchen  allgemeinen  Grnnd- 
satz  als  Bestimmongsgrond  des  Willens  dnrch 
die  blosse  Form  eines  Gesetzes  iiberhaapt 
wenigstens  zn  denken.    Das  moralische  Ge- 
setz  mass  selbst  die  Triebfeder  des  Willens 
sein  oder  denselben  nnmittelbar  bestimmeOi 
Wie  dies  m5glich  ist,  diese  Frage  ist  eben- 
sowenig  zn  beantworten,  als  die  damit  za- 
sammenfallende  Frage ,  wie^ein  freier  and 
reiner  WiUe  mdglich  sei.   Es  bleibt  also  nnr 
die  Frage  Hbrig,  was  das  Gesetz  als  Trieb- 
feder im  Gemtithe  wirke  and  was  dabei  im 
menschlichen  Willen  vorgehe.   Die  Aohtnng 
ftlr  das   moralische  Gesetz   ist  ein  reines, 
dnrch  elnen  bios  Ubersinnlichen  Grand  ge- 
wirktes  Geftlhl,  das  man  faglich  das  sittliche 
Geftlhl  nennen  kann,  welches  aber  lediglich 
als  die  dnrch  reine  Vemnnft  gewirkte  Folge 
des  Sittengesetzes  sich  darstellt     Dadarch 
dass    das   Sittengesetz    dieses   Gefllhl   der 
Achtung  bewirkt,  ist  es  im  Stande,  Be- 
stimmnDgsgmnd  ffir  den  Willen  nnd  Trieb- 
feder zam  Handeln  zn  werden,  nnd  dadarch 
ist  diese  Achtang  die  Sittlichkeit  selbst   Die 
ans  obliegende  Gesinnnng  ist  keine  andere, 
als  das  Gesetz  nicht  aas  freiwilliger  Neigang 
nnd  Herzensaufwallang  zn  than^  sondem  aos 
Ffficht.     Der   eigentUche   Gegenstand   der 
Achtnng  ist  eben  nnr  anser  eigner  Wille, 
als  allgemeingesetzgebenderbetrachtet,  dieser 
nns  mdgliche  Wille  in  der  Idee.  Darnm  kann 
eine  Welt,  die  den  sittlichen  Gesetz  gemftss 
wSiBj  eine  moralische  Welt,  insofem  als  eine 
bios  tibersinnliche  Gedankenwelt,  als  ein  Ideal 
vorgestellt  werden^   well  darin  von   alien 
Zwecken  als  Bedingnngen  nicht  minder,  wie 
von  alien  Hindemissen  der  Sittlichkeit  ab- 
gesehen  wird.   Sie  ist  also  eine  blosse  prak- 
tische  Idee,  welche  nnr  insofem  gegenstand- 
liche  Wirklichkeit  hat,   als  sie  wirklichen 
Einflass  aaf  die  sinnllche  Welt  nnsers  Handelns 
haben  kann  and  soil.    Die  Einimpfnng  der 
Grands&tze  des  reinen  Willens  ana  die  Bil- 
dang  and  Uebnng  achtsittlicher  Gesinnnng 
nach  Grands&tzen  der  reinen  Veinanft  wird 


znerst  daraaf  aasgehen,  eine  Benrtibieilnng 
menschlicher  Handlnngen  nach  reinsittlichen 
Gesetzen  znr  Gewohnheit,  d.  h.  zn  einer 
natUrlichen  Beschfiffcigang  za  machen,  welche 
die  Beobachtnng  nnserer  eignen  wie  fremdei 
Handlnngen  begleitet  Mit  dieser  Beschft/- 
tignng  verbindet  sich  eine  zweite  Uebnizg, 
nftmlich  dnrch  lebendige  Darstellnng  sittlicher 
Gesinnnng  an  Beispielen  die  Reinheit  des 
Willens  and  der  Entschliessnngen  bemerklich 
zn  machen.  Und  wenn  es  anch  niemals 
Handlangen  gegeben  hat,  die  ans  solchen 
reinen  Q^ellen  entsprnngen  waren,  so  ist 
anch  davon  gar  nicht  die  Rede,  ob  dieses 
oder  jenes  geschehe,  sondem  nnr  dass  Hand- 
langen, von  denen  die  Welt  bisher  vielleicht 
noch  gar  kein  Beispiel  gegeben  hat,  nichts- 
destoweniger  dnrch  reine  Vemnnft  nnnach- 
lasslich  geboten  werden  and  dass  dergleichen 
schlecht£in  nnbedingte  Sittengebote  ai^gestellt 
werden,  obwohl  es  klar  ist,  dass  keine  £r- 
fahmng  jemals  Anlass  geben  kann,  anch  nnr 
aof  die  M5glichkeit  solcher  reinen  Sitten- 
gmnds&tze  zn  schliessen! 

Aber  —  der  gemeine  Verstand  der  grossen 
Menge  will  etwas  haben,  womit  er  znversicht- 
lich  anfangen  kdnne.  Seine  Besorgnisse  oder 
Ho£fhnngen  treiben  ihn  an,  etwas  anznnehmen 
oder  za  glaaben,  was  er  sich  dann  wirklich 
zn  wissen  einbildet,  and  Gronds&tze,  die  ihm 
dnrch  (^ftern  Gebranch  geUafig  geworden  sind, 
hUlt  er  fflr  bekannt  nnd  ftlr  sicher.  Mit  Be- 
mfang  anf  das  sittliche  Urtheil  der  gemeinen 
Menschenvemanft  nehmen  wir  an  and  setzen 
vorans,  dass  es  wirklich  reine  Sittengesetze 
gebe  and  dass  solche  Gesetze  schlechterdings 
nnbedingt  gebieten.  Wenn  man  annimmt, 
dass  reine  Vemnnft  einen  znr  Willens- 
bestimmang  hinreichenden  Grand  in  sich  ent- 
halten  kdnne,  so  debt  es  reine  Sittengesetze, 
die  anf  blossen  Ideen  der  reinen  Vemnnft 
bemhen  kdnnen,  als  Gmndsfitze  solcher 
Handlnngen,  welche  in  der  Menschen-Ge- 
schichte  angetroffen  werden  kdnnten,  wenn 
sie  aach  vieUeicht  in  aller  Erfahrnng  niemals 
angetroffen  werden!  In  der  Idee  vom  on- 
bedingten  Werthe  eines  reinen,  bios  an  sich 
gnten  Willens  liegt  etwas  so  Befremdliches, 
dass  ein  Verdacht  entspringen  mass,  es  liege 
vielleicht  insgeheim  bios  hochfliegende  Phan- 
tasterei  zam  Gmnde  and  es  mdchte  die  Natar 
in  ihrer  Absicht,  aas  welcher  sie  onserem 
Willen  Vemanft  znr  Regiererin  beigegeben 
babe,  falsch  verstanden  sein.  Allerdings  ent- 
h&lt  der  gemeine  Vemnnftbegriff  der  rflicht 
diesen  Begriff  eines  reinen,  an  sich  gnten 
Willens,  nnd  wir  kdnnen  wenigstens  anzeigen, 
was  dieser  Begriff  sagen  wolle  nnd  was  wir 
dabei  denken;  dabei  bleibt  es  jedoch  nn- 
aasgemacht,  ob  es  iiberhaapt  dergleichen 
Pflicht  gebe  nnd  ob  nicht  etwa,  was  man 
so  Pflicht  nennt,  ein  leerer  Begriff  sei.  Es 
ist  nicht  unmdglich,  einen  solchen  reinen 
Grandsatz  als  Bestimmangagrund  des  Willens 
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dnich  die  allgemeine  Form  eines  Gesetzes 
fiberhaiipt  wenigstens  zn  denken;  ob  aber 
der  Wille  anch  wlTklich  soiche  reine,  ei- 
fahnmgsfreie,  unbedingteBestimmiingBgrande 
babe  oder  ob  er  bios  erfabniiigsmassig  be- 
dingt  sei,  ist  vorerst  nocfa  unansgemacht. 
Wenn  es  mit  einem  leinen,  dnrch  seine  Orund- 
sfttze  allgemein  gesetzgebenden  Willen  sonst 
nnr  seine  Blehtigkeit  hatte,  so  wlirde  er 
sich  zn  einem  scUecbthin  nnbedingten  Sollen 
gar  wohl  schicken.  Wir  sind  aber  keines- 
wegs  so  weit,  ans  reiner  Vemnnft  nnd  nicht 
ans  Eigenschaften  der  menschlichen  Natnr 
be  weisen  zn  kdnnen,  dass  dergleichen  schlecht- 
hin  nnbedingte  Geoote  der  Sittlicbkeit  wirk- 
licb  stattfinden  nnd  dass  es  wirklich  ein  Sitten- 
gesetz  gebe,  welches  schlechterdings  olme 
alle  errahmngsmSssige  Triebfeder  itlr  sick 
ailein  gebietet  nnd  &S8  die  Befolgnng  dieses 
Gesetzes  Pflicbt  sei.  Nnr  dann  ailein  ist 
der  im  Schwange  gehende  Begriff  von  Sitt- 
licbkeit kein  blesses  Himgespinnst  einer  sich 
dnrch  Eigendtlnkel  selbst  tibersteigenden 
menschlichen  Einbildnng,  wenn  das  schlecht- 
hin  nnbedingte  Sittengebot  nnd  mit  ihm  die 
Selbstgesetzgebnng  der  reinen  Vemnnft  wahr 
nnd  nothwendig,  d.  h.  wenn  der  Wille  wirk- 
lich ftei  ist  Das  Alies  hat  also  nnr  Be- 
dentnng  nnd  Worth,  wenn  man  die  Freiheit 
des  Willens  voranssetzt;  Freiheit  ist  aber 
eine  blosse  Idee  der  Vernnnft  nnd  wird  nnsern 
Handlnngen  nnr  in  der  Idee  znm  Grande 
gelegt,  deren  Wirklichkeit  an  sich  zweilel- 
haft  isty  nnd  wir  sehen  in  der  That  hier  die 
Philosophic  anf  einen  misslichen  Standpnnkt 
gestellt,  der  fest  sein  soil,  nngeachtet  er 
weder  imHinmiel,  noch  anf  Erden  an  etwas 
hangt  oder  wovon  gesttttzt  wird.  Wie  reine 
Vemnnft  lediglich  ans  sich  selbst  nnd  ohne 
alle  Gegenstftnde  des  Willens  den  Willen 
bestimmen  kdnne,  d.  h«  also  wie  Freiheit 
mdglich  sei,  dies  zn  erkl&ren  ist  keine  mensch- 
liche  Vemnnft  jemals  im  Stande.  Sie  ist 
eine  blosse  Idee  nnd  gilt  nnr  als  Vorans- 
setznng  der  Vemnnft  in  einem  Wesen,  welches 
sich  ansser  seinem  sinnlichen  Begehmngs- 
vermdgen  noch  eines  reinen  Willens  bewnsst 
zn  sein  glanbt  nnd  sich  an  seiner  Vernnnft 
eine  vemrsachende  Macht  wenigstens  vor- 
stellt.  Freiheit  Iftsst  sich  nnr  dann  als 
mdglich  denken,  wenn  der  Mensch,  wie  er 
sicn  einerseits  aU  Sinneswesen  in  der  Er- 
scheinnngswelt  einbegriflfen  weiss,  zngleich 
andrerseits  als  intelligibles  oder  blesses  Ge- 
dankenwesen  nnd  als  seiches  nicht  nnter 
Zeitbestimmnngen  stehend  betrachtet.  In  der 
Anwendnng  jedoch,  sobald  man  diese  beiden 
widerstreitenden  Begri£fe  in  einer  nnd  der- 
selben  wirklichen  Handlnng  dieses  Wesens 
Toreinigt  nnd  diese  Vereinignng  erklaren  will, 
than  sich  so  grosse  Schwierigkeiten  hervor, 
dass  eine  soiche  Vereinignng  nnthnnlich  er- 
scheint.  In  Ansehnng  seines  erfahrungs- 
mSasigen  Charakters  and  der  aosgepragten 


Sinnesart  des  Menschen  giebt  es  keine  Frei- 
heit. nnd  nach  dieser  kdnnen  wir  denselben 
docn  ailein  betrachten,  wenn  wir  lediglich 
beobachten  nnd  die  bewegenden  Ursachen 
seiner  Handlnngen  erforschen  wollen.  Bis- 
weilen  freilich  finden  wir  oder  glanben 
wenigstens  zn  finden,  dass  die  Vemnnftideen 
wirkOch  in  Ansehnng  menschlicher  Hand- 
lnngen vemrsachende  Macht  bewiesen  haben. 
Gesetzt  nnn  anch,  man  kdnnte  sagen,  die 
Vernnnft  babe  wirklich  vemrsachende  Macht 
in  Ansehnng  der  Erscneinnngen;  kdnnte  man 
da  wohl  die  Handlnng  derselben  frei  nennen, 
da  sie  doch  im  erfahmngsmassigen  Charakter 
des  Menschen  ganz  genan  bestimmt  noth- 
wendig nnd  dieser  wiedernm  im  nichtsinn- 
lichen  Charakter  oder  der  innersten  Denknngs- 
art  des  Menschen  bestimmt  ist?  Wir  werden 
also  nnr  sagen  k5nnen:  wenn  Vemnnft 
Vemrsachung  in  Ansehnng  der  Erscheinnngen 
haben  kann,  so  ist  sie  ein  Vermdgen,  die 
sinnliche  Bedingnng  einer  erfahrnngsmassigen 
Reihe  znerst  anznfangen,  in  weichem  Falle 
dann  die  Bedingnng  einer  solchen  Reihe  von 
Begebenheiten  selbst  eine  von  der  Erfahrnng 
nicht  bedingte  sein  kdnnte.  Dnrch  alle  diese 
Bemerknngen  haben  wir  nicht  im  Ent- 
femtesten  die  Wirklichkeit  der  Freiheit  als 
einer  vemrsachenden  Macht  von  Handlnngen 
in  der  Sinnenwelt  darthnn  wollen,  sondem 
nnr,  dass  wir  es  lediglich  mit  der  blossen 
Idee  einer  solchen  Freiheit  zn  than  haben. 
Ja  nicht  einmal  die  Mdglichkeit  der  Frei- 
heit haben  wir  beweisen  wollen,  da  sich  ans 
blossen  Begri£fen  kein  Wirklichkeitsgrnnd 
erkennen  lasst.  Die  Freiheit  wird  von  nns 
vielmehr  nnr  als  eine  tlberschwangliche  Idee 
behandelt,  wodnrch  nnsere  Vemnnft  glanbt, 
die  Reihe  der  in  der  Erscheinnng  gegebnen 
Bedingnngen  dnrch  ein  sinnlich  Unbedingtes 
schledithin  von  selbst  anheben  zn  kdnnen, 
wobei  sie  sich  jedoch  in  einen  Widerstreit 
mit  ihren  eignen  Erfahmngsgesetzen  ver- 
wickelt.  Das  Ergebniss  ware  sonach  dieses: 
Wenn  man  die  ^dglichkeit  einer  &ei- 
wirkenden  Ursache  einsahe,  so  wlirde  man 
anch  weiterhin  nicht  bios  die  Mdglichkeit, 
sondem  sogar  die  Nothwendigkeit  des  Sitten- 
gesetzes  als  obersten  Grnndsatzes  der  Willens- 
bestimmnngen  fiir  vemUnftige  Wesen  einsehen, 
denen  man  Freiheit  beilegt;  denn  beide  Be- 
gri£fe  sind  nnzertrennlich  verbunden.  Ailein 
die  Freiheit  einer  wirkenden  Ur- 
sache kann  ihrer  Mdglichkeit  nach 
keineswegs  eingesehen  werden; 
gltlcklich,  wenn  wir  nnr  hinreichend  ver- 
sichert  sein  kdnnen,  dass  es  anch  keinen 
Beweis  ihrer  Unmdglichkeit  giebt  nnd  wir 
nnn  dnrch  das  moralische  Gesetz,  welches 
diese  Freiheit  fordert,  berechtigt  werden, 
dieselbe  anznnehmen  oder  voransznsetzen. 
Denn  die  Meinnng  Vieler,  dass  sich  ans  der 
Natnr  des  Menschen  nach  Erfahrungsgmnd- 
satzen  ein  Freiheitsvermdgen  ableiten  liesse^ 
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bernht  snf  einem  Blendwerke,  das  in  sefaier 
ganseo  BlOsse  mid  Seichtfgkeit  dargestettt 
werden  mmste.  Dass  wirklich  ein  nnbedingtas 
Sollen  mOglioh  nnd  warnm  es  noihwendig  sei, 
haben  wir  nieht  behsoptet  und  noch  viel 
weniger  voTgegeben,  emen  Beweis  daAlr  in 
nnserer  Gewalt  zn  haben.     Ein  nnbedingt 
nothwendiges  Oesetz  fUr  den  Willen  kuin 
die  menschliche  Vernnnft  schlechterdings  nicht 
begreiflich  machen;  nur  die  Unbegreiflichkeit 
eines  nnbedingten  Sollens,  keineswegs  aber 
die  nnbedingte  Nothwendigkeit  eines  soldien 
Oesetzes   sind   wir  einznsehen  im  Stande. 
Ebenso  ist  es  nna  Menschen  gftnzlich  nn- 
mOglicb  zn  erklftren,  wie  and  warom  una 
die  AUgemeinheit  eines  reinen  Sittengesetzea 
inteiessiren  nnd  ein  Bestimmnngsgrnnd  fttr 
nnsern  'Vraien  sein  kOnne;  denn  es  ist  ganz 
nnmdglich   einznsehen    nnd   begreiflich   zn 
machen,  wie  ein  blosser  Gedanke  in  una  eine 
Empfindnng  der  Lnst  nnd  Unlnst  hervor- 
bringen  kOnne.  Oleichwohl  ist  es  fUr  die  reine 
Vernnnft  nothwendig,    dnrch  Freiheit  des 
Willens  das  hdohste  Ont  hervoranbringen. 
Wie  Ifisst  sioh  dieser  Widerstreit  anflOsen? 
Die  Antwort  wird  sein:  Wiefern  die  sitt- 
lichen  GrundsAtze  der  reinen  Vernnnft  noth- 
wendig  sind,  so  hat  nothwendig  Jeder  die 
Glflokseligkeit  in  eben  dem  Maasse  zn  hoffen, 
als  er  sich  derselben  in  seinem  Verhalten 
wllrdig  gemacht  hat;  es  ist  also  die  Sittlich- 
keit  mit  der  Glflokseligkeit  von  selbst  noth- 
wendig nnd  nnzertrenmich  verbnnden,  aber 
nnr  in  der  Idee  der  reinen  Vernnnft 
von  einer  rein  moralischen  Welt  als  einem 
flbersinnlichen  Reiche  der  Zwec^e.     Denn 
diese  nnzertrennliehe  Verknflpfang  von  Sitt- 
lichkeit  nnd  Glflokseligkeit  ist  nnr  eine  Idee, 
deren  Ansftlhmng  anf  der  Bedingnng  be- 
rnht, dass  Jedermann  thne,  was  er  soil.  Die 
geforderte    nothwendige   Verhnflpfang   der 
iflckseligkeit  mit  dem  sittlichen  Bestreben, 
sioh  derselben  wflrdig  zn  machen.  daif  also 
nnr  gehofft  werden,  wenn  eine  nacn  sitttichen 
Gesetzen  gebietende  hffchste  Vernnnft  zn- 
gleich  als  Ursache  der  Natnr  znm  Gmnde 
gelegt  wird,  nnd  die  Idee  einer  solchen  sitt- 
Hch  voUkommenen  hdchsten  Vernnnft  heisst 
das  Ideal   des  hdchsten  Gntes  oder  Gott 
Somit  sieht  sich  die  reine  Vernnnft  in  ihrem 
praktischen  Streben  gendthigt,  Gott  nnd  ein 
kflnftiges  Leben   anznnehmen   oder  andem 
Falles   ihre   reinen  Sittengebote   als   leere 
Himgespinnste  anznsehen.  Der  Begriff  einer 
solchen  flbersinnlichen  Welt  als  eines  Reiches 
der  Zwecke,  ist  also  nnr  ein  Stuidpnnkt, 
welchen  sich  die  reine  Vernnnft  ansserhalb 
der  Erscheinnngswelt    einnimmt,   nm   sich 
selbst  als  willenbestimmend  zn  denken.  Mit 
der  blossen  Idee  einer  solchen  flbersinnlichen 
Welt  habe  ich  jedoch  nicht  die  mindeste 
Eenntniss  derselben,  nnd  darf  anoh  die  Ver- 
nnnft dnrchans  nicht  in  dem  fllr  sie  ganz 
leeren  Banm  einer  solchen  flbersinnlichen 


Welt  kraftlos  ihre  Fligel  sohwiigui  wd 
sich  in  Himgespinnste  rmieren.   Anaaerdeaa 
kannen  wir  naeh  der  Beschaffenhelt  nnsexa 
VemnBftrermOgens  die  MOglichkett  eiMr  anf 
dM  reine  Sittengeseti  nnd  das  hdehste  Qui 
bezogenen  Zweckmissigkeit  der  Welt  ucht 
ohne  die  Annahme  eines  Weitorhebera  nnd 
Wdtregierers,  der  zngleich  moralisdier  0^ 
setzgeber  ist,  begreiflich  maehen.    Fflr  das 
Dasein  eines  solchen  hat  die  mensehliche 
Vernnnft  schlechterdings  keinen  Beweis  (den 
sogenannten  moralischen  Beweis  fflr  das  Daseiii 
Gottes)  flbrig,  anch  nicht  einmal  eine  Uoa 
wahrschemliche  Meinnng  oder  Vermnthnng, 
sondem  es  bleibt  ihr  nnr  eine  bloase  An- 
nahme in  praktischer  Absieht  flbrig,  oder 
aber  sie  mnss  das  reine  Sittengeseta  selbal 
als  blosse  Tftnschnng  nnserer  Vernnnft  in 
praktischer  Absieht  ansehen  nnd  den  End- 
zweck,  das  hOchste  Gnt,  als  nnmdgliek  anf- 
geben.  An  die  Vorschrift  der  Sitt^  freilioh 
wflrde  sich   anch  dann  jeder  Vesnflnfllige 
noch  immer  als  strong  gebnnden  erkennea 
mflssen.    Gesetzt  also,  es  flberredete  Mch 
Jemand  von  dem  Satze,  es  sei  k^  GotI; 
so  wflrde  er  doch  in  seinen  eignen  Angen 
ein  Niehtswflrdiger  sein,  wenn  er  danim  die 
Gesetze  der  Pflicht  fQr  bios  eingebildet,  nn- 
gflltig,  nnverbindlich  halten  nnd  nngesohent 
zn  flbertreten  beschliessen  wollte;  denn  die 
Erreichnng  des  Endzweckes,  des  hdohsteii 
Gntes,  ist  nicht  selbst  praktiseh  nothwendig, 
wie  es  die  Pflicht  selbst  ist    Die  Postnlate 
der  reinen  praktischen  Vernnnft  fordem  die 
Magllchkeit  der  bios  gedachten  Gegenstftnde: 
Gott,  Freiheit,  Unsterblichkeit,  obwohl  die 
Gewissheit  der  gef or  derten  M5glichkeit  soleher 
Gegenstilnde   gar   nicht    nnwidersprechlieh 
flberzengend  eingesehen  wird,  sondem  eine 
bios  znm  Behnfe  der  reinen  Willensbestimmnng 
nothwendige  Annahme  ist   Und  ledig^ch  in 
Ansehnng  ihres  praktischen  Gebranchs  hat 
die  Vernnnft  das  Recht,  etwas  anannehmen, 
was  sie  anf  dem  Felde  des  Erkennens  ala 
Hypothese  nicht  voransznsetzen  befngt  ist; 
denn  anf  dem  Felde  ihres  praktischenlnteressea 
ist  die  reine  Vernnnft  imBesitze,  dessenBeoht- 
mftssigkeit  sie  freilich  nicht  beweisen  kann, 
aber  anch  nicht  zn  beweisen  brancht    In 
diesem  Sinne  also  enthAlt  die  menschliche 
Vernnnft  Ideale,  welche  praktische  B^raft 
haben,  indem  sie  als  Kegel  nnd  Richtmaass 
ftlr  die  MdgUchkeit  der  Vollkommenheit  ge- 
wisser  Handlnneen  znm  Gmnde  liegen.   Die 
Vernnnft  bedarf  soleher  Ideale;  nnr  aber  der 
Versnch,  das  Ideal  in  einem  Einzelbeispiele 
der  Erscheinnng  yerwirklichen  zn  wollen, 
ist  nicht  bios  nnthnnlich,  sondem  hat  flber- 
dies  etwas  Widersinniges  an  sich.   Hiemach 
sind  also  Gott  nnd  Unsterblichkeit  nnr  Be- 
dingnngen  eines  praktischen  Gebranehes  der 
reinen  Vernnnft,  d.  h.  Bedingni^n  der  An- 
wendnng  des  nach  dem  reinen  SittengesetM 
bestimmten,  also  reinen,  Wilkoi  anf  die  Uoe 
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des  hdehsieik  Gnies.  Die  MdgUchkeit  ffieser 
dtol  Venrattftldeeii :  EVeiheit,  Goti  nnd  Ub- 
itoarMldyLttt  inti  damit  nicht  eingesehen, 
mmi^TB  nur  in  praktisoheT  Absicht  an- 
genommeii,  in  Folge  eineB  BedtlTfaisBes  der 
i^mm  Veniiuift,  welcbes  von  una  etwas  an- 
zmehmen  fotdert,  ohne  welches  nicht  ge- 
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sehehen  kdnnte^  was  man  sich  naeh  der 
Voisehrift  der  reinen  Vetnimft  unnaehlasslioh 
znm  Zwecke  seines  Thnns  nnd  Lassens  setzen 
soil.  Die  Ideen:  Freiheit,  Oott  nnd  Un- 
stefblichkeit  sind  blosse  Begiiffe,  die  znr 
Sittenlelire  der  reinen  Vemnnft  gehdren, 
sonsi  Nlchts.  Aber  sollte  es  nicmt  aneh 
enften  Bewds  fbr  diese  Idee  des  reinen 
VemnnfiglaiibeBS  geben,  dem  sn  Folge  es 
wenigstens  als  wahrscheinlich  gelten 
kOnnte,  dass  Freiheit  wirklich  sei,  dass  ein 
der  Idee  des  fadchsten  Gates  gemftsses  Ver- 
hUtBiSB  i^  der  Welt  angetroffen  werde  nnd 
dass  es  ein  kOnftiges  Leben  ffir jeden  Menschen 
gebe?  Die  Antwort  ist,  dass  der  Ansdmck 
^Wahrseheinlicbkeit^  in  dieser  Anwendnng 
rOUig  nngereimt  isi   Ea  giebt  in  Bezng  am 

Be  angenommenen  Ikbersinnlichen  Dinge 
n  Fttrwahihalten,  welches  den  Werth  von 
Wahrscheinlichkeit  hlUte.  Es  ist  ilure  An- 
nahme  eben  nnr  ein  reiner  Vemnnftglanbe. 
Wenn  nltmlich  einmal  ein  Zweck  der  Art, 
wie  das  hdchste  Gut,  vorgesetzt  whrd,  so 
sind  die  Bedingnngen  seiner  Ehrreichnng  anch 
fttr  mich  nothwenoig,  der  ich  mir  einmal  den 
Zweck  Torgesetet  habe.  Weiss  ich  nnn  ge- 
wiss,  dass  Niemand  andere  Bedingnngen 
kennen  kann,  die  znr  Erreichnng  dieses 
Zwecks«  wenn  er  einmal  vorgesetzt  wird^ 
fittiren  k(hmen;  so  ist  meine  YoranssetEnng 
ein  nothwendiger  Glanbe,  d«  h.  ein  Glanbe, 
der  for  Jeden  nothwendig  ist,  der  sich  einmal 
diesen  Zwebke  vorgesetzt  hat.  Eeineswegs 
aber  wird  dieser  reiner  Vemnnftglanbe  ids 
ein.Gebot  hingestellt,  nm  anch  das  hdchste 
Gnt  fOr  mdglich  zu  halten.  Das  Bedenkliohe 
ist  eben  dabei  nnr.  dass  sich  dieser  Vemnnflr 
glanbe  anf  die  Voranssetznng  solcher  Ge- 
sinnnngen  grOndet,  welche  dem  Sittengesetze 
der  reinen  Yemonft  entsprechen.  Nehmen  wir 
Jemanden,  der  in  Ansehnng  solcher  schlecht- 
hin  nnbedingt  geltender  Gesetze  ganz  gleich- 
gflltig  wl&re,  so  wtlrde  dieser  Glanbe  wegiallen. 
Wenn  wirklich  die  menschliche  Natnr  znm 
hOchsten  Gnte  zn  streben  bestimmt  ist,  so 
mnss  anch  das  Maass  ihrer  Vermdgen  als 
zn  diesem  Zweck  ansreichend  angenommen 
wefdeii.  Nnn  beweist  aber  die  Kritik  der 
rdinen  Vemnnft  in  allem  ihrem  Gebrancbe 
die  grOsste  UnznUnglichkeit  nnsers  selbst 
and  HOchste  gespannten  Vemnnftvexmdgens, 
die  ihr  fttr  diesen  Zweck  vorgele^ten  Anf- 
gaben  angemessen  anfznldsen.  Nehmen  wir 
nnn  an^  ale  hAtte  nns  hier  weniger  stief- 
mfltterlich  versorgt  nnd  nns  diejenige  £in- 
siohtsfkhigkeit  oder  Erlenchtang  ertheilt,  die 
wit  gem  besitzen  mdchten  nnd  in  deren  Be- 


sitae  gich  Manche  wohl  gar  anch  wirklich 
zn  befinden  wfthnen,  die  sie  nns  in  Wahrheit 
aber  versagt  hat;  was  wQrde  dann  wohl 
allem  Ansehen  nach  die  Folge  sein?  Unsere 
Neignngen,  die  doch  allemal  das  erste  Wort 
haben,  wtlrden  nnter  dem  Namen  der  Gltlck- 
seligkeit  znerst  ihre  grdsstmdgliche  nnd 
danemde  Befriedignng  verlangen.  Hemach 
wflrde  das  Sittengesetz  spredien,  nm  die 
Neignngen  in  ihren  geziemenden  Schranken 
zn  nalten  nnd  sie  aUesammt  sogar  einem 
hOhem,  anf  kdne  Neignngen  RQcksioht 
nehmenden  Zwecke  nnterznordnen.  Im  Streit 
der  moralischen  Gesinnnng  mit  den  Neignngen 
wird  doch  immer  nach  einigen  Niederlagen 
moralische  StiLrke  erworben.  Statt  dieses 
Streites  wtirden  aber,  in  jenem  angenommenmi 
Falle,  Gott  nnd  Ewigkeit  (wenn  sie  nitm- 
lich  wirklich  vollkommen  bewiesen  werden 
kdnnten)  mit  ihrer  fhrchtbaren  Majest&t  nns 
nnablAssig  vor  Angen  Hegen.  Die  Ueber- 
tretnng  des  Gesetzes  wttrde  dann  freilieh 
vermieden  nnd  das  Gebotene  gethan,  das 
Verhalten  des  Menschen  aber  in  einen  blossen 
Mechanismns  verwandelt  werden,  wo  gleich- 
wie  in  einem  Drahtpnppenspiel  Alles  gnt 
gestiknliren,  aber  in  aen  Fignren  selbst  kein 
Leben  anzntreffen  sein  wtlrde.  Nnn  aber,  wie  es 
wirklich  mit  nns  beschaffen  ist,  haben  wir 
mit  aller  Anstrengnng  nnserer  Vemnnft  nnr 
eine  sehr  dnnkle  nnd  zweidentige  Anssicht 
in  die  Znknnft,  nnd  der  Weltregierer  Ittsst 
nns  sein  Dasein  nnr  mnthmaassen;  dagegen 
fordert  das  moralische  Gesetz  in  nns,  ohne 
nns  mit  Sicherheit  etwas  zn  verheissen  oder 
zn  drohen,  nneigenntltzige  Achtang  von  nns 
nnd  erlanbt  nns  erst  dann,  wenn  diese 
Achtnng  thfttig  nnd  herrschend  geworden  ist, 
Anssichten  in  das  Reich  des  Uebersinnlichen 
nnd  anch  dies  nnr  mit  schwachen  Blicken. 
Bei  solcher  Bewandtniss  kann  aber  gerade 
wahrhaft  sittliche,  dem  Gesetze  selber  nn- 
mittelbar  geweihte  Gesinnnng  stattfinden  nnd 
das  vemtinftige  Wesen  desjenigen  Antheils 
am  hdchsten  Gnte  wtlrdig  machen,  welcher 
dem  sittlichen  Werthe  seiner  Person  an- 
gemessen ist.  Und  das  Sittengesetz  o£fenbart 
mir  ein  von  der  thierischen  Natnr  nnd  selbst 
von  der  ganzen  Sinnenwelt  nnabhftngiges 
Leben  nnd  erhebt  dadnrch  meinen  Werth 
als  Hbersinnliches  Selbst,  als  Persdnlichkeit, 
anch  liber  die  Bedingnngen  nnd  Grenzen 
dieses  Lebens  hinans  in's  Unendliche. 

Wie  ist  nnn  aber  die  Nachforschnng 
Hber  dieses  Gesetz  anf  nntzbare  Art  anzn- 
stellen?  Den  Weg,  anf  dem  die  Nator- 
forschnng  ihre  Erfolge  gewonnen  hat,  anch 
im  Nachforschen  liber  die  sittlichen  Anlagen 
nnserer  Vemnnft  gleichfalls  einznschlagen, 
dies  kann  nns  Hoflhnng  zn  einem  fthnlichen 
gnten  Erfolge  g^ben.  In  der  Sittenlehre 
mnss  allerers^  ansgemacht  werden,  ob  ledig- 
lich  das  Erkenntni8sverm5gen  oder  aber  das 
GefliU  als  erster  innerer  Gmnd  des  Be- 
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gehrungBverrndgens  Hber  die  eisten  Grand- 
sUtze  zur  sittlichen  Weltweisheit  entscheide. 
Der  erste,  bios  formbestimmende  Grand  aller 
Verbindlichkeit  zahandeln  ist  die  Kegel:  Thae 
das  Vollkommenste,  das  darch  dich  mdglich 
ist!  Und  in  Ansehung  der  Pflicht,  za  unter- 
lassen,  ist  es  die  Kegel:  Unterlasse  das,  wo- 
dorch  die  durch  dich  grdsstmdgliche  Voll- 
kommenheit  verhindert  wdrde!  Aos  diesen 
zwei  bios  formbestimmenden  Kegeln  des 
Gaten  allein  fliesst  jedoch  noch  keine  be- 
sonders  bestimmte  Verbindlichkeit,  wenn  nicht 
inhaltsvoUe  GrandsHtze  der  praktischen  Er- 
kenntniss  damit  verbonden  sind.  Das  Ver- 
mdgen,  das  Gate  zu  empfinden,  ist  das  Gefflhl, 
una  es  giebt  ein  ananfldsliches  Geflihl  des 
Gaten.  Das  Urtheil:  dies  ist  gat!  ist  eine 
nnmittelbare  Wirkong  vom  Bewnsstsein  des 
Geffthls  der  Lost,  verbanden  mit  der  Vor- 
stellung  des  Gegenstandes.  Aas  vielen  ein- 
fachen  Empfindaagen  des  Gaten,  die  in  nns 
ganz  sicher  anzatre£fen  sind,  entspringt  der 
zusammengesetzte  and  verworrene  Begriff 
des  Gaten,  welchen  aafzaldsen  and  deutiich 
za  machen,  das  GeschUft  des  Verstandes  ist 
Last  and  Unlnst  siad  die  obersten  praktischen 
Elemente,  and  mag  ihr  Gegenstand  erkannt 
werden,  woher  er  will,  so  gehdren  sie  der 
Erfahrung  an.  Dagegen  die  Gesetze  and 
Vorschriften  desjenigen,  was  lediglich  sitt- 
lich  ist,  kana  kein  blosser  Verstandesbegriff 
angeben.  Gleichwohl  muss  der  oberste  Grand 
der  Sittlichkeit  selbst  im  hdchsten  Grade 
wohlgef^lig  sein;  denn  er  ist  keine  bios  ge- 
dachte  Vorstellnng,  sondem  mass  Beweg- 
kraft  and  daram  eine  gerade  Beziehang  aaf 
die  ersten  Triebfedem  des  Willens  haben. 
DieKenntniss  der  Natar  des  Menschen 
erdffnet  nichtblos  die  Qaellen  aller 
Wi  ssenschaft,  sondern  aach  der  Sitten, 
wie  des  Verfahrens,  Menschen  za  bil- 
den  and  za  regieren.  Und  hier  sind  aaf 
dem  Wege  der  Beobachtang  Erscheinangen 
and  ihre  Gesetze,  als  die  ersten  Grtinde  der 
Mdglichkeit  zor  Bestinmiang  der  mensch- 
lichen  Natar  tlberhaapt  za  sachen.  In  der 
Darstellang  der  zar  Sittlichkeit  gehdrigen 
Begriffe,  der  Ideen,  die  nar  ftlr  einige 
Zeit  nlltzliche  and  ndthige  Htille  von 
der  Sache  selbst  za  anterscheiden,  da- 
mit nicht  ein  blosses  Ideal  der  reinen  prak- 
tischen Vernanfl;  gegen  ein  Idol  vertanscht 
and  der  eigentliche  Sinn  and  Gedankengehalt 
der  sittlichen  Begriflfe  verfehlt  werde,  darin 
besteht  das  Geschftffc  der  Aafkl&raag.  — 

Man  sieht  aas  diesen  Erdrternngen,  dass 
sich  der  Kritiker  der  reinen  praktischen 
Vemaaft  redlich  bemflht  hat,  Hber  seine 
wahre  Meinang  in  Betreff  einer  „Sittenlehre 
der  reinen  Vemanft''  keinen  Zweifel  za 
lassen  and  das  Gebahren  der  reinen  Ver- 
nanft  aach  im  praktischen  Gebiete  aaf  ein 
Ergebniss  za  ftthren,  welches  von  den  Ver- 
stiegenheiten    eines    erfahrongsvergessenen 


Verfahrens  aaf  den  Boden  ntichtemer  Be- 
obachtang  der  menschlichen  Natar  zarfick- 
lenkt,  am  die  wahre  Sachlage  in  sittlichen 
Dingen  an's  Licht  za  stellea.  Hebt  er  doch 
zam  Ueberflasse  noch  aasdrflcklich  hervor, 
dass  sich  jeder  Schritt,  den  man  im  prak- 
tischen Feide  mit  der  reinen  Vemunft  thae, 
so  genaa  and  ganz  von  selbst  an  alle  Be> 
stimmangen  der  Eritik  der  reinen  Vemanft 
im  Gebiete  des  blossen  Erkennens  anschliesse, 
als  ob  ein  jeder  mit  Hberlegter  Vorsicht  nar 
aasgedacht  w&re,  am  der  Eritik  der  rdnen 
Vemanft,  als  bios  erkennender,  Bestfttigang 
za  verschaflfen ;  denn  es  sei  ja  doch  am  Ende 
nar  eine  and  dieselbe  reine  Vemanft,  die 
bios  in  der  Anwendnng  verschieden  sein 
k5nne.  Es  kann  nan  kanm  (fQgt  er  hinza) 
noch  die  Frage  sein,  ob  man  frei  and  offen 
gestehen  solle,  was  and  woher  man  etwas 
wirkUch  wisse  oder  nar  in  praktischer  Kflck- 
sicht  annehme.  Denn  in  Allem,  was  der 
Mensch  sagt,  mass  er  wahrhaft  sein ;  er  soil 
nicht  t&aschen.  Die  Ltige  ist  der  fanle  Fleck 
ia  der  menschlichen  Natar.  —  Damit  sind  die 
Fragen,  die  Eant  bei  ErOffnang  seiner  Eritik 
der  reinen  Moralphilosophie  anfgeworfen 
hatte,  von  selber  beantwortet  Er  hatte 
nllmlich  gefragt:  Eann  reine  Vemanft  wirk- 
lich  den  Willen  bestimmen?  and  sind  Grflnde 
aasfindig  za  machen,  dass  die  Eigenschafl; 
der  Freiheit  dem  menschlichen  Willen  in 
der  That  znkomme?  Ist  es  anbegrttndete 
Anmaassang  der  erfahrangsvergessenen  Ver- 
nnnft,  aasschliesslich  den  Bestimmangsgrand 
des  Willens  allein  abgeben  za  wollen?  and 
&nssert  sie  sich  damit  in  Zamathangen  and 
Geboten,  welche  liber  ihr  Gebiet  hinaas- 
gehen?  Hbersteigt  nicht  vielmehr  die 
Vemanft  sich  selbst,  wenn  sie  als  reine  den 
Willen  bestimmen  za  k5nnen  glaabt?  Einen 
festen  Boden  fiir  die  Wirklichkeit  der  Ideen: 
Freiheit,  Gott  and  Unsterblichkeit  haben 
wir  aach  aaf  praktischem  Gebiete  nicht  ge- 
wonnen.  Es  ist  also  nar  ein  blosser  Schein, 
als  ob  ein  Widerstreit  der  Vernonfk  mit  sich 
selbst  bestehe,  indem  die  Eritik  der  reinen 
Vemanft  aaf  praktischem  Gebiete  za  be- 
jahenden  Ergebnissen  fdhre,  welche  aaf  dem 
Standpankt  der  theoretischen  Vemanft  nicht 
mdglich  waren. 

Inder^Eritik  der  Urtheilskraft** 
(1790)  legte  der  fUnfandsechzigjfthrige  Eant 
nachtr&glich  noch  den  sogenannten  morali- 
schen  Beweis  ftlr  das  Dasein  Gottes  ^nnter 
das  Fallbeil  seiner  Alles  zermalmendenELritik, 
damit  aach  in  diesem  Pnnkte  die  Nachwelt 
liber  Eant*s  wahre  Meinimg  keinen  Zweifel 
haben  soUte.  Kichtete  die  reine  Vemanft 
aaf  ihrem  die  Sinnenwelt  dberfliegenden 
Wege,  am  das  Dasein  Gottes  za  beweisen 
Nichts  aas,  so  kdnnten  doch  wohl  in  der 
erfahmngsmSssigen  Natar-  ond  Weltbe- 
trachtang  Anhaltspankte  za  finden  sein,Qiim 
etwa  andem  Beweisen  vom  Dasein  Gottes 
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Nachdmck  zu  geben  nnd  Sttitzen  zn  bieten. 
Unter  den  Gmnds&tzen  der  Einheit^  nach 
deren  leitendeT  Vernimftregel  wir  in  der 
Natur  forschen,  scheint  aber  die  Idee  der 
Zweckeinheit  dnich  ihre  Anwendnng  anf  das 
Erfahrungsgebiet  eine  ganz  nene  Anssicht 
zn  eidfifhen,  nm  zn  einem  Beweise  vom  Da- 
sein  eines  obersten  Urhebers  der  Zwecke  zu 

felangen.  Hier  ist  kein  die  Erfahrtmg  tlber- 
iegender  Vemnnftschein,  aber  ein  anderer 
titnschender  Schein,  wonach  die  tlberlegende 
Urtheilakiaft  blosse  Gmnds&tze  nnd  Regeln 
des  Verstandes  als  ftlr  die  Natnr  der  Dinge 
selbst  gtiltig  nnterschiebt  Diesen  Schein 
des  Natnrschdnen  nnd  Natnrerhabnen,  den 
Schein  der  Natnrzwecke  tlberhaupt  nnd  den 
Schein  der  Annahme  einer  obersten  Ver- 
nnnft  aU  Urhebers  der  Natnrzwecke  hat  die 
E^tik  der  Urtheilskraft  zn  nntersnchen  nnd 
anf  das  richtige  Maass  seiner  Gtlltigkeit  zn- 
rllckznftlhren.  Der  Gmndsatz  der  fiber- 
legenden  Urtheilskraft  ist  die  Zweckmilssig- 
keit,  d.  h.  die  Idee  der  Angemessenheit  oder 
Uebereinstimmnng  eines  Gegenstandes  mit 
den  Gesetzen  nnsers  Vorstellens.  Die  Natnr, 
als  Inbegriff  von  Erscheinnngen,  wird  dnrch 
diese  Idee  so  vorgestellt,  als  ob  ein  Ver- 
stand,  wenn  anch  nicht  der  nnsrige,  den 
Gmnd  der  Einheit  des  Mannigfaltigen  ihrer 
erfahmugsmftssigen  Gesetze  enthalte.  Dieser 
Gesichtopnnkt  der  Zweckmi&ssigkeit  ist  keines- 
wegs  ein  eigentlich  erklarender  Natnrbegriff, 
sondem  nnr  eine  besondere  Art  nnserer 
menschlichen  Vorstellnngsweise.  Bei  der 
Vorstellnng  der  Natnrzweckm&ssigkeit  kann 
die  tlberlegende  Urtheilskraft  anf  doppelte 
Weise  verfahren,  entweder  bios  empfindend 
oder  denkend.  Im  erstem  Falle  tasst  sie 
bios  die  mit  der  Vorstellnng  eines  Gegen- 
standes verbnndene  Lust  nnd  Unlnst  in's 
Ange  nnd  heisst  Asthetische  Urtheilskraft 
Im  andem  FaUe  wendet  sie  sich  anf  das 
Verhftltniss  des  Gegenstandes  selbst  nnd  heisst 
teleologische  Urtheilskraft,  welche  sich  den 
Abschlnss  zn  einem  wissenschaftlichen  Ganzen 
dnrch  den  Satz  giebt,  dass  wir  die  Welt  als 
Erzengniss  einer  verstfindigen  Ursache  vor- 
stellen  dtlrfen.  Die  Eritik  der  Geschmacks- 
nrtheile  tlber  das  Sch()ne  nnd  Erhabene  in 
der  Natnr  ist  das  Erste.  Geschmack  ist  das 
Yerm5gen  znr  Benrtheilnng  des  Schdnen. 
Das  Schdne  ist  Gegenstand  eines  Wohl- 
gefallens,  welches  ohne  alles  Interesse,  d.  h. 
ohne  alle  Beziehnng  des  Begehrnngsvermdgens 
anf  den  Gegenstand,  lediglich  anf  die  blosse 
Anschannng  oder  BetrachtnDg  sich  grtlndet 
nnd  nnr  dessen  Beschaffenheit  mit  dem  Ge- 
ftlhle  der  Lnst  oder  Unlnst  znsammenh&lt. 
Mit  einem  solchen,  dem  Schdnen  abgehenden 
Interesse  ist  aber  sowohl  das  sinnlich  An- 
genehme,  als  anch  das  Ntltzliche  wie  das 
sittlich  Gnte  verbnnden.  Einen  Gegenstand 
der  Natnr  erhaben  zn  nennen.  ist  nnrichtig 
ansgedrtlckt;  denn  das  eigentuch  J&habene 


kann  in  keiner  sinnlichen  Form  enthalten 
sein,  sondem  betrifft  nnr  Ideen  der  Vemnnft, 
welche  eben  durch  ihre  Unangemessenheit 
rege  gemacht  nnd  in's  Gemllth  gemfen  wer- 
den.  Znm  Schdnen  in  der  Natnr  mdssen 
wir  einen  Gmnd  ansser  uns  suchen,  znm 
Erhabenen  aber  bios  in  nns,  d.  h.  in  einer 
Bewegung  des  Gemllths,  einer  Stimmnng  der 
EinbildnDgskraft.  Einen  bestimmten  gegen- 
stfindlichen  Gmndsatz  zn  geben,  wonach  die 
Urtheile  des  Geschmacks  geleitet,  geprtlft 
nnd  bewiesen  werden  kdnnen,  ist  schlechter- 
dings  nnmdglich.  Es  kann  keine  allgemeine 
Geschmacksregel  geben,  die  dnrch  Begriffe 
bestimmte,  wasschdn  sei;  denn  kein  Begriff 
vom  Gegenstande,  sondem  das  Gefflhl  des 
Urtheilenden  ist  der  Bestimmnngsgrund  des 
Geschmacksnrtheils.  Anch  das  Urbild  des 
Geschmacks  ist  eine  blosse  Idee,  die  Jeder 
ans  eigenem  Vermdgen  in  sich  selbst  her- 
Yorbringen  nnd  danach  er  Alles  beurtheilen 
mnss,  was  Gegenstand  des  Geschmacks  nnd 
Beispiel  des  Geschmacksnrtheils  sei.  Da 
dieses  Urbild  des  Geschmacks  nicht  dnrch 
Begriffe,  sondem  nnr  vermittelst  der  Ein- 
bildnngskraft  anf  dem  Wege  der  Anschannng 
in  einzelner  Darstellnng  vorgestellt  werden 
kann,  so  kann  es  das  Ideal  des  Schdnen 
genannt  werden.  Die  Herrorbringnng  des 
Schdnen  dnrch  Freiheit  oder  Willktlr,  die 
ihren  Handlungen  oder  Wirknngen  Vemnnft 
znm  Gmnde  legt,  ist  die  Knnst,  die  von  der 
Natnr  ebenso  nnterschieden  wird,  wie  von 
der  Wissenschaft  nnd  vom  blossen  Hand- 
work, obwohl  in  alien  freien  Knnsthervor- 
bringnngen  immer  etwas  Zwangsm&ssiges 
erforderlich  ist.  In  aller  schdnen  Eunst  be- 
steht  das  Wesentliche  nicht  im  stofflichen 
Inhalt  der  Empfindung,  dem  Reiz  oder  der 
Rtlhmng,  sondem  in  der  Form,  welche  fttr 
die  Beobachtung  nnd  Benrtheilnng  zweck- 
m&ssig  ist,  wobei  die  Lnst  zugleich  Bildnng 
ist  nnd  den  Geist  zn  Ideen  stimmt  Wenn 
die  schdnen  Eflnste  nicht  nahe  oder  fern 
mit  Ideen  des  sittlich  Gnten  in  Verbindnng 
gebracht  werden,  die  allein  ein  selbstHndiges 
Wohlgefallen  bei  sich  ftlhren;  so  dienen  sie 
nnr  znr  Zerstrennng,  deren  man  immer  desto 
mehr  bedtlrftig  wird,  als  man  sich  ihrer  be- 
dient.  Die  wahre  Vorbereitnng  aber  znr 
Grdndnng  des  Geschmacks  ist  die  Entwicke- 
Inng  sittUcher  Ideen  nnd  die  Bildnng  des 
sittlichen  Gefflhls.  in  Einstimmnng  mit  wel- 
chem  die  Sinnlichkeit  den  i&chten  Geschmack 
begrtlndet,  der  allein  eine  bestimmte  nnver- 
&nderliche  Form  annehmen  kann. 

Unter  den  vieten  Formen  nnd  Hervor- 
bringungen  der  Natnr  kommen  manche  vor, 
welche  geradezn  filr  nnsere  Urtheilskraft 
angelegt  zn  sein  scheinen,  nm  durch  ihre 
Angemessenheit  znr  innerlich  zweckmflssigen 
Stimmnng  nnserer  Gemtlthskrilfte  ffir  schdn 
zn  gelten.  Aber  diese  Eigenschaft  der  Natur 
kaim  nicht  selbst  Naturzweck  sein,  noch 
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Ton  III18  alfi  ein  soldier  benrfcheilt  werden, 
uid  wfr  habea  in  der  Idee  det  Natar,  als 
eines  Inbegriffis  von  GegenstSnden  der  Sinne, 
keinen  Grand  zn  der  Annahme,  dass  Dinge 
in  der  Natnr  einander  als  Mittel  zn  Zwecken 
dienen  sollten  nnd  dass  sogar  ifare  Mdglich- 
keit  nnr  dnrch  diese  Art  des  ursachlichen 
VerhftltnisseS)  dnrch  End-  oder  Zweck-Ur- 
sadien.  anstatt  dutch  wirkende  Ursachen 
hinreionend  Yerstibidlich  sei.  Auch  kann  nns 
die  Wirklichkeit  einer  soldien  Ursachlichkeit 
nicht  dnrch  Erfahrnng  bewiesen  werden. 
Soleke  Erftfte,  welche  als  nach  Zwecken 
wirkende  Ursachen  gedadit  werden,  so  dass 
diese  Zwecke  der  Mhglichkeit  der  ^VHiknng 
znm  Onuide  gelegt  werden  mflssen,  kennen 
wir  dnrch  Erfahrnng  nnr  in  nns  selbst,  iiftm- 
lidi  an  nnserem  Verstand  nnd  Willen.  Liegt 
nun  der  Bestimmnngsernnd  zn  dnem  zweck- 
mfissigen  Wirken  lediglich  in  einer  Vor- 
stelhing  Oder  Idee,  so  ist  der  Begriff  Tom 
Y&rm6gen  dnes  Natnrwesens.  ohne  Zwed:- 
vorstelinngen  nnd  Willensabsichten  gldchwohl 
ans  dch  sdbst  zweckmftssig  zn  wirken,  vOllig 
erdichtet  nnd  leer,  nnd  wir  mflssen  nns,  nm 
in  der  Natnr  Zwecke  zn  setzen,  nothwendig 
ein  Yerstftndiges,  wollendes  Wesen  setzen 
nnd  nnsere  eigene  Yernnnft  zn  Grnnde  l^en. 
Solche  Dmge  in  der  Natnr,  welche  nns  die 
Annahme  von  Naturzweeken  an  die  Hand 
geben,  sind  aber  nnr  die  sogenannten  or- 
ganiscnen  Wesen,  deren  Begriff  es  ist,  dass 
sie  nnr  dnrch  die  gegenseitige  Beziehnng 
alles  dessen,  was  in  ihnen  enttialten  ist,  ab 
Zweok  nnd  Mittel  mdglich  dnd,  so  dass  also 
jeder  nm  der  Ubrigen  Theile  nnd  nm  des 
Ganzen  willen  existirende  Hieil  als  Wetk- 
zeng  Oder  Orean  gedacht  wird,  welches  zn- 
gieioh  die  anderen  Theile  mit  nervorbring^i 
nnd  also  das  Ganze  organisiren  hilft.  Hier 
ist  nflmlich  keine  anf  die  blosse  Form  sich 
beziehende  Zweckmflssigkei^  wie  wir  de  etwa 
in  geometrischen  €lestalten  w^rnehmen,  eben 
so  wenig  eine  bios  ftussere  Zweckm&ssigkeit 
des  Mittels,  als  NntzbariEdt  oder  Zntrftglich- 
kdt  fOr  andere  Natnrwesen,  weldie  bios 
beziehnnnweise  Zweckmftsdgkdt  genannt 
werden  kann;  sondern  es  zdgt  deh  bei 
den  organisehen  Natnrwesen  eine  eigentliche 
innere  Zwedanftssigkeit  in  der  Art,  dass  die 
Dinge  sdbst  als  ein  mit  der  thfttigen,  innerlich 
hervoiMngenden  MOglichkeit  dnes  Natnr- 
wesens sdbst  verbnndener  Zweck  gefasst 
werden,  ind^n  wir  dabd  der  Wirknng  bear eits 
die  Vorstdlnng  der  wirk^den  Ursaohe  selbst 
nnterlegen  nnd  eemrt  dne  nach  Absichten 
wirkende  Orsadie  verstehen.  So  kommt  die 
llberlegende  Drthdlrtraft  bei  der  Betrachtnng 
von  Natnrerschdnnngen  znr  Aitfstdlnng  von 
zwd  BAtzen  oder  Begeln,  welche  also  lanten: 
AUe  Erzengnng  von  Natordingen  nnd  ihrer 
Fomem  mnss  als  nach  bios  mechanisohen 
Gesetzen  mC^eh  benrtfadlt  werden,  imd 
dann:  Einige  Hervorbringnngen  d«  Natnr 


k5nnen  nicht  ah  nach  bios  mechanisehen  Cto* 
setzen  mdglich  benrthe&t  werden,  sondsm 
nach  dem  Gesetze  der  Zweek-  oder  Bni- 
nrsachen.  Aber  wir  kOnnen  die  UnmOglieh- 
keit  einer  bios  mechanisdien  Enenguig  or- 
ganischer  Natnrbildnngen  keinetwegs  be- 
wdsen  nnd  nicht  ansmachen,  ob  itlr  llator- 
dinge,  die  sich  nns  als  Natorzwieoke  zn 
eikennen  geben,  eine  ganz  andere  Art  von 
nrsprflngiicherUrsftohlichkdtznOrnnde  liege. 
Wollten  wir  von  nnten  heranf  an  der  Hand 
der  Erfahrnng  znr  ErkUbmng  der  Zweok- 
mftsdgkdt,  dk  wir  in  NatnrgeUMen  aam- 
treffen  glanben,  nns  anf  eine  nach  Zwieeken 
wirkencfo  Ursache  bernfSen;  «o  vflrden  wir 
nns  damit  nicht  Uos  in's  UdiersdMFftngiielie 
veriieren,  sondeni  anch  Nichis  ezklftran  nnd 
die  Venumft  mit  leeren  Worten  tioschen. 
Die  liber  den  Znsammenhangder  meehaniaefaeii 
Wirknngsgesetze  der  Natnr  hinansliegendan 
Zwecke  wftren  nnr  in  einem  andem  Verstende 
als  dem  menschlichen  zn  gndiea.  Ein  ^n- 
mittdbar  antchanender  oder  intoitiver  Ver- 
stand wtlrde  in  seiner  VoCTtoUiir  Ten  dnem 
dasdenden  Ganzen  nicht  die  ZwIM^ktai  in 
derVerbindimgderThdlemndihrerWirknnga- 
weise,  sondem  vidmehr  iohen  in  der  blQasea 
VorsteUong  die  TheOe  dee  Ganzen  in  tkk 
en&altea,  nm  so  mit  der  idee  eines  Ganzen 
zngldch  den  Grand  der  Mddiehkait  Bunet 
bestimmten  Form  nnd  der  daon  gehddgen 
Yerkntipfnng  der  Theile  aU  no&wendig  m 
denken.  Aber  wir  Bind  ansser  Stande,  4lie 
Maglichkdt  eines  solchen  hdehsten  Ventendes 
einznsehen,  d^  in  sdner  EAemtiikB  ven 
alien  sinnlichen^  Bedingnngen  nnd  zngldafa 
von  Verstandesbe^riffen  frei,  die  Gegendiode 
in  dner  bios  intellectnellen  Anschannng  ifdl- 
kommen  erkennen  wtlrde.  Anch  kann  nas 
niemals  der  Versnch  gelingen,  ans  der  in 
den  Natordingen  nsd  ihrer  Verknflpfung 
wahrgenoinmenen  zweckmfissigen  E&dieit  das 
Dasdn  eines  Wdtnrhebers  ab  seUaohihin 
nothwendig  zn  erkennen.  Ebensovenigkahen 
wir  Bestimmungen  znr  Hand,  wdche  «im  die 
Bedingnng  der  Mdglidikeit  der  Bewenuig 
dnrch  dieses  Wesen  als  Grand  verstftndliw 
machen  kdnnten;  der  Begriff  von  4iaus 
hdcfisten  Ursache  bldbt  also  gani  leer,  md 
was  Goit  sd,  eikenne  kh  damit  a&ont  im 
Mindesten.  — 

Dies  sind  die  Ergebnisse  der  Eanft'sehen 
Kritiken,  sdnes  dg^itlichen  ZjebensweEkes, 
wodnrdi  er  sich  in  der  Gesefaiebte  der  PUIo- 
aophie  als  ein  Denker  -erstai  Banges  dnen 
nnvei^An^chen  Platz  emueen  hat  Sefai 
zergliMcrader  Sdiaifflinn  blieb  ver  4er 
Bduranke  stehen,  wdche  dnreii  die  pc^nh^ 
logisoh^  Anschaiinngen  saiaer  Zdt  gezogen 
war.  Die  Annahme  versohiedencr  imd  van 
einander  gesondetter  firkenntnieskrifle,  wo- 
ven die  Kast'sche  Entik  ansginr^  hai  deh 
dnreh  die  nachkaafschen  Faamangoa  ale 
unbegrtlndet  nnd  nnhalthar  iorwieiea*    Bie 
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Ktat'aohe  Anuahme,  ab  ob  Baum  nnd  Zeit 
ab  reiae  Anflchaniuigsformen  «nd  die  Ver- 
stiiindesbegriffe  als  reine  Denkfonneii  tot  aller 
Ef&hnuig  in  una  vorhanden  w&ren,  ist  eben- 
£r118  al«  Toreilige,  anf  einer  TAnschimg  be- 
rriiende  YorauflBetsimg  erwiesen  woiden. 
DucIl  Znrtlckgeh^ii  anf  ibren  peychologkcli^n 
Uzsprapg  wnide  die  Einsicht  gewonoeD,  daas 
aacb  4ie8e  Bogenannten  reinen  Formea  aUer 
SiaiMBanfleliaiiuog  nicht  mindery  wie  die  ao- 
gQsannten  reinen  Begriffe  oder  Denkfoimen 
aich  im  ainnbegabten  Menacben  erfahmnga- 
mftaaig  orat  beninabilden,  daaa  aie  aieh  zn- 
ffleMi  mit  xaA  an  der  TbHtigkeit  unaeTer 
S&me,  in  und  mit  der  Entwickelnng  unaera 
Desfceiis  am  gegebenem  VoxatellnngainbaUe 
aelber  trfafaningamlteaig  entwickeln  nnd  daaa 
m  fibr  aich  betracbtet  Nichta  andera  aind 
aja  die  vom  Hergange  der  Sijueathiitigkeit 
aelbflt  nnd  vom  Denkproeeaae  abgezogene 
VerallgemeiiiOTung  dea  Thataftcblidbea.  Und 
diese  von  der  naebkant'achen  Foiadiung  za 
Tage  gefbiderte  Einai<^t  iat  von  aolcher 
TEti^eite,  daaa  aogar  die  Mathematik  in 
alien  ibrea  Anaehannngen  nnd  Begriffen  nicbt 
ala  ebie  erfahmngafreie)  aondern  nnr  ala  eine 
YOB  der  Erfafamng  abgezogene  Wiaaenacbaft 
eikannt  wird,  welebe  die  £r£abmng  ateta 
hioier  aich  bat  nnd  ala  Unterlage  vorana- 
aetat  Indeaaen  wird  durch  dieae  Oorrectur, 
imtebe  Kant  von  Seiten  der  for^aobrittenen 
|My«lioiogiacben  Einaicbt  nnaexa  Jahrbunderta 
eriahren  bat.  daa  Ergebniaa  aeiner  EritU^ 
der  reinen  Vernnuft  im  tiieoretiachen.  wie 
im  praktiaclien  Gebiete  nicbt  im  Minaeaten 
in  Frage  geatelit.  In  ibreir  Anwendnng  anf 
daa  Gebiet  dea  Wiaaaia  batte  Kanfa  Kritik 
die  Pbantaamen  dea  Erkenntniaaatrebena,  in 
ifarer  Anwendnng  anf  daa  WoUen  nnd  Man- 
dein  die  jnraktiachen  Pbantaamen  znm  Gegen- 
atande,  d.  k  die  ala  fiberadiwliiiglicbe  Q^te 
nsd  Fordernngen  vorgeatellten  Einbildnngen. 
Der  falscbe  Sckein,  ala  ob  anf  dem  prak- 
tiaebea  Gebiete  die  Kritik  den  feat^  Boden 
wdedcr  gewonnen  b&tte,  d^  aie  anf  dem 
Uoaaen  Gebiete  dea  Erkennena  nicbt  finden 
konnte^  bat  allerdinga  dnrcb  bartnftckigen 
Miaareratand  Kant'a  bialang  die  Meiatmi  von 
deaen  ^tiiascbt,  welobe  aich  aelbat  nnd  Andere 
flbeor  die  Leiatang  Kant'a  zn  veratftndigen 
anohten.  Man  veigaaa  dabei  daa  WeaentUcbe, 
daaa  Kant  den  ganzen  Standpunkt  einer  von 
den  erfafarnngamaaaigen  Bedi^gnngen  nnd 
Veiihiltniwwn  dea  Meaacben  abaebenden  8itt- 
liiebikeity  vie  aie  nna  einmal  im  Scbsmnge 
&^9  TBoSA  ibrea  leeren  Ananrflcbea  nnd 
Fovieraagen  eben  nnr  entvi<»:elt,  am  aie 
zn  kantiaiien  nnd  in  ibrer  Wnrzei  ala  im- 
halibar  nnd  aabegrtlndet  an£znzeigea.  Die 
Mae  ekMB  aageblicb  rMnen,  eifabmngafreien 
WiMeaa  iat  der  Mittelpaakt  dea  BoUwerkea 
von  BecbtaanainriLeben,  welebe  aicb  die  tlber- 
aokwfli^ifadie  fiiabMimg  nnter  dem  Namea 
retaer  Verannft  anmaaaaty  nnd  gegen  dleaea 


BoUwerk  kebrt  der  AUea  Zermalmende  aeina 
Waffen. 

Er  fcagt  acblieaalich,  ob  wir  mit  dem,  waa 
nna  ana  dieaer  Ejritik  flbrig  bleibt,  nioht 
aUenCalla  znfrieden  aein  kdnntea  oder  aneb 
ana  Noth  znfirieden  aein  mtlaaen,  wenn  ea 
aonat  flberall  keinen  Boden  giebt,  anf  welchem 
wir  nna  anbauen  kdnnen.  Natnr  nnd  Sittea 
aind  die  beiden  Gebiete  f&r  die  erfabmnga- 
mfiaaige  Vemnaftforacbnng,  welebe  den  La- 
begrin  der  Eracbeinnngen  ftlr  den  &naaem 
nnd  innern  Sinn  nmfaaat  Die  WiaaenacbafU; 
der  Natnr  nmfaaat  ala  Kdrpedebre  £e  Er- 
acbeinnngen dea  linaaern  Sinnea,  ala  Seelen- 
lebre  die  Eracbeinnngen  dea  innem  Sinnea. 
Wenn  die  Elage,  in  daa  Innere  der  Diage 
dringe  keia  menacblicher  Veratand,  aoviel 
bedenten  aoil.  daaa  wir  dnrcb .  den  reinen 
Veratand  aieat  begr^en,  waa  die  er- 
acbeinenden  Diage  an  aicb  aein  mdgea.  ao 
aind  dieae  Elagea  ganz  naveraflnftig.  Dean 
aie  aetzen  vorana,  daaa  man  obne  Sinne 
gleicbwoM  Dinge  erkenaea,  mitbin  anaelsKien 
kdnne.  daaa  wir  folglicb  ein  vom  m^iacblieben 
nicbt  Dloa  dem  Grad&  aondera  aneb  cter  Art 
nach  verodiiedenea  Erkenntniaa-  oder  An- 
acbannngavermdgen  butten,  also  nicbt  Mea- 
acben, aondern  Weaen  aein  aollen,  von  denen 
wir  aelbat  nicbt  einmal  angeben  kdnnea,  ob 
aie  tlberbanpt  mdglicb,  vieiweniger,  wie  aie 
bescbaffen  wiren.  In'a  Innere  der  Kator 
dringt  Beobacbtnng  nnd  Zergliedemag  der 
Eracbeinnngeny  nnd  man  kaan  aicbt  wiaaea, 
wie  weit  diea  mit  der  Zdt  nocb  geben  werde. 
Jene  Hber  die  Natnr  biaaoagebeadea  Fragea 
aber  wtbrdea  wir  bei  Allem  d^n  doch  nie- 
mada  beantworten  kdnnen,  wenn  nna  aacb 
die  ganze  Kator  an^edeckt  wttre,  da  ea  nna 
nicbt  einmal  gegeben  iat,  nnaer  eigaea  Ge- 
mtitb  rait  einer  andaa  Ajiacbannng,  ala  der 
aaaera  innern  Sinnea  za  beobacbtea.  Wir 
koanen  Edrper  nnd  Seele  dea  Menacben  nnr 
ala  Eracbeinnngen  betracbtea.  welebe  beide 
Gegenatilade  dmr  Sinne  aind*  Die  Seelealebre 
iat  Keantniaa  dea  Menacben^  aofem  er  aicb 
ala  Gegenataad  dea  imiem  Smnea  betracbtet 
Ea  bleibt  bier  Nicbta  tlbrig,  ala  nnaere  Seele 
am  Leitfaden  der  Erfabnmg  an  atadiren  nnd 
nna  in  den  Schranken  der  Fragen  zn  baltea, 
die  nicbt  weiter  geben ,  ala  mdglicbe  £r- 
fabmng  ihren  Inbialt  darlegen  kaxa.  Er* 
fabmngsaeelenleJhare  entapringt  saB  den  Be- 
obacbtnagea  tlber  daa  Spiel  imaerer  Vor- 
ateUangen  nnd  d^i  darana  za  acbdpfdndea 
NatuTgeaetzea  dea  denkenden  Seibat  inner- 
balb  der  Greaaen  dea  Lebena^  aie  b»iibt 
anf  der  Erforacbnng  deaaen,  waa  Katnr  ana 
dem  Menacben  macht  and  der  I^atnrairaacbea, 
woranf  die  VenaOgen  der  Meaaobea  bembea. 
Matbemi^ik,  obne  welebe  Natnrwiaaenacbaft 
ttb^banpt  mmidglioh  iat/  kana  anf  die  Er- 
acbeinnngen daa  innem  fltnaea  nnr  inaofeim 
Anwendnng  edeiden.  ala  man  daa  Geaete 
der  Sto%keit  im  Aoftnaa  der  innera  Wat- 
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&nderangen  der  Seelenerscheinnngen  in  An- 
schlag  bringen  wollte,  woduich  allerdings 
nnsere  Erkenntniss  erweitert  wttrde.  Die 
anf  dieses  Gebiet  beztlglichen  Schriften  Kant's 
sind:  Metaphysiscne  Anfangsgrtinde 
der  Natnrwissenschaft  (1786)  nnd 
Anthropologie  in  pragmatischer 
Hinsicht  (1798). 

Das  zweite  Gebiet  der  Philosophie  ist 
das  Feld  der  Sitten.  Es  umfasst  die 
Rechtslehre,  Moral  und  die  Geschichte.  Alie 
ilandlongen  des  Menschen  sind  aus  seinem 
erfahxongsmSssigen  Charakter  and  den  mit- 
wirkenden  tibrigen  Ursachen  nach  der  Ord- 
nnng  der  Natur  bestimmt.  Mag  man  sich 
von  der  Preiheit  des  Willens  einen  Begriff 
machen,  welchen  man  wolle,  so  sind  doch 
die  Erscheinnngen  der  menschlichen  Hand- 
Inngen  ebensogut,  wie  jede  andere  Natar- 
begebenheit  nach  allgemeinen  Natnrgesetzen 
bestimmt.  Diese  Erscheinnngen  bUden  den 
Inhalt  der  Geschichte.  Betrachtet  diese  das 
Spiel  des  menschlichen  Willens  im  Grossen, 
so  kann  sie  einen  regelmftssi^en  Gang  ent- 
decken  nnd  anf  diese  Art  dasjenige,  was  an 
Einzelnen  verwickelt  nnd  regellos  in  die 
Augen  f^llt,  an  der  ganzen  Gattnng  doch 
als  eine  stetig  fortgehende,  obgleich  langsame 
Entwickelnng  der  ursprilngUchen  Anla^en 
derselben  erkennen,  also  in  dem  scheinbar 
widersinnigen  Gange  menschlicher  Dinge  eine 
Natnrabsicht  entdecken.  Sind  alle  Natur- 
anlagen  eines  Gesohdpfs  bestimmt,  sich  einmal 
Yollst3,ndig  nnd  zweckm^lssig  anszuwickeln,  so 
soUten  sich  beim  Menschen  diejenigen  Natnr- 
anlagen.  die  anf  den  Gebranch  seiner  Ver- 
nnnft  aozielen,  nnr  in  der  Gattnng,  nicht 
aber  im  Einzelnen  vollstftndig  entwickeln. 
Die  Natnr  hat  gewoUt,  dass  der  Mensch 
Alles,  was  tlber  die  mechanische  Anordnung 
seines  thierischen  Daseins  hinansgeht,  gUnz- 
lich  ans  sich  selbst  heransbringe  nnd  keiner 
andem  GlUckseligkeit  oder  Volikommenheit 
theilhaftig  werde,  als  die  er  sich,  ohne  dnrch 
eine  anerschaffene  Kenntniss  versorgt  nnd 
iinterrichtet  zn  sein,  dnrch  eigne  Vernnnft 
verschaf]^.  Das  Mittel,  dessen  sich  die  Natnr 
im  Menschen  bedient,  nm  die  Entwickelnng 
aller  seiner  Anlagen  zn  Stande  zn  bringen, 
ist  die  ^nngesellige  Geselligkeif*  der  Men- 
schen, d.  h.  der  doppelte  Hang  des  Menschen, 
sich  zn  vergesellschaften  nnd  sich  zn  ver- 
einzelnen,  sofem  dieser  Hang  doch  am  Ende 
die  Ursache  ein^  zweckmassigen  Ordnnng 
der  menschlichen  Gesellschaft  wird.  Die 
grdsste  nnd  schwerste  Anfgabe  flir  die 
Menschengattnng,  zn  deren  Anfldsnng  die 
Natnr  den  Menschen  dnrch  die  Noth  zwingt, 
ist  ^e  Errichtung  einer  allgemeinen,  &a 
Recht  verwaltenden  bflrgerlichen  Gesellschaft. 
Die  Ldsung  dieser  Anfgabe  ist  von  der  Anf- 
gabe eines  gesetzmdssigen  &nssem  Staatfi- 
verhftltnisses  abh&ngig  nnd  kann  sonst  nicht 
erzielt  werden.    Man  kann  die  Geschichte 


der  Menschengattnng  im  Grossen  als  die 
Vollziehnng  des  anf  diesen  Zweck  abzielenden 
verborgenen  Planes  der  Natnr  ansehen.  Nnr 
etwas  Weniges  von  einem  solchen  Gange 
der  Natnrabsicht  Iftsst  nns  die  Er&hmng 
entdecken;  denn  ans  dem  kleinen  Theile 
dieses  Ereislanfs,  den  die  Menschheit  in 
dieser  Absicht  znrlickgelegt  hat,  kann  man 
nnr  eben  nnsicher  die  Gestalt  ihrer  Bahn  nnd 
das  VerhMtniss  der  Theile  znm  Ganzen  be- 
stimmen,  darans  aber  doch  eine  trOstende 
Anssicht  in  die  Znknnft  er5£fnen,  in  wdicher 
die  Menschengattnng  in  welter  Feme  vor- 
gestellt  wird,  wie  sie  sich  doch  endlich  zn 
dem  Zustand  emporarbeitet,  in  welchem  alle 
ihre  Natnranlagen  vdllig  kdnnen  entwickelt 
nnd  ihre  Bestimmnng  hier  anf  Erden  kann 
erfallt  werden.  Anf  dieses  zweite  Gebiet  der 
Erfahmngsphilosophie  bezieht  sich  die  ^Meta- 
physik  der  Sitten "",  als  deren  erster  Band 
die  metaphysischen  Anfangsgrtinde  der 
Rechtslehre,  als  zweiterdiederTugend- 
lehre  (1797)  erscheinen,  womit  die  Abhand- 
Inng  Kant's  ^Idee  zn  einer  allgemeinen  Ge- 
schichte in  weltbtlrgerlicher  Absichf*  (1784) 
zn  verbinden  ist  Diejenige  Handlnng,  die 
mit  dem  Gesetze  Hbereinstimmt^  ohne  dass 
dieses  selbst  die  Triebfeder  war,  ist  legal  oder 
erftlllt  den  Bnchstaben  des  Gesetzes;  dagegen 
eine  Handlnng,  die  nnr  nm  des  Gesetzes 
willen  das  Gesetzliche  wiU,  stimmt  mit  dem 
Geiste  des  Gesetzes  znsammen  oder  ist  mora- 
lisch.  Da  die  Rechtslehre  nnr  die  Ueber- 
einstimmang  der  That  mit  dem  Gesetze  fordert, 
die  Gesinnnng  aber  dabei  frei  Iftsst,  so  ent- 
h&lt  sie  eben  desshalb  ftnssere  Gesetze.  Eine 
jede  Handlnng  ist  recht,  nach  deren  Maxime 
die  Frelheit  der  Willkdr  eines  Jeden  mit  der 
Freiheit  der  Andem  nach  einem  allgemeinen 
Gesetze  bestehen  kann.  Verlangt  die  Rechts- 
pflicht  nnr  eine  Uebereinstimmnng  der  That 
mit  dem  Gesetz,  so  ist  dagegen  die  Fordemng 
der  Vernnnft,  das  Gesetz  znr  Triebfeder  seiner 
Handlnngen  znmachen,  ethische  oderTngend- 
pflicht.  Der  Zweck  aber,  welcher  eine  Hand- 
lnng znr  moralischen  macht,  ist  nicht  etwa 
das,  was  nns  die  natUrlichen  Neignngen  als 
begehrnngswerth  d.  h.  als  Zweck  darstellen; 
vielmehr  beruht  die  Moralit&t  darin,  dass 
die  natfirliche  Neignng  iiberwnnden  wird. 
Solche  Zwecke,  die  wir  nns  setzen  soUen, 
die  also  selbst  Pflichten  sind,  sind  eigne 
Volikommenheit  und  fremde  Gltlckseligkeit 
Hiemach  sind  die  Tugendpflichten  erstlich 
Pflichten  des  Menschen  gegen  sich  selbst, 
nnd  zweitens  Pflichten  gegen  Andere.  Indem 
sich  die  Marol  znr  Idee  eines  machtbabenden 
moralischenGesetzgebersausserdemMenschen 
erweitert,  in  dessen  WiUen  dasjenige  End- 
zweck  der  Welt  ist,  was  zngleich  der  End- 
zweck  des  Menschen  sein  kann  nnd  sein  soil, 
fHhrt  die  Moral  znr  Religion,  welche  der 
Inbegriff  nnserer  Pflichten  ist,  sofem  sie  ala 
gdttliche  Gebote  betrachtet  werden.  Was  den 
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Oeeenstand  beider  betrifity  so  aind  also  Moral 
ond  Beligion  nioht  verschieden;  ihr  Unter- 
scbied  ist  bios  in  dei  Foim,  indem  die  ans 
der  Moral  selbst  erzengte  Idee  von  Oott  znm 
Pflicbtb^riffe  hinzutrit^  nm  anf  den  mensch- 
lichen  Ynllen  einznwirken.  Indem  somit  die 
Religion  nns  alle  nnsere  Pflichten  so  ansehen 
Iftss^  als  wftren  sie  gdttliche  Gebote^  kommt 
ailerdings  za  den  Pflichten  ein  Element  binzn^ 
welches  man  Glaubenss&tze  nennen  kdnnte^ 
wenn  nni  danmter  nicht  Solches  verstanden 
wird,  was  geglaabt  werden  soil,  sondem 
nnr  was  ans  praktischer  Absicht  angenommen 
d.  h.  geglaabt  werden  k a nn.  ImZnsammen- 
hange  rorstellig  zn  machen,  was  vom  Inhalt 
der  positiyen  oder  geoffenbarten  Beligion 
andi  dnrch  blosse  Vemnnft  erkannt  werden 
kOnne,  dies  bezeichnet  KaiA  als  die  Anfgabe 
seiner  ^Religion  innerhalb  der  Grenzen 
der  blossen  Vernnnft^  (1793),  nndwie 
Schiller  in  einem  Brief  an  Edmer  richtig 
herrorhoby  so  hat  Kant  nicht  etwa  in  der 
Absicht,  um  in  der  Nachfolge  dertheologischen 
Rationalisten  des  vorigen  Jahrhnnderts  die 
Geltang  der  Bibel  zu  stQtzen,  sondem  viel- 
mehr  nnr,  nm  die  Ergebnisse  seines  philo- 
sophischen  Denkens  an  die  Eindervemnnft 
anznknilpfen  nnd  dadnrch  allgemeinfasslicher 
zn  machen,  die  biblischen  Vorstellnngen 
von  der  ErbsHnde  nnd  dem  ErlGsnugstode 
Christi,  von  Himmel  nnd  H511e  nnd  vom 
Beiche  Gottes  znm  Gnmde  gelegt  nnd  ihnen 
jene  fireilich  oft  sehr  gewutsunen  Umden- 
tnngen  gegeben,  deren  eigentlichen  Lebens- 
nery  Kant  selbst  anssprieht,  indem  er  ge- 
l^gentlioh  sagt,  dass  alles  Forschen  nnd  Ans- 
leeen  der  Sdirift  von  dem  Gmndsatze  ans- 

genen  mtlsse,  die  moiaiische  Bessenmg  des 
[enschen  als  den  eigentlichen  Zweck  aller 
Vemnnftreligion  darin  zu  snchen  and  daram 
anch  AUes,  was  die  Schrift  ftir  den  historischen 
Glanben  noch  enthalten  mdge,  gUnzlich  anf 
die  Begeln  and  Triebfedem  des  reinen 
moralisohen  Glanbens  zarflckznfOhren.  Was 
die  Menschen  ansser  dem  gnten  Lebenswandel 
noch  than  zn  kdnnen  vermc^gen,  nm  Gott 
wohlgefUlig  zn  werden,  wird  von  Kant  an»- 
drttcuich  ids  Beligionswahn  and  Afterdienst 
erklftrt,  Damm  luit  es  anch  die  Partei  derer, 
welche  dnrch  solche  Anslassnngen  sich  selbst 
nnd  Uure  Interessen  gef&hraet  glanbten, 
nicht  fehlen  lassen,  Kant  als  einen  religidsen 
Seichtling,  als  irr-  nnd  nnglftnbig,  aJs  emen 
stoischen  Heiden,  als  Iftcherlichen  Tugend- 
hdden,  als  gefthrlichen  Feind  der  positiven 
Beligion  zn  verschreien.  Obgleicn  diese 
Schnft  Kanf  B  nnter  Censnr  gedrackt  worden 
war^  so  kam  doch  dem  71  j&hrigen  Greis  eine 
Oabmetsordre  rom  1.  October  1794  zn,  die 
ihm  nnter  Androhnng  allerh5chster  Ungnade 
die  wdtere  VerdffentUchong  von  derdeichen 
Sehriften  verbot  Aber  der  Alte  vom  KOnifs- 
beiffe  eriebte  noch  die  Znrtlcknahme  des 
WGUner'sehen  Beligionsedicts  nnd  die  Anf- 
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hebnng  der  Gensnrbedrtlckangen,  die  alsbald 
nach  dem  Begierongsantritte  des  Kdnigs 
Frledrich  Wilhelm's  HI.  erfolgte,  and  er 
setzte  im  Jahr  1798  in  der  kleinen  Schrift 
^der  Streit  der  Facnlt&ten^  der  neage  wonnenen 
Bedefreiheit  ein  schdnes  Denkmal.  Sein 
eignes  Denkmal  aber  hat  er  sich  danemder 
als  von  Erz  oder  Marmor  in  seinen  Kritiken 
der  die  Erfahrang  flberfliegenden  Vemnnft 
gesetzt,  welche  er  in  dem  aer  zweiten  Anf- 
li^  der  ^Kritik  der  reinen  Vemnnft^  vor- 
gesetzten  Motto  Franz  Bacon's  als  ein  Er- 
nenerangswerk  bezeichnete,  das  in  Wahrheit 
das  Enae  and  die  rechtmftssige  Grenze  nn- 
endlichen  Irrthnms  anzeige.  Freilich  folgte 
daraof  zehn  Jahre  spftter  (1797),  in  demselben 
Jahre,  in  welchem  er  Fichte's  ^Wissen- 
schaftelehre'*  fttr  ein  dnrchans  onhaltbares 
Lehrgeb&nde  erkl&rt  hatte,  das  Bekenntniss 
Kant's:  ^Ich  bin  mit  meinen  Sehriften  am 
ein  Jahrhnndert  zn  Mh  ^ekommen;  nach 
hnndert  Jahren  wird  man  sie  erst  recnt  ver- 
stehen  and  dann  meine  Btlcher  anf  s  None 
stndiren  and  gelten  lassen  **.  Das  kleine 
Hans  in  der  Prinzessinstrasse  am  Schloss- 
graben  zn  KOnigsberg,  welches  sich  der 
alte  Jnnggeselle  Kant  im  Jahr  1783  gekanft 
and  eingerichtet  hatte,  nm  sich  tfiglich  einige 
Gilste  zn  Tische  zn  laden  nnd  mit  denselben 
gem&chlich  tafeln  zn  k5nnen,  bis  er  nach 
einer  karzen  Siesta  regelmftssiff  nm  vier  Uhr 
seine  tfigliche  Promenade  aaf  dem  M^hilo- 
sophendamm^  am  Ufer  des  Pregel  antrat, 
trSgt  jetzt  eine  Marmorplatte  mit  den  Worten 
^Immanael  Kant  wohnte  nnd  lehrte  hier 
von  1783  bis  znm  12.  Febroar  1804  **•  Dies 
war  sein  Todesjahr.  In  Falk's  Taschenbnch 
fOx  Freande  aes  Scherzes  nnd  der  Satyre 
vom  Jahre  1797  war  Kant  in  einem  Lnft- 
ballon  gto  Himmel  fahrend  dargestellt  worden, 
indem  er  Hat  and  Perllcke  mitsammt 
Kleidangssttlcken  als  tlberflfissigen  Ballast 
von  sich  warf ,  welcher  von  den  Afifen  der 
Philosophic  mit  geschSftiger  Emsigkeit  aaf- 

gerafiPt  warde.  Imt  dem  Strahlenglanz  nm's 
[aapt  zn  den  h5hem  Begionen  anfsteigend, 
aas  deren  Wolkenhtille  Zenon,  Mendelssohn, 
Wolff  and  „die  Platonen^  winken,  steht  Kant 
im  Schiffe  des  Laftballons,  in  Gesellschaft 
von  sieben  Jtlngem. 

Beck,  Beinhold,  Jakob,  Heydenreich, 
Die  SchiUer,  Fichte,  Schutze  — 
Dort  Bchreiten  sie  mit  Kant  zngleich 
Verkl&rt  zum  GKStteraitEe. 

Ans  dem  Haase  des  Hofraths  Schtltz  in 
Jena,  des  Grfinders  der  Allgemeinen  Literatar- 
zeitnng,  welche  das  Organ  der  Eimt'schen 
Philosophic  war,  sieht  man  anf  dem  Bilde 
eine  Himd  heransgestreckt,  welche  an  einem 
hmgen  Soil  einen  ans  Drackpapier  gefertigten 
Drachen  steigen  Iftsst, 

Den  flickte  sieh  die  JQngerschaft 
Ans  Kanf  8  Kritik  der  Urtheilskraft 
Und  der  Vemnnft  KUBanunen. 
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Im  Schweife  Bchimmern  hell  —  obgleich 

Mit  halberborgten  Lichte  — 

Schulz,  Beinhold,  Jakob,  Heydenreicb, 

Schmidt,  Fullebom  und  Fichte. 

Noch  etwas  welter  drunten  sieht 

Man  Abicht,  Schanmann,  Tieftrunk,  Ith, 

Niethammer,  Schmalz  und  Maimon, 

Beck,  Fischer,  Schelllng,  Kmg  and  Snell, 

Bendavid  and  —  potz  Wetter! 

Sieh'  da,  hatt'  ich  doch  aof  der  Steir 

Yergessen  Eiese wetter! 

O  welch'  ein  Streif  von  Predigten 

Nach  Kantischen  Prinzipien 

Und  Kant'scher  Exegese! 

Alle  diese  Namen  von  Eantianeni  sind 
nfimlich  auf  den  l&ngs  des  Seiles  aneinander* 
gereihten  Papierstreifen  zu  lesen.  In  der 
ersten  Haat  einseitiger  Aufhahme  nnd  Ver- 
arbeitnng  Eant'scher  Begriffe  hielt  sich  die 
Mehrzahl  Ton  Anhftngern  Kant's  an  dessen 
Schlafrock  und  Pantoffeln  und  liess  das  Ge- 
wand  unberflhrt  oder  unbemerkt  liegen. 
welches  seine  Heldengestalt  schmflckte  una 
der  eigentliche  Mantel  seines  Ruhmes  war. 
Der  reine  Keflex  der  welterschtlttemden 
Wirkungen  seiner  kritischen  Geistesthat,  die 
klaren  Umrisse  seiner  Leistungen  wurden  in 
die  Nebelregion  trUber  und  anverstandener 
Glaubensbedllrfnisse  verschoben.  Aeusserlich 
allerdings  fand  die  Kant'sche  PhilosopMe 
sehr  bald  eine  grosse  Verbreitung.  ^  Wir 
sehen  sie  (sagt  Vamhagen  von  £nse  in 
seinen  DenkwUrdigkeiten  des  Philosophen 
und  Arztes  Erhard,  1830)  als  Gegenstand  der 
hdchsten  Bezlehungen  und  Bedflrfnisse  eines 
weiten  Menschenkreises  von  Ednigsberg 
liber  ganz  Deutschland,  bis  nach  Hamburg 
und  Copenhagen  und  bis  nach  Wien  una 
Triest  ausstrahlen;  wir  sehen,  wie  sie  er- 
weckt,  befeuert,  daa  Hdchste  verheisst  und 
doch  nur  eine  missliche  Befriedigung  gewfthri 
Die  redlichsten  und  begabtesten  M&nner  und 
namentlich  JUngUnge,  ja  selbst  Frauen  durch- 
wandeln  mit  Eifer  diese  Bahn,  eireichen  auch 
das  Ziel;  aber  nach  der  ersten  Freude  be- 
finden  sie  sich  bald  in  unleidlichem  Zustande, 
in  ftlrchterlicher  Enge.  So  lange  sie  unter- 
suchen,  ist  AUes  gutj  aber  mit  ihrem  £r- 
gebnisse  wissen  sie  Nichts  anzufangen,  und 
mdchten  es  doch  zu  alien  Leistungen  ge- 
brauchen  ^.  Sehen  wir  von  einer  nochmahgen 
Wiederholung  der  Namen  von  Anh&ngem 
Eant's  ab,  da  diese  in  den  oben  angefUhrten 
Falk'schen  Reimen  bereits  genannt  sind,  so 
fand  daneben  die  Eant'sche  Philosophie  ihre 
Gegner  und  Bek&mpfer  theils  von  Seiten 
schon  bestehender  Bichtnngen  in  der  Philo- 
sophie Oder  aus  theologisohen  Kreisen,  theils 
von  Seiten  Solcher,  welche  von  Eant  aus- 
gehend  es  auf  eine  Umbildung,  Erglbizung 
undFortsetzungderEant'schenPhilosophie  ab- 
gesehen  hatten.  £s  gehdren  hierher  die  Namen 
Tiedemann,  Meiners,  Feder,  Platner,  Herder, 
undAndere.  Kant's  simmtUoheWerke  wurden 
zuerst  in  zwei  gieichzeitig  begonnenen  Ge- 


samntausgaben  verOffentlieht .  einmal  von 
E.  Rosenkranz  und  F.  W.  Sehubert  1838—40 
in  zwdlf  Bftnden,  woven  der  eifte  Knit's 
Biographic  von  Schubert  (1839)  und  der 
zwdlfte  eine  Geschichte  der  Eant'sehen  Philo- 
sophie von  Rosenkranz  (1840),  enthiUt 
dann  von  G.  Hartenstein  in  zehn  BftBden, 
1838  und  39.  Von  Letzterem  wurde  sp&ter 
eine  Ausgabe  der  Werke  Kant's  in  chronob- 
gischer  Reihenfolge,  inachtBtoden  (1867-^9) 
veranstaltet.  Eine  biilige  Handaosgabe  der 
sftmmtlichen  Werke  Kanf  s  wurde  neuerdings 
von  H.  J.  von  ELirchmann  in  der  „Phik>- 
sophischen  Bibliothek''  (1868  u.  f.)  veranstaltet 
In's  Lateinische  wurden  die  Kantischen 
Kritiken  durchF.  G.  Born  in  vier  Bftnden, 
179G_98,  (ibeisetzt.  Auch  an  franzdsischeni 
englischen,  italienischen  Uebersetzungen  und 
Bearbeitungen  der  ELant'schen  Kritiken  hat 
es  nicht  gefehlt,  und  die  Literatur  tlber  Kant 
und  seine  Schriften  ist  so  tlberaus  reioh, 
dass  wir  hier  selbst  aof  eine  literariscJM  Ana- 
wahl  daraus  verzichten.  . 

Kapp,  Christian ,  war  1798  in  Bayrentfa 
geboren  und  dort  gebildet,  stodirte  1816 — 19 
in  Berlin  zuerst  Theologie  unter  De  Wette, 
Neander  und  Schleiermacher,  ging  aber  unter 
dem  Einflusse  von  Bdckh,  So^er  und  Hegel 
bald  zur  Philosophie  tlber.  Nachdem  er  1819 
in  Erlangen  als  Doctor  der  Philosophie 
promo virt  hatte,  lebte  er  mehxere  Jahie 
seinen  Studien  und  habilitirte  sich  1823  in 
Erlangen  als  Privatdocent  ftlr  Philoaophie, 
Nachdem  er  sich  1823  in  der  anonym  ver- 
dffentlichten  Schrift  ^Christus  und  die 
Weltgeschichte  oder  Sokrates  und 
die  Wissenschaft:  BmohstQcke  eiBer 
Theodicee  der  Wirklichkeit  oder  Stimme  eines 
Predigers  in  der  Wllste''  mit  flberspradeinder 
Geistesfrische  und  (Jedankenftllie  in  die 
Reihen  der  Jttnger  Hegels  gestdlt  hatte^ 
wurde  er  1824  zum  ausserordentlich^  Pro- 
fessor emannt.  Daranf  folgten  die  Schriften 
„Einleitung  in  die  Philosophic'*  (ala 
ersiier  und  einzig  gebliebener  Theil  einer 
^Encyclopftdie  der  Philosophic''  1826)  und 
„Das  concrete  Allgemeine  der  Welt- 
geschichte'' (1826),  woran  sich  1829  die 
kleine  Schrift  „Ueber  den  Ursprung  dei 
Menschen  und  V5lker  nach  dei 
mosaischen  Genesis"  ansehloss.  Kapp'a 
jflngerer  Freund,  Ludwlg  Feuerbaohy  hat  im 
Jahr  1839  m  den  ^HaUischen  Jahrbttohem'* 
in  der  (auch  selbstftndig  ershi^enen)  Abhand- 
lung  M  Christian  Kapp  und  seine  literariaohen 
LeJBtungen"  die  Bedeutong  dieser  Arbeiten, 
trotz  der  beispiellosen  Vemachliasigung  der 
Form  und  der  Sprache  mit  folgender  Charak- 
teristik  hervorgehoben:  ^OhBe  charakteiloier 
Ekiektiker  zu  sein,  vereint  Kapp  in  sieh  alle 
bedeutenden  philosophisohen  AnaoluniimgeB 
der  tdten  una  neuen  Zeit,  und  awur  nieU 
als  todte  Waare,  wie  der  gelehrte  "  ~ 
sondem  als  active  lebendige  Mom 
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Beziehnng  anf  die  neueTe  Philosophie  liegt 
namentlich  seine  Bedeutnng  darin,  dass  er 
ebenso  die  HegeFache  Philosophie.  wie  den 
Oegensatz  derselben  in  sich  begreiri  Dieser 
Gegensatz  hat  aber  im  Oanzen  za  seiner 
Grnndlage  kein  anderes  Princip,  als  das  der 
Snbjectivit&t,  welches  in  seiner  ganzen  Energie 
nnd  seiner  rollendetsten  wissenschaftlichen 
Form  sich  in  Fichte  verwirkllcht  hat.  Die 
hohe  sittliche  Energie  Fichte's  hat  sich  in 
Kapp^  einem  seiner  wftrmsten  Verehrer,  mit 
dem  objectiT-wissenscludtlichenGeiste  derEr- 
kenntniss  VCTbnndeny  der  sich  am  Yollendetsten 
in  H^l  verwirklicht  Pichte's  Kraft  lebt 
m  Kapp,  aber  die  Kraft  des  Willens  ist  in 
ihm  die  Kraft  der  Erkenntniss  selbst.  Erst 
in  Kapp  ist  der  Begriff  der  Hegd'schen 
Philosophie  zngleich  zorFichte'schen  Willens- 
enerde  geworden  oder  nmgdcehrt  die  letztere 
znm  Begriff  gekommen.  Die  Philosophie  ist 
ihm  nicht  eine  besondere  Wissenschfm;,  die 
den  Inhalt  der  flbrigen  Wissenschaften  als 
empirisches  Zeng  von  sich  wirft,  sondem  sie 
ist  ihm  die  Wissenschaft  des  Alls  nnd  alle 
Wlmensehaft,  nicht  der  Ansdruck  einer 
isoHrten  absbraeten  GeisteskrafL  sondem  der 
ganz«  wirkliche  Geist  selbst,  wie  sich  dieset 
selbst  nnd  die  Welt  selbstbewnsst  erfassi 
Eb  gebUhrt  Kapp  das  Verdienst,  nnter  alien 
jllngeren  Denkem  znerst  die  erhabene  Be- 
stimmnng  der  Wissenschaft  als  emer  welt- 
refofmirenden  Macht,  als  der  wal^en  Heil- 
qnelle  der  siechen  Gegenwart  verktlndet  zn 
haben.''  —  Naohdem  er  1825  eine  Reise 
naeh  Frankreich  nnd  1829  nach  lichen  ge- 
macht  hatte,  liess  er  sich,  von  der  Sticklnft 
des  damaligen  dffentlichen  Lebens  in  Bayem 
angeekelt,  (1832)  in  zeitweiligen  Rnhestand 
versetzen,  um  alls  Schriftsteller  in  der  Reihe 
Derer  th&tig  zn  sein,  welche  zwischen  der 
streneen  Wissenschaft  nnd  der  gebildeten 
GeseUschaft  eine  Brtlcke  za  schlagen  sich 
bemtlhten.  Das  von  Kapp  ftlr  diesen  Zweck 
gegrtlndete  nnd  redigirte  Blatt  nnter  dem 
Tltel  ^Athene;  eine  Zeitschrift  fQr  philo- 
sophische  nnd  historische  Wissenschaften** 
(1832),  ging  jedoch  schon  nach  Ansgabe  des 
dritten  Heftes  wieder  ein.  Dnroh  seine  Ver- 
beiraflmng  in  nnabhftngige  VermGgens-Ver- 
hlltnisse  versetzt,  siedeite  er  1833  nach 
Heidelberg  Hber,  wo  er  1839Honorarprofessor 
nfid  1840  ordentlicher  Professor  der  Philo- 
flopbie  (ohne  Gehalt)  wnrde.  Er  hieit  fUiyf 
dmester  lang  Yorlesangen,  die  ausserordent- 
li^  stariE  besncht  wnrden.  and  setzte  daneben 
sein  in  der  Zdtschiift  ^Athene**  begonnenes 
Bemllhen  in  seinem  ^Dentschen  Calender 
ffkt  1835**  and  in  der  ^Hertha.  Almanach  ftir 
1836**  fort  Zngleich  warf  er  sich  aof 
mmeralogisch-geologische  Stndien,  die  er  in 
Faoh  -  Zeitschriften  ablagerte.  Die  rdfste 
Fmeht  seiner  aainrwissengchaftliehen.  ge- 
sehichtiklien,  fisthetischei  nnd  konstgescUdat- 
HehenStodien  ist  in  seinem  Baohe  ^Italien** 


(1837)  niedergelegt,  welches  in  einem  fliessen- 
den,  jedem  Gebildeten  verst&ndlichen ,  oft 
prachtvollen  Stil  geschrieben  ist.  Da  er  durch 
den  Erfolg  seiner  Vorlesongen  den  Brotneid 
seiner  OoUegen  erweckte  and  Uberdies  darch 
seinen  im  pers(5nlichen  Verkehr  and  in 
mehreren  kirchlich-politischen  Gelegenheits- 
Schriften  rfickhaltlos  kand  gegebenen  poli- 
tischenFreisinnnndRadikalismas  vielfachAn- 
stoss  gab,  so  nahm  er  1844  seinen  Abschied  aas 
dem  badischen  Staatsdienst,  nachdem  er  im 
Jahre  1843  anonjrm  (obwohl  fflr  Jeden  kennt- 
lich)dieSchr]ft^FriedrichWilhelm  Joseph 
von  Schelling;  ein  Beitrag  znr  Geschichte 
des  Tages  von  einem  vie^'&hrigen  Beobachter** 
verdffentUcht  hatte.  Es  war  eine  Bltlthen- 
lese  alles  dessen,  was  wider  den  ^Oagliostro 
des  nennzehnten  Jahrhnnderts**  irgend  ein- 
mal  gedmcki  geschrieben,  ja  gedacht  worden 
ist,  nnd  das  Thema,  welches  in  den  mannig- 
faltigsten  Yariationen  dnrchgespielt  wird,  ist 
der  Yorwnrf ,  dass  die  Schelling'sche  Philo- 
sophie ein  einziges  grosses  Plagiat  sei.  Als 
Abgeordneter  in  der  badischen  Kammer 
wfthrend  1845  —  49,  nnd  im  Jahre  1848 
anch  karze  Zeit  im  Parlament  zn  Frank- 
ftirt  a.  M.  th&tig,  hat  er  schon  vor  dem  Aos- 
bmch  der  Febraar  -  Revelation  die  prophe- 
tischen  Worte  gesprochen:  Man  klagt  immer 
die  Opposition  an;  aber  nicht  diese,  sondem 
das  lute  Svstem  der  Regierong  ftlhrt  noth- 
wendig,  ftlhrt  nnrettbar  znr  Revelation! 
Seitdem  lebte  Kapp  in  seiner  schdnen  Be- 
sitznng  fiber  der  Neckarbrtlcke,  Heidelberg 
gegentlber,  ein  behagliches  Stillleben,  welches 
gewdhnlich.  nnr  darch  eine  l&ngere  Bade- 
reise  im  Sommer  nnterbrochen  wnrde.  Nach 
mehrj&hrigem  Krftnkeln  staib  er  am  31.  De- 
cember 1874. 

Briefwechsel  zwischen  Ludwig  Feuerbach 
und  ChriBtian  Kapp  1882—1848,  heraus- 
gegeben  und  eingeleitet  von  August  Kapp. 
1876. 

Kar&er,  siehe  jtidische  Philosophie. 

Kameadd&s  ans  Kyrene  (in  Kordafrika) 
lebte  zwischen  214  nnd  129  vor  Ghr.  Er 
hatte  in  Athen  den  Unterricht  des  Stoikers 
Diogenes  genossen  nnd  fleissig  die  Schriften 
des  Ghrysippos  stndirt,  sich  aber  schliesslich 
znr  Schnle  der  Akademiker  gewandt,  in 
welcher  er  die  Vortrftge  eines  nor  dem  Namen 
nach  bekannten  Hegesinos,  welcher  auch 
Hegesilaos  genannt  wird,  besnchte  and  anch 
dessen  Nachfolger  im  Lehramte  zn  Athen 
wnrde.  Um  das  Jahr  166  v.  Ghr.  kam  er 
als  Mitglied  einer  Gesandtschaft  der  Athener 
sngleich  mit  dem  Stoiker  Diogenes  nnd  dem 
Peripatetiker  Kiitolaos  nach  Rom,  wo  er 
dnrcn  seine  im  sk^^schen  Oeiste  der  nenern 
Akademie  gehaltenen  Vortrftge  bei  der  Jngend 
eb^iso  groeara  Beifi^,  als  bei  dem  strengen 
Gato  Oensorinns  da^rch  Anstoss  erregte, 
dass  er  In  der  Weise  der  griechisohen  So- 
phisten  Air  oder  vid»  einen  Oegenstaand  za 
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dlBpnturen  veistand  nnd  das  natflrliche  Recht 
ana  den  Vortheil  jedes  Emzelnen^  gegentlber 
den  dnrch  das  Herkommen  sanctionirten  6e- 
setzen,  als  alleinige  Norm  ftlr  die  Handlnngen 
eines  Jeden  erklftrte.  Obgleich  er  bei  den 
Alten  Yorzngsweise  als  dei  Fortbildner  dei 
akademischen  Skepsis,  auch  geradezn  sAb 
der  Stifter  der  dntten  (neuern)  Akademie 
genannt  wild,  so  hat  er  doch  selber  nichts 
Sckriftliches  ninterlassen,  wenigstens  waren 
nach  dem  Zengnisse  des  Diogenes  von  LaSrte, 
die  im  Alterthnm  unter  dem  Namen  des 
Kameades  verbreiteten  Scbriften  nicht  von 
ihm  selbst  verfasst.  sondem  nach  den  Vor- 
trftgen  des  Kameades  von  dessen  Schtllem, 
insbesondere  von  Elitomachos  aus  Karthago 
niedergeschrieben  worden.  Was  seine  Le£e 
angeht,  so  hat  er  sich  besonders  mit  der 
Ejritik  desG5tterglaubens  und  derWeissagong 
befasst  and  die  schwachen  Seiten  der  stoischen 
Theologie  and  Weltauffassong  aufgedeckt, 
ohne  danun  doch  dasDasein  gdttiicherM&chte 
l&agnen  za  wollen,  indem  er  den  GOtterglaaben 
als  eine  mehr  ooer  weniger  wahrscheinliche 
Meinong  gelten  liess.  Ueberhaapt  war  es 
Kameades  zaerst,  welcher  die  Lehre  von 
der  Wahrscheinlichkeit  genaaer  antersnchte 
and  die  Grade  and  Bemngangen  derselben 
feststellte.  Unsre  Vorstellangen,  so  lelurte 
er,  bestehen  nor  in  der  Verftndemng,  welche 
die  Sinneseindrficke  in  der  Seele  hervor- 
bringen.  Da  nan  offenbar  viele  Yorstellungen 
Falsches  von  den  Dingen  anssagen,  die 
wahren  Yorstellungen  aber  von  den  falschen 
(z,  B.  den  Traamvorstellnngen,  den  leeren 
tlinbUdangen,  den  Vorstellongen  der  Ver- 
rtlckten)  sich  nicht  mit  Sicherheit  onter- 
scheiden  Lassen,  w&hrend  doch  beiden  ganz 
dieselbe  Stftrke  des  Eindmcks  and  derUeber- 
zeagan^kraft  znkommt;  so  ist  ein  eigent- 
lichesWissennnmOglich.  Gleichwohl  bedtirfen 
wir  znr  Gmndlage  and  Voraassetzang  f(ir 
anser  Streben  nach  Glflckseligkeit  gewisser 
bestimmender  Vorstellangen,  die  wir  als 
wahrscheinlich  gelten  lassen.  Bei  der  Unter* 
sachung  der  Merkmale  der  grdssem  oder 

geringem  Wahrscheinlichkeit  ergeben  sich 
rei  Grade  derselben,  sodass  eine  Yorstellang 
entweder  nar  einfach  wahrscheinlich  oder 
zngleich  wahrscheinlich  and  anwidersprech- 
lien  and  endlich  zngleich  wahrscheinlich, 
anwidersprechlich  and  geprtift  erscheint 

Karpe,  Franz  Samael,  war  1741  za 
Laibach  geboren  and  nachdem  er  eine  Zeit 
lang  in  Olmtltz  gelehrt  hatte,  seit  1786 
Professor  der  Philosophie  in  Wien,  wo  er 
1806  starb.  In  seiner  ^Darstellnng  der 
Philosophie  ohne  Beinamen^,  welche  in  sechs 
Bftnden  1802—1804  erschien,  gab  er  seinen 
Lehrbegriff  der  theoretischen  Philosophie 
(Psychologic ,  Logik  and  Metaphysik)  and 
der  praktischen  Philosophie,  beide  aber  za- 
^eicn  in  lateinisoher  Bearbeitnng  anter  dem 
TiiAl  ,,lHStitutioms  phUasophiae  aogmaticae^* 


(3  volL  1804)  \aAf,JnstUuHones  philosophiae 
moralis"  (3  volL  1805)  heraas.  Er  zeigt 
sich  duin,  vorzagsweise  anter  dem  Einflasse 
J.  G.  H.  Feder's  stehend,  als  einen  philo- 
sophischen  Eklektiker  and  Gegner  Kanf  s. 

Karpokratte  aas  Alexandrien  blflhte 
als  ein  platonisch  -  christlicher  Gnostiker 
(siehe  den  Artikel  nGnosticismas^)  in  der 
ersten  H&lfte  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunderts.  Nach  seiner  Lehre  sind  die  in  den 
Plimetensphflren  wohnenden,  weltschaffenden 
and  weltbeherrschenden  Dftmonen  oder  Engel 
aas  der  hOchsten  Emheit,  dem  Urwesen  oder 
angewordenen  Vater  hervorgegangen,  haben 
sich  jedoch  gegen  denelben  emp5r^  wfthrend 
die  oeelen  der  Menschen  einst  im  Himmel 
exiBtirt  and  das  Ewige  geschaat  haben,  aber 
darch  den  Sllndenfall  in  die  irdische  Welt 
herabgesnnken  sind.  Die  weltbeherrschenden 
Geister  lassen  nan  diese  gefallenen  Seelen 
dnrch  verschiedeneWanderangen  nndWande- 
Inngen  (Metempsychosen)  anter  Mithfllfe 
einzeln^  besonders  hervorragender  Menschen 
sich  znr  Wiederbefreiang  von  den  Natnr- 
gewalten  heranfarbeiten.  Diese  Natorgewalten 
aber  nicht  minder,  wie  die  in  der  Welt  be- 
stehenden  moridischen  Ordnangen  werden 
dnrch  anbefleckte  EQngabe  an  die  Lflste, 
dnrch  Gflter-  and  Weibergemeinschaft  flber- 
wnnden;  denn  Glanbe  and  Liebe  helfen  den 
Menschen  fiber  jedes  Gesetz  and  jede  Sitte 
hinweg.  Die Anhftnger  des Karpokratesisa 
welchen  aach  eine  am's  Jahr  160  n.  CShr. 
nach  Rom  eekommene  Marcellina  gehOrtCi 
trieben  nicht  bios  gnostische  Specnlationen 
and  ^freie  Liebe  ^,  sondem  hatten  aaeh 
einen  aasgebildeten  Gnltns,  indem  sie  Bilder 
von  J^sas  and  Panlns,  aber  aach  solche  von 
Homer,  Pythagoras,  Platon  and  Aristoteles 
hatten ,  welche  sie  als  Mittler  der  ErlOaong 
besonders  hochhielten.  Das  Bild  des  als 
siebzehnjfihriger  Jllngling  za  Alexandrien 
gestorbenen  Sohnes  des  Karookrates,  mit 
Namen  Ephiphanes,  war  za  Sam6  aaf  der 
Insel  KefalldnS  za  gdttticher  Verehning  im 
Tempel  an^estellt. 

Kayssler,  Adalbert,  war  1769  n- 
boren,  hatte  als  Privatdocent  in  Halle  be- 

fonnen  and  starb  1821  als  Professor  der 
hilosophie  in  Breslao.  Er  gehOrt  mr 
Schelling'schen  Schole,  indem  er  anter  An- 
schlass  an  die  Sdielling'sche  Transoendental- 
phUosophie  eine  vom  Bewnsstsein  absolater 
Freiheit  begleitete  Erkenntniss  des  Objects 
als  den  Stuidpankt  seiner  philosophischen 
Weltanschaaang  bezeichnete.  Erhatfolgende 
Schriften  verOffentlicht:  Ueber  die  Natar  and 
Bestimmnng  des  menschlidien  Geistes  (1804)| 
Beitrftge  znr  kritischen  Geschichte  der  neuem 
Philosophie  (aach  anter  dem  Titel:  Idee  der 
Schellmg'schen  Philosophie  oder  Idee  der 
Constmction  des  Universams.  1806),  Elii- 
leitnng  in  das  Stadiam  der  Pniloeophiei  in 
sechs  Vorlesongen  (1812)|  Qrandsitse  der 
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theoretischen  nnd  praktischen  Philosophie, 
als  Leitfaden  zu  YorleBun^en  (1812),  Yon 
den  Wirknngen  der  sittbchen  Kraft  im 
Menschen  (1815),  Begriff  der  Ethik  als 
Wissenschaft,  als  Einleitang  zn  Vorlesungen 
fiber  dieselbe  (1816). 

Keekennanii.  Bartholomaeus,  war 
1573  zn  Danzig  geooren,  haite  zn  Witten- 
berg, Leipzig  nnd  Heidelberg  stndirt  nnd 
war  seit  16(^  Lehrer  der  Pnilosophie  am 
Oymnasinm  zu  Danzie,  wo  er  1609  im 
36.  Lebensjahre  starb.  Abgesehen  von  seinem 
Versnch  einer  Geschichte  der  Logik,  den  er 
nnter  dem  Titel  „Praecogmta  Jogicae^^  (1599) 
heransgab,  versnchte  er  in  seinem  „Systema 
logicae*^  (1600)  nnd  in  dem  nach  seinem 
Tode  erschienen  „Sy sterna  eihicum''  (1610) 
eine  Vermittiung  zwischen  den  Lehren  des 
Melanchtiion  nnd  Petms  Eamns.  Seine 
„Opera  omnia^*  erscbienen  zn  Oenf  (1614) 
in  zwei  Folianten. 

Kelsos  (Celsns)  wird  als  ein  Epiknrfter 
genannt,  welcher  znr  Zeit  des  Kaisers  Nero 
lebte  nnd  dessen  Selbstmord  von  Seneca  be- 
sprocben  wird.  Ein  jtlngerer  Epiknrfter 
Keisos  (Celsns)  war  ein  Zeitgenosse  des 
LnUanos  (Lncianns\  welcber  ibm  seine  Scbrift 
^Alexander  der  Lflgenpropbet^  widmete. 
Von  beiden  Epiknr&em  ist  der  znr  Zeit  des 
Kaisers  Marens  Anrelins  (Antoninns  Philo- 
sophns)  bluhende  Platoniker  Keisos  (Celsns) 
zn  nnterscbeiden,  welcber  in  den  letzten 
Jahrzelmten  des  zweiten  Jahrbnnderts  seine 
15  Bflcber  „Wabrbafte  Rede**  wider  die 
Christen  yerOffentlicbte.  Obgleicb  nitmlich 
der  alexandriniscbe  Kirchenvater  Origenes 
in  seiner  Wideriegnngsscbrift  f(ir  den  Ver- 
fasser  jenes  Werkes.  worans  er  zahlreiche 
Bmcbstllcke  mittheilt,  den  Epiknrfter  Celsns, 
den  Zeitgenossen  des  ChristenspOtters  Ln- 
kianos,  Mlt,  so  giebt  sicb  dock  der  Cbristen- 
feind  Keisos  in  verscbiedenen,  von  Origenes 
mitgetbeilten  Stellen  seines  Werkes  so  augen- 
scbeinlicb  ds  einen  Platoniker  zn  erkennen, 
dass  Origenes  selber  annebmen  zn  mflssen 
glanbt,  Keisos  woUe  nnr  eben  nicbt  als  ein 
Anbilnger  der  damiJs  allgemein  veracbteten 
Epiknraerscbnle  gelten.  Yon  demjenigen  ab- 
geseben,  was  dieser  Keisos  in  seiner  ^wabr- 
baften  Rede**  wider  den  Stifter  des  Cbristen- 
tbnms  nnd  die  Lebre  Cbristi  vorbringt,  gebt 
er  in  seinen  dgenen  pbilosopbiscben  An- 
scbannngen  vom  platoniscben  Oottesbegriff 
ans  nnd  stellt  den  Satz  anf,  Gott  babe  nicbts 
Verg&nglicbes  gescbaffen,  nnd  ancb  am  Men- 
schen sei  nnr  die  nnsterbliche  Seele  sein 
Werky  wfthrend  alles  VergangUche  nnd  aUes 
Uebel  in  der  nnter  dem  Banne  der  Noth- 
wendigkeit  stehenden  Welt  ans  der  Materie 
stanmie  nnd  die  Wirksamkeit  des  hOchsten 
Gottes  in  der  Welt  dnrch  Untergdtter  nnd 
Dtoionen  vermittelt  werde. 

Keratry,  Angnste  Hilarion  de,  war 
1769  zu  Bennes  (in  Frankreich)  geboren  und 


1851  gestorben.  Abgesehen  von  seinen  zahl- 
reichen  Schriften  Mstoriscben,  politiscben 
nnd  ftstbetischen  lubalts,  bescbaldgte  er  sicb 
in  seinen  y^IndiicHons  morales  et  physio- 
logiques^  mit  ontologiscben  (metapbysischen) 
Untersnchnngen,  deren  Grnndgedanken  diese 
sind:  Anfangs  gab  es  bios  Ein  vemtlnftfges 
Wesen,  welches  im  Drange  des  Schaffens 
das  Nicbts  oder  die  nnendliche  Leere  dnrch- 
drang,  wo  Materie  nnd  Geist  von  Ewigkeit 
her  der  M5glichkeit  nach  vorbanden  waren. 
Das  Urwesen  machte  diese  beiden  MOglich- 
keiten  znr  Wirklichkeit,  indem  es  beiae  zn 
tansendfach  verscbiedenen  Formen  nnter  ein- 
ander  verband,  worans  die  Vielh6it  unend- 
licher  Wesen  entstand.  Nach  ihrer  Trennnng 
von  der  Materie  erhfllt  die  Seele  andere, 
vollkommenere  Organe. 

Keyserlingk,  Hermann  von,  war 
1793  in  Halle  geboren,  batte  in  Kdnigsberg, 
GOttingen  nnd  Heidelberg  stndirt  und  in 
Kdnigsberg  sich  an  Herbart  angescblossen, 
als  dessen  Anhftnger  er  sich  znerst  in  der 
,  Scbrift  ^Vergleich  zwischen  Fichte's  System 
und  dem  Systeme  Herbart's**  (1817)  zu  er- 
kennen  gab.  Er  habilitirte  sich  1818  als 
Privatdocent  in  Heidelberg  und  liess  1818 
eine  ^Metaphysik,  als  Skizze  zum  Leitfaden 
far  seine  Vorlesungen**,  sowie  1822  einen 
^Entwurf  einer  vollstftndigen  Theorie  der 
Anschauungs- Philosophic**  und  1822  eine 
^Speculative  Orundlegung  von  Religion  und 
Kirche  oder  Religions -Philosopbie**  folgen, 
welcher  sich  1827  die  MHanptpunkte  zn  einer 
wissenschaftlichenBegrUndnng  der  Menschen- 
kenntniss  oder  Anthropolo^e**  anschlossen. 
Nachdem  er  sich  1827  in  Berlin  als  Docent 
habilitirt  hatte,  sagte  er  sich  in  seiner  Scbrift 
^Wissenschaft  vom  Menschengeiste  oder  Psy- 
cbologie**  (1829)  von  der  Herbart'scben  Phao- 
sopMe  los  und  neigte  zu  Hegel ,  jedoch  mit 
einer  mystischen  Tendenz,  welche  in  seinen 
sp&tern  Schriften  noch  mehr  hervortrat  Er 
verOffentlichte  noch  sein  ^Glaubensbekennt- 
niss  eines  Philosophen  fiber  die  Nichti^eit 
des  Philosophirens  in  seiner  seitherigen  ver- 
einzelung  vom  Christenthume  und  fiber  die 
Nothwendigkeit  einer  Beziehung  und  Ueber- 
einstimmung  zu  und  mit  dem  Christenthum** 
(1833),  sodann  seine  Autobiographic  nnter 
dem  Titel  ^Denkwtlrdigkeiten  eines  Philo- 
sophen oder  Erinnerungen  und  Begegnisse 
ans  meinem  Leben**  (1839)  und  enfiich  die 
Scbrift  „Wie  verbalt  sich  die  wahre  Ver- 
nunft  zum  geoffenbarten  Worte  Gottes  und 
znr  Afl^rvemunft  unserer  Tage**  (1846),  worin 
er  gegen  die  damaligen  rationalistiscben  Be- 
wegungen  anf  religids  -  kirchlichem  Gebiete 
Front  machte. 

Kiesewetter,  Johann  Gottfried 
Karl  Christian,  war  1766  zu  Berlin  ge- 
boren, wo  er  seit  1792  am  medicinisch- 
chimrgischen  Collegium  Logik  und  Philo- 
sopbie lehrte  und  1819  starb.    Er  gehdrte 
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zu  den  eifrigsteB  Vertretem  und  Vertheidigeni  | 
der  Eant'schen  Philosophies  wie  sie  eben  in 
damaliger  Zeit  im  Interesse  eines  anfgekUlrten 
praktisehen    VemunftglaubenB    verstanden 
wurde,  und  war  in  Berlin  zwei  Jabizehnte 
lang  der  beliebteste  Eant'sche  Popular-  und 
Modephilosoph;  indem  er  sich  nicht  einmal 
Philosoph,  sondem  gemeinversUndlich  Doctor 
and  Professor  der  Weltweisheit  nannte.    In 
diesem    Sinne    verdfTentlichte    Kiesewetter 
folgende    Schriften:     „Ueber    den    ersten 
Grondsatz  der  Moralphilosophie^,  in  zwei 
Theilen  (1788  —  90),  einen  „Gnindriss  der 
reinen  allgemeinen  Logik,  nach  Kant'schen 
Gmnds&tzen'S  in  zwei  Theilen  (1791),  einen 
^Anszug  aus  Kant's  Prolegomena^  (1796), 
eine  ^Logik  znm  Gebranch  fiir  Schnlen^ 
(1797),  eine  ^Prtifung  der  Herder'schen  Meta- 
kritik  zur  Kritik  der  reinen  Vemnnft**,  in 
zwei  Theilen  (1799—1800),  eine  ^Passliche 
Darstellung  der  Erfahrungseelenlehre^  (1803), 
deren  zweite  Anflage  nnter  dem  Titel  ^Kurzer 
Abriss   der  Erfahrongsseelenlehre^   (1806) 
erschien.    Ganz  besonders  bezeichnend  aber 
fiir   das    Verfahren   Kiesewetter's    ist   sein 
^Versuch  einer  fasslichen  Darstel- 
lung  der   wichtigsten  Wahrheiten 
der   neuen   (d.  h.    eben  der  Kant'schen) 
Philosophie  ftlr  Uneingeweihte" 
(1795),  wozu  als  zweiter  Theil  der  „Versuch 
einer  fasslichen  Darstellung  der  Kant'schen 
Kritik  der  Urtheilskraft"  (1803)  hinzukam. 
In  vierter  Auflage  wurde  dieses  Werk  nach 
des  Verfassers  Tode  unter  dem  Titel  ^  Dar- 
stellung   der    wichtigsten   Wahrheiten    der 
kritischen  Philosophie,  nebst  einer  Lebens- 
beschreibung  des  Verfassers  von  Chr.  Gottfr. 
Plittner"  in  zwei  Abtheilungen  (1824)  wieder 
herausgegeben.     In  seiner  „Geschichte  der 
Kant'schen  Philosophie^  hat  K.  Rosenkranz 
folgende  treffende  Charakteristik  Kiesewettef s 
gegeben:  „Er  ist,  was  man  zumal  an  Philo- 
sophen  so  sehr  liebt,  bescheiden  und  wagt 
nur  einen  Versuch.     Er  will  fasslich 
sein;    denn  dadurch  verderben    es  ja  die 
Philosephen  immer  mit  dem  ^ebildeten  Pu- 
blikum,    dass    sie   eine    so   kauderwelsche 
Sprache  fUhren;  er  ¥rill  die  wichtigsten 
Wahrheiten  lehren,   denn  Wahrheit  an 
und  fiir  sich  wflrde  schon  unfasslich  sein. 
Er  giebt  eine  Auswahl  der  Wahrheiten,  wie 
einem  von  der  Zeit  gedrftngten  Reisenden 
ein  gefmiiger  Cicerone  nur  die  wichtigsten 
Merkwtlrdigkeiten  einer  Stadt  zum  Augen- 
schein  bringt.    Er  ^ebt  Unterricht  in  der 
neuen  Philosophie.  denn  es  handelt  sich 
darum,  mit  der  Zeit  fortzuschreiten;  kennt 
man  das  Neuere,  so  wird  man  auch  das 
Aeltere  zu  fassen  und,  was  die  Hauptsache  ist, 
zu  beurtheilen  wissen.    Kiesewetter  schreibt 
ftlr  Unein^eweihte.     Mann,   lass  dich 
kflssen  fdr  diese  Erfindung!    Uneingeweihte, 
welch'  zarter  Ausdruck  for  dasNichtgeschult-, 
nicht  geh5rig  Vorbereitet-,  fOr  das  Unwissend- 


sdn!  Uneingeweiht;  es  bedarf  nur  einer 
kleinen  Geremonie,  einer  gewissen  Mani- 
pulation, nur  des  Ankaufs  dieses  Bilchleins 
lilr  wenige  Groschen,  und  der  Vorhang  steigt, 
das  Mysterium  giebt  sich  bloss,  man  ist  ein- 
geweihi    Man  weiss  nun  auch,  was  kate- 

forischer  Imperativ,  Antinomie,  Tranascen- 
ental  -  Aesthetik  u.  s.  w.,  was  alle  diese 
noch  Yor  wenigen  Stunden  so  impalpabein 
S&chelchen  besagen  wollen.  Aber  damit  noch 
nicht  zufrieden,  giebst  du,  umsiehtiger  Lehrer, 
in  einem  Anhange  uns  noch  einen  gedr&ngten 
Auszug  aus  dem  fatalen  Buch.  der  Vernunft- 
kritik.  Wer  von  uns  Gesch&nsm&nn,eniy  die 
wir  gebildet  genug  sind,  der  Philosophie 
gem  ein  Sttlndchen  unserer  kostbaren  Zeit 
zu  widmen,  hat  denn  Musse  genug.  ein  so 
dickes  und  abstruses  Buch,  wie  das  Original, 
durchzulesen?  Dank  dir,  du  bietest  uns 
einen  Auszug;  ja  damit  noch  nicht  zu- 
frieden, einen  gedr&ngten!  KOnnen  wir  mc^r 
oder  eigentlich  weniger  wllnschen?  Doch 
damit  beruhigt  sich  delne  Menschenfreund- 
lichkeit  noch  nicht,  sondem  du  fUgst  noch 
die  Erklftrung  der  wichtigsten,  duin  yor- 
kommenden  Ausdrdcke  der  Schule  hinzu, 
damit  man  ganz  <m  fait  und  im  Gesprftch, 
im  Salon  bei  philosophischen  Materien  nie 
hors  de  combat  gesetzt,  genug  auch  darin  ein 
comme  il  faut  sei.  Dieser  Kant'sche  Mode- 
philosoph.  der  auch  gute  Toilette  zu  machen, 
Uberhaupt  mit  Anstand  zu  leben  und  selbst 
Damen  fasslich  zu  sein  verstand,  war  es  auch, 
welcher  dieFrageform,  worin  Kant  die  Haupt- 
probleme  seines  Philosophixens  zusammen- 

fefasst  hatte,  besonders  in  Umlauf  setzen 
alf.  Was  kann  ich  wissen?  was  soli  idi 
thun?  was  darf  ich  hoffSen?  Nicht  wahx, 
das  klingt  viel  humaner,  als  das  barsche: 
wie  sind  ^synthetische  Urtheile  a  priori 
mdglich?^  Yor  ^eser  Frage  steht  man  wie 
angedonnert  tlber  den  seltsamen  EinflaU  des 
Philosophen;  bei  jenen  Fragen  dagegen  ge- 
steht  man  sich  mit  heimUchem  BeifaU  ein, 
sie  vor  der  Belehrung  durch  den  grossen 
Kant  ftlr  sich  schon  gekannt*  zu  haben.  Und 
das  Alles  verdanken  wir  der  Kiese  wetter'sdien 
Popularisirung.^  (I.  Kant's  sftmmtlicheWerke, 
herausgegeben  von  K.  Rosenkranz  und  Fr. 
W.  Schubert,  Xn.,  S.  294—296.) 

Kilwardebv.  Robert  ^ewdhnlich  Ro- 
bertus  de  Valle  Verbi  genannt),  hatte 
in  Oxford  studirt,  war  dann  in  Paris  Magister 
der  freien  Kflnste  geworden  und  in  den 
Dominikanerorden  eingetreten.  Nachdem  er 
1272  Erzbischof  von  Canterbury  geworden 
war,  wurde  er  1277  durch  Papst  Nicolaua  lEL 
zum  Cardinalbischof  von  Poito  emannt  und 
starb  1279  zu  Viterbo.  Ausser  seinen  aus- 
fflhrlichen  Commentaren  zu  den  meisten 
Schriften  des  Aristoteles  und  zur  Einleitung 
des  Porphyries  hat  er  auch  zahlreiche  eigene 
Werke,  besonders  logischen  Inhalts  verusst, 
welche  allesammt  nur  in  yeischiedenen  Biblio- 
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fheken  za  Pans,  zu  Cambridge  and  Oxford 
hfliidBchTimich  sich  befinden,  dem  Verfasser 
dctselben  /jedoch  den  Rnlim  eines  der  aus- 
gezeicbner^ten  arabisch  -  aristoteliselien  Lo- 
giker  untier  den  Soholastikem  des  Mittelalters 
erworbeii  haben. 

Klefiiithto,  auB  Aasos  in  der  klein- 
aaiaiaflcbenLandfloliaftTToas  gebtirtig,  lebtein 
den  mittleSm  Jahrzefanten  des  dritten  vorchrist- 
lioh^  Jabihnnderts.  Anfangs  Fanstk&mpfer 
vom  Fache  kam  er  mit  vier  Drachmen  (nicht 
einmal  einem  Thaler)  nach  Athen  nnd  erkanfte 
sich  damit  von  Z^ndn,  dem  Stifter  der  stoischen 
Schnle^  das  Recht,  dessen  Lehrvortrilffe  in 
der  Stoa  zn  besnchen.  Nachts  beschjlnigte 
er  sich  als  Lohndiener  mit  Teigkneten  nnd 
Wassertragen  (daher  ^Phreantles^ ,  der 
Wasserschdpfer  genannt),  nm  sieh  seinen 
Unterhalt  zu  verdienen.  Nicht  bios  seiner 
Kdrperkraft,  sondem  auch  seiner  Willens- 
stirke  nnd  Ansdauer  wegen  hiess  man  ihn 
einen  zweiten  Herakles  (Herknies).  Weniger 
beweglich  scheinen  jedoch  seine  Oeisteskrftfte 
gewesen  zu  sein^  da  er  die  philosophischen 
Lehren  langsam  und  schwer  auffasste^  firei- 
lieh  aber  an  dem  einmal  Angeeigneten  urn 
so  treuer  festhieit,  wesshalb  ihn  Meister 
Z€ndn  mit  einer  harten  Taf el  verglichen  haben 
BMy  anf  die  sich  nur  mit  Mllhe  sohreiben 
laflsCy  welche  aber  die  Zllge  dauemd  be- 
wahre.  Er  soil  seinen  Meister  neunzehn 
Jahre  Ung  gehdrt  haben  und  folgte  demselben 
nachher  in  der  Leitung  der  Schule.  Er  ver- 
stand  es  flbrigens,  die  stoischen  Lehren  in 
Prosa  wie  in  Versen  darzustellen  und  erwarb 
sich  durch  seinen  schwungvoUen  Lobgesang 
auf  Zeus  noch  ein  halbes  Jahrtausend  spS,ter 
den  Beifall  der  ohristlichen  Eirchenvftter. 
Anch  im  Punkte  des  freiwilligen  Ansgangs 
aus  dem  Leben  war  er  seines  Meisters  treuer 
Naohfolger,  indem  er  als  81iilhriger  Oreis 
eine  bei  geringfUgiger  Veranlassttng  Uhei^ 
nommene  Hungerkur  bis  zum  wirklichen 
Hungertode  fortsetzte.  Von  seinen  zahl- 
reiohen  Schriften  logischen  und  moralischen 
Inhaltes,  deren  Titel  uns  Diogenes  LaSrtios 
aufbewahrt  hat,  sind  nur  noch  BruchstQcke, 
unter  diesen  aber  als  wichtigste  Urkunde 
der  stoischen  Theologie  der  Lobgesang  auf 
Zeus  durch  den  Sammler  Stobaios  erhalten 
worden.  Dieser  Hymnus  wurde  von  Sturz 
(1765  und  in  neuer  Auflage  durch  Merzdorf, 
1835),  von  Schwabe  (1819)  und  Petersen 
(1825)  besonders  herausgegeben  und  von 
Gludius  (Eleanth's  Gesang  auf  den  hdchsten 
Oott,  1786),  sowie  von  Gedicke,  Gonz  und 
E^rug  in's  Deutsche  llbersetzt.  Bei  der  Dar- 
stellung  der  stoischen  Lehren  wich  er  von 
ZSn6n  darin  ab.  dass  er  das  Oanze  der  Philo- 
sopMein  diesecnsTheile :  Dialektik,  Rhetorik, 
E&ik,  Politik,  Physik  und  Theoloeie  gUederte, 
welche  sich  jedoch  leicht  auf  ale  gewdhn- 
liche  stoische  Eintheilung  der  Philosophic  in 
Logik,  Physik  und  Ethik  zurflckftthrenlassen. 


Die  Vorstellung,  welche  Zenon  fQr  einen 
Eindruck  der  wahrgenommenen  Gegenstftnde 
in  der  Seele  erkl&rt  hatte,  vergllch  Kleanth 
mit  dem  Abdruck  eines  Siegels  in  Wachs. 
In  der  Physik  unterschied  er  mit  andem 
Stoikem  den  Stoff,  als  das  leidende  Princip, 
Ton  der  Kraft,  als  dem  wirkenden  Princip. 
In  der  Theologie  hob  er  zuerst  den  sogenannten 
physikotheologischen  (d.  h.  aus  der  zweck- 
m&ssigen  Einrichtung  der  Welt  geschdpften) 
nnd  zugleich  den  ontologischen  (d.  h.  aus 
dem  Begriff  eines  voUkommensten  Wesens 
auf  dessen  Dasein  schliessenden)  Beweis  fOr 
das  Dasein  Oottes  hervor.  In  den  Lehren 
fiber  Weltentstehung,  Weltverbrennung,  Ver- 
hftngniss  und  Vorsehung  theilt  er  £e  iji- 
schauung  der  tlbrigen  Stoiker,  mit  welchen 
er  auch  in  der  Ausdeutnng  der  m3rthologischen 
Yorstellungen  des  VolksgLaubens  durch  mora- 
lische  Ideen  Ubereinstimmt.  Die  Seele  gilt 
ihm  als  kdrperliches  Wesen,  welches  sich 
nach  den  drei  Richtungen  des  Raumes  durch 
den  ganzen  Leib  ausdehni  In  der  Ethik 
stellte  er  ein  mit  der  Natur  flbereinstimmendes 
Leben  als  das  Ziel  des  Strebens  des  Weisen 
auf,  welcher  sich  als  williges  Opfer  in  den 
WeltUuf  ergiebt 
Ghr.  Fr.  Mohnlke,  Kleanthes  der  Stoiker.  I. 
(Poetische  Ueberreste)  1814. 

Kleanth£8  hiess  auch  ein  Platoniker, 
welcher  als  jilngerer  Zeitgenosse  des  Rhetors 
Longinos  (im  dritten  Jahrhundert)  bei  Syrianos 
als  Oegner  der  neuplatonischen  Ideenlehre 
erwShnt  wird,  indem  er  die  Ideen  nicht  ftlr 
selbst&ndige  Wesenheiten,  sondem  fflr  blosse 
(jedanken  erklftrt  habe. 

Klearchos  aus  Soloi  (auf  der  Insel 
Kypros)  war  ein  Schiller  des  Arlstoteles, 
von  dessen  Lehren  er  jedoch  in  seinen 
Schriften,  aus  denen  uns  nur  unerhebHche 
Bmchstflcke  erhalten  sind,  mannigfach  ab- 
gewichen  sein  soil. 

Klearehos  aus  Herakleia  (in  der  klein- 
asiatischen  Landschaft  Pontes)  war  kurze 
Zeit  ein  Zuhdrer  Platen's  und  wurde  sp&ter 
als  Tyrann  seiner  Vaterstadt  ermordei 

Klein,  Georg  Michel,  war  1776  zu 
Alitzheim  (in  Bayem)  geboren,  lilngere  Zeit 
Rector  und  Professor  an  den  Gymnasien  zu 
Regensburg,  Wtlrzburg  und  Bamberg  und 
wurde  sp&ter  Professor  der  Philosophic  in 
Wtlrzburg,  wo  er  1820  starb.  Er  trat  als 
treuer  Darsteller  der  Schelling'schenldentitftts- 
philosophie  auf  in  seinem  ersten  Werke: 
^Beitr^e  zum  Studium  der  Philosophic  als 
Wissenschaft  des  All ""  (1805).  Selbstftndiger 
zeigte  er  sich  in  seiner  unter  dem  Titel 
^Verstandeslehre''  (1810)  verdffentlichten 
Logik,  welche  ungearbeitetals^Anschauungs- 
und  Denklehre**  (1818)  erschien.  Nachdem 
er  schon  1811,  zur  Ergllnzung  der  in  der 
IdentitHtsphilosophie  gelassenen  Lttcke,  einen 
^Yersuch,  die  Ethik  als  Wissenschaft  zu  be- 
grtlnden**  ver5ffentlicht  hatte,  suchte  er  in 
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seiner  Darstellmig  der  philosophisohen  Re- 
Imons-  and  Sittenlehre''  (1818)  die  SoheUing'- 
gdie  NatoT-  und  Idenidtfttsphilosophie  vom 
Yorwnrfe  eines  die  Religion  and  Sittlichkeit 
gef&hidenden  Pantiieismos  za  befreien  and 
Bchliesst  sich  dabei  an  den  von  Schelling  in 
der  Schrift  ^Philosophie  and  Religion*^  ein- 
genonunenen  Standpankt,  zam  Theil  an  den 
von  Kant  offen  gelassenen  sogenannten  Ver- 
nanftglaaben  an  Oott,  Freiheit  and  IJnsterb- 
lichkeit  an. 

Kleinias  wird  ak  angeblicher  Pytha- 
gor&er  and  Zeitgenosse  des  Philolaos  nut 
einer  Dun  spftter  antergeschobenen  Sohrift 
„tlber  Heiligkeit  and  FrOnunigkeit**  genannt 
and  soil  in  Tarent  gelebt  haben. 

Kleitomaciios,  aas  Earfhago  stanunend 
and  arsprflnglich  Asdmbal  genannt,  war  in 
seinem  28.  (nach  Andem  im  40.)  Janre  nach 
A^en  gekommen  and  darcb  Eameades  in  die 
griechische  Wissenschaft  eingefUhrt  worden. 
Dort  lebte  er  seitdem  als  Lenrer  and  frncht- 
barer  Schriftsteller,  seit  129  v.  Chr.  aach 
alB  Nachfoteer  des  Eiumeades  als  Vorstand 
der  (neaem)  Akademie  bis  am  das  Jabr  110 
V.  Ghr.,  in  welchem  ihn  als  Oreis  noch  Oicero 
kannte,  welcher  von  ibm  eine  Scbrift  fiber 
die  Znrilckhaltang  des  UrtheUs  erw&hni 

K16mto,  siehe  Clemens  von 
Alelandrien. 

Kleobiklos,  l^rann  von  Lindos  (aaf 
der  Insel  Rhodes),  wird  bei  Platon  im  Dialoge 
^I^otagoras^  anter  den  sogenannten  sieben 
Weisen  des  secbsten   vorchiistlichen  Jahr- 
handerts  genannt    Bei  Demetrios  Phalereas 
werden  ihm  folgende  Sinnsprtlche  and  Regeln 
praktischer  Lebensweisheit  beigelegt:  Maass 
zn  halten,  ist  das  Beste.    Den  Vater  mass 
man  ehren.    Leib  and  Seele  mass  man  be- 
wahren.    Man  mass  willig  b5ren,  ohne  ein 
Horcher  za  sein.    Man  mass  viel  lernen  and 
nicht   anwissend   bleiben.     Man   mass   die 
Zange  nicht  missbranchen.    Znr  Tagend  ge- 
hOrt,  dass  man  aach  der  Schlechtigkeit  fremd 
bleibt  and  die  Un^erechten  hasst  FrOmmig- 
keit  mass  man    oewahren.     Den  Bllrgem 
rathe  das  Beste.    Halte  die  Zange  im  Zaome. 
Mit  Gewalt  sollst  da  Nichts  than.  Die  Kinder 
mass  man  bilden.    Zom  Oltlcke  mass  man 
flehen.    Feindschaften  mass  man  aafgeben. 
Den  Ge^er  des  Yolkes  achte  als  aeinen 
Feind.    Mit  deinem  Weibe  sollst  da  nicht 
in  Gegenwart  Anderer  zanken.  noch  zflrtlich 
sein;  dennjenes  ist  nnziemlicn,  dasLetztere 
aber  kann  Andere  zarWath  bringen.  Trankne 
Sklaven  ztlchtige  nicht,  sonst  ersoheinst  da 
selbst  als  tninken.    Heirathe  nnr  Deines- 
gleichen;  denn  wenn  da  Hdhergestellte  hei- 
rathest,  erwirbst  da  keine  Verwandten.  IJeber 
den  Spotter  lache  nicht  sonst  wirst  da  den 
Verspotteten  verhasst  Ln  Wohlsein  sei  nicht 
stolz,  im  Mangel  wirf  dich  nicht  weg.  —  Bei 
andem  Alton  werden  dem  Kleobalos  wiedenun 
von  den  obigen  verschiedene  Sprtlche  bei- 
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degt  Z.  B.  Sorge  fOr  dein  t  n^ins.  Leee 
eissig  Bflcher.  Richte  gerecht !  Vsei  Time  dem 
Oaten  Gates.  Hflte  dich  vor  Veit  BMt  oder 
libler  Meinnng.  Die  Eltem  besie|o^  dorch 
Gedold.    Empfangener  Wohlthatenfi  \  sei  ein- 

fedenk.  Den  Geringem  verachiirate  nicht 
"remdes  Gat  b^gehre  moht  Setze  dtaiieh  moht 
natzios  in  Gefahr.  An  des  Andem  An^<%elflg6n- 
heiten  nimm  Theil,  als  wftren  es  deine|^elflieii« 
Was  dir  znwider  ist,  thae  aach  keinem  JMmim, 
Drohe  Niemanden,  denn  das  ist  wd^biach. 
Komme  schneller  zam  anglflcklichen,  aAls  som 
gltlcklichen  Freande.  Der  Stein  ist  des  CfSoldes, 
das  Gold  der  Menschen  Prttfer.  NicBkts  ist 
heiliger,  als  Gebet  Falsche  Bescholdtlfgiuig 
befleckt  das  Leben.  Die  Lllge  hasst  Jeeder 
Besonnene  and  Weise.  \ 

Kleodamos  wird  in  Porphjrrios'  Lebtpns- 
beschreibang  des  Plotinos  als  ein  SchlUer  des 
Neoplatonikers  Longinos  genannt 

Kleombrotos  wird  m  Platen's  Dialog 
„Phaiddn''  als  ein  anmittelbarer  SehtUer 
Platen's  genannt. 

KleomMto  wird  als  ein  Stoiker  des 
zweiten  christlichen  Jahrhanderts  erwfthnt 

Kleomento  wird  als  ein  SchlUer  des 
Kynikers  Metroklds  genannt 

Klinias,  siehe  Kleinias. 

Klinomaciios  aas  Thorii  (in  Lakanien) 
gehGrte  als  Schiller  des  Eakleides  aas  Megara 
zar  sogenannten  megarischen  Schnle  and  wird 
als  der  erste  genannt,  welcher  Hber  die  Pril- 
dikate  and  Sfttze  geschrieben  habe. 

KUtomaciios,  siehe  Kleitomachos. 

Klytos  wird  als  Anhanger  des  Ari- 
stoteles  (Peripatetiker)  genannt,  ist  aber  nor 
als  Geschichtschreiber  dnrch  einige  ana 
seinen  Schriften  erhaltene  Bmchsttlcke  be- 
kannt,  die  nichts  eigentlich  Plulosophischea 
enthalten. 

Knapp,  Ladwig,  war  1820  in  Darm- 
stadt geboren  and  auf  dem  dortigen  Gym- 
nasinm  gebildet,  hatte  dann  in  Giessen  and 
Heidelberg  Rechtswissenschaft  stadirt  and 
sich  1848  als  Decent  bei  der  joristischen 
Facaltftt  in  Heidelberg  habiUtirt  In  dem- 
selben  Jahre  erschienen  seine  radikalen 
^Heidenlieder^,  in  Lieder-,  Oden-  and 
Ghaselenformen,  welche  den  entschiedensten 
Anhanger  Ladwig  Feaerbach's  zeigen  and 
in  politischen,  socialen  and  philosophischen 
Anschaaangen  die  radikalsten  Tendenzen 
athmen.  Er  Iftsst  in  einem  Liede  Herm  Eppele 
von  Galling  die  kllhnen  Worte  verkflnaen: 

„Ihr  that  die  Pfaffen  schirmen. 
Die  Bind  der  Wahrheit  Spott; 
Ich  tha'  Each  Fehde  kOnden 
Und  Eaenn  Herregott!** 

In  einem  andem  Liede  heisst  es: 

„Und  wenn' Pfaffen  and  Pfaffenschiimherm 

Zertreten  im  Hatterland, 

Dann  wollen  im  Siege  wir  freien 

Urn  die  Marken  in  Feindes  Handl^* 

In  einer  Ode  erUingt  das  Wort:. 
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„Sehiittgeron  d«ckt  drohnenden  Falls  den  Altar, 
Hochgebtilint  steigt  ragend  der  Bednerrtahl  anf  t^ 

Bei  dnem  Stnrz  Yom  Pferde  im  Sommer 
1858  lebensgefthrlich  verietzt,  starb  er  im 
November  1858  bei  seinen  Verwandten  in 
Darmstadt  Bach  einem  beftigen  Blutstnrze, 
nacbdem  er  1857  sein  geniales  wiBsenschaft- 
liches  Erstlings-  und  zngleicb  einziges  Werk^ 
womit  er  Jahre  lang  besehftftigt  war,  nnter 
dem  Titel  „  System  der  Recbtsphilosopbie^ 
(1867)  verGffentlicbt  batte,  welcbes  in  der 
damaligen  Hocbfluth  der  politischen  Reaktion 
wie  anf  ^emeinsames  Ueb^einkommen  als 
eiB  matenalistisch-atbeistiscb-soGialistischer 
Auslilafer  der  Feuerbacb*schen  Pbilosopbie 
vemrtheilt  wurde.  imd  trotz  einer  von 
L.  Feuerbacb  selost  in  der  ^Hamburger 
Woehenscbrift**  verdfiSentlicbten  Wflrdignng 
des  Werkes  ist  der  Bann  nocb  nicht  gelOs^ 
der  bisber  anf  diesem  an  keimkrftftigen  Oe- 
danken  so  reichen  Buche  lastete.  DerVer- 
fasser  bat  sieb  darin  als  einen  ebenso  grttnd- 
licben  nnd  scbarfen.  wie  gewandten  nnd 
geistreicben  Denker  beurkimdet,  welcber  es 
zngleicb  in  bobem  Grade  verstand,  zwiscben 
Gedanken  nnd  Ansdmck  ein  so  reines  Ans- 
kommen  zn  treffen,  dass  seine  Darstellnng 
anf  den  Rnbm  eines  mnstergiltigen  pbUo- 
sopbiscben  Stils  Anspmcb  bat  £n  ersten 
Bncbe  des  Werkes  wird  das  pbilosopbiscbe 
Problem  klargestellt,  die  zwei  verscbiedenen 
Denkmetboden  nnd  die  Omndlage,  der  Ans- 

fangspnnkt  nnd  die  Anfgabe  der  Pbilosopbie 
arffelegt    Es  wird  znnftchst  das  reine,  die 
Wirklicbkeit  tren  wiedergebende  Denken  vom 

{bantastiscben  Denken  nnterscbieden.  Ist  das 
Menken  nberbanpt  die  Anfldsnng  der  sinn- 
lidien  Vo^tellnng,  so  bestebt  in  deren  strenger, 
znsatzloser  DnrcbfiQbmng  die  Reinbeit  des 
Denkens.  Diese  AnflOsnng  aber  gescbiebt 
dnrcb  Veralleemeinemng,  d.  b.  dnrcb  Anf- 
finden  des  OTeicben  im  Mannigfaltigen,  also 
dnrcb  Yereinfacbnng  der  VielflUtigkeit.  Diese 
Yerallgemeinemng,  die  Abstraction,  die  anf 
dem  Gesetze  der  Yerscbmebsnng  der  Yor- 
stellnngen  berabt,  vermebrt  dnrcb  jeden 
Scbritt  sowobl  ibr  Bedtlrfniss  als  ibre  Trag- 
kraft  an  Stoff.  Sie  sobwingt  daber  in  diesem 
nnendlicben  Anstoss  die  Pnnkte  des  Welt- 

fanzen  dnrcb  nnd  wird  ewig  annfthemd 
azn  Yorgetrieben,  dnrcb  ^ttnngsmftssige 
Gliedemng  alle  gewnssten  Einzelbeiten  in 
eine  einzige  bdcbste  YeraUgemeinernng  zn- 
sammenznfassen.  Es  ergiebt  sicb  also  ans 
der  Natnr  des  Denkens  einmal,  dass  es  von 
selbst  znr  Einbeit  strebt,  well  aller  Denk- 
prozess  Yereinfacbnng  ist;  sodann,  dass  nnr 
dasjenige  Denken  mit  der  Wirklicbkeit  tlber- 
einstimmen,  d.  b.  wabr  sein  kann,  dessen 
Princip  das  getrene  Spiegeln  sinnlicber  Tbat- 
sacben  ist,  dass  also  in  der  Reinbeit  der 
sinnlicben  Erkenntniss  die  absolnte  Metbode 
des  Denkens  bestebt,  welcbe  erst  dnrcb  die 
EntwickeinogsgSnge   des  Bewnsstseins   er- 


worben  wird.  Znnftcbst  ist  das  Denken  nnter 
dem  Dmcke  seines  Einbeitsstrebens^  welcbes 
die  innerste,  nrsprtinglicbe  nnd  ewige  Natnr 
des  Denkens  ist,  nocb  nngebnnden  von  der 
strengen  sinnlicben  Erkenntniss,  also  wabr- 
beitswiddff  tbfttig.  Da^  Denken  vermag 
nilmlicb  die  empfangenen  Sinneseindrllcke 
ans  ibrem  r&nmlicben  nnd  zeiHicben  Zn- 
sammenbange  zn  versetzen  nnd  so  dnrcb 
diese  nacbg&brendeGed9,cbtnisstb&tigkeit,  die 
Phantasie^  Yorstellnngen  zn  bilden,  denen 
eine  wirUicbe  Ezistenz  nicbt  entspricbi  Der 
Glanbe  an  diese  zwar  ans  wirklichen,  aber 
entordneten  Elementen  znsammengesetzten 
Gebilde  ist  das  pbantastiscbe  Denken,  dessen 
Charakter  folgBcb  die  principielle  Noth- 
wendigkeit  des  Irrtbnms  isi  Denn  das  in 
der  pbantastiscben  Form  znr  Einbeit  strebende 
Denken  nimmt  nicbt  den  objectiven  Znsammen- 
bang  der  Welterscbeinnngen,  sondem  den  ein- 
beitlicben  Sammelpnnkt  der  eignen  bOcbsten 
Strebnngen  des  Individnnms,  also  dessen 
innigste  Wtlnscbe,  znm  Ricbtziel  seiner 
Thfttigkeit.  Den  tbeoretiscben,  d.  b.  praktiscb 
nnbefriedigbaren  Wtlnscben  aber  wird  die  Er- 
f^nngeinzig  nnd  vollstftndig  dnrcb  dieEinbil- 
dnng  gereicbi  So  wird  also  das  Denken  dnrcb 
das  Phantasiren  zn  einem  Mittel  tbeoreliscber 
Befriedignng  tbeoretiscber  Wttnscbe,  deren 
gemeinsamer  Inbalt  die  Seligkeit  ist.  Wir 
nennen  daber  die  pbantastiscben  Einbeits- 
bestrebnngen  des  Denkens  die  Metbode  der 
Seligkeit  Diese  Pbantasmen  sind  aber  nnr 
zweiartig  abgestnft,  indem  die  Denkpbantasie 
je  nacb  dem  Bildungsstande  des  Snbjects 
entweder  als  eine  gestaltende  (als  Bilddenken) 
Oder  als  eine  begrifflicbe  (als  Begriffsdichtnng) 
tbfttig  ist  Die  erste  Art  der  Seligkeits- 
metbode  ist  die  Religion,  welcbe  das  dnrcb 
die  gestaltende  Pbant^ie  znr  Einbeit  strebende 
Denken  ist  Die  einigende  LOsnng  der  grossen 
gegens&tzlicben  R&tbsel:  Mens<ibengeist  nnd 
Natnr,  Natnr  im  Menschen  nnd  Geist  in  der 
Natnr,  sind  ffir  die  Pbantasie  nnr  ein  Spiel. 
In  constanter  GesetzmSssigkeit  wirft  sie  den 
Menscben  in  einer  dmck-  nnd  fessellosen 
Gestalt  als  berrscbende  Weltmacbt  tlber 
Menscbbeit  nnd  Natnr  nnd  legt  mit  diesem 
elastiscben  Tranmbilde  den  Sanm  der  Ein- 
tracbt  nm  jeden  nnbegriffenen  Widerstreit 
Die  begrifflicbe  Pbantasie  dagegen  oder  die 
Begriffsdicbtnng  erfindet  logiscbe  Prflmissen 
dnrcb  Yersetzen  nnd  dnrcb  YerkOrpem  der 
Abstraction  nnd  zielt  tbeils  anf  eine  pban- 
tastiscbe Yerengemng,  tbeils  anf  eine  pban- 
tastiscbe Erweitemng  des  Wissensgebletes. 
Pbantastiscb  erweitert  wird  dieses,  indem 
Abstractionen  von  ibrer  tbatsftcblicben  Gmnd- 
lage,  ans  der  sie  hervorgeflossen  sind,  ab- 
geldst  nnd  tlber  das  Unbekannte  bergezogen 
werden;  pbantastiscb  verengert  wird  nnser 
Wissensgebiet  dadnrcb,  dass  Abstractionen, 
die  an  sicb  nnr  Worte  sind,  selbst  als  Dinge 
genommen,  d.  b.  yerkdrpert  werden  nnd  so 
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jede  EenntiiiBslllcke  dureh  den  Schein  dor 
mitheilbaren  Einheii,  den  das  eTfiindene  Einsel- 
ding  an  sich  trftgt,  verkleidet  wird.  Anf 
diese  Weiae  steigt  die  begriffliche  Phantasie 
tiber  wenige  Stnien  solcher  gemaohten  Prft- 
missen  bis  znm  ilnssersten  Anfaog  anbekannter 
Zeiten  nnd  Rilmne  hinan  nnd  spinnt  dann 
nm  ihr  phantastisches  Abbild  des  Weltganzen 
das  dnneitliche  logiscbe  Netz  hermn,  dessen 
einsamer  Abschlnss  die  Sehnsncht  and  ^e 
Beligkeit  des  Gelehrten  ist.  Dieses  flng- 
yeisnchende  and  daram  Inftige  Denken  ist 
die  Specnlation.  Da  die  Philosophie,  als 
wahies  Denken,  zonftchst  reines  Denken  sein 
moss  and  da  femer  alles  Denken  nor  Aitf- 
Idsen  sinnlicher  Vorstellangen  ist,  so  mass 
die  Philosophie  vom  Erwerb  dieser  letztem, 
d.  h.  von  der  Erfahrang  voUstftndig  abhftngig 
sdn,  and  es  giebt  darnm  keine  nneifahrene, 
sogenannte  aprioristiscbe  Gedanken,  indem 
sogar  diese  Einbildong  selbst  nar  aas  der 
Eifahiang,  nftmlich  aas  oberflftcblicherSelbst- 
beobachtang  stammt  and  eben  nar  die  ewig 
and  an  alien  Dingen  gemeinsam  gemachten 
Erfahrangen  fQr  angeboren,  also  fUr  nn- 
erfahren  aasgegeben  warden.  Das  philo- 
sophische  Denken,  weitentfemt,  etwas  speci- 
fisch  Geartetes  za  sein,  ist  nar  richtiges, 
staxkes,  ganzes  Denken  and  steht  daher  in 
offener^  allseitiger  Zagftngliehkeii  Dass  die 
Philosophie  die  absolate  and  alle  Wahrheit 
sei,  ist  anwahr;  denn  da  die  Erfahrang,  von 
welcher  die  Philosophie  nor  eine  Art  der 
Verarbeitang  ist,  ewig  Neaes  and  Unerhdrtes 
erfUhrt,  so  mass  aach  die  Wissenschaft  ewiges 
Stflckwerk  d.  h.  ewige  Arbeit  sein.  Das  all- 
omfassende  Abgeschlossensein  philosophischer 
Systeme  ist  daher  nar  ein  Schein  and  kann 
folglich  nor  darch  Sohein,  niUnlich  darch 
Fftbchnng  der  als  Sprache  geprftgten  Denk- 
formen  hergestellt  werden,  indem  darch  ver- 
worrenen  AnsdracJc  der  Umriss  der  Erfahrang 
verwischt  and  die  frische  sinnliche  Yor- 
stellang,  der  Qaell  des  Denkens,  aas  dem 
Oedftchtniss  der  Sinne  hinweggetilgt  wird. 
Jene  specalativen  Systeme  also ,  die  darch 
den  Widerstand  der  noch  anbegriffenen  That- 
sachen  entmathigt,  sich  von  der  sinnlichen 
Erkenntniss  abkehren,  sind  nicht  logische 
Wege,  sondem  psyohologische  Abwege  der 
Wahrheit  and  wirken  nor  ids  Schalphilosophie. 
Die  Philosophie  aber,  deren  Oesetz  das 
Natargesetz,  die  daram  Weltphilosophie  ist, 
weU  sie  von  der  Oesammtheit  der  Welt  er- 
arbeitet  nnd  anf  die  Gesammtheit  der  Welt 
rttckwirkangsffthi^  wird,  ist  aUein  Philo- 
sophic. Der  Sehgkeitsmethode  gegentlber, 
die  im  Denken  ein  Begehren  erfflll^  ist  die 
wissenschaftliche  Methode  blesses  Wisseh, 
and  ihr  Denken  als  das  Werk  and  Werk- 
Ecag  der  Natarforschang  ist  in  seinem  Ge- 
sammtbezage,  als  das  nar  darch  seine  Rein- 
heit  zor  Einheit  strebende* Denken,  die 
Wissenschaft    ^Nar    daqenige    ist    wahze 


Wissenschaft,  d.  h.  sohlOaBig 
bAngende  Gewissheit,  was  Natargesetz  oder 
Folgerang  aas  Natargesetzen  ist  Je  nach- 
dem  die  Natar  oder  die  Geschichte  Gegen- 
stand  der  Betrachtang  ist,  theilt  sich  onser 
sftmmtiiches  Wissen  in  zwei  Gebiete.  Die 
Natarwissenschaft  ist  schlHssige  Folgeraig 
aas  Sinneseindrttcken.  Die  mathematische 
Gewissheit  steht  mit  der  satorwissensehaft- 
lichen  nicht  in  Concarrenz,  weil  beide  Eim 
sind;  denn  alle  fertige  Natarwiasenschaft  ist 
angewandte  Mathematik,  and  alle  reine 
Mathematik  ist  nor  hypothetisohe  Natar- 
wissenschaft Die  geschichtliehen  Wbamr 
schaften  haben  die  Verkettang  der  Tliiut- 
sachen  des  Bewnsstseins,  also  den  Geist  zmn 
Gegenstand;  sie  erkennen  die  Folge  and 
Oranang  dieser  Thatsachen,  nicht  aber  deren 
dementare  materielle  Beschaffenheit,  die  ihnen 
vielmehr  Air  nnanflOslich  gilt  Da  aber  ^ 
Materie  das  Allgemdne,  der  Geist  nar  ein 
Phftnomen  der  Materie  ist,  so  kann  die  hSehale 
and  allgemeinste  Wahrheit  nur  bei  derjenigai 
Wissenschaft  sein,  deren  Gegenstand  die 
Haterie  ist,  also  nicht  bei  der  geschichtliehen^ 
sondem  nor  bei  der  Natar  -  Wissenschaft. 
SoUen  die  problematischen  Wahrheites  der 
gesdodchtlichen  Wissenschaften  zor  Gewias- 
heit  erhoben  werden,  so  mllssen  ale  nnter 
die  hOchsten  Wahrheiten  der  hOchsten  Wissen- 
schaft gestellt,  also  aas  Natargesetzen  ge- 
folgert  werden.  Alle  schlflssige  Gewissheit 
ist  ilaher  Natarwissenschaft  and  der  Fort- 
schritt  and  die  Zakanft  aUer  geschichtliehen 
Wissenschaften  ihre  Ableitnng  aas  dem  Natar- 
gesetz. Die  Natarwissenschaft  moss  also 
die  darchlaafende  Grnndlage  der  Philosophie 
sein,  welche  alles  thatsftchliche  M^erial,  anf 
das  sie  sich  berafen  will,  als  ein&  lor  Zeit 
fertig  zagerichteten  Stoff  empftlngt,  an  dem 
sie  Alles  za  lemen,  aber  Nichts  za  bessem 
hat,  indem  jede  Verftnderang  des  Stofis  noth- 
wendig  nnter  den  Begriff  jener  prodnotiveii 
Wissenschaften  ftUlt  Indem  nan  die  Philo- 
sophie darch  Betrachtang  des  Denkprozesses 
die  letzte  Einigang  des  Denkens  erbringen 
soil,  so  mass  inre  Anfgabe  im  AUgemeinen 
die  Darlegang  der  Einheit  von  Natargesetz 
and  Denkprozess  sein.  Diese  Einheit  roht 
daraaf ,  dass  der  Denkprozess  Natarproaess 
ist;  sie  wird  dargelegt,  indem  alle  PhinomeBe 
des  Denkens  aas  Natargesetzen  abgeleitet, 
also  als  nothwendiges  Natnrprodact  begriffen 
werden.  DiehdchstenPhAnomenedesDenkens, 
die  Denkgesetze,  sind  nar  aas  den  Leistongen 
der  Nerven  abstrahirt  and  daram  imh 
deren  Stadiam  begreiflich  za  machen.  AUe 
Denkgesetze  sind  nor  psyohologische  Geaetie, 
die  Psychologic  aber,  so  weit  sie  lor  wissen- 
schaftUchen  Evidenz  erhoben,  ist  Physiologic 
des  Denkorgans.  Die  Philosophie  aber  ist 
aaf  die  Si^e  der  Natarwissenschaft  der 
Trinmph  des  Gedankens,  indem  ii&t  Feittl 
der  EAenatniflSi^das  phanlMtiaoba  Owfceii 
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mit  deasen  Bftmmtliehen  Producten,  nim  selbBt 
Geeenstand  der  Erkeimtiuss  wlrd.  Dei  speci- 
fifldie  nnd  eigne  Benif  der  PMLosophie  iist  die 
aystematische  Erkenntniss  und  oamit  Ans- 
tilgoBg  des  principiellen  Irrthiims  oder  des 
phantastiflchen  Denkens,  der  methodischen 
kobildnng,  welche  alle  Thatsfichlichkeit 
Hberwachert    Die  Philosophie  tddtet  diesen 

Srijicipiellen  Irrthnm  scinnerzlosy  indem  sie 
ie  psyehologischen  Antriebe  zum  phan- 
tastificlien  Denken,  also  die  Bedingnngen  auf- 
zeigt,  aos  welchen  die  Entstehimg  des  prin- 
oipiellen  tnthmns  mit  klarer  Nothwendigkeit 
folgt  Diejenige  Wiasenschaft  nnn,  welche 
das  Herz  fllr  den  Menschen  hat,  dass  sie 
ihn  von  den  Alpdrtlcken  der  phantastischen 
Irrsal  dnrch  Radicalknr  befreit,  ist  eben 
keine  andere,  als  die  PhilosopMe.  welche 
hierza  von  der  Natorwissenschaft  me  Mittel 
empfftngt  Darom  ist  der  Ansgangspnnkt 
der  philosophischen  Arbeit  genan  da  gefegen, 
wo  aller  phantastische  Irrmnm  dnrch  einen 
nrsprflnglichen  Stoss  seinen  Anfang  nimmt. 
Dieser  Pnnkt  ist  die  Y orstellnng .  dass  die 
menschliche  Seele  ein  wirkliches  Wesen  sei; 
deon  alle  Hofihnngs-  nnd  Schreckens-6e- 
stalten  der  Religion ,  sowie  alle  Wahn- 
gespinnste  der  Specnlation  sind  nnr  die  ver- 
zerrten  Schattenbilder,  welche  jenes  flackemde 
Seelenfl&nmchen  ans  dem  engen  Gedanken- 
spiel  herans  anf  die  maasslosen  Hohlflitohen 
der  Weltkngel  wirft.  So  viele  gestaltende 
oder  begriffliche  Formen  diese  niditige  Vor- 
stellnng  annehmen  kann^  so  viele  ReUgionen 
nnd  Specnlationen  hat  sie  geschichtlich  er- 
zengt,  nnd  ans  der  einheitlichen  Mannig- 
faitigkeit  ihres  jetzigen,  noch  nngebrochenen 
Bestandes  n&hrt  nnd  erkl&rt  sich  das  ganze 
System  des  religic^n  nnd  speculativen  Aber- 
glanbens,  der.  noch  anf  das  Gehim  der  mo- 
demen  Onltnrvdlker  drticki  Wenn  nftmlich 
die  Seele  oder  (wie  die  verschftmte  Skepsis 
es  nennt)  das  menschliche  Ich  als  ein  ein- 
faches  wirkliches  Ding  existirt,  so  mnss  sie 
anch  nnzerstdrlich,  d.  h.  nnsterblich,  nnd 
v<m  Naturgesetzen  nnabhUn^,  d.  h.  wUl- 
ktlrlichy  sein  nnd  ans  diesen  Uebematiirlich- 
keiten  des  Selbstgeflihls  bildet  sich  damn 
dnrch  eine  instinktmftssig  gel&nfige  Ueber- 
toagnng  die  weitere  Vorstellnng,  dass  anch 
in  dem  Weltganzen  eine  flbematUrliche 
Centralseele  wonnt,  welche  gleich  der  mensch- 
Hchen  einfach,  nnzerst5rlich  nnd  willktirlich 
ist.  Alle  diese  Anschannngen  wnrzeln  in 
jener  winzigen  Elinbildnng,  welche  der  Seele 
£xistenz  znschreibt,  w&hrend  der  Begriff 
Seele  eine  Abstraction  ist,  die  ans  den  im 
Ged&chtniss  verkntlpften  snccessiven  That- 
sachen  des  Bewnsstseins  nach  dem  Gesetze 
der  Versohmelznng  der  Vorstellnngen  ge- 
wonnen  nnd  bd  mrem  ersten  Dnrchbmch 
dnrch  das  Bewnsstsein  fOr  ein  Ding  gehalten 
wird.  Die  Entstehnng  des  Glanbens  an  die 
Eristena  der  Seele  ist  hannlose  Unwissenheit, 


seine  popnl&re  Fortftthmng  Gedankenlosig- 
keit,  seine  gelehrte  Vertheidignng  Mnthlosig- 
keii  War  das  Wesen  des  phantastisohen 
Inrthnms  die  Vermenschlichnng  der  Welt,  so 
ist  folgHch  das  Wesen  der  philosophischen 
Th&tigkeit  die  Entmenschlichnng  dieser  Welt- 
vorstellnng  nnd  diese  Anfgabe  wird  von  der 
Philosophie  dnrch  die  verweltlichnng  des 
Menschen  geldst.  Diese  Ldsung  ist  grflnd- 
lich,  denn  sie  enthftlt  die  Erkenntniss,  dass 
der  Mensch  nicht  als  ein  Atom,  sondern 
selbst  als  eine  Welt  besteht,  welche  die 
ganze  Einheit  ihres  Seins  nnr  in  dem  wechsel- 
wirkenden  Bezng  nnterschiedener  ewig  nen- 
gebildeter  Erscheinnngen  hat,  dass  also  das 
menschliche  Ich  nicht  eine  seiende  Einzel- 
heii  sondern  der  ideelle  wandelbare  Schwer- 

Sunkt  einer  beweglichen  Vielheit  ist  Anf 
em  Standpnnkt  der  nnsere  lanfenden  Jahr- 
hnnderte  dnrchwettemden  natorwissensohaft- 
Uchen  Weltanschannng  ist  AUes  Eines  nnd 
giebt  es  keine  letzte  Verschiedenheit.  Alle 
Verschiedenheit  ist  Qnantit&t,  also  nnr  ein 
Mehr  oder  Weniger,  ein  Hier  oder  Dort 
des  Einen  identischen  Stoffes.  Alle  Qnalitftt 
ist  daher  nnr  vermeintlich;  sie  ist  nnbekannte 
Qnantit&t,  sowie  die  Abstnfong  der  Farben 
nnd  Tdne  bekannt  gewordene  Qnantit&L  d.  h. 
gemessener  Grdssennnterschied  der  Scnwin- 
gnngszeit  ist  AUes  ist  daher  Grdsse  nnd 
uillt  nnter  die  Zahl;  Alles  kann  daher  genan 
erkannt,  d.  h.  dnrch  Messnng  rftnmlich  nnd 
zeitlich  mit  adflqnater  Schftrfe  bestimmt 
werden.  Also  der  Blitz  nnd  der  Gedanke, 
die  Flamme  nnd  die  Leidenschaft,  der  Zng 
der  Sterne  nnd  der  Liebe  sind  nnr  nn- 
bekannte, nngemessene  GriJssenunterschiede 
eines  nnd  desselben  Unbekannten,  das  in 
demselben  Verhftltnisse  in  die  Erkenntniss 
rllckt,  als  seine  Unterschiedswerthe  zfthlend 

femessen  werden.  Alles  ist  Natnrprocess, 
.  h.  Stoff  nnd  Geist  stehen  nnter  demselben 
Bande  der  Nothwendigkeit,  wonach  anf 
gldche  Bedingnngen  nnfehlbar  nnd  ewig  das 
Gleiche  erfolgt.  Alles  ist  daher  regelrecht, 
Alles  folglich  als  gesetzmftssig  erkennbar  nnd 
das  erkannte  Gesetz  nntrtlgliche  Weissagnng. 
AUer  Naturprooess  ist  Mechanismns,  der 
Chemismns  ist  nnbekannter  Mechanismns,  der 
Organismns  ist  nnbekannter  Chemismns,  also 
doppelt  nnbekannter  Mechanismns.  Der  Geist 
ist  Natniprodnct  nnd  seine  Th&tigkeit  Selbst- 
th&ti^eit  der  Natnr.  Empfinden  nnd  Denkeo 
sindErscheinnngsformen  des  Stoffes,  welche 
wie  alle  Ubrigen,  Licht,  Wftrme,  Anziehnng, 
in  jedem  Stoff  nnd  zn  jeder  Zeit  th&tig  vor- 
handen  sind,  aber  erst  dnrch  Stdmng  des 
Gleichgewichts  bewegt  nnd  dadnrch  erkenn- 
bar werden.  Der  Geist  ist  daher  im  todten 
Stoffe,  aber  in  der  Rnhe  des  Gleichgewichts, 
worin  Wirknng  nm  Wirknng  sich  anfhebt. 
Die  Stoffnuschnng  des  thierischen  Nerven 
entbindet  den  Geist  dnrch  Stdmng  des  Gleich- 
gewichts,  dessen  meohanische  .Wiederher- 
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stellnng  das  empfindende  Th&tigsein  des 
Oeistes  ist  Die  Art  nnd  Dauer  der  Nerven- 
combination  bedingt  in  Art  nnd  Daner  jeden 
Moment  der  Geisti^keii  Die  Stdnmg  nnd 
Wiederherstellnng  jenes  Oleichgewichts  ist 
das  thierische  Leben,  das  wiederhergestellte 
Gleichgewicht  ist  der  Tod. 

Die  eigentlich  psychologiscbe  Partie 
des  Enapp'sehen  Werkes  enthfit  das  zweite 
Bnch  nnter  der  Ueberschrift:  ^Die  ge- 
schichtliche  Mechanik^.  Das  Em- 
pfinden  ist  eine  Lebens&nssemng  des  Sinnes- 
nerven,  die  nnter  best&ndiger  Stoffver&ndemng 
nnnnterbroehen  vor  sich  geht,  also  nnr  eine 
im  Wechsel  bestftndige  ist.  Die  nnmittelbare 
Unterlage  der  Empfindnng  sind  die  eigenen 
stoffweenselnden  Znstftnde  des  Sinnesnerven, 
deren  ver&ndemde  Ursaehe,  der  Reiz,  ihn 
anf  zwei  Wegen,  nftmlich  einmal  von  anssen 
nnd  dann  ancn  vom  Gehirn  ans  trifit.  Dnrch 
den  ftnssem  Reiz  werden  die  nrsprfingliclien 
£nipfindnngen,  dnrch  den  vom  Gehini  ans- 
gehenden  Keiz  wird  die  Wiederholnng  nr- 
sprttnglicher  Empfindnngen^  d.  h.  das  Ge- 
dkcbtniss  bewirki  Die  Sinnesnerven  nnd 
damit  die  Empfindnngen  sammeln  sich  im 
Gehirn.  Diejenigen  Empfindnngen,  welche 
stets  mit  einander  anffcreten.  werden  dnrch 
dieses  Sammel-  nnd  Gedftcntnissorgan  mit 
einander  verbnnden  nnd  drtlich  anf  me  Reiz- 
qnelle  selbst  llbertragen,  also  wieder  nach 
anssen  gesetzt,  woher  zwar  nicht  sie,  aber 
doch  ihre  Reize  kamen.  Dieses  combinirende 
Nachanssensetzen  der  Empfindnngen  dnrch 
das  Gehirn  ist  ihre  Erhebnng  znr  Vorstellnng 
nnd  somit  der  geistige  Anfgang  der  Anssen- 
weli  Dnrch  die  Vorstellungen  werden  die 
Empfindnngen  nicht  qnalitativ  nmgeschaffen, 
sondem  nnr  erinnert  nnd  combinirt.  Da  nnn 
die  nrsprtinglichen  wie  die  erinnerten  Em- 
pfindnngen stoffwechselnde  ZnstAnde  des 
Sinnesnerren  sind,  so  muss  jede  Empfindnng 
nnd  folglich  iede  Vorstellung  eine  sinn- 
liche  Wirklichkeit  sein.  Da  gleiche  Empfin- 
dnngen mit  einander  verschmelzen,  so  ver- 
schmelzen  ebenfalls  gleiche  Vorstellnngen, 
nnd  well  die  wiederholt  gleichzeitig  anf- 
tretenden  Empfindnngen  sich  im  Gedftchtniss 
nnter  einander  verbinden,  so  verbinden  sich 
in  ihm  anch  die  derartigen  Vorstellnngen. 
Der  erste  Yorgang  ist  die  Abstraction,  der 
zweite  die  A£»ociation;  beide  sind  eine 
Thfttigkeit  des  Ged&chtnisses,  das  aber  bei 
ihrer  Erzengnng  in  nmgekehrter  Richtnng 
thfttig  sein  mnss.  Anf  dieser  Yerschmelznng 
nnd  Verkettnng  der  Vorstellnngen  bemht  die 
ganze  Maschinerie  des  Denkens:  aUe  Er- 
zengnng von  Vorstellnngen  geschieht  dnrch 
Abstraction,  wodnrch  das  Mannigfaltiffe  der 
Empfindnng  vereinfacht  wird;  dnrdi  die 
Association  verschiedener  Vorstellnngen  aber 
wird  der  Ablanf  der  Vorstellnngen,  d.  h.  das 
gesammte  Spiel  der  Gedanken  bedingt.  Dnrch 
die  Yon  den  Sinnesnerven  ansgehende  ESr- 


regnng  des  Oehims,  als  des  DenkorganeSy 
werden  die  Anschannngen,  dnrch  die  vom 
Denkorgane  wieder  rflckgehende,  also  er- 
innemde  Erregnng  werden  die  B^iffe  er- 
zengt  Die  Fortpflanznng  der  Err^nng 
zwischen  Denkorgane  nnd  Sinnesnerven  ist 
also  wechselseitig  nnd  bildet  den  Denkvor- 

fang.  Die  Entstehung  des  Denkprocesses 
edingt  sich  daher  dnrch  die  von  anssen 
kommende  Erregnng  der  Sinne:  die  An- 
schannng  bedingt  sich  dnrch  die  Ekipfindnng 
der  Sinne;  die  BegrifllBbildnng  dnrch  das 
Gedftchtniss  der  Sinne.  Die  Nerven  wirken 
anfeinander  sympathisch  ein,  d.  h.  die  Er- 
regnng des  einen  pflanzt  sich  anf  andere  fort. 
Die  Fortpflanznng  der  Erregnng  der  Nerven 
des  DenKorgans  anf  die  Bewegnngsnerven 
bewirkt  Mnskelznsammenziehnngen.  Solehe 
sympathische  Erregnng  der  Bewegnngsnerven 
dnrch  das  Denkorgan  geschieht  sowohl  nn- 
bewnsst,alsbewnsi^  Das  nnbewnsste  mnskel- 
erregende  Denken  ist  der  Affect  das  bewnsste 
mnskelerregende  Denken  ist  die  Handlnng. 
Jede  Offenbamng  des  Denkens  geschieht  nnr 
dnrch  Mnc^elerregnngen;  jede  geistige  Mit- 
theilnng  oder  Betnfttignng  ist  also,  in  der 
bewnssten,  wie  nnbewnssten  Form,  an  die 
Mnskelfaser  ^kntlpft,  ohne  deren  Znsammen- 
ziehnng  es  keinen  Blick  der  Lfebe,  kein 
Bmderwort  der  Frenndschaft,  kein  Werk 
der  Konst  nnd  Wissenschafl;  giebt  Mag  der 
Mnskel  die  zartesten  oder  die  derbsten  Wir- 
knngen  vollbringen,  so  bleibt  sich  der 
physiologische  Vorgang  gleich,  denn  dieser 
ist  ein  nnd  derselbe,  ob  hier  an{  eine  er- 
bleichende  Wange  eine  erbebende  ThrSne 
perlt  oder  ob  dort  Uber  drdhnender  Erde 
nm  jene  Tapfem  Reiterangriff  nnd  Hand- 
gemenge  tobi  Die  Gerftnsche,  womit  die  Be- 
wegnng  der  Mnnd-  nndRachenhOhle  die  TOne 
des  Eehlkopfs  fibbt,  bieten  das  allgemeine 
nnd  nnerschdpfliche  Material  nnd  Mittel  znr 
Association  der  Vorstellnngen,  die  Worte, 
die  Sprache  dar,  welche  spielend-leicht  die 
Sinnesempfindnngen  znm  reichsten  nnd  leben- 
digsten  Ablanfe  weckt  nnd  so  des  Wortes 
selbst  wieder  vergessen  macht  dnrch  die 
Welten  von  Wirklichkeit,  die  es  mUhe-  nnd 
zwanglos  znsammenhiUt.  Da  jede  Offenbamng 
des  Denkens,  sei  sie  Affect  oder  Handlnng, 
nnr  mnskelerregendes  Denken  oder  denkenae 
Mnskelerregnng,  also  ein  Product  der  Er- 
regnng des  Hims  nnd  der  Erregbarkeit  der 
Bewegnngsnerven  nnd  der  mit  ihnen  ver- 
bnndenen  Vorrichtnngen  ist;  so  drdckt  sich 
der  Inhalt  des  Denkens  mit  mechaniseher 
Nothwendigkeit  in  Mnskelerregnngen  ab,  nnd 
je  nachdem  die  einzelnen  Vorstellnngen  sich 
im  Denken  ent  weder  gegenstiebend  anrwiegen, 
Oder  tiberwiegen,  oder  sich  aJlein  behanpten, 
nnd  je  nachdem  die  Erregnng  des  Muskel- 
systems  grosser  oder  seringer  ist,  mnss  die 
denkoffenbarende  Mnslelerregnng  entweder 
ansbleiben  oder  zdgemd  oder  angenblicUich 
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in's  Daaein  treten.  Die  meohanische  Bchlae;- 
feitigkeit,  mit  welcher  die  Bich  festBtellende 
VoTirtelliisg  auf  die  Bewegirngsnerven  wirkL 
maoht  daher  dieses  GefQge  Yon  Hirn  una 
Muskeln  zu  einem  sehr  tauglichen  nnd  damm 
anch  sehr  gefthilichen  Appaiate.  Denn  bo- 
bald  die  Yoistelliuig  anch  nnr  eine  Secunde 
lang  ohne  ein  O^enBtieben  wiil±  so  znckt 
der  Mnskel,  die  Todeswnnde  klafity  nnd  die 
Wnth  ohnrnftchtiger  Bene  wixft  den  Th&ter 
flber  sein  Opfer  bin.  Der  Kreislanf  von 
Empfinden,  Denken  nnd  Denkoffenbarnng  ist 
daher  in  einen  nnfehlbar  wirkenden  Mechiuiis- 
mns  eingeordnet^  so  dass  alles  geschichtliche 
Werden  eine  natfliliche  Nothwendigkeit  nnd 
in  dieser  Nothwendigkeit  das  Denken  als 
Natnrkraft  wiiksam  ist  Obgleich  aber  die 
Offenbamng  des  Denkens  oder  der  eeschicht- 
liche  Lebensprocess  (die  geschichmche  Me- 
chanik)  in  einem  nnd  demselben  nnbiegsamen 
OefQge  wie  der  gesammte  Natnrprocess  spielt^ 
so  ist  doch  bis  jetzt  noch  keine  Formei  anf- 
gefnnden,  welche  anf  die  Daten  von  Ranm 
nnd  Zeit  angewandt  eine  anch  nnr  flhnliohe 
Oewissheit  in  der  ffeschichtlichen  Mechanik 

gabe,  wie  die  himnmsche  Mechanik  fiber  den 
temenlanf.  Im  Unterschied  vom  Einbildnngs- 
denken  ist  das  wahre  Denken  das  reine, 
d.  h.  strenff  sinnliche  Denken ,  ^e  Einheit 
der  VorsteUnng  nnd  ihres  Qegenstandes.  Die 
Gedankenbildnng  oder  der  welterklftrende 
Begriff  geschieht  nnwillkflriich  durch  &ns8ere 
Beize  nnd  Gedachtniss.  Das  Bewnsstsein  ist 
nnr  eine  begleitende  Erscheinnng  nnd  kann 
in  Terschiedenen  Zeiten  beim  Denkvorgange 
fehlen  oder  dasein  oder  anch  nur  dazwischen 
mithelfend  eintreten.  Dagesfen  kann  ohne 
das  nnbewnsste  Denken  das  bewnsste  Nichts 
ansrichteny  wfthrend  dagegen  das  nnbewnsste 
Denken  nnter  UmstAnden  Alles  zn  leisten 
Yermag,  wad  das  bewnsste  Yollbringt.  Jedes 
Denken  setzt  sich  anch  stets,  fiber  das  be- 
wnsste Denken  hinansschwingend,  in  ein 
Ahnen  als  nnbewnsstes  Denken  fort,  wodnrch 
sich  der  gewaltige  Drang  des  Denkens  wider- 
standlos  vollziehtDie  einzelnenEmpfindungen 
Yerschwinunen  an  nnd  filr  sich  in  heimathloser 
Allgemeinheit  nnd  werden  dnrch  die  Ge- 
dachtnissthfttigkeit  als  drtlich  im  Leibe  haftend 
nnd  somit  der  Leib  als  ihr  Trfiger  vorgestelli 
Indem  sich  nnn  dnrch  best&ndige  Emenemng 
nnd  Veiaehmelznng  der  Eind^cke  die  Vor- 
steUnng des  Leibes  stftndig  im  Gedachtniss 
festsetzt^  fasst  sie  bald  ihren  Gegenstand  als 
eine  mit  alien  Empfindnngen  fest  verflochtene 
nnd  znsammenhangende  Yorstellnngsmasse 
anf,  so  dass  jede  Empfindnng  die  Vonltellnng 
des  Leibes  erwecken  kann.  Ans  der  Beihe 
der  einzelnen  Empfindnngserscheinnngen  wird 
aber  weiterhin  anch  das&npfinden  alssolohes, 
d.  h.  als  ein  Vorpng  tlberhanpt  Yorgestellt, 
nnd  diese  einheithche  Abstraction  Yerschmilzt 
wiederom  mit  der  einheitUchen  VorsteUnng 
des  Leibes  als  EmpflndnngsMgers.    Diese 


Znsammenschmdznng  oder  die  ewig  os- 
ciUirende  Spitze  dieser  Abstractionsacte  ist 
das  Ich  oder  Selbst,  eine  das  Snbject  er- 
greifende,  aberihm  nnergreifbare  VorsteUnng, 
die  in  ihrem  Associationsgewebe  als  Selbst- 
bewnsstsein  ein  mehr  oder  weniger  reiches 
Erinnem  enth&lt;  denn  nie  gieot  es  ohne 
Erlnnem  ein  Ich,  und  so  ist  das  Selbst- 
bewnsstsein  nichts  Buhendes  und  Fertiges, 
sondern  ein  verzehrender  nnd  ein  Ans- 
gldchnngsprocess,  welcher  in  dem  stets 
stoffwec^elnden  Widerspiele  des  Ich  nnd 
Nicht-Ich  besteht  nnd  die  Anfhebung  der 
zwischen  dem  Ich  nnd  der  fremden  Vor- 
steUnng stattfindenden  erregenden  Gegen- 
satzUehkeit  bewirkt,  dadnrch  also  ihre 
Gegenwirksamkeit  ansgleicht.  Im  Selbst- 
bewnsstsein  steckt  das  Ich,  im  Ich  steckt 
die  leibUche  Elrsoheinnng  des  vorsteUenden 
Wesens  selbst  Jene  entscheidende  Innigkeit 
dagegen,  die  sich  dem  bewnsstenDenkprooess 
als  Begehren,  nnd  der  Aussenwelt  dnrch  be- 
wnsste Mnskelerregnngen  als  Handlnng  er- 
schUesst,  erhalten  die  widerstreitenden  Vor- 
steUnngen  nnr  dnrch  die  dumpfen  intensiven 
Empfindnngsznstande,  die  nnter  dem  Namen 
der  Gefahle  gemeinsam  znsammengehalten 
nnd  jenachdem  sie  angenehm  oder  nnan- 
genehm  sind,  als  Lnst  nnd  Unlnst  specificirt 
werden.  Der  eigenthltmUche  VorsteUnngs- 
znstand,  welcher  das  Begehren  ansmacht, 
wird  nnr  dnrch  Geftihle  erzengt  nnd  damm 
das  Handeln  nnr  dnrch  diese  letztom  be- 
herrscht  Das  GefOhl  aber  ist  eine  nachweis- 
bar  nnd  gemeinsam  specifische  Empfindungs- 
leistung  eines  einzigen  bestinmiten  Sinnorgans^ 
des  Getasts,  d.  h.  der  Empfindnngsnerven 
der  Hant  nnd  der  Eingeweide  znsammen. 
AUe  GefOhle  sind  nnr  Empfindnngen  des 
Getasts;  GefOhls-  nnd  Tastorgane  sind  eins, 
nnd  anch  die  dnrch  die  tlbrigen  Yier  Sinne 
eingeleiteten  Geftlhle  sind  doch  nnr  Tast- 
empfindungen,  also  dnrch  indirecte  Beiznng 
in  das  Getast  eingeschlagene  Empfindnngs- 
znstande. Jede  intensive  ££regnnff  d!er  tlbrigen 
Sinne  pflanzt  sich  in  die  Mnskehi  weiter, 
bewirkt  dnrch  deren  Spannung  in  den  leib- 
Uchen  Znst&nden  r&mmiche  Verandemngen 
und  somit  in  den  zahUos  vertheUten  Fflhl- 
filden  des  Getasts  Empfindnngen,  ans  denen 
der  wahre  nnd  ganze  Inhalt  der  Geftthle 
besteht.  Das  Wesen  des  GefQhls  besteht 
sonach  in  nichte  Anderm,  als  in  der  tast- 
empfondenen  Wirknng  der  affectvoUen  Mus- 
kel-Spannnnsen.  Diese  Mnskel-Spannnngen 
machen,  una  diese  Tastempfindnnffen  sind 
das  GefQhL  Entetehen  Gefuhle  nicht  dnrch 
directe  Beiznng  des  Getasts,  so  werden  sie 
wenigstens  dnmi  indirecte  Beiznng  dieses 
Sinnorgans  mittelst  derMnskelfasem  bewirkt 
Die  Tastempfindnngen  haben  die  Tendenz, 
vom  Individnnm  als  dessen  eigene  Nerven- 
zostAnde,  gleichsam  als  es  sdbst  in  seinen 
innerliohen   Znstttndeni    wahrgenommen   zu 
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werden.  Wftbreud  nun  diese  Empfindnngs- 
znstflnde  des  Getasts,  die  Geftihle,  wie  aUe 
Emnfindnnffen,  bei  mangelnder  Stftrke  nn- 
merklicli  bleiben,  teflectiren  sie  sicb  bei  ge- 
bOiiger  Intensit&t  stets  als  gegens&tzlicb  an- 
genebm  oder  nnangenebm,  welcbe  Unter- 
scbiede  dnrch  die  Abstraction  Lust  nnd  Unlnst 
gattnngsm&ssig  bezeichnet  werden.  Die  Er- 
scheinnng  dei  Lust  und  Unlust  ist  immer 
und  einzig  vorbanden,  jenaehdem  das  Denken 
mit  seinen  gegenwSrtigen  Geftlbls  -  Empfin- 
dungen  in  Einneit  oder  in  Widerstreit  ab- 
lAuft.  Die  Bestimmung  des  GtefObls  als  Lust 
oder  Unlust  resultirt  also  stets  ans  dem  beider- 
seitigen  Ineinandergreifen  und  Siebscbneiden, 
mithin  aus  dem  Richtungsbezug,  in  welcbem 
beim  Gesammtablaufe  der  Vorstellungen  die 
erinnerten  zu  den  gegenwftrtig  lebendigen 
Getastempfindungen  stehen.  Alle  Geffinle, 
aucb  die  sogenannten  ideellen,  d.  .h.  vom 
Denken  angeregten,  sind  ein  regebrechter 
sinnlicber  Vor^g;  der  Muskelapparat  mit 
seiner  sensibeln  Leistungsi^bigkeit  ist  es^ 
weicber  die  Gedanken  in  lebendige^  an  der 
Zusammenziebung  der  Haut  und  der  Pulse 
messbare  Empfindungen  umsetzt  Die  Gmnd- 
lage  aller  Lust  una  Unlust  ist  stets  eine 
leiblicbe;  Gquuss  und  Pein  sind  ein  durcb 
die  Tastempfindungen  unterbaltener,  dieselben 
theils  verarbeitender,  tbeils  scbaffender  Denk- 
process,  in  welcbem  die  lebendige  GrefUbls- 
empfindung  zwar  immer  das  Steuer  undSegel, 
aber  das  Denken  den  Steuermann  abgiebt 
Di^  Lust  schliesst  die  innige  S&ttigung,  die 
Unlust  ein  inniges  Bedtirfen  ein.  Die  voll- 
kommene  Lust  ist  in  jedem  Zeitpunkt  immer 
in  sicb  abgescblossen  und  insofem  ges&ttigt, 
di^  Unlust  ningegen  ist  ein  Denkact,  wdcher 
die  Empfindungswirklichkeit  zugleicb  ver- 
neinend  vorsteUt  und  so  dieselbe  llberscbreitet, 
also  nicbt  ein  gesftttigt  abgescblossener,  son- 
dem  ein  strebender  Process.  So  tritt  die 
Lust  als  Begebren  auf,  als  ein  Vorgang,  der 
auf  dem  Boden  des  Uniustgeftlbls  entspringt 
Aus  treibenden  Gefflhlen  und  getriebenen 
Vorstellungen  setzt  sicb  das  Begebren  zu- 
sammen,  welcbes  hiemach  das  yon  Unlust- 
geftiilen  ^etriebene  Denken  der  klinftigen 
verwirklicnung  einer  Vorstellung  ist  Wie 
das  Denken  y  so  ist  au<^  das  Begebren  ent- 
weder  bewusst  oder  unbewusst  Im  erstem 
Falle  tritt  dasselbe  als  Wunscb  auf.  wenn 
die  seinen  Inbalt  biidenden  Vorstellungen 
zu  den  Erregungen  des  Muskelapparates  be- 
araglos  sind;  als  Wille  dagegen  tritt  es  auf, 
wenn  sicb  das  Denk^i  ads  ein  durcb  die 
Maskeln  in  Vef wirklicbung  der  Vorstellung 
ursftcblicb  eingreifendes  farat.  Im  Wtlnschen 
und  WoUen  strebt  das  Begebren  scUietslich 
immer  nach  dem  Werden  einer  Lust  Der 
regelmftssige  Uebergang  von  einem  be- 
stimmten  Denken  zu  einer  entspreekenden 
Muskelenregnng  muss  darob  den  uns  soek 
uBbekaanteB  ceitralen  Verlauf  der  Nerren- 


fasem  bedingt  sein.  In  Folge  dieser  noeh 
vorbandenen  Unwissenbeit  scbaffl;  das  plian- 
tastiscbe  Denken  bei  den  Handlungen  eine 
verdeckende  Ersatzeinbildung,  die  WiHkflr. 
Sie  ist  in  Wabrbeit  nur  der  WiUe,  mit  der 
irrtbtimlicben  Versicberung,  dass  das  Denken 
bier  ursprtlndicbe  Selbfftbestimmung  und 
Selbstyerursacnung  der  Handlungen,  d.  b. 
dass  es  von  den  binter  dem  Bewusstsein  im 
Unbewussten  liegendenUrsacben  unabbftngig^ 
also  mit  einem  solcben  Acte  des  Wollens 
ein  Riss  in  den  naturgesetzlichen  Zusammen- 
hang  sei.  In  der  phantastiscben  VorsteUmig 
der  Willkttr  steclrt  etn  doppelter  Lrrthum: 
einmal,  indem  sie  das  Bewusstsein  fftr  die 
Quelle  der  bewussten  Handlungen  nimmt; 
sodann,  indem  sie  die  Bildung  der  Vor- 
stellnngen,  die  durcb  ftussereReize  und  dureh 
Association  eescbiebt,  wegen  der  Verwi<4ce- 
lung  dieser  Gesetze  fur  ungesetzmSssig  hilt 
Nur  das  Ftthlen  also  macht  begebren,  nacht 
wllnschen,  woUen  und  handeln;  ob  jedooh 
das  Denken  dabei  nacb  ftberlegendef  Ein- 
sicbt  Oder  nach  Gewobnheit  verlAuft,  ist  ftlr 
die  pbysiologiscbe  Vemrsacbung  gleleh,  weU 
die  Gewobnheit,  welcbe  gemeinhin  selbst  als 
Ursache  und  folglich  als  Ehrsats  and  danim 
als  Verdeckung  der  wirkenden  Ursadie  ge- 
nommen  wurd ,  wissenschaftUch  nur  die  sicA 
verewigende  iTrsaobe  ist. 

Im  dritten  Buche  des  Knapp]sohen 
Werkes  werden  die  entwickelten  unaid-< 
anscbauungen  auf  das  praktische  Gebiet,  die 
Moral  und  das  Recht  angewandt  Da  die 
Philosophic,  als  .das  durch  systematische 
Erkenntniss  des  prindpielien  mthums  mm 
AbschluBS  der  £finheit  strebende  Denken, 
mit  ihrem  ganzen  Gegenstande,  dem  ^- 
gebildeten  Skennen,  in  die  GeschicKte  fimty 
so  ist  alle  Philosophic  Geschichtsphiloeophia 
und  als  praktische  Philosophie  die  Erkennt- 
niss der  praktischen  Phantasmen,  d.  h.  der 
als  Gebote  yorgestellten  Phaatiu^egebilde, 
welcbe,  jenaehdem  sie  sicb  als  Reebt  oder 
als  Moral  verk5rDem,  der  Geeenstand  der 
Recfats-  und  der  Moralphilosophie  sind*  AIb 
Erkenntniss  der  Rechtsphantasmen  stellt  die 
Recbtsphilosophie  die  ihr  and^rwttrta  Hber* 
lieferten  Thatsachen  unter  das  B^griAonaaas 
des  erkannten  prindpidlen  Irxthums.  ihrta 
Ursprung  und  die  innere  FormgebuBff  fmh 
pfangen  alle  Reditsphanlasmen  dureh  dl* 
Vorstellung,  dass  das  mensdJiche  HmMa 
Willkfir  sei;  der  Contrapunkt  fflr  AnCnqr 
und  Ende  der  Rechtmhiloaoi^e  ist  didier  di« 
Erkenntniss,  dass  aUea  Naturpreceaa,  daaa 
also  aueh  die  Geschichte  ein  Meohanismis 
ununterbrochmier  Notiiwendigkeit  oder  ein 
abeolut  regelmtaigea  Gewebe  von  gietoben 
Wirkai^en  gleieker  Uraacliea  v^  Sowohl 
fflr  das  Yoistdlande*  wie  fOr  daa  iMiakeU 
erregende  Denken  smien  dtteraeiiB  dk  Kate 
und  andreiseita  der  Hensdi  gOMeiinni  als 
Qagttast«iide«b^  vetehA  bddb  der  Vonteaimg 
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iHMiigiBglielk  uid  der  mtukolitaren  Ein- 
wirkuag  zaginglich  aind.  Hiem  tiitt  nun 
em  weiteres  nnd  zwar  alltlberall  den  Erfolg 
eilidieideiides  Moment  hinza,  welehes  in  der 
HiatsMhe  der  menschlichen  Yergesell- 
sehiftiing  mht  Indem  der  Einzelne  der 
Gmttnsg  weder  entbehren,  noeh  entgehen 
kaiuK  80  dringt  aUes  menschliche  Thitigsein 
ana  oer  besdurilnkten  nnd  doch  nnabsperr- 
batren  Sphftre  der  Einzelnen  znr  nn- 
beechrinkten  Sphire  der  Gattnng  bin,  in 
welchtt  das  Denken,  voratellend  nnd  mnakel- 
efregendy  aeine  Macht  ans  dem  All  berans 
Bauumelt  nnd  seine  Wirknngen  Uber  das  All 
bin  serstreni  Die  Einzeltn&tigkeit  wftcbst 
difber  notbwendig  znr  Gattnngstbiltigkeit 
empor,  deren  Wmen  eben  die  Gescbicbte 
d»  Menscbbeiti  die  Weltgescbicbte  ist  Die 
An%abe  des  mnskelerregenden  Denkens  ist 
ffie  Untorwerfnng  der  Gegenstftnde:  seine 
oflbnbareodey  dieTbfttigkeitebenso  ftrdemdey 
wie  bemmende  Leistnng  regt  aber  das  er- 
ketinende  Denken.  gemftss  der  Versebmelznng 
ud  Association  der  Vorstellnngen,  znr  Er- 
sohafiimgTonweltgescbichtlicbenlnstitntionen 
an^  welche  die  Ansbente  der  gattnngsmftBsigen 
Vereinignng  nnd  die  Mindemng  der  Collision 
ala  eine  mdglicbst  gOnstige  Lebr-Besnltante 
entbalten  nnd  so  die  mnsknlftre  Unterwerfnng 
dttr  Natnr  nnd  des  Menschen  nnter  die 
Gattnng  YolMeben.  DiemnsknUlr  erzwnngene 
Usteorwerfiing  der  Natnr  nnter  die  mensch- 
Gattnng  ist  die  Volkswirtbscbaft;  die  mns- 
knUr  enwnngene  Unterwerfnng  des  Menschen 
nnter  seme  (iattang  ist  die  Sittlichkeit,  die 
wieder  in  Moral  nnd  Becbt  zerfUlt.  Die 
Sittticbkeit  ist  eine  ans  dem  erfabmngs- 
mflssigen  Wissen  der  Ursacben  nnd  Wirknngen 
der  menscblichen  Handlnngen  gewonnene 
Abstraction,  die  znnJtobst  unbewnsst  entstebt. 
dann  bewnsst  nnd  ansgedrtlckt  wird,  nna 
sowobl  in  der  nnbewnssten  wie  in  der  be- 
wnssten  Form  nacb  mecbaniscben  Gesetzen 
das  Mnskelsystem  erregt,  also  in  Affecte  nnd 
Handlnngen  ansscbl&gt  Da  alle  sittiicben 
Begeln  dnrcb  Abstraction  ans  der  Betracbtnng 
der  Handlnngen  iiessen,  so  mnss  der  Mecbanis- 
Bins  des  Handelns  fttr  die  Sittiichkeit  vor- 
bedSngend  sein;  die  Handlnng  selbst  aber 
gesebiebt  nacb  reiner  Zweckmilssigkeit  Da 
nm  der  Menscb  vermOge  seines  Gattnngs- 
bemustseins  neb  in  £^eit  mil  Andenu 
d«  k  sicb  TergesetisebAftet  weiss,  so  ivird 
die  VeiBtelluKg  von  den  Mittek  nnd  Folgen 
dief  Dnxchftlbrraig  des  WiUens  dieser  tor- 
geatelltea  Tbatsaebe  der  VeigeseUsohaftnng 
gomiss  nmgebildet,  indem  dnveh  die  Vor- 
stellnng  der  geseUigen  Folgen  der  HsHdlnng 
die  nnmilleibaawi  Tiiebe  eing^rtext  werdem 
Niobt  blos>  der  einzelne  Inbaity  sondem  ancb 
die  Idee  der  SittUcbkeit  ist  daber  eine  irdisobe 
VeHuthat  einev  nm  ii^disdiec  Zweeke  willen 
abgemnraien  nd  dam  im  Fortwncba  dor 
Geseblediter  dnrcb  QewObiraBg  nnd  Bi&sioht 


wiUig  nmfassten  Nothwendigkeit.  Die  jen- 
seitigen  Vorstellnngen  der  Sittlichkeit,  ak 
einer  gGttlicb-persdnlicb  oder  specnlatiy-*be- 
grifflicb  gebetenen  nnd  sich  selbst  Zweck 
seienden,  sind  Nicbts  als  die  phantastiscbe 
Dentnng  der  nnbekannten  Gescnicbte  dieses 
nndten  nnd  zweckgem&ssesten  Menscben- 
werkeSy  an  welcbem  die  ganze  Gattnng  der 
Banmeister  nnd  noch  beute  jeder  Einzelne 
ein  Arbeiter  ist  Die  Sittlicbkeit  ist  eine 
Begriinzung  des  Begebrens  nnd  folglicb  ein 
Widerstreit  innerhalD  des  Begebrens,  indem 
das  nnmittelbare.  den  Trieben  entspringende 
Begebren  dnrcb  die  Vorstellnng  der  geseliigen 
Folgen  eing^&nzt  wird.  Das  sitflicbe 
Phftnomen  prodncirt  sicb  daber  immer,  sobald 
mit  den  vorgingigen  vegetativen  oder  affect- 
YoUen  Trieben  die  binzntretende  Voistellnng 
der  Vergesellscbaftnng  in  Widerstreit  kommt 
nnd  so  dnrcb  die  Inteiusitftt  des  Denkprocesses 
jenem  nnmittelbaren  Begebren  ein  gesell- 
schaftlicb  einscbrftnkendesy  also  sittlicbes  Be- 
gebren entgegenpflanzt  Weil  aber,  Yon 
millionenfacben  Ansgangspnnkten  her,  jedes 
menscblicbe  Begebren  mit  einem  fremden  ent- 
gegengesetzten  nnd  dadnrcb  mit  der  Vor- 
steunng  der  Vergesellscbaftnng  znsammen- 
treffen  kann;  so  debnt  die  Sittlicbkeit  ibre 
Lebre  nnd  damit  ibr  Gebiet  allmalig  anf  das 
ganze  Begebren  ans.  Da  nnn  alles  Begebren 
ein  Yon  Unlnstgefliblen  erregtes  Denken  ist^ 
so  Yollziebt  si<£  der  Widerstreit  des  trieb- 
erzeugten  nnd  des  triebeingrftnzenden  Be- 
gebrens ebenfalls  im  Elemente  der  lebendigen 
GefUblsempfindnng  nnd  wird  folglicb  nnr 
dnrcb  die  Stftrke  der  widersprechenden  Un- 
Instempfindnngen  entscbieden*  Die  Unlnst- 
empfindnngen  kOnnen  bei  dem  triebein- 
grilnzenden  (sittiicben)  Begebren  ebenso  stark, 
als  bei  dem  Triebe  werden.  Nnr  aber  be- 
stebt  zwiscben  beiden  FftUen  fflr  den  Eintvitt 
der  Unlnstempfindnngen  ein  dnrcbgreifender 
Unterscbied.  Bei  den  Trieben  nftmlicb 
werden  die  NerYcn  tbeils  YegetatiY  dnrcb 
pbysiologisch  constant  gegenwilrtige  Baize, 
uieils  zwar  affect^oll,  aber  dnrcb  einen  ein- 
facben  Denkprocess  angeregt,  der  sicb  im 
isolirten  IndiYidnnm  ans  dessen  eignen  Mitteln 
bildet  Beidemtriebeingrftnzenden(attliohea) 
Begebren  bingegen  werden  die  Nerren  zn 
Unlnstempfindnngen  dnrcb  einen  Yerwickelten 
Denkprocess  angeregt,  welcber  dem  In- 
diYidnnm znnftcbst  Yon  der  Gesammtbeity  also 
dnrcb  die  fremde  Antoritftt  llberliefert  wird. 
Dnrcb  die  Abnnng  dieser  Scbwflcbe  des  sitt- 
iicben (triebeingrftnzenden)  Begebrens  wird 
nnn  Ycrmdge  nnbewnsster  Abstractionen  ein 
Draag  nacb  dessen  VerstArknng  erzeugt 
Diese  Verstftrknng  erbringt  das  pbantastisebe 
Denken  dadnrcb,  dass  es  me  sittiicben  Begeba, 
well  diese  dem  Einzebnen  dnrcb  Erziebnng 
nnd  Volksmeinnng  in  Form  Yon  Geboten 
llberliefert  werden,  zn  Ycrgdtterten  Geboten 
eidiebt)  denen  die  religi(toe  nnd  dann  die 
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specnlatiYe  Phantane,  jede  in  ibrei  Weise, 
ein  absolut  gebietendes  Subject  nnterlegt; 
welches  doit  eine  ttbermenschliche  Person, 
hier  aber  ein  tberpersdnlicher  Begiiff  sein 
soUy  dei  aber  nichts  destoweniger  aus  eignem 
Antrieb  befeblsf&hig  wftre.  I^ur  ein  fort- 
scbreitend  dnrchdrmgendes  £rkennen  der 
ZweckmHasigkeit  der  sittlichen  RegeLa  hebt 
das  Gefahl  der  Schwftche  des  sittlichen  Be- 
gehrens  und  damit  alien  Drang  zur  phan- 
tastischen  Verstilrkmig  auf.  Je  tiefer  aber 
for  die  Erkenntniss  noch  die  Zweckm&ssig- 
keit  der  sittlichen  Regeln  verborgen  lie^ 
nm  so  hdher '  stant  sich  die  Euibildniigy 
welche  nothwendig  da  am  abentenerlichsten 
werden  mnss,  wo  die  sittlichen  Regeln  zum 
Schntz  von  Zwecken  bestehen,  die  selbst 
Producte  der  EinbUdong  sind.  Indem  nun 
das  sittliche  Begehren  dnrch  den  Oegenstoss 
irgend  eines  Triebes  und  irgend  einer  ein- 
schrilnkenden  gesellschaftlichen  Voistellimg 
entsteht,  welche  den  anf  Thfltigkeit  gehenden 
Trieb  verhiUt  (hemmt).  den  auf  Unthfttigkeit 
gehenden  Trieb  anstachelt,  muss  dasselbe  ein 
diamentral  veischiedenes  sein,  je  nachdem 
es  in  der  reflectirenden  Person  gegen  deren 
eigne,  oder  gegen  firemde  Triebe  gerichtet, 
also  ein  entsagendes  oder  fordemdes  Streben 
isi  Bei  der  unendlichen  Ausdehnungskraft 
des  Begehrens  kommt  aber  der  Begrftnzung 
desselben  in  jedem  Subjecte  tlberall  fOr  die 
eingebannten  Triebe  ein  Entsagen,  ftir  die 
freibelassenen  ein  Fordem  zu.  Diesem  nach 
imien  und  nach  aussen  gekehrten  Doppel- 
angesicht  des  sittlichen  Begehrens  stellt  sich 
ein  doppelter,  gleichfalls  nach  innen  und 
nach  aussen  laufenderMuskelzwang  zuDienst, 
welcher  als  Affect  das  Entsagen  und  als 
Handlung  das  Fordem  garantirt  Dadurch 
wild  das  Sittliche  in  zwei  Welten  getheilt, 
eine  dem  Ich  zugewandte,  imierlich  ver- 
antwortliche,  die  Moral,  und  eine  dem  Du 
zugekehrte,  &usserlich  veiantwortliohe,  das 
Recht  Die  unvermittelte,  durch  Erziehung 
empfangene  SittUchkeit  wird  von  der  an- 
brechenden  Erkenntniss  ergriffen  und  durch 
Verarbeitung  nach  zwei  gegenlftufigen  Rich- 
tungen  hin,  nach  Nehmen  und  Oeben,  in 
zwei  gegenlftufige  Denkbewegungen  zersetzt, 
in  welchen  das  Subject  seinem  Handeln  durch 
eine  AussenCT&nze  absteckt,  wie  weit  es 
eigentlich  nenmen  darf ,  una  dann  wieder 
durch  eine  Binnengranze,  wie  weit  es  doch 
eigentlich  entsagen  muss.  Beide  Reflexions- 
richtungen  sind  einseitig,  weshalb  sie  ein- 
ander  erwecken,  stacheln  und  liberbieten,  sich 
aber  gerade  dadurch  zu  gegenseitiffer  Er- 
g&nzung  einander  um  so  unentbc^licher 
machen.  Als  Beendigung  ihres  beiderseitigen 
Widerstreits  ergiebt  sich  ^e  eioheitliche 
Sittlichkeit,  in  welcher  die  Forderungs-  und 
Entsagungsgrenze  wieder  zusammenfailen. 
Die  Unterwerfimg  des  Menschen  unter  seine 
Qattnng,  worln  sich  der  Begiiff  und  das 


Dasein  der  SittUchkeit  constituirt^  gesdhieht 
durch  Muskelerregungen,  welche  ImNamen 
d.  h.  im  vorgestellten  Interesse  der  Oattnng 
vom  Denken  ausgehen  und  das  gogenstrebende 
Denken  z  wingen.  Wenn  durch  das  unbe  wusste 
Denken  verursacht,  sind  diese  Muskel- 
erregungen  Affecte;  wenn  durch  das  bewnaste 
Denken  yerursacht,  sind  sie  Handlungen* 
Der  sittliche  Zwang  hat  daher  nothwendirer 
Weise,  wenn  er  Yom  Einzelnen  gegen  um 
selbst  geht,  immer  zwingende  Affecte,  und 
wenn  er  von  einem  Menschen  gegea  den 
andem  oder  gar  Yon  einer  Vielhdt  gjuB^ 
Einzelne  gehtT  immer  Handlungen  zur  Voll- 
zugsgewalt.  Die  sittlich  zwingenden  Affecte 
bilden  das  Gewissen,  die  sittlich  zwingenden 
Handlungen  bilden  den  Rechtszwang.  Inhalt, 
Maass  und  Eritik  der  SittUchkeit  fliessan 
aus  dem  Begriff  der  Gattung.  Die  roheste 
SittUchkeit  ist  diejenige,  worin  der  engste, 
die  feinste  SittUchlEeit  6*eienige,  worin  der 
grOsste  Menschenkreis,  d.  L  die  unbeer&izte 
Idee  der  Menschheit,  als  AusftlUung  des  Be- 
griffs  der  Gattung  gilt  Da  das  h(ksh8te 
Interesse  der  Gattung  in  der  hdchsten  Snmme 
Yon  Einzelinteressen  besteht,  so  folgt  daraus 
als  Princip  ftr  die  SittUchkeit.  dass  sie  das 
Einzelinteresse^  wenn  es  mit  dem  Gattunga- 
interesse  colUdirt,  zum  Opfer  Yerlangi,  dass 
sie  aber  mit  sich  selbst  in  Widerspruch  tritt, 
wenn  sie  das  Einzelinteresse  llberflllsaig  be- 
schr&nkt,  also  dadurch  das  Gattungsinteresse 
verlezt,  anstatt  bewahrt  So  aber  nimmt 
die  SittUchkeit  auch  nur  die  grundsfttzUche 
Forderung  der  Gattungswohlfanrt,  nioht  den 
thats&chUchen  Erfolg  zum  Maassstabe.  Selbst 
die  phimtastisch  durch  tlberirdische  Zusitze 
am  GrtindUchsten  durchgeknetete  SittUchkeit 
geht  thats&chUch  nur  vom  menschUchen,  firei- 
Uch  phantastisch  missverstandenen  Gattungs- 
interesse aus.  Die  Gattung  giebt  nun  auch 
in  einer  jede  Art  Yon  Inhalt  zulassenden 
Weise  zugleich  die  Wasserscheide  flOr  die 
SittUchkeit  und  UnsittUchkeit  ab.  Das  Be- 
gehren und  seine  Producte  sind  sitUich, 
soweit  sie  dem  YorgesteUten,  sei  es  wirk- 
lichen  oder  vermeintlichen  Gattungsuoiteresse 
angepasst,  sie  sind  unsittUch,  soweit  sie  diesem 
zuwider  sind.  Und  eerade  so,  wie  die  Sitt- 
Uchkeit, wird  auch  die  Unsituichkeit  durch 
die  Verschiedenheit  der  Jiiuskelerregnn|^en 
zweigetheilt.  Diejenijgen  Affecte  nfimlioh, 
durch  welche  der  Emzelne  zum  Verstosa 
gegen  das  YorffesteUte  Gattungsinteresse  ge- 
trieben  wird,  bUden  das  Laster;  diejenigen 
Handlungen,  wodurch  Jemand,  dem  Yor- 
gesteUten Gattungsinteresse  entgegen,  eines 
Andem  WiUen  zwingt,  bUden  oas  Unrechi 
Jede  sittUche  That  ist  niemals  absolut  ein- 
fach,  Yielmehr  immer  die  Besultante  der  ge- 
seUschaftUchen  Reactionen  ge^n  die  Be- 
sultante der  gesellschaftswidngen  Triebe, 
woraus  folgt,  dass  das  endUche  Urtheil  liber 
eine  Handlung  llberhaupt  nicht  naoh  Yorher- 
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Ssmacbten  It^eln.  soHdem  nm*  dnfch  die 
etniditniig  der  Wirklichkeit  geftllt  werden 
kann.  D»9  Gewissen  stelit  die  affect- 
prodncireiide  sittliche  Reflexion  dar,  also 
gerade  wie  die  Sede  eine  aus   eonereten 

fleiehartigen  Erseheinangen  gebildete  imd 
ann  phantastisch  consoHdirte  Abstraelion. 
Nnr  was  die  Affeote  und  zwar  gegen  die 
Triebe  Tollbracbt,  gehdrt  dem  Gewissen  and 
damit  der  Moral  an.  Dass  in  der  sitOichen 
Reflexion  die  ganze  Menschbeit  alB  den  gansen 
Menscben  bearobend  erscbeint  nnd  so  dem 
Icb.  als  den  Erenzungspnnkt  aller  Vor- 
steUnngen,  gegen  die  Locknng  der  Triebe 
das  Granen  vor  jener  nnendlicben,  boben  nnd 
doeb  anverwandten  Maebt  anbanobt,  ist  der 
bedingende,  einige  nnd  einzige  Grand  aller 
Gewissensaffeete.  Die  leiblicben  Verftnde- 
rangen,  welcbe  die  affectprodncirende  Qh- 
wissensregong  setzt,  stellen  sieb  in  demselben 
Maasse  entsehieden  and  fiberw&ltigend  ein, 
als  dem  Snbieet  sein  Terseboldetes  Verbalten 
nnbegreiflicb  M.  Sowie  sieb  die  Triebe 
scbonansserbalbibrersittlicbenEinscbrftnkang 
einander  Yon  seUbst  2091  Zarflektreten  and 
Naebgeben  zwingen,  so  wird  for  diese  Ab- 
recbnong  ein  weiteres  Feld  erdflbet^  indem 
das  Icb-Bewnsstsein  darcb  den  Fortgang  der 
Yorstellnngsversebmelzang,  dordi  die  es  ent- 
standen  ist,  liber  die  Grenzen  des  Leibes  gebt 
and  kreisend  die  Familie,  das  Vaterland,  die 
Mensebheit  mit  seinem  Icb  in  die  £inbeit 
des  Selbstbewosstseins  and  damit  der  Selbst- 
liebe  setat.  Die  Mortd  bat  demnacb  ein 
zweigestoftes  Dasein.  Soweit  nftmliob  der 
Menseb  nicbt  znr  Erweiterang  des  lob  zar 
Liebe  Anderer  and  dadorcb  zar  Umwandlong 
der  sitllieb^  Forderangen  in  selbstgetriebene 
Neigongen  kommt,  sclurttnkt  er  seine  Triebe 
nor  dorcb  die  VorsteUang  der  geeellsebaft- 
lieben  MH-  and  Gegenwirkong  ein.  Soweit 
aber  im  Gegensatze  dieser  berecbnenden 
Moral  die  Liebe  das  Getheilte  eint  and Je  den 
Einzelnen  zar  empfindenden  Seele  des  Ganzen 
macht)  fiUlt  ftlr  ale  moraliscbe  Hinffabe  das 
Gegenslreben  and  die  Lobnbedflrftigkeit  and 
somit  der  Scbmerz  nnd  die  Grenze  weg,  and 
rinnen  die  Neigongen  in  dieser  VoUendnng 
der  Moral  dem  Gaten  Yon  selber,  wie  die 
Qnellen  dem  Tbale,  za«  Die  Yerwacbsang 
des  leb  mit  der  Menscbbeit  llberbaapt  ge- 
scbiebt  in  gesohiebtlicb  eonstantemFoitecbab 
darcb  don  rein  intelligenten  Process  der 
logiscben  AoflOsong  des  Icb,  dxuA  wdcben 
der  Menscb  erkeimt,  dass  er  nnr  in  seinen 
Eigenacbafken,  nicbt  aber  in  einem  mystiscb 
onsterbliehen  f^twas  besteb^  dass  also  nicbt 
die  ErbaUnng  seiner  Person,  sondem  seiner 
wesenhaftoi  Strebongeo  sein  b5cbstes  leiden- 
scbafUiobes  Interesse  sein  mass.  Darcb  die 
Lftatenmg  der  Gattoi^gBTorstellang  wird  nicbt 
bloB  die  Grenze  der  Gewiasensth&tigkeit  and 
damit  die  des  sitHichen  Gesammtgebietes, 
sondem  audi  die  deareobtlicbennntergebietes 
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inuner  mebr  den  Forderangen  der  sacblicb 
erkannten  Notbwendigkeit  angepassi  Jedes 
Recbt,  das  nicbt  seine  b5cbste  Sanction  im 
Gewissen  der  Individnen  bat,  ist  ein  gewissen- 
loses  Recbt.  Die  gesammte  Unterwerfang 
des  Menscben  nnter  das  vorgestellte  Gattnngs- 
interesse  ist  das  Recbt  Obscbon  der  Recbts- 
zwang,  als  die  gewaltsame  Garantie  des  vor- 

festeuten  Gattongsinteresses,  sieb  immer 
nrcb  bewasstdenkende  Mnskelerregongen 
d.  b.  darcb  Handlangen  constitairt,  so  ist  er 
docb  keineswegs  aof  den  Act  der  mosknl&ren 
Erzwingnng  yersessen,  sondem  nor  am  die 
Erftlllang  seines  ZwecKcs  besorgt.  Die  Ein< 
beit  des  Denkens  and  des  Recbtszwanges  ist 
die  Freibeit  Individnen.  St&nde.  ^Iker, 
Bind  frei.  soweit  als  der  sie  oetreffende  Recbts- 
zwang  inrem  Denken  gemftss,  nnfrei  dage^en, 
soweit  er  diesem  znwider  isi  Die  Fremeit 
bleibt  immer  aaf  die  Beziebang  znm  Recbte- 
zwane  gestellt.  Ibr  Ziel  ist  die  Gattnngs- 
wobliabrt;  denn  diese  bildet  im  Widerstreit 
der  zabllosen  indiyidaellen  and  Standes- 
interessen  den  Mnzigen  Pnnkt,  aaf  welcbem 
der  statistiscbe  Mebrwerth  der  interessirten 
EOpfe  and  Erftfte  massenweis  sieb  einigen, 
also  znr  Mnbeit  des  Denkens  and  des  Rechts- 
zwanges  gelangen  kann.  Die  gewaltsame 
Unterwerfang  des  Menscben  anter  das  tot- 
^stellte  Gattangsinteresse  begrflndet  den 
Begriff  and,  fttr  ibren  Umfang,  das  Dasein 
des  Recbts.  Das  Recbt  bat  die  gewaltsame 
Sicberang  der  in  ibm  garantirt  entbaltenen 
Ansprflcbe  znm  begriffsconstitairenden  Gegen- 
stand.  Das  psycbologiscb  natflrlicbe  Gebiet 
des  Privatrecbts  sind  die  nacb  der  Nicbt- 
erflUlang  nocb  wesentlich  erfftllbaren,  das 
Gebiet  des  Strafirecbts  sind  die  nacb  der 
Nicbterftlllang  wesentlicb  nnerftUlbaren  An- 
sprflcbe. Das  Recbt  nimmt  priyatrecbllicb 
nnr  die  Bewabrang  des  Vermdgens  dnreb 
Sicberang  des  besitzergreifenden  o&er  pro- 
dnctiT  aroeitenden  oder  darcb  WillensllDer- 
einkanft  Tollzogenen  Erwerbs,  strafrecbflicb 
dagegen  nnr  die  Sicberang  des  Menscben 
gOgen  die  Ueberwftltigong  seines  eignen  oder 

fesetzlicb  ergilnzten  Willens  in  Scbatz,  mdge 
iese  Ueberw&ltigang  eine  den  Willen  dorcb 
directe  SelbstvoUftibrang  omgebende  oder 
dorcb  Drobong  beogende  oder  eine  ibn  dorcb 
Betrog  oder  Fftlscnang  tlberlistende  sein. 
Dem  Einzelrecbte  stebt  das  Staatsrecbt  and 
das  V5lkerrecbt  gegenflber.  Das  Staatsrecbt 
regelt  die  menscblicben  Ansprflcbe,  welcbe 
aiu  die  zo  bestreitende  Mif^liedscban  an  der 
Staatsgewalt,  das  YOlkerrecbt  diejenigen, 
welcbe  von  einer  gescblossenen  Staatsgewalt 
aof  die  andere  genen.  Dass  diese  Ansprflcbe 
sSmmtlioh  eine  gewaltsame.  Namens  der 
Gattong  geschebende  Dordnftlbrong  Yer- 
kmgen,  giebt  ibnen  den  allgemeinen  Obarakter 
von  Reeht  Das  radicale  berzeinfUtige 
Evangeliom,  dass  der  Staat  ein  Werkzeog 
der  Woblfabrt  and  darom  rflcksiehtlos  alios 
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tJuwohlAhrtigen  zn  enUdeidensei,  flUirtsiaffel- 
ftrmig  die  StaatascUYerei,  die  Staatsnnter- 
fhiliuneit  and  die  StaatBDeyonnundung  je- 
der  Yolkapflege.  der  Volksveitretimg  nnd 
Bchiieaalich  der  Selbstregienmg  zu;  und  die 
freihftndleriflche  Einsicht,  daas  der  erobemde 
YOlkermordy  der  diplomatiBche  Vdlkerbetrug 
and  der  welthungfemde  Schntzzoll  ein  ge- 
winnBtlosea  Verlugtspiel  sei,  bahnt  die  Vdlker- 
befreinngi  die  VOlkeryerbrUderang  und  damit 
den  YOlkerbiind  an,  in  welchem  sich  die 
Staaten  des  nutzloBen  theoretiBchen  TheilB 
ihrer  Unabhftngigkeit  entitossem  und  so  aus 
den  DeberschUssen  der  einzelnen  Staats- 
gewalten  eine  TOlkerrechtlicheGewaltschaffen, 
wodurch  den  Nationen  untereinander  ein 
Btaatiicher  Rechtszwang  and  damit  ein  ge- 
ordneter  Richter  wird,  vor  welchem  das 
Nadigeben  keine  Schande  and  folgiich  daa 
Aaflehnen  keine  Forderang  der  E&e  mehr 
ist  Alio  Rechtainstitationen  sind  geschicht- 
lich  geworden,  d.  h.  aos  Elementen  ent- 
standen,  die  jenseits  dee  Rechts-  and  Un- 
reohtsbegriffeB  liegen  and  nicht  einzehi  ftlr 
Bioh,  Bondem  erst  in  ihrer  Verbindang  dieaen 
Be^riff  an  Bich  tragen.  Daa  Recht  kann 
daher  nicht  knrzer  Hand  aas  seinem  Begriff, 
Bondem  nar  aaa  desaen  Entstehangselementen 
erltntert  and  begrllndet  werden,  aaa  denen 
die  Entwickelang  and  aach  alle  Fort- 
entwickelong  dea  Redita  moh  begreift  Da 
nan  daa  poaitiye  Recht ,  als  die  staatliche 
Anerkennnne  gewaltaam  dnrchzoftlhrender 
Anaprttchey  die  hOchate  Featigang  and  aomit 
ErfQllang  der  menachiichen  Anaprllche  iat, 
80  jagen  alle  Intereaaen  aeiner  Erringang 
nach.    Die  AnaprUche  aber,  wie  die  Staata- 

Sewalty  hftngen  in  Art  and  Umfang  von 
em  Grade  dea  GattangabewaBstaeins  ab,  zn 
dem  aich  daa  Denken  erhob.  Je  klarer  and 
inniger  die  menachliche  Gattangseinheit  vor- 
gestellt  wird|  je  mehr  erweitort  aich  die 
Gegenaeitigkeit  in  den  Anaprttchen  and  (was 
eine  Folge  davon  ist)  die  Mitgliedschaft  an 
der  StaatBgewali  Indem  das  Recht,  darch 
Schwargericht^  Preaae,  Vereinathfttigkeit  im 
Blate  dea  Volkakdrners  amgetrieben,  ver- 
mOge  der  radikaien  ErkenntmiBB  aachlich  ge- 
kUrt  and  dnrchdrangen  and  von  der  ent- 
gegenkommenden  V  olkBbildang  aafgenommen 
wird,  BO  entBteht  das  wiaaenachaftliche  Volka- 
reohi  Jede  poaitiv  verwirklichte  rechtliche 
Production  hat  zum  aUgemeinen  Zwecke,  der 
Bie  eben  in  die  Ezistenz  ruft,  die  Reohta- 
Bioherheity  die  aowohl  auf  Verhfitung.  wie 
auf  LOaung  der  Wideratreite  ziAi  una  auf 
zwei  Bedingungen  ruht|  nttmlich  auf  der 
YoUstreckungsgewlBBheit.  d«  h.  der  Bereit- 
■cbaft  des  Zugrifb  der  Qewalt,  und  auf  der 
-  RechtBgewisBheit,  d.  h.  der  Klarhdt  der  Zu- 
ligkeit  der  Gewalt     Rechtiv;ewifl8heit 


aetzt  wieder  Toraos,  eioeraeita,  daas  der  Sinn 
dea  Rechts  and  andrerseita,  dasa  die  darunter 
einiaordnende,  d«  h.  zu  beoitheilende  That- 


sache  gewiaa  aeL  Die  Gewiaaheit  dea  Sinnea 
dea  Rechts  wird  durch  Redaction  und  Inter- 
pretation, die  GewiBBheit  der  Thataache  wird 
durch  Beweis  erbrachi  Die  Fassang  des 
Rechts  bietet  demnach  gegen  das  Weaen  and 
den  Inhalt  einen  durch  selbstindige  Mittel 
ergrflndbaren  and  aus  jeder  Vermischung  deh 
rein  abstoasenden,  also  logisch  unabhiln^gen 
li^kenntnissgegenBtand.  Die  Vollstrecknng 
der  begrllndeten  und  die  Abweisung  der  un- 
begrtlndeten  Rechtaanaprtlche  stoilt  er- 
schOpfend  die  Thfttigkeit  der  Gerichte  dar. 
Nur  was  der  Richter  braucht,  das  braucht 
auch  der  Jurist,  und  das  richterUch  Unbrauch- 
bare  ist  auch  das  juristisch  Unbranchbare* 
Wer  den  Inhalt,  d.  h.  die  saohliche  Wirkang 
und  Begrttndung  von  Rechtsinstitutionen 
prflft,  ist  Politiker;  wer  sich  mit  Erkennt- 
niss  des  Inhalta  dea  bestehenden  Rechts  be* 
faaat,  ist  Politiker  der  Gegenwart,  wer  da- 
gegen  mit  dem  Inhalt  des  ve^angenen  Rechts, 
ist  Politiker  der  Verganeenheit  Alles  auf 
die  ursachliche  Ergrflndung  des  Reohts- 
inhaltes  verwendete  Wissen  ist  die  Politik, 
die  eben  so  weit  reicht,  als  der  Rechtainhalt 
gehi  Ana  dem  Drang  und  Wiasen  aUer 
Lebensphftren  entwickelt  und  begreift  sich 
das  Redii  Erst  wenn  der  Recht^ihalt  zom 
Aufban  oder  Abbmch  fertig  ist,  k<Mnmt  der 
Jurist,  um  durch  Redaction  und  Inteipretation 
die  z  weifelbeseitigende  Wahrung  des  Gesetses- 
ainnes,  d.  h.  ^eFaasung  dea  Rechts  zu  voli- 
Ziehen.  Der  Rechtsinhalt  bildet  nicht  den 
Stoff,  den  der  Jurist  veraibeitet.  sondem 
um  den  er  mit  seinen  Wortricntscheitoi 
herumarbeitet  Die  Schale  des  Rechts  ist 
der  Kern  der  Jurisprudenz,  und  der  Kern 
des  Rechts  ist  ftlr  die  Jurisprudenz  indifliarent, 
welche  steta  die  Institute  durch  fremde, 
flbeijuristische  Hacht  empftngt  und  verliert 
Wftre  die  Jurisprudenz  nicht  so  ganz  und 
gar  der  Rechtsfaasung  zu-  und  dem  Rechts- 
inhalte  abgekehrt,  so  hfttten  die  Juristen 
Ungst  das  Urmaass  aller  Politik,  die  volks- 
wirthschaftlichen  Gesetze.  finden  mflssen,  die 
ihnen  das  tfigliche  Spiel  der  Vertrige  und 
Vergantungen  zwei  Jahrtausende  UuDje  zom 
bequemsten  Auflesen,  aber  vergebli<m  ent- 
gegenwarf.  Kein  gedrtlckter,  kein  freier 
Lebenskreis  erwartete  daher  von  der  Juris- 
prudenz seinen  Rechtabedarf :  und  Jeder  wisBe, 
daas  er  um  das  Recht  selbst  sich  rdhren 
muBS.  Die  Rechtswissenschaft,  da  tie  nur 
auf  die  prlcisirende  FormvoUendung  geht, 
hat  weder  fiber  den  Inhalt.  noch  liber  das 
Wesen  des  Rechts  eine  erkennende  Maeht 
Um  BO  ungehinderter  kann  die  Politik  dan 
Inhalt  und  die  RechtaphiloBophie  das  Weaen 
dcB  Rechts  der  hemmungsfirden  nnd  darom 
dur<&dringenden  Erkenntnlss  unterzieheii* 
Sie  ist  zunftchst  die  Erkenntnlss  der  Beehts- 
phantasmen;  die  Wurzel  der  reohtsphan- 
tastischen  Irrthamsvegetation  ist  aber  die 
VorsteUung  des  abermenschlichen  Beehts^ 
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gebotesy  und  die  Erkenntnlss  diesei  Ein- 
bildung  Yollzieht  sich  dutch  die  Erkl&nuig 
ihier  psychologischen  AnMebe^  welche  ans 
der  Hisskeimiuig  der  irdischen  Eizeugung 
Tiiid  Zweckbestimmtheit  des  Rechts  stammen 
und  durch  deren  Nachweis  zu  beseitigen' 
Bind.  Indem  die  Rechtsphilosophie  die  Er- 
kenntnifls  der  Reohtsphantasmen  yermittelBt 
dieser  genetischen  Reduction  auf  die  Wirk- 
lichkeit  vollbiingen  muss,  ist  sie  ssngleieh 
die  ^nchdpfende  Erkenntniss  des  Wesens 
des  Rechts^  indem  sie  dasjenige  lehrt^  wo- 
duich  das  Kecht  als  an  sich  gebietend  vor- 
gestellt  wirdy  und  daher  Nichts  mit  dem 
Kecht  der  Natur,  sondem  nur  mit  der  Natur 
des  Rechts  zu  thun  hat.  Da  das  Phantasiren 
das  yemUnftige  Erkennen  ausschliesst|  so  ist 
die  Rechtspmlosophie  die  absolute  Vor- 
bedingnng  flir  die  Vemtlnftigkeit  der  Lei- 
stungen  der  Politik  und  derRechts  wissensohaft. 
Indem  sie  das  Rechtsgebiet  von  EinbUduneen 
s&uberty  besorgt  die  Rechtsphilosophie  den 
Bahnbruch  ftlr  die  radicale  Methode,  in 
welcher  dann  die  Politik  filr  die  Inhalts- 
erkenntniss  und  die  Rechtswissenschaft  filr 
die  Fassung  des  Rechts  bodenfest  in  Arbeit 
treten.  Dieser  Eampf  ist  seines  Aus^ngs 
gewiss  ifnd  macht  die  Angreifer  auch  im 
Leiden  y  die  Angegriffenen  selbst  nicht  im 
Glficke  •froh.  Dodi  wird  eist  die  v5llige 
Unterwerfiing  der  geschichtlichen  Wissen- 
schaften  unter  die  Naturwissenschaft  seine 
und  aller  starren  Gewalten  Beendignng  und 
dadurch,  indem  die  Einbildung  autndrt.  um 
Rechtsschutz  mitzuwerben,  der  ^nrkliche 
Abschluss  des  Alterthums  und  Mittelalters 
sein.  Indem  also  durch  die  philosophische 
Erkenntniss  der  Irrthum  aufhOrt^  das  Ge- 
spenst  des'Wissens  zu  sein,  so  kann  die 
Bekehrung,  welche  der  naturwissenschaftliche 
Fortschrittruckweiseerzwingt,  endlich  durch- 
greifend  und  zu  einer  Massenbekehrung 
werdeuy  die  in  rascher  Durchgltihung  die 
Welt  yeijfingt  Diese  VoUendun^  ist  das 
Ende  der  Philosophie.  d.  h.  ihre  Aufhahme 
in  die  allgemeine  Ue3chichtswi8senschaft. 
Denn  wie  der  Tag  nicht  mehr  gesehen  wird, 
wenn  er  ganz  da  ist,  so  muss  die  Philosophic 
gegensatzlos  vor  sich  selbst  hinschwindeni 
wenn  einst  im  voUefi  Strahlenwuif  ihres 
Lichtes  alle  die  blutigen  kostbaren  Ungeheuer 
des  Wahndaubens  nur  nodi  als  beruhigte 
Schatten  durch  den  Hades  der  Erinnemng 
gehen.  — 

Indem  der  jung  gestorbene,  mannesreife 
und  mannesmuthige  radicale  Kritiker  der 
wdtherrschenden  theoretiQchen  und  prak- 
tischen  Phantasmen  nur  der  Erkenntniss  der 
reinen  entscheidenden  Thatsachen  nach- 
trachtete,  hat  er  zugleich  am  Schlusse  der 
Einleitun^  zu  seinem  zwar  knappen,  aber 
inhaltreicnen  Lebenswerke,  gegenflber  dem 
zu  erwartenden  einmfithig  verdammenden 
Urtheil    dot    gesammten    lehrpriesterlichen 


Eritik,  das  wehmtlthige  Bekenntniss  nieder- 
gelegt^  dass  der  Endbescheid  in  aUen 
iiteranschen  Streitigkeiten  unter  Zeitgenossen 
bekanntlich  ansgesetzt  bleibe,  indem  hier  die 
Natur  Ton  Amtes  wegen  eine  Berufung  an 
das  Grab  einlege,  welches  —  wenn  Ver- 
schreiende  und  verschrieene  gleich  stumm 
geworden  —  der  fiberlebende  Irrthum  nur 
seinen  grdssten  Gdtzen,  die  schlichte  Wahr- 
heit  aber  auch  ihrem  geringsten  Vertreter 
schmtlcke.  Und  ein  Eranz  auf  das  jetzt  vor 
zwanzig  Jahren  gescUossene  Grab  von  Lud- 
wiff  Elnapp  woUte  dieser  Artikel  sein,  indem 
er  dessen  philosophische  Leistung  eingehender 
darl^te. 

Knutzen,  Martin,  war  1713  in 
E5nigsberg  geboren,  wo  er  nachmals  als 
Professor  der  Logik  und  Metaphvsik  die 
WolflTsche  Philosophie  lehrte,  auch  Eant's 
Lehrer  war  und  1751  starb.  In  dieser 
Richtun^  hat  er  folgende  Schriften  ver- 
Offentlicht:  Elementa  philosophiae  rationalis 
methodo  mathematica  demonstrata  (1747), 
Sy sterna  causarum  efficienthtm  {114&)  una 
eine  philosophische  Abhandlung  von  der 
immateriellen  Natur  der  Seele  (1744),  worin 
er  die  Einheit  des  Selbstbewusstseins  zum 
Beweisgrund  der  unkOrperlichen  Natur  und 
Unsterblichkeit  der  Seele  machte.  Auch 
einen  philosophischen  Beweis  yon  der  Wahr- 
heit  des  Christenthums  (1739)  hat  er  zu 
fflhren  versucht,  welcher  1763  in  sechster 
Auf  lage  erschien. 

B.  Erdmann,  Martin  Knutzen  and  seine  Zeit. 
Ein  Beitrag  zur  Geschichte  der  Wolffschen 
Schale  and  insbesondere  zar  Entwickelangs- 
geschichte  Kant's.    1876. 

Knuzen,  Matthias,  war  zu  Oldensvort 
in  Schleswig-Holstein  geboren,  hatte  zu 
Ednigsberg  Theologie  jstndirt  und  sich  einige 
Jahre  lang  in  DeutscUand,  D&nemark.  Polen 
und  Eurluid  umhergetrieben  und  flberall  durch 
:ifeligiOse  ErOrterungen  Anstoss  und  Streit 
erregt  Nachdem  er  1674  in  Jena  eine  Secte 
der  „Gewissener^  zu  stiften  versucht  hatte, 
denen  das  Gewissen  als  Grund  und  Richt- 
schnur  aUer  Religion  gelten  sollte,  wurde 
er  von  dort  vertrieben  und  blieb  seitdem 
verschoUen.  In  den  von  ihm  verSflfentlichten 
Flugschnften,  welche  imAnhange  zur  zweiten 
Auflage  der  Schrift  des  Jenenser  Professors 
J.  Mus&us  ^Ableinung  der  ausgesprengten . . . 
Verleumdung,  ob  w&re  in  .  • .  Jena  eine  neue 
Secte  dersogenanntenGewissenerentstanden^ 
(1674)  abgedruckt  worden  sind,  zeigt  er  sich 
von  Spinoza's  ^theologisch-politischem  Trac- 
tat''  abh&ngig,  dessen  Grundgedanken  er 
jedoch  verfladite  und  verzerrte  und  dabei 
ein  Fortleben  des  Menschen  nach  dem  Tode 
Iftugnete. 

Kftppen,  Friedrich,  war  1775  in 
Ltibedc  geboren,  hatte  unter  Reinhold  und 
Fichte  in  Jena,  nachher  auch  in  Gdttingen 
studirt^  seit  1804  als  Pastor  in  Bremen  ge- 
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wirkt,  woranf  er  1807  Professor  in  Lands- 
hut  and  1827  in  Erlangen  wurde,  wo  er 
1858  starb.  In  seiner  firstlingsschrift  ^Ueber 
die  Offenbamng  in  Bezug  am  E^nfscbe  und 
Pichte'sche  Philosophie'*  (1797)  stellte  er  sich 
anf  die  Seite  des  Glaubensphilosophen  Jacobi. 
mit  welchem  er  in  eifrigem  Briefwechsel 
stand  nnd  dessen  Gesammtansgabe  er  spiiter 
besorgte.  In  seiner  Schrift  ^Schelling's  Lehre 
Oder  das  Ganze  der  Philosophie  des  absolnten 
Nichts,  nebst  drei  Briefen  yerwandten  In- 
halts  von  Fr.  H.  Jacobi""  (1804),  hat  er  die 
Schwilche  der  logischen  Gnmdlagen  des 
ScheUing*schen  Identit&tssystems  mit  Schiurf- 
sinn,  Elarheit  nnd  Prftcision,  wie  damals 
kein  Anderer,  dargelegt,  kam  aber  in  dem- 
jenigen  was  er  an  die  Stelle  setzte,  tlber  die 
populHren  Sfttze  der  Jacobi'schen  Glaubens- 
pmlosophie  nicht  hinans,  indem  er  den  Ge- 
oanken  dnrchftlhrt,  dass  alles  menschliche 
Erkennen  an  das  Bedingte  gebnaden  sei  und 
desshalb  nicht  liber  den  Meohanismus  der 
Natumothwendigkeit  hinaus  zur  Anerkennt- 
niss  der  Freiheit  kommen  kdnne,  dass  Uber- 
haupt  alios  Dasein  unbeweisbar  und  nur 
Gegenstand  des  Glaubens  sei,  durch  welchen 
wir  die  Gewissheit  vom  Dasein  der  Natur, 
unserer  selbst  und  Gottes  erlangen.  Kdppen's 
Hauptwerk:  ^Darstellung  des  Wesens  der 
Philosophie""  (1810)  ist  eine  Ausftlhrung  des 
Jacobi'schen  Grundgedankens,  dass  es  ewige 
Grundwahrheiten  gebe,  die  durch  keine 
Speculation  erschllttert  werden  kdnnten  und 
an  welchen  jedes  philosophische  Denken  sich 
orientiren  mfisse.  Dahin  geh5re  die  Freiheit, 
die  wir  als-  unbewiesene  und  unbegreif liche 
Thatsache  in  uns  finden  und  von  welcher 
wir  nur  unmittelbar  wissen,  dass  sie  der 
Grund  des  durch  denlebendigenWeltschdpfer 
gesetzten  Universums  sei.  Ein  I^oduct  der 
absolnten  Freiheit  oder  Gottes  sei  auch  die 
Natumothwendigkeit  Wie  wir  die  Sinnen- 
welt  durch  die  Sinne  yernehmen,  so  diesen 
Urheber  der  Welt  durch  die  Vemunft;  nnd 
was  beide  Anschauungs-  und  Erkenntniss- 
weisen  vemahmen,  le^  der  Verstand  rejQec- 
tirend  und  abstrahirend  aus,  und  so  entsteht 
die  Wissenschaft  Ausserdem  hat  Kdppen, 
einige  kleine  Schriften  abgerechnet,  noch 
eine  Schrift  ^  Philosophie  des  Christenthums"" 
(1813.  in  zweiB&nden)  und  eine  aufplatonische 
Anschauungen  gebaute,  d.  h.  aus  dem  Be- 
griffe  der  Gerechtigkeit  abgeleitete  Dar- 
stellung  der  ^Politik""  (1818),  sowie  der 
^Bechtslehre""  (1819)  verdffentlicht. 

K.  F.  Schafberger,  Dantellang  des  Wesens  der 
Philoeophie  des  Herm  Fr.  Koppen,  nebst 
Darstellnng  der  eignen  Ansicht  des  Ver- 
fassers.    (1813). 

Koldt6s  aus  Lampsakos  (einer  vorder- 
asiatischen  Ktlstenstadt)  war  ein  Schfller  des 
Epikurds  und  eifriger  Vork&npfer  ftlr  dessen 
Lehre.  In  einer  verloren  gegangenen  Schrift 
suohte  er  zu  beweisen,  dass  man  nach  den 


Lehren  anderer  Philosopben  gar  nicht  eder 
wenigstens  nicht  angenehm  leben  k5nne. 
Diese  Schrift  muss  im  Alterthum  einiges 
Aufsehen  gemacht  faaben,  da  es  noch  400  Janre 
spAter  Plutarchos  aus  Chaironeia   ftr  an- 

fezeigt  hielt,   dieselbe  in  zwei  noch  Yor- 
andenen  Gegenschriften  zn  widerl^gen.   |g 
Koldtds,  ein  Eyniker,  wird  als  Zeit- 
genosse  des  Erat^s'  aus  Theben  im  letzten 
Yorchristlichen  Jahrhundert  genannt 

Krantdr  stammte  aus  Boloi  in  Eilikia 
und  kam  im  Besitz  eines  bedeutenden  Ver- 
mdgens  nach  Athen,  wo  er  die  Schule  des 
iiltem  AkademLkers  Xenokrat^  und  nach 
dessen  Tode  die  Vortriige  seines  Freundes 
Polemdn  in  der  Akadende  hdrte.  Als  Sehrift- 
steller  hat  er  sich  zunftchst  durch  einen 
Commentar  zu  Platen's  „Timaios""  bekannt 

gemacht.  besondem  Rnhm  aber  sich  durdbi  ein 
>uch  ^Ueber  die  Trauer"*  erworben,  welchem 
Cicero  seine  ^Trostschrift""  (Consolaitio)  nach- 
eebildet  hat  Von  seinen  Schriften  sind  uns 
jedoch  nur  einzeine,  obwohl  zum  Theil 
grOssere  Bmchstttcke  erhalten.  Was  seine 
philosophischen  Anschauungen  betrifil^  so  be- 
stritt  er  mit  seinem  Lehrer  Xenokrates  die 
zeitliche  Entstehung  der  Seele,  nahm  mit 
Platon  eine  Versetzung  der  Seele  zur  Be- 
strafung  und  Remigung  in  die  irdische  Welt 
an  und  dachte  sich  die  Seele  aus  Sipnlichem, 
Intelligibelm,  Selbigemnnd  Andermzusammen- 
gesetzt  Angesichts  der  mit  dem  mensch- 
Hdhen  Leben  yerknUpften  Uebel  sah  er  im 
Tode  den  Uebergang  zm  einem  bessem  Dasein. 
Unter  den  Gtitem  des  Lebens  stellte  er  die 
Tugend  oben  an,  darauf  folgt  die  Gesondheit, 
dami  die  Lust  und  endlich  der  Eeichthum. 
Nicht  Unterdrtlckung  der  Affecte,  sondem 
nur  natuigemftsse  Beschrfti^mig  derselben 
erkl&rt  er  mt  die  sittliche  Aufgabe  desLebens. 

KratAs,  aus  Athen  gebtlrtig,  war  ein 
Schiller  Polemdn's  in  der  &ltem  Akademie 
und  hatte  in  dieser  den  Akesilaos,  denBidn 
aBs  Borysthenes  (am  heniigen  Dni^r)  md 
den  Theoddros  zu  SchtUem.  Von  seinen 
Schriften,  unt^  denen  sich  auch  Volks-  und 
Gesandtschaftsredeh  befanden,  hat  nch  iMichts 
erhalten;  er  wird  jedoch  von  Cicero  zu  den 
treuen  Bewahrem  der  platonischen  Lehre 
gezlUilt. 

Kratte  aus  Mallos  (in  Eilikia)  war  em 
Granunatiker,  welcher  sich  zur  Lehre  dee 
Stoikers  Panaitios  hielt. 

Krat^s  aus  Theben  lebte  in  der  zweiten 
HSlfte  des  yierten  bis  in  den  An&ng  des 
dritten  yorchristlichea  Jahrhunderts  una  war 
ein  so  begeisterter  Verehrer  des  K^niken 
Diogenes,  des  Bettlerphilosophen  m  der 
Tonne,  dass  er  sein  ansehnliches  Vermtesn 
verschenkte  und  seine  Sache  auf  Nichts 
stellte.  Seine  GattinHipparchia,  die  Tochter 
einer  \  ohUiabenden  Famiilie  in  Thrakia,  und 
deren  Bruder  M6trokl6s  bekannten  sich  %a 
den  gleiohen  GrundsfttzeD)  indem  lie  bei 
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Tag  nnd  Naoht  (Hipparchia  in  kynificher 
Mton^rtracht)  in  den  dffenflichen  Hallen  zu- 
brachten.  Dem  Ehepaare  wird  sogar  von 
vielen  Alten  nachgesagt,  sie  h&tten  ihr  Bel- 
li^eir  flohth11ndi8ch  vor  zanlreichenZusoluinem 
gehalten. 

Kratippos  ans  Mytilene  (auf  der  Insel 
Lesbod)  war  in  der  zweiten  Hlllite  des  letzten 
vorehrisQichen  Jahrhnnderts  naeh  Athen  fiber- 
gesiedeh,  wo  Cicero  seine  Bekanntschaft 
maohte.  Er  gehdrte  zur  peripatetischen 
Schnie;  doch  ist  una  fiber  seine  Ansichten 
Yon  Cicero  nnr  Unerhebliohes  beriebtet 

Kratylos  lebte  als  Schfiler  des  Sopbisten 
Protagoras  nnd  Anbftnger  des  epbesiscben 
PhiloBophen  HeraUeitos  in  Atboi,  wo  Platon 
seineti  Unterricht  genoss  nnd  spftter  den- 
selben  in  seinem  Dialoge  ^Eratylos^  (fiber 
die  Worfbildnng)  als  Mitanterredner  anf- 
treten  Hess. 

fKrans,  Christian  Jacob,  war  1753 
zn  Ost«rode  am  Harz  geboren  nnd  batte  seit 
1770  za  K($nig8b6rg  stndirt,  wo  er  Kant's 
Scbfiler  war  nnd  auch  mit  Hamann  nnd 
Hippel  in  Verkehr  stand.  Im  Jahr  1779 
ging  er  nach  Berlin  nnd  von  da  als  Begleiter 
eines  adeMgen  Stndenten  nach  Gdttingen  nnd 
wnrde  1781 ,  im  Jahre  des  Erscbeinens  der 
^Eritik  der  reinen  Yemnnft^  ordentlicher 
Professor  der  praktiscben  Philosophie  nnd 
Kameralwissenscbaften  in  KOnigsberg,  wo  er 
1807  starb.  Ein  Schfiler  nnd  Verebrer  David 
Hnme's  nnd  Adam  Smith's,  war  er  mit  Kant 
in  der  Lehre  von  Ranm  nnd  Zeit  einver- 
standen  nnd  mit  skeptiscber  Geistesrichtung 
ein  Gegner  aller  metaphysischen  Verstiegen- 
beiten;  er  wandte  sioh  darnm  fiberwiegend 
den  Ftoblemen  der  Politik  nnd  National- 
Okoiiomie  zn  nnd  indem  er  das  nahe  Ver- 
hiUiniss  des  Grflnders  der  Volkswirthschafts- 
lehre  zn  Hnme  richtig  erkannte.  hat  er  dessen 
volkswirihschaftliche  Abhandlnngen  fiber- 
setast  nnd  seinen  von  H.  von  Anerswald 
heransgegebnen  ^  vermischten  Sehriften  ^ 
(1808—1819)  einveiieibt.  Den  fttnften  nnd 
sed^sten  Band  dieser  Sammlnng  bilden  die 
^Nacbgelassene  philosophische  Sehriften,  mit 
einer  Vorrede  nnd  Abhandlung  von  J.  Fr.  Her- 
bart  zwei  Bftnde  (1812),  wkhrend  der  achte 
Band  eine  Biographic  von  Erans  'dnrch 
J.  Voigt  (1819)  enthftlt.  Unter  diesen  nach- 
pelassenen  pMlosophiscfaen  Sehriften  sind 
besondersfolgendebemerkenswertb.  Znnftchst 
eine  Abhandlnng  fiber  Pantheismns,  welche 
nfsprfinglich  zn  einer  EIritik  einiger  Sehriften 
Heraer's  batte  dienen  sollen  nnd  worin  die 
metaphysischen  Begriffe  von  Sein^  Kraft  nnd 
Wirknng  scharfeinnig  anseinander  gesetzt 
werden.  Eine  offenbar  mit  Bficksicht  anf 
seine  Zuhdrer  niedergeschriebene  weitl&nfige 
Moralpiulosopbie  mit  langen  psychologischen 
Znrfistnngen  zeigt  die  Kant'sche  Sorgndt  nnd 
Voraicht  in  dem  Bemfihen,  die  Thatsachen 
rfM  anfisojEMNsen  imd  sich  von  allem  Phan- 


tasiedenken  fern  zn  halten.    Hanpfsi&chlich 
beschttftigt  er  sioh  dabei  immer  geradezu  mit 
den  Urtbeilen  der  Billignng  nnd  Missbillignng 
als  den  ftchten  nnd  nisprfingliehen  Thatsachen 
des  sittlichen  Bewnsstseins.     Eine  psycho- 
logische  Abhandlnng  fiber  freie  Handlnngen 
bei  innerm  Widerstreben  ist  nicht  frei  vom 
Missverstand  dessen,  was  Kant  mit  seiner 
Kritik  der  sogenannten  ^transscendentalen 
Freiheitsidee^  eigentlich  beabsichtigt  hatte. 
Krause,  Karl  Christian  Friedrich, 
war  1781  zn  Eisenberg  im  Altenburgischen 
geboren,  als  Knabe  Jahre  lang  kr&nklich 
nnd  von  Gehimaffectionen  nnd  epileptischen 
Zuf^lien  heimgesnchi    Die  Abhftrtung,  die 
ihm  seit  seinem  elften  Jahre  anf  der  Kloster- 
schnie  zn  Dondorf  anferlegt  wnrde ,  bekam 
ihm  gnt,  nnd  er  entwiekelte  sich  bald  kr&ftiger. 
Naehdem  er  seit  seinem  14.  Jahre  noch  die 
Sehnle  zn  Altenbnrg  besncht  hatte,  stndirte 
er  1797—1800  zn  Jena  Theologie  als  Be- 
ni6£aeh,  daneben  aber  Mathematik  nnd  Philo- 
sophie nnter  Fichte  nnd  Schelling,  promovirte 
1801  in  beiden  letztem  Fdchern  znm  Doctor 
nnd  madite  dann  in  Altenbnrg  sein  theo- 
logisches  Examen.    Im  Jahr  18Q2  habilitirte 
er  sich  in  Jena  als  Privatdocent  nnd  Uelt 
znnftchst  fiber  Logik,  Natnrrecht,  Mathematik 
nnd  Natnrphilosophie  Vorlesnngen.   Zngleich 
verheirathete  sicn  der  erst  Einnndzwanzig- 
j&hrige  mit  der  Tochter  eines  Posamentiers 
nnd   Weinh&ndlers    in   Eisenberg,    welche 
Mntter  von  14  Kindem  wnrde,  nnter  welchen 
8  Sdhne  nnd  4  Tdchter  den  Vater  fiberlebten. 
In  seinem  Philosophiren  dnrch  Fichte  nnd 
Schelling   angeregt,    snchte   Kranse   beide 
Systeme  dadnrch  mit  einander  zu  vereinigen, 
dass  er  den  Inhalt  derselben  anf  die  empirisch- 
psychologische  Selbstbeobachtnng  grttndete 
nnd  insofem  mit  Fries  Verwandtschaft  hat. 
Er  verdffentlichte  znaftehst  einen  ^Gmndriss 
der  bistorischenliOgik'^  (1803),  femernGmnd- 
lage  des  Natnrrechts^  (1803),  sodann  ^Gmnd- 
lage    eines    philosophischen    Systems    der 
Mathematik^  (1804)  nnd  eine  ^Ajnleitnng  znr 
Natnrphilosophie^,  welche  anch  nnter  dem 
Titel  ^Entwnrf  des  Syistems  der  Philosophies 
(1804)  erschien.    In  dieser  letztem  Schrift 
begann  ^r  sein  System  nnmittelbar  mit  dem 
Absolnten,  an  welchem  er  die  Kategorien  der 
Einheit,  Ganzheit  nnd  Unendlichkeit,  der 
Selbstgleichheit  nnd  Unbegrfindetheit,    der 
Harmonie,  des  Organismns  nnd  der  Realitftt 
nachwies  nnd  damn  in  nnd  ana  dem  Absolnten 
den   Gegensatz   der   Vemnnft    nnd   Natnr 
dedndrte,  welcher  in  der  menschlichen  Knnst- 
schdpfhngznrVereinignngkilme.  DemGmnd- 
satze  der  Identitftt  gemiiss  mfisse  alles  Er- 
kennbare  im  Absolnten  erkannt  werden;  well 
jedoch  das  Absolute  Vorbild  des  Seins  nnd 
der  Einheit  sei,    in    ihm  aber   die  Zwei- 
heit  Oder  der  Gegensatz^  d.  h.  die  Vemnnft 
nnd  die  Natnr  nachgewiesen  werde,  welche 
sich  in  der  menschlichen  Knnstwelt  dnrch- 
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dTiDgeii;*80  mllsse  die  Wesenheit  des  Ab- 
sointen  auch   das  Gesetz  fOr  alles  Wissen 
sein  und  alles  Eikennen  von  der  (Fichte'schen) 
Thesis  znr  Antithesis  nnd  Synthesis  fortgehen. 
Schon  im  Jahi  1803  (sa^  Eraose  sp&ter) 
gelangte  ich  zum  voUen  Wesenschauen  vor 
und  tiber  aller  Gegenheit  and  alien  einzelnen 
Attribnten^  and  der  Gliedban  der  Wissen- 
schaft  stand  dem  Erstwesentlichen  nach  voll- 
stftndig  vor  meinem  begeisterten  Auge  da. 
Nachdem  er  seit  1804  in  Budolstadt  (er  war 
Meister  anf  dem  Clavier  nnd  im  Gesang)  and 
seit  1806  in  Dresden  sich  mit  Eonstetadien 
beschilftigt  hatte,  wnrde  er  in  Dresden  1806 
Freimaurer  and  1808  ^Bruder  Bedner^  in 
der  Lege  ^za  den  drei  Schwertern^,  wAhrend 
er  darch  acht  Friyatstanden^  die  er  tftgUch 
hielt,  seine  Familie  em&hrte.    Er  glaabte  in 
der   Freimanrerbrflderschait    die    bildangs- 
f^gen  Eeime  eines  Menschheitsbondes  za 
finden,  dessen  Idee  ihm  als  eine  Oonseqaenz 
des  Fichte'schen  Begriffs  der  sittlichen  Ge- 
meinde  durch  Bekanntwerden  mit  den  Ideen 
des  Franzosen  St   Simon   entstanden  sein 
mochte,  dessen  erste  Schriften  gerade  damals 
erschienen.    Jn  Folge  der  Polemik^  die  er  in 
einem  Werke  Uber  ^die  drei  Eanstorkanden 
derFreimaarerei^(1810)gegendi6Geheinini8s- 
krftmerei  des  Ordens  sich  erlaabt  hatte,  warde 
er  aas  der  Lege  aasgeschlossen,  and  die 
Feindschaft  der  Freimaurer  wurde  das  Schick- 
sal  seines  femem  Lebens.    Seine  Ideen  fiber 
die  Entwickelungs-  und  Fortbildungsffihigkeit 
der  Freimaurerbrttderschaft  legte  er  in  dem- 
selben  Jahre  in  seinem  ^System  der  Sitten- 
lehre^  (^^^  sowie  in  dem  von  ihm  heraos- 
gegebnen  wTagblatt  des  Menschheitelebens^ 
ni^er,  dessen  erster  Vierteljahrgang  in  deih- 
selben  Jahr  erschien,  sowie  in  seinem  ^Ur- 
bilde  der  Menschheif"  (1811).   Nach  Fichte's 
Tode  habilitirte  er  sich  1814  mit  einer  latei- 
nischen  ^Bede  tiber  das  menschliche  Wissen 
und  den  Weg,  dazu  zu  gelangen^  in  Berlin 
als  Privatdocenty  bewaro  sich  iedoch  ver- 
gebens  um  dessen  Lehrstuhl  und  kehrte  dess- 
halb  nach  Dresden  zurtlck,  wa  er  im  Jahr 
1816  mit  zwei  Schrift^  ^Von  der  Wflrde 
der  deutschen  Sprache^  und  ^Ausftihrliche 
Anktlndigung     eines    neuen    vollsUUidigen 
WOrterbuchs    oder    Urwortreichthums    der 
deutschen  Sprache^,  fl816)  gegen  die  Sprach- 
mengerei  in  den   philosophischen  Werken 
auftrat  und  Vorschli^^e  zu  einer  rein  deutschen 
Terminologie  machte,  die  er  nunmehr  selbst 
in  seine  spftter  verdffentlichten  Werke  ein- 
fUhrte,  wodurch  er  iedoch  den  Ereis  seiner 
Leser  sehr  verminderte.    In  Ermangelung 
eines    wissenschaftliohen    Lehrberufes    be- 
schlUFtigte  sich  Ejrause  damals  in  Dresden 
theoretisch  wie  praktisch  viel  mit  dem  Mes- 
merismus  und  machte  einige  gltlckliche  Euren, 
freilich  auf  Eosten  seiner.  Gesundheit,  zu 
deren  Wiederherstellung  er  1817  fOnf  Monate 
lang  eine  Beise  nach  nankreich  u^d  Italien 


i&aohte.     Spftter  nahm  er  die  Philosophie 
wieder  auf  und  hidt  zu  Anfang  1823  vor 
einer  Anzahl  von  M&nnern  und  Frauen  in 
Dresden  ^  Vorlesungen  Uber  die  Orundwahr- 
heiten  der  Wissenschaft^,  welche  er  im  Jahr 
1829  nebst  einer  Wtlrdigung  der  bisherigen 
Systeme,  vorzflglich  der  neuesten  von  Euit, 
Fichte,    Schelling,   Hegel   und   der   Lehre 
Jacobi's.  zu  Gdttmgen  dnrch  den  Dmck  ver- 
dffentlichte.  Dorthatte  sich  nftmlich  der  Fflnf- 
undvierzigj&hrige  im  Jahr  1824  durch  Ver- 
theidigung  von  25  philosophischen  Thesen 
wiederum  als  Privatdocent  habilitirt    Zur 
Erhaltung  seiner  grossen  Familie  musste  er 
tS^lich   mehrere   verschiedene  Yorlesungen 
huten   und    daneben    noch    Privatstunden 
geben.    Daneben  hat  er  ausser  einer  Schrift 
,,Darstellungen  aus  der  Geschichte  derMusik'^ 
(1827)  noch  philosophische  Werke  verdffent- 
licht,   nftmlich:   ^^Abriss   des  Systems  der 
Philosophic:   erste  Abtheilung:  Analytische 
Philosophic^'   (1825),    femer   ^^Abriss    des 
Systems  der  Loeik,   zweite  mit  der  meta- 
physischen  Gmndlegung  vermehrte  Ausgabe'' 
(1828),  sodann  Abriss  des  Systems  der  Bechts- 
philosophie''  (1828)  und  ,, Yorlesungen  fiber 
das  System  der  Philosophie '<  (1825).    Auf 
dem  Eatheder  sprach  er  frei  und  fand  zahl- 
reiche  begeisterte  Zuhdrer;  aber  eine  Pro- 
fessur  in  G5ttineen  zu  erhalten^  gelan^  ihm 
nicht,  und  durch  die  flbermflssigen  Geistes- 
anstrengungen  ward  seine  Gesundheit  unter- 
graben.    Als  nun  im  Jahr  1830  sein  Schfiler 
Ahrens,  als  Privatdocent  in  Gdttingen.  sich 
in  die  durch  die  franzdsische  Julirevofution 
hervorgerufenen  politischen  Bewegungen  ver- 
wickelt  und  Gdtting^  hatte  verlassen  mfissen, 
wurde  gegen  den  TerkOndiger  des  Mensch- 
heitsbundes  eine  Eriminaluntersuchung  ein- 
geleitet  und  demselben  an  die  Hand  gegeben, 
sich  derselben  durch  freiwiliige  Entfemung 
von  Gdttingen  zu  entziehen«  Da  Erause  nach 
dem  Tode  seiner  Schwiegermntter  in  Eisen- 
berg  zehn  tausend  Thaler  geerbt  hatte,  so 
beschloss  der  kranke  und  schwer  gebeugte 
Mann,  seinen  Wohnsitz  in  Mflnchen  zu  nehmen. 
Im  Jahr  1831  kam  der  nunmehr  FOnfzig- 
j&hrige    dorthin  und  gedachte   sich   durdi 
mathematisch- philosophische  Abhandlonrai, 
die  er  l)ei  der  Akademie  der  WisseDSchmen 
einreichte,  als  Privatdocent  zu  habilitiren, 
um   womOglich    eine   Honorarprofessur   zu 
erlangen.     Nun   wollte  aber  aaa  Unglflck, 
.dass  auf  Betrieb  seiner  Gdttinger  Yenolger 
in  Mllnchen  eine  Polizeiuntersuchung  wegen 
ihm  schuldgegebner  Zauberei  (IMesmerismus?) 
und  Si  Simonismus  tiber  ihn  verhftngt  wurde. 
Der   voisichtige  Yorstand   der   Mllnchener 
Akademie  der  Wissenschaften,  der  geh^me 
Hofrath   von   Sohelling,    der   Nator*   und 
Ideniitfttsphilosoph*  £and.  es  bedenklich,  den 
Yortrag  eines  aui  diese  Art  anrflchig  ge- 
wordenen  Mannes,  der  vor  30  Jahren  in 
Jena   sein  College  gewesen  war,   in  der 
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Akademie  q^ttfinden  zq  laasen.  Noch  vor 
der  Unteisnchung  der  gegen  ihn  erhobnen 
Anklage  sollte  E^ranse  polizeilich  ans  Bayeni 
ausgewiesen  werden.  Den  Bemtlhiiiigen  des 
Professors  nnd  Akademikers  Franz  von 
Baader  gelang  es  indessen,  die  Mflnchener 
Behdrden  fiber  den  Hissgriff  anfzuklaren  nnd 
das  bereits  ansgefertigte  Answeisnngsdekret 
rflck^bigig  zn  machen.  Nach  Erledignng 
der  Untersnchnng  wollte  der  Minister  FtlriS 
Yon  Wallerstein,  welchem  slob  Kranse  per- 
sonlich  Yorgestellt  hatte,  ihn  fOr  die  Mflnchener 
Universitftt  gewinnen^  nnd  die  moisten  Mit- 

flieder  der  philosophischen  Facnltftt,  sogar 
er  alte  pmlosophische  MOnch  Meilinger, 
sprachen  sich  gflnstiff  darflber  ans.  Nnr 
Schelling  erklftrte  sicn  gegen  Eranse's  Zn- 
lassnngy  weil  die  Mflnchener  UniTorsitftt  ein 
geschlossenes  Oanzes  sei,  in  das  man  koine 
nenen  Elomente  mohr  anfiiehmen  dfirfe. 
Kranse  war  im  September  von  einem  mehr- 
w5chigen,  wie  es  schien,  fflr  seine  Gesnnd- 
heit  fS5rderlich  gewesenen  Anfenthalt  in  dem 
bayrischen  Alpenbade  Partenkirchen  nach 
Mflnchen  znrQckgekehrt,  als  am  27.  Sep- 
tember 1832  ein  Schlagsmfall  seinem  Leben 
ein  Ende  machte.  Sein  Schfller  nnd  Schwieger- 
sohn,  der  Freiherr  H.  E.  von  Leonhardi 
hat  seit  dem  Ende  der  dreissiger  Jahre 
Kranse*s  handschriftlichen  Nachlass,  znm 
Boston  der  Familie,  anf  Subscription  herans- 
gegeben,  nnd  ein  andoror  Schfller,  H.S.Linde- 
mann  hat  1839  eino  ^flborsichtliche  Dar- 
stellung  des  Lobens  nnd  der  Wissenschafts- 
lehre  Eranso^s**  vordflTontlicht 

bn  weitem  Verlanfe  seiner  philosophischen 
Entwickelnng  faatto  Eranse  erkannt,  dass  die 
orston  Ehitw&rfe  seines  Systomes  anf  einem 
als  wahr  voransgesetzton  Satze  bemhten, 
weloher  nicht  sogleich  Ton  einem  Jeden  vor- 
standen  werden  K5nne  nnd  zngleich  einen 
problematischen  Charakter  habo.  Diesen 
Mangel  snchto  er  in  seihon  sp&tem  Schriften 
dadnrch  zn  vermeiden,  dass  er  von  einem 
Pnnkt  ansging,  fiber  don  alio  Menschon  fiber- 
einstimmten,  nnd  diesor  war  seiner  Ansicht 
nach  kein  anderer.  als  dor  selbstbewussto 
Monsch  odor  das  Ion,  dieses  letztero  also  das 
erste  Gewisso,  mittolst  desson  Erforschnng 
dor  Mensch  an  geh5riger  Stelle  znr  An- 
schannng  Gottes  golango.  Und  diesor  Weg 
sollte  als  Einleitnng  don  analytischen  odor 
dednctiven  Theil  seines  Systomes  bildon, 
wolcher  die  Anfgabe  habo,  don  denkenden 
Geist  vom  gew5hnlichen  Standorte  des  Lobens 
ans  znr  Erkenntniss  Gottes  nnd  damit  zum 
oisenllich  sachlichon  Prinzip  dor  Wisson- 
schaft  hinznftlhren.  Er  beginnt  demeemftss 
mit  der  ftlr  alio  Menschon  nnzweifemaften 
Anerkenntniss  des  Ich,  welcho  dosshalb  der 
Anfang  und  Eingang  in  die  Wissonschaft  ist 
Das  Ida  ist  nnn  Ban.  selbos  ganzos,  bozngiges^ 
sich  selbst  befassondos,  existirendes,  harmo- 
niflches  Wesen,  welches  gottfthnlioh  ist  nnd 


alio  gdttlichen  Eigenschaften  anf  endliche 
Weise  an  sich  hat  In  sich  selber  ist  das 
Ich  Geist  nnd  Leib  im  Vereine  nnd  vor  nnd 
fiber  diesem  Gegensatze  nnd  Vereine  das 
Ur-Ich.  Als  ewiger  Gmnd  seiner  Vor- 
andemngon,  donen  es  lebend  nnterworfen  ist, 
ist  das  Ich  Vermdgen;  als  geschichtlicher 
Gmnd  diesor  seiner  Veranderungen  ist  es 
Th&tigkeit,  nnd  sofom  Vormdgen  nnd  Thatig- 
keit  als  endliche  auch  begrenzt  erscheinon, 
ist  es  Eraft.  Die  Thatigkeit  des  Ich  zoigt 
sich  als  Thatigkeit  des  Erkennens  odor 
Schanens,  des  Empfindens  odor  Fflhlons,  nnd 
ydes  WoUens.  Dad  Ich  findet  sich  somit  als 
ein  gogliedertos  Ganzo  seiner  VermOgen, 
Thatigkeiten  nnd  Erftfte.  Unsor  Leib.  er- 
giebt  sich  als  wesenUichor  Theil  der  Natur, 
wolcher  in  der  Natur  gemass  ihren  GosetBon 
entsteht,  lebt  nnd  vergehi  Die  Natnr  abor, 
als  die  Gesammtheit  des  Leiblichen,  ist  selbst 
nicht  das  Ich,  noch  der  Geist  Mittolst  des 
Leibes  nnd  dor  Natnr  gelangon  wir  auch  znr 
Anorkennnng  anderer  Ich  in  der  Erscheinnng 
ihrer  Leiber,  ihrer  Goberdon  nnd  ihrer 
Spracho,  welchon  andem  Ich-Wosen  wir 
gleichfalls  einen  Geist  znznschreiben  gendthigt 
sind.  Anf  dieso  Weise  gelangon  wir  znr 
Anerkenntniss  einer  Gesammtheit  dor  Geistor, 
die  abor  im  Leben  mit  Leibem  verbnndon 
sind.  Die  Natnr  ist  nnn  abor  nicht  der  Gmnd 
dor  geistigen  Welt,  obensowenig,  wie  der 
Geist  der  Gmnd  der  Natnr,  nnd  es  Usst  sich 
ans  der  Selbstsetznng  bolder  nicht  einmal 
ihr  Vereintsein  im  Menschen  bofriodigend 
erklaten.  Natnr  nnd  Geist  bilden  namlich 
einen  Gegonsatz,  eino  Zwoiheit  nnd  setzen 
somit  eino  nrsprflngliche  Einheit  vorans, 
dnrch  welcho  sio  ontstanden  sind  nnd  dnrch 
welcho  ihre  Vereinignn|^  allein  erkiart  werden 
kann.  Diese  hdhero  Emheit  abor,.  in  welcher 
Natnr  nnd  Goisterwelt  zn  denken  sind,  ist 
nicht  etwa  nnr  bios  der  Gmnd  derselben, 
sondera  noch  als  etwas  Solbstwosontliches, 
als  Uroinhoit  vor  nnd  fiber  diesem  Gegen- 
satze, d.  h.  als  Urwoson  zn  denken,  indem 
diese  Einheit  noch  vor  nnd  Hber  diesor  innem 
Gegenheit  nnd  Vereinheit  bestoht  nnd  sich 
nicht  in  dieselbe  anfl6st  und  verliert.  Dieses 
Urwoson  yor  und  flber  dor  Natur,  dem  Geist 
und  ihrem  Vereine,  welcho  letztero  zusammen 
die  Welt  sind,  ist  nun  Gott.  Indeip  wir  also 
bostrebt  sind,  uns  selbst  in  unserm  Innem 
kennon  zn  lemon,  werden  wir  zuhdchst  Gottes 
inne  und  orkennen  uns  als  in  und  durch  Gott 
seiend,  sodass  Gott  das  Prinzip  von  Allonii' 
mithin  auch  von  der  Wissonschait  ist  Unsore 
Solbstinnigkeit  also  steigert  sich  uns  durch 
die  Anorkennnng  Gottes  znr  Gottinnigkeit, 
wonach  wir  zngleich  bostrebt  sind,  im  Schauen 
oder  Denken,  im  Fflhlen  und  im  Wollen^ 
flberhaupt  in  unserm  rainzen  Leben  immor 
mit  Gott  einsfimmig  una  mit  Gott  vereint  zu 
sein  und  zu  werden. 

Soweit  gelangon  wir  im  ersten  oder  sob- 
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jectiy-aiialytisoheii  Theil  des  philosophischen 
Systems.  Der  zweite  oder  synthetische  Theil 
der  Wissenschaft  nimmt  jenen  ersten  in  sieh 
auf  und  baut  and  bildet  mittelst  Entfaltung 
der  obersten  Gmndwahrheiten  das  Oanze  der 
Wissenschaft  in  alien  seinen  Gliedtheilen  und 
VerhSltnissen.  Die  synthetische  Wissenschaft 
fra(^:  was  ist  Gott  an  sich?  and  antwortet: 
Gott  ist  Gott  Oder  Wesen  ist  Wesen.  Die 
Schanong  Wesen  oder  Gott  ist  die  Eine 
onbedingte  Schanong,  worin  jedes  einzelne 
Schanen  an  sich  and  ftlr  den  endlichen  Geist 
als  Anfgabe  anendlicher  innerer  Entwickelnng 
enthalten  ist  Die  Erkenntniss  Gottes  oder 
die  Wesenschanang  ist  keines  Beweises  f^Uiig 
and  bedUrftigy  sondern  an  sich  selbst  gewiss 
and  jeder  Beweis  selber  erst  dorch  selbige 
mOguch.  Die  Wesenschanang  ist  nnbedingt 
oder  absolnt,  and  nnbedingt  gewiss  oder 
evident.  Sie  kann  als  Eine  and  ganze  dnrch 
Nichts  andeiB,  als  an  ihr  selbst  erklUrt  and 
verdentlicht  werden;  wohl  aber  erlftntert 
darch  die  ihr  anter^eordneten  Erkenntnisse 
alles  and  iedes  endhchen  Gegenstandes,  and 
hinsichtlich  der  Einen  and  ganzen  Wesen- 
schanang kann  anch  der  enduche  Geisi  der 
ihrer  inne  geworden  ist,  nicht  weiter  irren. 
So  erkennen  wir  znr  Forderong  des  Selbst- 
schanens,  des  Selbstgefllhles  and  des  Selbst- 
wollens,  sowie  des  ganzen  Selbstinneseins  and 
Selbstiimigseins  noch  die  h5here  Fordemng 
des  Gottinneseins  nnd  Gottinnigseins,  worin 
zneleich  Frdmmigkeit  and  GottseUgkeit  ent- 
halten sind.  An  der  Wesen-  oder  Gottheit 
nnterscheiden  wir  nan  wiedernm  die  Einheit, 
wonach  wir  erkennen,  dass  Gott  oder  das 
Absolute  wesentiich  Euis  oder  einig.  stetig 
identisch,  d.  h.  sich  entsjprechend  oder  sich 
nicht  widersprechend  sei.  An  iex  Einheit 
Gottes  wird  nan  wieder  die  Selbstheit  (Snb- 
stantialitftt  oder  SpontaneiUlt)  nnd  die  Ganz- 
heit  (Qnantit&t)  nnterschieden,  fOr  welche 
Kategorien  man  gewdhnlich  tJnbedingtheil^ 
UnbegrtLndetheit  oder  Absolntheit  oder  Un- 
endlidikeit  Gottes  sagt.  Der  Selbstheit  nach 
ist  Gott  das  wahrluift  selbstiiieitliche,  nn- 
bedingte,  absolute  Wesen,  nnd  nnr  Gott  allein 
ist  absolnt  sdbstftndig,  von  nichts  Anderem 
abh&ngig,  dnrch  Nichts  bedingt  Der  Ganz- 
heit  nach  ist  Gott  das  wahrhaft  ganze, 
d.  h.  nnendUche  Wesen,  ansser  welchem 
Nichts  gedacht  werden  kann.  Belde  Grnnd- 
wesenheiten  setzen  einander  vorans,  and 
sind  stetig  verbnnden,  nnd  dadnrch  ^r- 
halten  wir  anch  den  Gedanken  der  Ver- 
einheit.  Die  Einheit  Gottes  bleibt  aber 
zngleich.  vor  and  dber  der  Selbstheit,  Ganz- 
heit  and  Vereinheit  and  in  abseitlicher 
Gegenheit  zn  denselben  als  Uroinheit  be- 
stehen.  Die  Wesenheit  entspricht  dem  Was; 
an  ihr  nnterscheiden  wir  aber  noch  die 
Form,  das  Wie,  d.  h.  dasjenige,  wonach  die 
Wesenheit  ist,  and  die  Satzheit,  wonach  Gott 
als  -das  Einzige  Satzige  oder  Positive  ge- 


schant  wird.  Da  nan  Gott  Einheit  seiner 
Wesenheit  ist,  so  ist  aach  die^Form  oder 
Satzheit  der  Wesenheit  and  ihren  onter- 
geordneten  Wesenheiten  entsprechend.  Wir 
nnterscheiden  daher  anch  die  Einheit  der 
Form  oder  die  Zahleinheit,  wonach  Gott  anch 
der  Zahl  nach  Einer  ist  and  nicht  Zwei  and 
so  weiter.  Die  Form  der  Selbstheit  ist  die 
des  sich  zn  sich  selbst  Richtens  oder  Be- 
ziehens ,  die  Richtheit  oder  Bezogheit.  Die 
Form  der  Ganzheit  besteht  im  UmfaDgen, 
Fassen,  ist  alao  Umfangheit,  Fassheit.  Gemftss 
diesen  Grundwesenheiten  ist  Gott  in  Bichtong 
zn  sich  selbst,  and  weil  Alles  in  Gott  ia^ 
anch  in  Richtnne  and  Beziehane  zn  Allem; 
Gott  befasst  sich  selbst  and  A^es.  Belde 
Wesenheiten  sind  aber  in  Gott  verbonden 
and  geben  so  die  Formvereiidieii  Die 
satzige  (positive)  Wesenheit,  d.  h.  die  vereinte 
Wesenheit  and  Form  ist  das  Sein,  die  Sein- 
heit,  wonach  Gott  nnbedingt  daseiend  ist. 
Die  weseneinheit  nad  Formeinheit  geben  in 
ihrer  Verbindnng  die  Seineinheit,  wonach 
Gott  einig  and  einzig  zamal  isi  Die  v^dnte 
Selbstheit  and  Richtheit  giebt  die  bezo^ge 
(relative)  oder  Verhaltseinheit,  wonach  Gott 
zn  sich  selbst  and  zn  Allem  im  Verh&ltnisse 
steht,  and  sofern  wir  die  Ganzheit  and  Fass- 
heit vereint  denken,  haben  wir  die  Gehalts- 
einheit,  wonach  Gott  sich  selbst  Gehalt  oder 
Inhalt  ist  and  den  ftchten  Gehalt  aller  Dinge 
ansmacht;  die  Verhalt-  and  GehaltseiBheit 
znsammen  seben  die  Seinvereinheit.  AUe 
diese  Wesenneiten  sind  an  der  Einen  Wesen- 
heit Gottes  nnterschieden  worden  and  sind 
darnm  die  Mannigfaltigkeit  and  Vielheit  der- 
selben.  Alles  Unterscheidbare  ist  aber  ^egen 
ein  Anderes  so  beschaffen^  dass  es  dasienige 
ist,  was  das  Andere  nicht  ist,  and  amgekehrt 
Dadarch  nnterscheiden  wir  an  der  Wesen- 
heit Gottes  den  Gedanken  des  Andersseins, 
der  Gegenheit,  gemftss  welcher  wir  denken, 
dass  Gott  als  Wesenheit  anch  in  sich  Unter- 
schiedenes  oder  Gegenheit  ist.  Hiemach  ist 
also  Gott  in  sich  Gegenwesen  and  Verein- 
wesen,  and  zwar  so,  dass  Gott  in  sich  zwd 
nntei^eordnete  Wesen  ist^  namlich  Geist  and 
Natnr^  welche  beide  an  sich  gleichwesentlich 
nnd  sich  darnm  wechselseitig  nebengeordnet 
sind,  and  zwar  so,  dass  in  dem  ihnen  gemein- 
samen  Verh&ltnisse  der  Selbstheit  and  Ganz- 
heit am  Geiste  die  Eine  Wesenheit  als 
Selbstheit,  an  der  Natnr  die  £&ie  Westtiheit 
als  Ganzheit  gesetzt  ist  Gott  ist  dbet  ge- 
mUss  der  Ureinheit  seiner  Wesenheit  anch 
Urwesen,  and  indem  er  als  solches  and  zn- 
gleich als  seine  beiden  innem  G^enwesen 
ist,  zngleich  in  Verm&hlong  mit  Geist,  mit 
Natnr  and  mit  dem  ans  der  Verbindnng  von 
Geist  nndNatnr  hervorgehendenVereinwesen. 
also  anch  mit  der  Menscheit  Und  well  Gott 
anch  Zahleinheit  ist.  so  ist  er  diese  Glied- 

fanzheit  von  Wesenneiten  nnr  einmal.    Die 
*orm  der  gdttlichen  Gliedganzheit  ist  die 
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VellkoaiiBeiiheit  0der  Vdllgliedheit,  wtmadi 
Gott  voUwoBeEtlich  Alles  ab  imd  in  sieh  igt, 
nkbte  Wesentlichea  an  and  in  GotI  fehli 

hk  ^Ueaem  Systeme  von  WeBonhmten  will 
nitt  Szanfle  die  theilweise  Wahrheit  des  ein- 
s^tigen  MoniBmns  nnd  Absolntiflmns^  des 
einaehigen  Deismnfi  nnd  Dnaliamiis  organisch 
vevmiitdlt  nnd  d»n  Pantiieianns  witklich 
flberwonden  nnd  den  Itohten  IdeaJrealismaB 
and  wissenachaftQohen  Theismns  als  einen 
sogenannten  Pan-en-theLnnnB  oder  erne  All- 
in  nGotttehre  begrflndet  haben.  Die  Grand- 
wiflBennebaft  oder  Metaphysik  betraehtet  Gott 
and  die  obenten  bestunmten  Wesen  in  Gott, 
nimlieh  Vernnnft  and  Natni  nnd  Gott  als 
Urweden  tlber  ihnen  and  diese  diei  als  ver- 
einto  Wefien  and  erkennt  dag  Verhftltniss 
Gottes  zn  aUe&  Wesen  in  ihm  in  oberster 
Stofe  dei  Gliedbaoes  der  Wesenheiten  nnd 
der  Wesen  nach  all^  Gnmdbegriffen  and 
Gnmdsfttzeft.  Anf  diese  Grondwissenscbaft 
folgen  dann  weiter  in  dem  Wissenscbafts- 
^edbaa  als  einzelne  Haaptwissenschaften: 
die  Urwefienlebre.  die  Vernonftwissenscbaft, 
dieNatarwiasensi^afty  die  Vereinswesenlehre, 
die  Religions wissMisebafty  die  Sittenlebre, 
die  BeontB-  nnd  Staatslehte,  die  Knnst- 
wiMeikscbaft ,  die  Gescbicbtswissenscbaf t 
L^bKtere  iat  die  eigentbttmiichste  and  frncbt- 
barste  Selte  der  ^ranse'seben  PMLosoplue. 
Sie  wnrde  aas  dessen  bandsobriftlicben  Nacb- 
lasse  Ton  H«  von  Leonbardi  beraosgegeben 
nntet  dem  Titd:  „Die  reine  oder  all-* 

Semeine  Lebenlebre  and  Pbilosopbie 
er  Gesobiebte  znr  Begrttndang  der 
Lebenknastwidsenscbaft''  (1843).  Gegen- 
stand  der  Gesebicbte  ist  das  Eine  Ldben 
oder  der  Iiebenverein  Gottes  and  aUer  end- 
Ueben  Wesen,  nnd  die  Gescbiebte  selbst  ist 
das  nnendlic^e  Work  Gottes.  In  der  Idee 
der  gdtdieben  Vorsebnng  empftn^das  Leben 
and  seine  Gesebicbte  erst  ibre  bdcbste  and 
guiEe  Biflheity  ibre  gdtUiobe  Weibe  and 
WOrde.  Zn  erkotinen,  was  and  wie  gelebt 
werden  soil,  nnd  sn  wfirdigen.  ob  das  wirk- 
liobe  Leben  dem  entspricbl^  ues  ist  Gegen- 
stMid  def  Gesebiehtsphilosopbie.  Der  Ge- 
sobicbtsj^iilosopb  soil  wie  die  Bestimmong 
and  das  Gewissen  der  Mensebbeit  als  Eines 
grossen  Menscben  wirken.  Natar  and  Ver- 
nnnft entbalten  in  sieb  nnendUcb  viele,  der 
Nfttor  and  Vernnnft  fibnlicbe,  nnter  slob  nnd 
mlt  diesen  bobem  Gannen  vereinte  anend- 
liob  -  ebdliche  ESnzelwesen.  Die  Idee  der 
Mensebbeit  ist  die  ewige  Vereinteibe  solcber 
in  ibiem  Werden,  Verftndern  nnd  Bldiben 
nnendlidi'eiidlicben  nnd  ewigen  Einzelwesen 
in  Natnr  and  Vernnnft.  Alle  Menscben  er- 
weisen  sick  als  Ein  stetiges  Gaoze^  and  daian 
knf&pft  sidi  die  Abnnng  von  Menscbbeiteu 
anderer  Steme  nnd  der  Einen  Mensebbeit 
des  Weltidls.  Das  Erdenleben  ist  sowoU  in 
Beoug  anf  dieLebensalter  desEinzelmenscben, 
aU  anch  der  Vdlker,  mehr  als  eine  blosse 


Votfbereitang  oder  UebergangsziHtand  fttr 
bdbere  Zostftnde;  in  Wabrbeit  ist  Tiekmbr 
iede  Zeit  anf  gewisse  Weise  voU  von  g5t1r 
liober  Wesenbeii  Dass  das  Gate  dargdebt 
werde,  ist  das  gdttlicbe  Gesets  des  Lebens; 
die  B^timmnng  der  ganzen  Mensebbeit  bier 
anf  Erden  ist  es,  eben  bier  and  jetzt  das 
rein  Gdttlicbe  oder  Gate  aos  aller  Kraft 
gesdlscbaftlicb  vereint  za  gestaiten,  rein  um 
der  gdttlicben  Wesenbeit  willen,  die  aacb 
bier  aaf  Erden  rein  verwirklicbt  zn  werden 
bestimmt  isi  Die  Bedingniss,  dass  das  Gate 
im  Leben  bergestellt  werde,  ist  das  Recbt, 
welebes  selbst  ein  grnndwesentlicber  Tbeil 
des  Gaten  ist,  sofern  es  das  Ganze  der  yon 
der  Freibeit  abh&ngigen  Bedingtbeit  des 
vernflnftigen  Lebens  ist  Die  Idee  des  Re<^ts 
erbebt  den  Menscben  aber  sicb  selbst  and 
maebt  ibn  von  ailer  feblerbaften  Selbstbeit 
los;  die  ewige  Fordernng  des  Becbts  ist,- 
dass  das  ganze  Gate  mittelst  des  Ganzen 
seiner  ^eitlicb  freien  Bedingongen  verwirk- 
licbt  werde.  Der  dem  Recbt  gemisse  Za- 
stand  ist  als  ein  bleibender  im  Staate 
bergestellt,  welcber  sicb  in  der  VoUendnng 
der  Mensebbeit  selber  vollendet.  Der  Staat 
ist  das  3dlseitig  voUendete  Recbtieben  selbst 
Dass  Gottes  Wesenbeit  als  das  Gate  toU- 
kommen  dargelebt  sei  nnd  werde  and  dass 
es  als  das  Mne  Gate  bestebe ,  das  ist  das 
Eine  selbe  xmd  sanze  Heil  Gottes.  Dass 
femer  jedesEndlicbe  die  Wesenbeit  {7eseninn]g 
and  wesenvereint  dailebe,  das  ist  das  eigne 
ganze  Heil  jedes  endlicben  Wesens.  Das  Eine 
Lebensgesetz  Gottes  ist  zngleicb  dasEineHeils- 
^  gesetz  and  die  Eine  HeUsordnnng  Gottes, 
welcbe  zngleicb  das  Leben  aller  endlicben 
Wesen  in  met  Welt  in  der  nnendlicben  Gegen- 
wad;  omfasst.  Also  ist  aacb  in  Folge  der  Gott- 
&bnlicbkeit  das  Lebengesetz  jedes  endlicben 
Wesens  ftlr  sicb  das  Gesetz  seines  eignen 
innern  Hells:  seine  eigne  Lebensordnang  isl 
aacb  seine  eigne  Heili^rdnang,  welcbe  aacb 
eigenlebig  and  nntergeordnet  fibereinstimmea 
soU  nnd  kann  mit  Gottes  Heilsgesetz  and 
Heilsordnnng.  Das  endlicbe  Leben  aller  and 
jeder  endlicben  Wesen  ist  weltbescbrflnkt 
and  weltiebenbescbrftnkt,  entfaltet  each  also 
zomTbeUnor  innerhalb  der  Weltbeschr&nkong 
selbst  nnd  wird  znm  Tbeil  in  Ansebang 
seiner  Wesenbeit  in  der  Zeit  von  aossenber 
vemeint  Es  findet  sicb  also  im  Leben  aller 
endlicben  Wesen  eine  tbeilweise  Wesen- 
widrigkeit,  zngleicb  aber  aacb  die  Grond- 
lage  fortw&brender  Wiedervereinignng  oder 
Anfliebang  dieser  Wesenwidrigkeit  oder 
Lebenswimrigkeit.  Als  ein  Uebel  ist  alios 
Wesenwidrige  jeder  Art  zu  verst^en,  es 
mag  nan  im  Mangel  des  Lebens  oder  in 
Febl-  oder  Missbildang  des  Lebens  besteben 
oder  eigentlicb  ans  der  Freibeit  der  ver- 
nflnftigen Wesen  berrilbren,  d.  b.  ans  ibrem 
wesenwidrigen  Willen  bervotgegangen  sein. 
Abet  das  Uebel  ist  niemals  eine  selbstftiidige 
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Elnheit  fOr  sichy  Bondern  immer  but  eine 
Anflnahmey  d.  1l  als  Abweichnng  von  der 
geBetEipftssigen  Entfaltung  des  Lebens  mOg- 
uch  and  wurklich.  Das  Mse  schwindet  bei 
grOsserer  Reife  des  LebenB  mit  den  einzelnen 
Weltbegchi&nknngen  selbst  dahin;  z.  B.  Er- 
ziehung,  Arbeit  Eigenthum  yerstopft  die  Ur- 

Snellen  der  Verbrechen.  In  dem  Einen 
lebensgesetze  Qotkes  ist  anch  ewig  enthalten 
das  Eine  Gesetz  des  gOttlichen  Heik  nnd 
darin  welter  das  Eine  Gesetz  der  gOttlichen 
Errettnng  Yom  UebeL  Gott  vemeint  das 
Wesenwidrige  und  das  BOse  nnd  entfemt  es 
ans  dem  Leben  rein  and  allein  dnrch  Wesen- 

femSsses  and  Gates;  er  leitet  and  erzieht 
ie  Einzelnen  wieder  and  rettet  sie  in  das 
Eine  Gate.  Jedes  endlicbe,  gottinnige  Ver- 
nnnftwesen  vermag  andi  dadn  Gottes  Mit- 
arbeiter  za  sein,  dass  es  an  Gottes  ewiger 
Heilang  and  Heilignng  der  endlichen  Wesen 
Theil  nimmt,  indem  es  aaf  alle  Weise  die 
Rettnng  and  Heilignng  aller  derjenigen 
Wesen  befdrdert,  die  in  seinem  Lebenskreise 
mit  ihm  yereinleben.  Die  innere,  geistige 
Grandla^e  aber  des  Heils  and  der  Rettnng 
der  enduchen  Wesen  ist  eben  die  Wissen- 
schaft,  die  Einsicht  in  die  ewige  Bestimmong 
des  LebenSy  die  Erkenntniss  der  besondem 
Bestimmnng  des  Menschen  and  der  £brden- 
menschheit  Alle  Menschen  dieser  Erde  sind 
bestimmt,  Eine  GeseUschaft  za  bilden,  welehe 
das  ganze  Leben  nrnfasst,  als  ein  Lebeverein 
ftir  das  ganze  Menschheitleben,  welehe 
Fordernng  freilich  erst  in  der  Reife  des 
Lebens  dieser  Erdenmenschheit  erfllllt  werden 
kann,-  sodass  die  Menschheit  dieser  Erde 
jetzt  nnr  im  allerersten  Anfang  begriffen  ist, 
im  Geiste  dieser  gesellschaftlichen  Idee  ihr 
ganzes  Leben  za  bilden.  Bis  jetzt  wird  eine 
gesellschaftliehe  Vereinignng  ftir  die  Ver- 
wirkliehnng  dieser  Idee  aaf  dieser  Erde  anch 
nirgends  geAmden.  Nnr  Ahnnngen  eines 
solchen  Menschheitsbandes  sind  bereits  vor- 
handen  and  diese  hdchste  gesellschaftliehe 
YoUendnng  der  Menschheit  aaf  Elrden  steht 
ihr  erst  noch  bevor.  Aber  die  Stiftang  des 
Menschheitsbandes  ist  von  fern  and  mittel- 
bar  dnrch  Lather's  Kirchenverbessernng  nnd 
die  freie  Wissenschaftsforschnng  innerhalb 
der  protestantischen  Ohristenheit  eingeleitet. 
Und  ich  selbst  (sagte  Kranse  schon  im  Jahr 
1829)  darf  nnd  soil  mich  als  den  Stifter  nnd 
Gcflnder  des  Menschheitbnndes  aaf  Erden  be- 
trachten  and  denselben  seit  dem  Lenzmonat 
des  Jahres  1808  nach  Christns  gestiftet  and 
bestehend  erklaren.  Diese  Lehre  vom  Mensch- 
heitbnnde  (fOgt  er  1832  hinzn)  ist  so  einfach, 
so  angeistig  and  an^emtlthig.  so  leicht  zn 
verstenen  and  spricht  jedes  noch  nnverdorbene 
Herz  so  leicht  an,  dasis  nnr  weni^  Menschen- 
alter  vergehen  werden  bis  dahin,  wann  die 
Genossen  der  gebildeten  V6lker  es  kanm 
werden  denken  kOnnen,  dass  eine  Zeit  mOg- 
lich  geweseni  in  welcher  die  Menschen  diese 


Einsicht  und  dieses  Gefllhl  nicht  batten. 
Dieser  Omndgedanke  von  der  Menschheit, 
dem  Menschheitleben  and  dem  Menschheii- 
bnnde  soU  and  wird  die  leitende  Grondidee 
des  kommenden,  nan  schon  b^nnenen  Zeit- 
alters  werden',  and  sie  wird  Liebe,  Friede, 
Gflte,  Schdnheit,  mit  Einem  Worte  Gott> 
ahnlichkeit  aaf  Erden  geistig  begrtlnden  and 
ansbreiten.  Und  dieses  kommende  Zeitalter 
ist  das  dritte  Hanptlebenalter,  and  erst  in 
diesem  ihrem  Reifl^enalter  wird  die  Mensch-- 
heit  dieser  Erde  fiOiig  werden,  ihre  h^kdisien 
and  innigsten  LebensverhSltnisse  mit  Gott, 
mit  Yemnnft  and  Natnr  and  mit  der  Mensch- 
heit, and  dem  Reiche,  aUer  vemtlnftigen 
Geister  des  Weltalters  einzngehen,  and  erst 
dann  wird  sie  das  Reinste,  HOohste  and 
SchOnste  ihres  Lebens  als  ein  eigenrntes 
and  eigenschOnes  Ebenbild  Gottes  Youfllhren. 
Schon  im  Beginne  dieses  Zeitalters  werden 
die  F&higen  sich  aller  Orten  gesellsohafUich 
Tcreinigen,  am  den  Urlebebnnd  der  Mensch- 
heit in  einzelnen  Anflbigen  zn  grflnden. 
Aber  derselbe  sondert  sich  nicht  ab  als  ein 
Geheimbnnd,  sondem  wirkt  offen,  wie  das 
Sonnenlicht  and  ist  ffleichsam  das  gesell- 
schaftliehe Gewissen  der  Menschhdt  Der 
einzelne  Mensch  ist  das  nnterste  and  gleieh- 
sam  ESementarglied  der  Reihe;  ans  der  Yer- 
einigang  in  persOnlicher  and  selbst  eigen- 
lebiger  Liebe  geht  die  Gemeinschaft  der 
Ehe  and  der  Frenndschaffc  hervorj  ans  der 
Ehe  entspringt  der  Familienverem.  Eine 
zweite  Rdhe  menschlicher  Gesellschaften 
bilden  die  werkthfttieen  Verehie:  Wissen- 
.  schaftbnnd,  Eanstbnnd,  Rechtbnnd,  Togend- 
band,  SchOnheitbnnd,  Religions-  oder  Gott- 
innigkeitsbond.  So  ist  jeder  Mensch  em 
ewiger  Genosse  des  Gotbeichs,  and  sein 
Erdenleben  nnr  ein  Abschnitt  eines  hdhem,  in 
Yergangenheit  and  Znkanft  sich  erstrecken- 
den,  eigenthtimlich  bestimmten  Lebensganzen. 
Der  Tod  ist  selbst  nnr  ein  Erlebniss,  ein 
Moment  des  wiedergebftrenden  Lebens,  der 
Eeimpankt  eines  nenen  Lebenskreises,  ein 
befreiendes,  reinigendes,  erhebendes,  her- 
steUendes  Erlebniss.  Der  endliche  Geist 
lebt  nach  dem  Tode  anch  dann  noch  als 
einziger  and  eigenthtimlicher  fort,  wenn 
dereinst  alle  jetzige  Sonnen  vergangen  sein 
werden  in  nengeschaffenen  Sonnen,  wie  dies 
Eraose  als  Gebet  aossprioht:  Wenn  aDe 
Sonnen  einst  sind  zerronnen,  dann  leb'  ich, 
noch,  0  Wesen!  als  dein  Rind  and  Frennd 
yereint  mit  dir,  o  da  mein  Leben!  — 

Nach  ihrer  ethischen  Seite  ist  die  Knume*- 
sche  Philosophie  die  energische  FortfUming 
der  Prinzipien  der  Fichte*sohen  Sittenlehre 
and  ihres  keimkrftftigen  Gedankai»  der  aitt- 
lichen  Gemeinde,  die  lebendige  Beth&tigang 
der  Gesinnnng,  von  welcher  BHchte's  Grond- 
zllge  des  gegenwftrtigen  Zeitalters  am  An- 
fange  nnsers  Jahrhnnderts  ein  so  beredtes 
Zeogniasablegten.  ELraosehatdiepraktisolieiii 
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feseliigen  mid  weltenieaernden  Conseqaenzen 
er  Jwiflsenschaftslehre^  gesEogen.  ^Er 
stellt  (wie  Fortlage  treffend  hervorhebt) 
den  Staat  und  alles  gesellige  Leben  aof  die 
bieite  Basis  der  sioh  von  nnten  heranf 
bildenden  Vereine^  Familienyereine^  Ennst- 
veieine,  Wissenschaftsbflndnisse.  Hier  ist  das 
eigentiiche  Bild,  breitester  demokratischer 
Orondli^e  entworfen.  Die  Folge  davon  ist 
einestheuis  ein  gTossartiger  EosmopoIitiBmiis, 
der  abei  das  nationale  Element  keineswegs 
ausschliesst  oder  vemichtet,  indem  hier  das 
mensehliche  Ganze  immer  nnr  als  ein  ans  selbst- 
wacbsenden  Organen  znsammengewaehsenes 
^edaoht  wild.  Andemtheik  entepringt  hier 
die  Forderong,  dass  jede  Sphftre  mensch- 
licher  Bildnng  nnd  Th&tiekeit  sich  selbst 
regiere  and  von  keiner  andem  Sph&re  Ein- 
flttsse  empfanee,  ohne  aof  diese  aneh  wieder 
Einflnss  zn  fiben.  Drittens  wird  diese  An- 
sicht  insofem  soeialistiseh,  als  sie  in  der 
organisohen  Vereinbildnng  oder  dem  Asso- 
ciationsprinzTp  das  allmltohtige  Mittel  erblickt, 
wodnrch  der  Staat  als  Qrganismns  des  Rechts- 
lebens  jedem  IndiTidwun  die  Mittel  an  die 
Hand  giebt,  sich  eine  selbstftndige  sittliche 
Sphftre  zn  grflnden  and  danim  seine  Arbeits- 
knit  zn  verwerthen,  Der  Eranse'sche 
Socialismns  ist  gerade  darom  so  praktisch 
nnd  ztlndend,  well  er  sich  in  lanter  ganz  all- 
gemeinen  ELategorien  bewegt  AUe  richtige 
Anwendnng  von  Prinzipien  will  erst  der  Er- 
fahmne  abgelemt,  will  von  der  Erfahmng 
selbst  dictirt  nnd  geregelt  sein.  Gerade  der 
abstracte  Gedanke  dsgegen  nnd  er  ganz  allein 
wirkt  so  heilsam  nnd  befrnchtend  nnd  scharf 
anregend^  indem  er  zn  jenem  gerftnschlosen, 
nnhinderbaren^  freien  nnd  tngendhaften 
Socialismns  ermnntert  der  das  Jahrhnndert 
einer  bessem  Znknnn  entgegenweist.  Der 
in  die  Znknnft  weisende  ideale  Socialismns 
Fichte's  genUgt  Eranse'n  nicht,  wenn  dieser 
Znstand  nnr  als  ein  ktlnftiger  erhofft  werden 
soil,  wfthrend  die  Menschheit  ihre  alten 
Bahnen  Iftnft.  Er  sncht  daher  das  organisirende 
Thnn  der  i|ns  Ueberzengnng  handelnden 
Liebe  anf  alien  mdgliohen  Pnnkten  der 
Menschheit,  also  in  alien  Individnen  an- 
znregen  nnd  zn  entztlnden,  damit  sie  alle 
selb^  zn  Staatsbildem  oder  zn  Bflndnisse 
bildenden  Organisatoren  werden,  wodnrch 
sich  dann  die  wirklichen  Znstftnde  von  selbst 
jenem  Ideale  immer  mehr  annfthem  mlissen^. 
(Fortlage,  genetische  Geschichte  der  Philo- 
sophie  seit  KHjoL  S.  223  f.)  Unter  Euranse's 
Sdiillem  sind  folgende  die  hervorragendsten: 
H.  Ahrens,  H.  E.  von  Leonhardi, 
H.  S.  Lindemann,  E.  D.  A.  Rdder, 
Th.  Schlienhake,  Tiberghien,  Bon- 
chitt6,  J.  a  del  Rio  (in  Madrid). 

Fr.  Relff,  liber  Krause's  Philosophie.  (In  den 
JahrbtLchem  der  Qegenwart,  heransgegeben 
von  A.  Schwegler,  1845,  S.  105—188.)] 


Kreskas,  Chasdai  ben  Abraham, 
war  nm  1340  geboren  nnd  lebte  erst  in 
Barcelona,  dann  bis  zn  seinem  Tode  in 
SaragoBsa.  Nachdem  er  wegen  dner  beim 
aragonischen  Hofe  gegen  ihn  vorgebrachten 
falschen  Anschuldignng  eine  Zeit  lang  in 
Eerkerhaft  gewesen  war,  erwarb  er  sich  die 
Gnnst  des  E(}nigs  Jnan  I.  Talmndisch  ge* 
bildet,  ohne  bestallter  Rabbi  zn  sein,  war  er 
zngleich  mit  den  Ergebnissen  der  verschiedenen 
pMosophischen  Schnlen  des  Mittelalters  ver- 
trant  und  in  seinen  Anschannngen  der 
nominalistischen  Geistesrichtnng  benrenndet 
Seine  nm  das  Jahr  1396  in  spanischer  Spraehe 
verfasste  polemische  .,Abhandlnng  fiber  die 
Glanbensartikel''  entnftlt  eine  Belenchtnng 
der  christlichen  Lehren  vom  Sfindenfall,  der 
Dreieinigkeit  der  Menschwerdnng,  Erl6snng, 
Abendmahlswandlnng.  Obgleich  dnrch  Josef 
Ibn  Schem-Tob  in's  Hebrftische  tlbersetzt, 
ist  diese  Abhandlnng  gleichwoU  den  christ- 
lichen Lehrem  nnbekannt  geblieben.  Sein 
Hanptwerk  unter  dem  Titel  „Or-ad(maV' 
(Licht  des  Herrn),  welches  er  im  Jahr  1410, 
knrz  vor  seinem  Tode  vollendete,  war  dem 
Spinoza  bekannt,  welcher  dasselbe  in  einem 
Brief  an  L.  Meyer  erwfthnt  Der  Yerfasser 
belenchtet  darin  die  Gmndlehren  der  Reli^on, 
das  Dasein  Gottes,  die  unbegrenzte  gOtmche 
AUwissenheit ,  die  auf  das  Allgemeine  wie 
anf  das  Einzelne  sich  erstredcende  Vorsehung, 
die  (im  Sinne  des  Determinismns  gefasste) 
Willensfreiheit,  den  Zweck  der  Wdt3chdpfong 
und  die  Unsterblichkeit  des  Menschen.  Als 
Endzweck  der  Sch5pfnng  nnd  hOchstes  Gut 
gilt  dem  Yerfasser  me  geistige  Yollkommen- 
heit  des  Menschen  oder  das  ewige  Leben  der 
Seligkeit,  die  aber  nicht  durch  Erkenntniss, 
sondem  dnrch  thfttige  Liebe  zu  Gott  er- 
worben  wird. 

M.  Joel,  Don  Chasdai  CrescaB'  relig;ionsphilo- 
sophische  Lehren  in  ihrem  geschichtlichen 
EinfloBse  dargestellt.    1866. 

KriniswerdenbeiEpiktetosundDiogenes 
LaSrtios  zwei  Stoiker  genannt,  die  im  zweiten 
christlichen  JaJhrhundert  lebten. 

Kritias  aus  Athen  war  ursprtlnglich  ein 
Schfller  des  Sokrates,  sp&ter  jedoch  als 
Einer  der  sogenannten  mreissig  Tyrannen 
(Oligarchen)  in  Athen  ein  Anhftnger  der 
Sophisten  nnd  Gegner  des  Sokrates.  In 
einem  langen  poStiscnen  Bmchsttlcke,  welches 
uns  Sextus  Empirfcus  von  Eriiias  aufbewahrt 
hat,  werden  ganz  im  Geiste  der  damaligen 
Sophisten  Gesetze,  Sitten  und  G(}tterglanbe 
als  Erfindungen  der  Politik  bezeichnet  Nach 
einer  gelegentlichenAenssemngdesAristoteles 
h&tte  &iBas  die  empfindende  Seele  mit  dem 
Blute  identificirt 

Kritobiklos,  ein  Sohn  des  Sokratikers 
Eritdn,  wird  bei  Xenophon  nnd  Platon  unter 
den  Genossen  des  sokratisohen  Ejreises  Ofters 
erwfthnt. 
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Kritolaos  ans  PhaB^lis  in  der  klein- 
asiatiBchen  Landschaft  Lykia,  war  els  Peri- 

Satetiker,  welcher  zngleich  mit  dem  Aka- 
emiker  Eameades  and  dem  Stoiker  Diogenes 
um  156  V.  Chr.  als  atheniBcher  Oesandter 
nach  Rom  gekommen  war,  wo  ei  Vortrftge 
hielt  Obwohl  er  sich  inBeinenphOosophischen 
Anschauimgen  im  Ganzen  tren  an  die  Lebren 
des  Arlstoteles  hielt  nnd  desBen  Ansieht  von 
der  Ewigkeit  der  Welt  and  des  MenBchen* 
geschlechts  gegen  die  Angriffe  der  Stoiker 
vertheidigte,  wieh  er  doch  in  andern  Pankten 
von  Aristoteles  ab.  So  z.  B.  dackte  er  sich 
die  Seele  an  den  Aetherstoff  gebnnden  and 
^klfirte  die  Lost  ftir  ein  UebeL 

Kritdn  ans  Athen,  der  Vater  des  Erito- 
htloBf  war  ein  reicher  and  angesebener 
Bttrger  von  Athen,  welcher  bei  Xenophon 
and  rlaton  anter  den  Genossen  des  sokratischen 
Kreises  erwfthnt  wild.  £r  war  die  Seele  des 
von  d^i  Freanden  des  Sokrates  entworfenen 
Flachtplanes,  welchen  Platon  in  seinem 
kieinen  Dialoge  ^Eriton**  zam  Gegenstand 
einer  ethischen  Beartheilang  maehte.  Von 
Biebenzehn  Dialogen,  welche  bei  Diogenes 
La^rtios  dem  Eriton  belgelegt  werden,  hat 
sich  Nichts  erhalten. 

Ktitdn  wird  anch  ein  angeblicher  Alt- 
pytha^r&er  genannt,  welchem  spftter  eine 
Schrift  ^Ueber  die  Besonnenheit^  zn- 
geschrieben  wnrde. 

Kronios,  ein  Platoniker  ans  der  Zeit 
des  Eaisers  Marcos  Aarelias,  wird  als 
Meinongsgenosse  des  Nam§nios  aos  Apamea 
and  als  Anhlbiger  der  Lehre  von  der  Seelen- 
wandemng  genannt,  indem  er  zngleich  das 
Bdse  aas  der  Materie  in  die  Seele  kommen 
liess  and  deren  Mntritt  in  einen  Leib  fOr 
ein  Uebel  erklftrte. 

Kronland,  siehe  Marci  von  E^ronland. 

Krus,  Wilhelm  Traagott,  war  1770 
za  Radis  Dei  Wittenberg  geboren,  seit  seinem 
zw5lften  Jahre  in  Schalpforte  bei  Naambarg 
gebildet,  hatte  seit  1788  in  Wittenberg,  Jena 
and  GOttingen  studirt  sich  1794  in  Witten- 
berg als  Privatdocent  for  Philosophic  habilitirt 
and  war  bald  Adjunct  bei  der  dortigen 
philosophischen  Facalt&t  geworden,  aber  darch 
seine  anonym  ver5ffentuchten  ^Briefe  liber 
die  Perfectibilitftt  der  geoffenbarten  Religion^ 
(1795)  in  allerlei  Unannehmlichkeiten  ver- 
wickelt  worden.  Nachdem  er  in  seinen 
„Briefe  tlber  den  Wissenschafkslehre"  (^1800) 
gegen  Fichte  and.  in  deren  Fortsetzang 
„&iefen  fiber  die  nenesten  Idealismas''  (1801) 
gegen  Schelling  anfgetreten  war,  erhielt  er 
1801  als  Amtsgehlilfe  des  anfklfirenden  Glflck- 
seligkeitslehrers  Steinbart  eine  aasserordent- 
liehe  Professur  za  Frahkfnrt  a.  d.  Oder  and 
verdffenflichte  in  dem  „Entwarf  eines  neaen 
Organons  der  Philosophie  oder  Versnch 
fiber  die  Prinzipien  der  philosophischen 
Erkenntniss''  (1801)  das  Prognunm  seiner 
nachfolgenden   philosopjiischen   Th&tigkeit.  | 


Br  woUte  darin  <ftii  Syflem  des  BOjraiMiiten 
transscendentalen  Syn&citiflmiis  gweA,  wel- 
ches » in  der  ^FosdamentalphiloBophie  oAer 
arwiflsenschaftfic^en  Orondlehre*^  (1803)  voU- 
stfindBger  darlegte  and  in  einer  Ifasse  Apktarer 
Schriften  nor  immer  wieder  breit  gebeien 
hat  Die  darch  Eant,  Fichte  mid  Schellmg 
angeregten  Ideen  and  Probleme  treten  ans  in 
der  Erag'schen  Philosophie  mit  ihren  Seidig- 
wdrtem  entgegen,  aber  allesammt  ihrer  or- 
sprflnglichen  Bedeatang  en&leidet  and  anf 
dafl  Niveau  des  gesanden  MenschenveniandeB 
erhoben.  Die  Philosophie  ist^  naoh  Krog^ 
ein  Einkehren  des  Menschen  in  sieli  selbst 
and  Aofmerken  anf  sidi  selbst,  am  sich  aelbst 
zu  erkennen  and  za  verstdien  nnd  dadorch 
zom  Frieden  in  and  mit  sieh  selbet  za  ge- 
langen,  also  Selbsterkenntniss  oder  eine  mit 
intellectodler  Thfttigkeit  vorbondene  Selbsi- 
anschaanng.  Die  darch  diesed  Anfisierken 
aaf  sich  selbst  za  findenden  materialen  and 
formalen  Erkenntnissprincijnen  s<rilen  dazn 
dienen,  die  philosoj^itchJB  firkenhtmss  theila 
za  constitairen,  theilB  zn  regaliren.  Die 
materialen  PrmdiMcn  bestehen  in  den  ao- 
genannten  Thatsachen  des  Bewnssttfeins  and 
fassen  sich  allesammt  nnter  das  Bewnsstsein: 
ich  bin  thStig,  oder  anter  das  Ich  als  ThStig- 
keit  fiberhaapt  zasammenfassen.  Diefoimalen 
Idealprincipien  bestdien  in  den  Qesetzen  oder 
obenrten  Regain  dieser  Tlitttig^eit^  des  loh 
nnd  werden  von  diesem  geftmden,  indem  ee 
aaf  die  Oleichf&rmigkeit  and  RegelmtaB^oeit 
reflectirt,  mit  welcher  Hch  seine  Thiiiffkdt 
trotz  idler  Verschiedenheit  voUziehi  6oIchef 
Gesetze  gibt  es  vide  and  verschiedene,  welche 
erst  darch  einen  genieinacliafUichen  Ver- 
einignngspankt,  d.  h.  darch  ein  oberatos 
Fomalprincip  zn  einem  Ganzen  vertmndeB 
sein  mtlssen,  weim  die  philosophisoh^  £r< 
kenntniss  eine  wirklidi  systematisehe  Form 
erhalten  solL  Ein  seiches  moss  aber  ein 
Satz  san,  welcher  den  obersten  Zweok  des 
Philosophirens  darch  eine  bestnnmfo  Fennel 
characterisiri  Dieser  Zweck  ist  nBii  abisr 
kein  anderer,  als  zn  erforsdien,  ob  and 
wiefem  anter  jenen  mannigfaltigen  R»eln 
Einheit  and  Harmonic  wirklich  oder  mJK^ieh 
sei,  and  wenn  dieselbe  mdglidi  ist,  zngtoioh 
eine  Anweiinng  zn  geben,  wie  danaiA 
in  der  gesanmiten  meoschlichra  ThitigkBit 
zwischen  Empfinden  and  Denken,  Wollen 
and  Handeln  dnrchg&ngige  Uebeteinsftiilimrag 
za  bringen  ist.  Diesem  Zwecke  gemflss  hat 
dann  die  Philosophie  eine  dorchans  ptactisehe 
Tendenz,  sic  ist  Anweisong  znr  Lebens- 
weisheit,  zar  Glftckseligkeft  Jede  Philo- 
sophie dagegen,  die  das  Ideale  iiila  dem 
R^en,  das  Wissen  aas  dem  Sein  oder  nm- 
gekehrt  das  Reide  aas  dem  Idealen,  das  8^ 
aos  don  Wissen  aMeiten  will,  ger&fh  nofth- 
wendig  entweder  in  emseitigen  Materialismas 
Oder  in  ebenso  einseitigw  IdeaUsoras,  welcher 
zngleich  Nihilismus  ist    Beide  W%e  k5nnen 
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nienuds  znm  Zide  ftthren,  da  es  nioht  rndglkh 
iflt  oachzuweisen,  wie  das  Reale  sum  Id^en 
Oder  das  Ideale  znm  Bealen  hinznkommeii 
kdime. 

Nachdem  E^^  1804  als  Professor  der 
Philosophie  auf  ]^UQt's  Lehxstnlil  nach  Ed- 
lugiBberg  derofan  worden  war  mid  nach  dem 
Tode  von  Erans  anch  die  Professnr  der 
pndktisGlieB  Philosophie  iimegehabt  hatte, 
ging  er  1809  ais  Professor  der  Philosophie 
nach  Leipzig^  wo  er  bis  zu  seinem  im  Jahre 
1842  erfolgten  Tode  blieb  nnd  eine  Masse 
▼<m  grGsseniy  snm  Theil  mehrfach  aufge- 
legten  Schrififcen  and  kleinem  Abhandlangen 
pmlosophischen,  politisdieny  kirehlichen, 
staatsrechtlichen^  fariegskondiffen  nnd  ver- 
miaditen  Inhalts  yerdffentlichte.  ^Wenn 
irgend  Jemand  (sagt  Bosenkrana  treffend) 
die  literarisehe  Industrie  der  Philosophie  in 
LeipEig  darzustellen  verma^,  so  ist  es  Kmg. 
Br  ist  aller  Formen  milchti^.  Lehrbllcher, 
Sjsteme,  Wdrterbtloher,  Abhandlangen^  Ge- 
sddchteni  Beden,  Recensionen,  Sendschrei- 
ben^  anonjm  and  benamst,  trocken,  emst 
and  satirisch  spottend}  Alles  arbeitet  er  mit 
grdsster  Leichtigkeit  £r  ist  im  fiossersten 
Grade  ein  encvclopAdischer  Kopf.  Sogar 
eine  Enoyelopftdie  der  Eriegswissenschanen 
hat  er  drucken  lassen.  Eine  nnverwttetliche 
Btthrigkeity  ein  Drang,  za  Allem  sein  Votom 
abzageben,  keine  Wendong  der  Literatar, 
kein  EreignisB  der  Geschiehte  ohne  die  Taofe 
des  popolftren  Wassers  za  lassen.  zwingen 
ihm  ^oschHre  aof  Broschtire  ab.  Er  ist 
Selbstdenker,  wie  der  Berliner  Aofkliirangs- 
mann  Nioolaiy  welcher  erst  dann  sich  zn- 
frieden  stellt,  wenn  er  die  Welt  mit  dem 
Gesehenk  seiner  Meinong  beglfickt  hat  Aber 
Krng  ist  in  allem  Emst  subjectiy  ein  sehr 
honnetter  Mensclu  Er  meint  es  mit  seinem 
Aafklftrongsstreben,  mit  seinem  Schreien 
nach  Licht  nnd  Besserang,  mit  seinem  Ent- 
thasiasmas  fOr  den  gesanden  Menschenver- 
stand  im  h5chsten  Grade  anfrichtig  and  will 
nar  gerecht  sein.  Aaoh  soil  ihm  die  An- 
erkennang  eines  Tale|itS|  fOr  die  Dorch- 
schnittsintelligenz  der  Masse  den  rechten 
Ton  za  treffen,  der  dann  fireilich  aach  woU 
in  das  Gemeine  herabsinkt,  nicht  veraagt 
werden.  Mannigfaltige  Kenntnisse  in  der 
Theologie.  der  «r  sich  An£uigs  gewidmet 
hatte,  and  in  der  Jorispradenz,  haben  ihn 
dabd  nie  vdllig  in  eine  absolat  gehaltlose 
Salbaaderei  venallen  laasen.  So  sehr  man 
irren  wttrdei  Eorag  ftlr  einen  tiefen  Philo- 
sophen  za  haiteny  so  sehr  wllrde  man  sich 
ventlndigeny  seine  grossen  Verdienste  am 
Aosbreitong  des  Interesses  fllr  Philosophie, 
nm  Fdrderong  eines  verstfindigen  politischen 
and  kirohlichen  liberalisDias  and  seine 
streoge  Becbtliohkeit  nicht  sehen  za  woUen*^ 
(EosMikranZy  Qesohichte  der  E^t*schen 
PhUMophie,  S.  d06  t)  Was  Erag  in  selnen 
cKSten,  oben  erwihnUm  philosophischen  Ar- 


beiten  and  weiterhin  in  dem  dieibftadlgen 
^System  der  praktisehen  Philosophie^  ri817 
— 1819)  weitlkafigst  entwickelt  hatte,  nndet 
sich  gediftngter  and  geniessbarer  in  seinem 
«Handbaoh  der  Philosophic''  (1820, 
in  a  Aaflage  1828)  in  zwei  B&nden  bei- 
sammen.  IMe  als  erster  Band  des  Systems 
der  theoretischen  Philosophie  erscMenene 
„Logik  Oder  Denklehre''  (in  3.  Aaflage 
1827)  ist  noch  immer  darch  zweckmftssige 
Ktirze,  Klarheit  and  Verst&ndlichkeit  vor- 
trefflich«  Anch  seine  ^Geschiehte  der  Philo- 
sophie alter  Zeit,  vomehmlich  anter  Griechen 
and  B5mem''  (1815)  hat  eine  zweite  Aaf- 
lage (1827)  erlebi  Ebenso  sein  tiAllgemeines 
Handwdrterbilch  der  philosophischen  Wissen- 
schaAen,  nebst  ihrer  Literatar  and  Ge- 
schiehte'', in  fUnf  B&nden,  (1827—34)  hat 
es  za  einer  zweiten  Aaflage  (1832— 38)  ge- 
brachi  Nachdem  er  1831  ^Universalphilo- 
sophische  Vorlesungen  ftir  Gebildete  bei- 
derlei  Geschlechts''yerGffentlichthatte, 
erschienen  1835  — 1838  als  nBeitriige  znr 
Geschiehte  der  Philosophie  des  nennzehnten 
Jahrhan^rts"  die  Flagschri^n  tlber  ^Schel- 
ling  and  Hegel  oder  die  neoeste  Philosophie 
im  Vemichtangskriege  mit  sich  selbst  be- 
grififen",  dann  ^^ber  das  Verh&ltniss  der 
Philosophie  zam  gesanden  Menschenver- 
staode,  zor  OflfentUchen  Meinong  and  zam 
Leben  selbst,  mit  besonderer  BUeksioht  aof 
Hegel",  endlich  sein  Eriegsmanifest  gegen 
den  Janghegelianismas  der  ^Hailischen  Jahr- 
bdcher"  anter  dem  Titel:  ^Der  Hallische 
Ldwe  [d.  h.  Leo  rugiens  =  A.  Buge]  and 
die  martialische  Philosophie  anserer  Zeit 
oder' neaester  E^rieg  aai  dem  Gebiete  der 
PhUosophie"  (1838).  Seiner  im  Jahre  1825 
anter  dean  Titel  ^Meine  Lebensreise,  von 
Urceas"  verOffentlichten  Aatobiographie  folg- 
te  1831  als  Nachtrag:  ^Leipziger  Freaden 
and  Leiden  im  Jahre  1830  oder  das  merk- 
wUrdigste  Jahr  meines  Lebens." 

Ktiftsibios  wird  als  ein  SchtUer  des 
Eynikers  Mened^mos  and  Zeitgenosse  des 
Antieonos  Gonatas  genannt. 

KMsippos  wird  ais  ein  Genosse  des 
sokratischen  ErelBes  genannt 

Kufaelen  siehe  Gaf  facie r. 
•  Kimhardt.  Heinrich,  war  1772  za 
Osterholz  im  Hanndverischen,  bei  Bremen, 
geboren,  anter  drtlckenden  Jagendverhftlt- 
nissen  seit  seinem  fiinfzehnten  Jahre  im 
Lyceam  za  Bremen  gebildet  and  hatte  seit 
1791  in  HeknstAdt  stndirt,  wo  er  sich  mit  der 
Eant'schen  Philosophie  bekannt  machte,  1795 
Magister  and  1796  A^janot  in  de^  philo- 
sophischen Faoalt&t  warde,  von  wo  er  1798 
sis  Ftofessor  am  Gymnasiam  ELathariueam 
nach  LUbeck  dberging  and  dort  1844  starb. 
In  seinen  phUosopmschen  Anschaaongen 
stand  er  Anfangs  anter  dem  Einflosse  Eant's; 
der  nach-kanfschen  Entwickelnng  derSpe- 
oolation  gegenllber  behaaptete  er  eine  skep- 
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tische  Tendenz.  Seine  iSchriften  sind  foIe;ende : 
Kant's  Omndlegong  zur  Metaphysik  der 
Sitten  in  einer  fasslichen  Sprache  daigesteUt 
imd  ihrem  Hanptinhalte  nach  geprtlft  (1800); 
Sokrates  als  Mensch  nnd  Lehier  (eine  Ueber- 
setznng  von  Xenophons  MemorabiHen  des 
Sokiates  mit  eilftaternden  Anmerknngen) 
1801;  skeptfflche  Fragmente  oder  Zweifel  an 
der  MOglichkeit  der  rhilosophie  als  Wissen- 
schaft  des  Absolnten  (1804);  Gmndriss  einer 
allgemeinen  oder  philosophischen  Etymolo^e 
(1808);  Ideen  liber  den  wesentlichen  Charakter 
der  Menschheit  nnd  fiber  die  Grenze  der 
philosophischen  Erkenntniss  (1818);  Vor- 
lesnngen  tlber  Religion  and  Moral  (1815); 
Platon's  Phftdon  mit  besonderer  Rflcksicht 
anf  die  Unsterblichkeitslehre  erUlntert  nnd  be- 
nrtheilt  (1817) ;  Betrachtnngen  fiber  das  Ganze 
des  theologischen  Wissens  (1820). 

Kyniker  (Cyniker)  hiessen  die  An- 
faftnger  des  Atheners  Antisthen6s,  welcher 
An&ngs  ein  Schfiler  des  Gorgias,  dann  des 
Sokrates  war  nnd  nachmals  im  Gymnasinm 
Eynosarges  bei  Athen  eine  eigne  Schnle  ge- 
grflndet  hatte..  deren  Lebensgnindsatz  die 
Tollkommene  Bedfirfiusslosigkeit  nnd  Selbst- 
genttsamkeit  des  Menschen  war.  Diesen 
Gnmdsatz  hatte  sein  Schfiler  Diogenes 
ans  Sin6p6  (am  schwarzen  Meer)  praktisch 
dnrchgeffihrt  nnd  damm  den  Beinamen  ^der 
Hnnd^  (kyOn)  erhalten.  Seine  Schfiler 
waren  Era 1 6s  ans  Theben  nnd  seine  Fran 
Hipparohia.  Nach  dem  Tode  .des  Erates 
artete  die  kynische  Philosophic  immer  mehr 
ans  nnd  machten  sich  die  sp&tem  Eyniker 
dnrch  Mangel  an  Bildnng,  dnrch  Schmutz 
nnd  schamlose  Frechheit  bemerklich.  sodass 
daher  das  Wort  ^kynisch^  (cyniscn)  seine 
verfichtliche  Nebenbedentnng  erhielt.  In 
edlerer  nnd  wfirdigerer  Weise  wurde  der 


Lebensgmndsatz  der  Eyniker  dnrch  die 
Stoiker  fortgesetzt,  die  ihren  philosophischen 
Stammbanm  in  gerader  Linie  anf  Antisthenes 
nnd  dnrch  diesen  anf  Sokrates  znrfickf&hrten) 
nnd  der  Stoiker  Epiktetos  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnndert  beschreibt  den  wahren 
Philosophen  geradezn  als  Eyniker.  Aber 
daneben  fand  anch  die  eigentliche  Schnle  der 
Kymker  wUhrend  der  E^aiserzeit  ihre'Fort- 
setznn^.  Schon  vor  der  Mitte  des  ersten 
christhchen  Jahrhunderts  hatte  Demetrins, 
ein  Frennd  des  Stoikers  Seneca,  den  Namen 
nnd  die  Lebensweise  der  alten  ^rniker 
wieder  angenommen,  nnd  znr  Zeit  des  Kaisers 
Hadrian  begegnet  nns  ein  Eyniker  Oino- 
maos  (Oenomans)  ans  Gadara.  nnd  znr  Zeit 
des  Christensp5tters  Lnkianos  lebte  in  Athen 
der  Eyidker  Demdnax  ans  Eypros. 

Kyrdnaiker  hiessen  die  AnhSnger  des 
Aristippos  ans  Eyrene  (in  NordaMka), 
welcher  in  Athen  ein  Schfiler  des  Sokrates 
geworden  war  nnd  die  Lnst  als  das  Lebens- 
ziel  des  Weisen  anf  das  Banner  der  von 
ihm  gegrfindeten  Schnle  gestickt  hatte.  Zn 
dieser  geh5rte  znn&chst  seine  Tochter  Ar€t€ 
nnd  deren  Sohn  Aristippos  (der  jfingere), 
nnd  erhielt  dieselbe  seit  dem  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhnndert  dnrch  Antipater 
nnd  dessen  Schfiler  H6g6sias  ihre  weitere 
AnsbUdnng.  Letzterer  nnd  sein  Schfiler 
Annik6ris  stifteten  eigne  Zweige  der 
kyrenaischen  Schnle,  welche  Hegesiaker  nnd 
Annikereer  genannt  wnrden.  Anch  der  als 
Atheist  ans  Athen  verbannte  Theodoros 
war  ein  Eyrenaiker,  nnd  sein  Schfiler 
En^meros  war  es,  der  in  seitfem  Werke 
^Das  Tempelarchiv^  den  religiOsen  Volks- 

Slanben  nntergrnb.     Die  Lebensgmndsfttze 
er  Eyrenaiker  wnrden  spftter  dnrch   die 
Epiknrfter  anfgenommen  nnd  fortgesetst 


L. 


Lachards  wird  in  der  von  Marines 
verfassten  Lebensbeschreibnng  des  Proklos 
als  Mitschfiler  des  Nenplatonikers  Syrianos 
nnd  als  g^efeierter  Lehrer  der  Beredsamkeit 
im  5.  cb^stlichen  Jahrhnndert  genannt. 

Lactantius  (genaner  Lncins  Caecilins 
Lactantins  Firmianns)  lebte  in  der  zweiten 
Hfilfte  des  dritten  nnd  im  ersten  DritttheQe 
des  vierten  Jahrhnnderts  als  christUcher 
Lehrer  der  Beredsamkeit  zn  NikomSdia  in 
Bithynia,  war  am  Hofe  des  Eaisers  Eonstantin. 
des  GroBsen  Erzieher  des  Prinzen  Crispns 
nnd  staib  nm  das  Jahr  880  n.  Ghr.  In 
seinem  Hanptwerke^   das  den  Titel  ,fii' 


stitutianes  chrisHanae'^  fOhrt  nnd  ans  sieben 
Bfichem  besteht,  hat  er  von  seiner,  hanpt- 
sftchlich  ans  Oicero  geschdpften  Eennt- 
niss  der  heidnischen  Philosophie  fftr  die 
Begrfindnng  der  christlichen  Lenre  Gebrandi 
gemacht  nnd  sich  dadnrch  den  Namen  dee 
M christlichen  Cicero^  erworben.  Obwohl  er 
ansdrficklich  die  Gedanken  aller  Philosophen 
fttr  th6richt  erkliirte,  verlangte  er  doch  den 
Znsammenschlnss  der  Theol<me  mit  der  Philo- 
sophie in  dem  Sinne,  dass  die  Weisheit  Tor- 
angehen,  die  Religion  folgen  mfisse  nnd  dasa 
sich  damm  die  Menschen  tftuBehen,  wann  aie 
die  Religion  ohne  Weisheit  woUen  oder  nnr 
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das  Stadium  der  WeUheit  ohne   Religion 
pflegeii|  da  das  dne  ohne  das  andere  keine 
Wabrheit  enth&lt 
Laaillier,  ^tade  snr  Laetance  apologiste  de  la 
religion  chr^tienne.    1846. 

La  Forge,  Louis  de^  war  Arzt  zn 
Sanmnr  nnd  mit  Des  Cartes  ebenso,  wie  mit 
Glerselier  persOnHch  befreundet,  mit  welchem 
letitem  er  gemeinsam  die  Vei5ffentlichmig 
nnd  Veibreitang  der  Schriften  des  Caitesins 
betrieb.  Er  selbst  hat  die  Lehre  des  Caitesins 
anf  die  Psychologie  angewandt  in  der  Schrift 
„Traiti  de  ^esprit  de  Vhamme,  de  ses 
faadtis,  de  ses  foncUons  ei  de  sen  union 
avec  le  corps,  d'aprbs  les  principes  de 
Descartes*^  (1664),  woven  Flay  der  eine 
lateinisehe  Uebersetznng  {Tradatus  de  mente 
humana,  ejus  facuUaiilms  et  /undianibus, 
1669)  yeranstaltete.  In  seiner  Daistellnng 
des  VerlUtttnisses  zwischen  Seele  nnd  KOrper 
bewegt  sich  Laforge  bereits  anf  dem  Wege 
znm  sogenannten  MOecasionalismns''  Hale- 
branche's.  Kdrper  nnd  Oeist  gelten  ihm  als 
zwei  ganz  versebiedene  Snbstanzen,  welehe 
trotz  ihrer  Personalnnion  im  Mensohen  in 
keiner  nnmittelbaren  Bertthmng  mit  einander 
stehen;  vielmehr  kann  der  KOrper  nnr  als 
die  gelegentliehe  Ursaehe  der  Entstehnng  Ton 
Gtodanken  gefasst  werden,  als  deren  eigent- 
lieher  Hervorbringer  Gott  gelten  muss. 

La  Galla,  Oinlio  Cesare,  war  1676 
zn  Padnla  (im  Gebiete  von  Neapel)  geboren 
nnd  znerst  als  Arzt  anf  den  pftpstlichen 
Oaleeren,  dann  dnich  den  Papst  Clemens  VIII. 
als  Professor  der  Philosopme  am  Collegium 
in  Bom  angestellt.  In  dieser  Stellung  hat  er 
als  Peripatetiker  dreissig  Jahre  lang  der 
rdmischen  Jugend  den  Aristoteles  erklart, 
in  seinem  Privatleben  jedoch  den  Omnd- 
s&tzen  Epikurs  gehnldigt  und  starb  an  den 
Folgen  seiner  Ausschweofungen  im  Jahr  1624. 
Ansser  einigen  naturwissensehaitlichen  Sehrif- 
ten  hat  er  sich  besonders  durch  eine  Schrift 
„I>e  immortalUaie  animarum  ex  Aristotelis 
sententia  libri  IIP'  (1621)  bekannt  gemacht 

La  Grange,  siehe  den  Artikel  MHolbach^ 

Lakydto  ans  Kyrene,  war  ein  Schaler 
des  skeptischen  Akademikers  Arkesilaos  nnd 
seit  241  vor  Chr.  dessen  Nachfolger  auf  dem 
Lehrstuhl  in  der  nenem  Akademie,  deren 
Orondsatze  er  zuerst  schriftUch  dargestellt 
haben  soil,  bis  zn  seinem  im  Jahre  216 
V.  Chr.  erfolgten  Tode. 

Lalemandet,  Johannes,  stammteaus 
Burgund  nnd  lebte  im  siebenzehnten  Jahr- 
hnndert  als  Professor  nnd  als  Provinzial  des 
Franziskanerordens  in  Wien.  In  seinem 
WeAe  „Decisiones  philosophicae^^  (1644 
und  45),  welches  in  drei  Theilen  Logik, 
Metaphysik  und  P^chologie  nmfasst,  giebt  er 
die  Lehren  der  ..Thomisten''  (Anh&iger  des 
Dominikaners  Tnomas  von  Aquino)  und  der 
,,Scotisten''  (Anhanger  des  Duns  Scotus)  und 
der  sogenannten  scholastisohen  Bealisten  und 


Nominalisten  und  sucht  zwischen  diesen 
Schul-  und  Parteistandpnnkten  zu  vermitteln. 
Zngleich  Usst  er  sieh  auf  eine  Wttrdigmig 
der  Logik  des  Baymund  Lull  (Lullus)  nnd 
der  des  Pierre  de  la  Ramie  HPetrus  Bamus) 
ein.  Dadurch  hat  das  Werk  nlr  die  Eennt- 
niss  der  mittelalterlichen  Scholastik  eine  be- 
sondere  Wichtigkeii 

La  IMarre,  Guillaume  de,  ein 
Franziskanermdnch,  verdffentlichte  im  Jahr 
1284  als  Gegner  des  Dominikaners  Thomas 
von  Aquino  sein  „Correctorium  /ratris 
Thomae" ,  wogegen  die  Dominikaner  ein 
(wahrscheinlich  von  dem  jllngem  Johannes 
aus  Paris  um's  Jahr  1290  verfasstes,  spilter- 
hin  ftlschlich  dem  Aegidius  Bomanus  zu- 
geschriebenes  „Defensarium  sea  corredarium 
in  carruptarium  librorum  angelid  dodaris 
S.  Thomae"  ausgehen  liessen.  Lamarre  hat 
in  jener  Schrift  den  bereits  von  andem 
Franziskanem  gegen  die  Lehre  des  Thomas 
erhobenen  Einv^lrfen  nur  eine  scharfere  und 
reichere  Begrllndung  gegeben. 

Lambert,  von  Auxerre,  wirkte  als 
Dominikaner  um  die  Mitte  des  dreizehnten 
JiJirhunders  in  Auxerre^  als  i&lterer  Zeit- 
genosse  des  Petms  Hispanus.  Sein  Werk 
y^Summa  logicae'^  ist  hur  handSchriftlich  in 
Paris  vorhanden.  Er  legt  darin  das  von 
dem  Byzantiner  Michael  Psellos  verOffent- 
Uchte  Compendium  der  gesammten  aristote- 
lischen  Logik  znm  Orunde  und  verarbeitete 
dieselbe  mit  den  Ergebnissen  seiner  Studien 
des  Bo6tius  und  der  arabischen  Philosophen 
Alfarabi,  Algazali  und  AverroSs. 

Lambert,  von  Herrenb  erg,  gew5hn- 
lichLambertus  de  Monte  (d.  h.  vender 
bursa  Mantis  regentium  in  Edln)  genannt, 
starb  1499  als  Professor  in  K5hi  und  war 
der  einflussreichste  Thomist  der  Kdlner 
Schule  und  zwar  von  der  stricten  thomistischen 
Observanz.  Er  trieb  die  von  den  Thomisten 
Repflogene  Verquickung  der  kirchlichen 
Oithodoxie  mit  dem  Aristotelismus  so  welt, 
dass  er  unter  dem  Titel ,,  Quaestio  magistrdlis 
de  salvatione  Aristotelis'^  eine  Apologie  des 
heidnischen  Philosophen  schrieb,  worin  'er 
eine  f^rmliche  Seligsprechung  desselben  in 
VorscMagbrachte.  Ausserdem  verOffentlichte 
er  eine  „  Copula  svper  libros  de  amma 
Aristotelis  juocta  doctrinam  S.  Thomae 
Agmnatis"  (1486)  und  pjQegte  auch  die  Physik 
in  seinen  Schriften:  „  Copulaia  pulcherrima 
super  orto  libros  Physicorum  Aristotelis" 
(1493)  und  „Edcpositio  d  commentarii  in  odo 
libros  Aristotelis  de  physico  auditu"  .(1498). 

Lambert,  Jean  Frangois  de  '  Saint^ 
Lambert,  siehe  Saint-Lambert 

Lambert,  Johann  Heinrich,  war 
1728  zu  Mdhlhausen  im  Sundgau  (Ober-Elsass) 
geboren  und  als  der  Sohn  unbemittelter  Eltem 
in  den  dortigenSchulensoweitgebildeL  dasser 
sechzeh^jUmg  in  MOmpelgard  eine  Scnreiber- 
stdle  annehmen  konnte,  welohe  er  spftter 
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mit  einer  aolehen  bei  Professor  Iselin  in 
Basel  v^rtauscbte.  bei  welehem  er  Masse  zum 
Stadium  and  Geiegeaheit  zam  Besuch  von 
Vorlesongen  erhieli  ^Ich  schaffte  mir 
(sclurieb  er  1760  in  einem  Briefe)  einige 
Bdcher  an,  am  daraos  die  ersten  Orfinde  der 
Weltweisheit  za  lemen.  Die  Mittel,  yoII- 
kommen  and  gldckseUg  za  werden,  waren 
der  erste  Gegenstand  meiner  Bemtmangen. 
Ich  begriff,  dass  der  WiUe  nicht  kdnne  ge- 
bessert  werden,  wo  nicht  vorher  der  Ver- 
stand  erleachtet  wtiide.  Ichlas  Wolff,  von 
den  EjT&ften  des  mensohlichen  Veistandes, 
Mallebranche,  von  der  Erfoischong  der 
Wahrbeit,  Locke^  Oedanken  vom  mensch- 
liohenVerstande.  DiemathematisohenWissen-  < 
sobaften,  besonders  Algebra  and  Mechanik. 
gaben  mir  deatiiche  and  grtlndliche  Exempel 
an  die  Hand,  die  erlemten  Begeln  za  be- 
krftftigen.  Dadorch  worde  ich  in  Stand  ge- 
setzt,  anch  andere  Wi^senschaftendesto  leichter 
and  grflndlicher  za  erlemen  and  sie  aach 
Andem  besser  za  erklftren.  Es  ist  wahr, 
dass  ioh  den  Mangel  des  mUndliohen  Unter- 
richtB  genngsam  versptlrt  babe;  doch  babe 
ich  denselben  dnrch  desto  grdssem  Fleiss  za 
erselzen  gesacht,  and  bin  nan- [1750,  im 
22.  Lebensjahre]  darch  gdttlichen  Beiiiiand 
bereils  soweit  gekommen,  dass  ich  das  £r- 
lemte  memer  Herrschaft  wieder  anbringen 
kann^.  Aaf  Empfehlang  Lselin's  nftmUch 
war  Lambert  1748  in  der  Familie  des  Qrafei) 
-von  Salis  in  Char  Haaslehrer  geworden.  In 
dieser  Stellnng  setzte  er  namentlich  seine 
mathematischen  and  natarwissenschaftlichen 
Stndien  fort  and  worde  zagleich  von  der 
Stadt  Char  in  Rechtsgesch&ften  fflr  die  Ab- 
fassang  schriftlicher  Arbeiten  bennizt  Im 
Jahr  1756  trat  er  mit  seinen  Zdglingen  ge- 
lehrte  Reisen  an,  begleitete  dieselben  za- 
n&chst  nach  Odttmgen,  dann  nach  Utrecht, 
von  wo  gelegentUch  Aosflflge  nach  Amster- 
dam, Leyden  and  dem  Haag  gemacht  warden, 
dann  ging  es  nach  Paris  and  dorch  Frank- 
reich  tlber  Nizza,  Tarin  and  Mailand  nach 
Cha£  zurttck.  Nach  einem  Besache  seiner 
Vaterstadt  ging  Lambert  1759  nach  Aags- 
barg,  wo  er  seine  „ Photometries  (1760) 
heraasgab,  von  da  nach  Mtlnchen,  wo  er 
als  Mi^Ued  der  Akademie  mit  achthundert 
Qnlden  Gehalt  aneestellt  worde  ond  1761 
seine  ^Eosmologische  Briefe  ^  verd£fentlichte, 
welche  aof  Newton*schen  Orondlagen  rohend 
zagleich  den  Denker  aos  der  WoUTschen 
Schide  zeigten,  indem  er  darin  den  Wdtbao 
als  ein  zosammenhSngendes,  nach  einem  all- 
gemeinen  Qesetze  humonisch  eingerichtetes 
Ganze  zu  begreifen  sacht,  dessen  letzter 
Zweck  in  den  verntinftigen  Wesen  liege,  die 
er  sich  aof  alien  Weltkdrpem  wohnend 
dachte.  Nachdem  er  wiederom  einige  Jahre 
in  der  Schweiz  gelebt  ond  in  Folge  dessen 
seinen  an  den  Aofenthalt  in  Mtlnchen  ge- 
knUpften  Gehalt  als  Akademiker  verloren 


biatte,  dagegen  aber  von  der  Berlinor  Akadeade 
znm  aoBwftrtigea  IKtglied  «naont  wordem 
war,  gab  er  in  Leipzig  sein  ^Neoes  Qrgaaon 
Oder  Gedanken  fiber  -die  ErforsohoK  mnd 
Bezeichong  des  Wahren  and  dessen  Unter- 
scheidong  von  Irrthom  ond  Sohein'*,  m  zwei 
Bftnden  (1764)  hesaas  and  begab  sioh  vob 
da  nach  Berlin,  wo  er  dorch  Solzer's  Be- 
milhoBgen  dem  Kdnig  Friedrich  dem  Qtomem 
vorgestellt  worde^  aber  bei  diesem  doidi  aeia 
onl^hoUenes  and  dabei  dock  mit  groeBem 
Dlinkel  verbondenes  Benehmen  kdnen  gfla- 
stigen  Emdxock  machte,  sodass  ev  erst 
im  nftcbsten  Jahre  (1765)  znm  ordeoiiiehiOB 
Mit^edderAkademienutAnfangaSOO^haieni 
Gehalt  esnannt  worde,  der  sioh  allmiiich  »«f 
1100  Thalem  erhdhte.  Spftter  erhieh  er  vmn 
Kdnig  anch  den  Titel  Obacbanntkh.  Nftrii  dev 
Heraosgabe  seines  philosapbladien  WedEos^ 
des  neoen  Orsanon,  wax  Lambert  aeit  1766 
aoch  in  Briefweohsel  mit  Kant  in  ElftnigB- 
beig  getreten,  wdohec  dch  beresfai  1763 
in  seiner  Schrift:  ^Der  einzig  mdglicke 
Beweisgrond  so  einer  Demonciralion  des 
Daaeins  Gottes^  vortheilhaft  liber  Lambenl 
gefiossert  hatte.  Beide  verbanden  aidi  mit 
einander  zor  Reform  der  MetapkysSc  waA 
zonSchst  zor  VervoUstftndigaog  der  dam 
n(ithigen  Methode.  Sie  ho£flen  dadnteh  fiOf 
die  Welt  viel  Wichtiges  so  leisten.  Lambeit 
schdeb  an  Kant,  dass  dieser  sidi  Im  ,^eoen 
Organon^  selhst  abgebildet  finden  werda, 
ond  Kant  seinerseits  erklKrte  den  Verfasaer 
dieses  Werkes  fflr  daa  erste  Genie  in  Deateh- 
land,  welches  fSidg  sei^  in  dieser  Art  yob 
Untersochongen,  die  inn  aoch  vorzfl^ah 
beschftftigten,  eine  wichtige  and  daaerhaSe 
Verbesserong  zo  leisten.  Er  neont  Lambert 
einen  Mann  von  entschiedener  Schax&innig- 
keit  and  Allgemeinheit  der  fiinsichton,  dcasen 
Methode  zo  denken  er  dfters  mit  der  aeinigm 
zosammentreffend  gefonden  babe.  Er  vef- 
spricht,  ihm  metaphysische  Unteisockangen 
vorzolc^en,  mit  der  festen  Vesaieherang, 
keinen  Satz  gelten  zo  lassen,  der  nieht  in 
Lambert's  Urtneil  vollkommene  Evidena  babe. 
In  einem  andem  Briefe  n^mt  ihn  Kant 
einen  Weltweisen,  mit  welohem  er  ontev 
Allen  die  tthnlichste  Gedankenart  babe. 
Uebrigens  stimmte  Lambert  ndt  dem  Kdmgs^ 
berger  Denker  in  der  Aoffaasimg  von  Baom 
ond  Zeit  nicht  flberein,  indem  er  beide  ftr 
reellen  Schein  erkli&rte,  wobei  etwaa  9am 
Grande  lie^e,  das  sich  so  g^oao*  ond  be- 
st^dig  nach  dem  Scheine  riohte^ato  genan 
ond  bestHndig  die  geometrischaa  Wahdieiten 
immer  sein  mdgen,  ond  eln  so  schleohthin 
niemals  trflgender  Sehein^  mXkam  doch  wohl 
mehr|  als  nor  Schein  sein.  Im  Jahve  1771 
erschien  Lambert's  zweites  grdsseres  pbilo* 
sophisches  Werk  onter  dem  Titel  ^iuftlage 
zor  Arehitektomk  oder  Theorie  des  Ein- 
fachen  ond  Ehrsten  in  der  philosophiaehen 
ond  mathematiscken  [Brkflnnthiss**!.  in  swel 
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Bftnden.  Ob  sich  dadurch  Ejtnt  in  seinen  von 
Lambert  gehegten  Erwartongen  enttftoscht 
fand,  kann  ans  dam  Abbrechen  seines  Brief- 
wecnsels  mit  Lambert  wenigstens  nicht  ge- 
schloBsen  werden.     Denn  er  ftnsserte  sich 
nach  Lambert's  Tode  nochmals  in  folgender 
Brie&telle  liber  denselben:  ^Ich  hatte  einige 
Ideen   von    einer    mdglichen  Verbessenmg 
der  Hetaphysik,  die  ich  allererst  zur  Beife 
woUte  kommen  lassen,  nm  sie  meinem  tief 
einsehenden  Frennde  znr  Benrtheilnng  nnd 
weitem  Bearbeitung  zn  ttbersehidcen.    Alle 
meine  Hoflfhnngen,   die  ich   auf   einen  so 
wichtigen  Beistand  gesetzt  hatte,  sah  ich 
dnrch  den  nnerwarteten  Tod  dieses  ansser- 
ordentlichen  Genies  schwinden.    Denn  Lam- 
bert war  gerade  der  Mann,  den  sein  heller 
nnd  erfinonngsreicher  Oeist  eben  dnrch  die 
Unerfahrenheit  in  metaphysischen  Specnla- 
tionen  desto    vomrtheilsfreier  nnd    damm 
desto  geschickter  machte,    das  in   meiner 
Kritik  der  reinen  Vemnnft  Yorgetragene  zn 
flbersehen  nnd  zn  wtbrdigen,  mir  die  etwa 
begangenen  Fehler  zn  entdeeken  nnd  seine 
Bemtlhnng  mit  der  meinigen  zn  vereinigen, 
nm  etwas  Vollendetes  zn  Stande  zn  bringen, 
was  ich  zwar  anch  jetzt  nicht  fibr  nnmdguch, 
aber  for  langwieriger  nnd  schwieriger  halte, 
da  diesem  Geschaft  ein  so   grosser  Eopf 
enteangen   isf     Dieser   ^ICann    mit  dem 
goldnen   Schnitte'*    (wie    ihn   ein    neuerer 
Denker  genannt  hat),  der  in  Berlin  anch 
dnrch  sein  ftnsseies  Erscheinen  in  scharlach- 
rothem  Rock,  hellblaner  Weste,  schwarzen 
Beinkleidern.  Stiefeln,   Chapeau  -  bos  nnd 
Degen  anffiel,  war  1777  ^estorben.     Seine 
^logischen    nnd    philosophischen    Abhand- 
Inngen**  (erster  nnd  einziger  Band)  wnrden 
von  seinem   Landsmanne   Bernoulli   (1782) 
heransgegeben.     Seinen  Platz  in  der  Ge- 
schichte  der  Philosophie  hat  er  sich  weniger 
dnrch  sein  zweites  philosophisches  Hanpt- 
werk,  die  ^Anlage  zur  Architektonik^,  als 
dnrch  das  ^Neue  Organon**  erworben,  nnd 
in  diesem  ist  es  wiedernm  der  letzte  Ab- 
schnitt,    die    Lehre     vom     Scheine     oder 
die  Phinomenologie,  worin  der  eigentliche 
Schwerpnnkt  seiner  Leistnng  Uegt 

Der  Verfasser  will  nitmlich  in  diesem 
Werke  vier  Fragen  beantworten:  Ob  es 
dem  menschlichen  Verstande  erstens  an 
Kraften  fehle,  ohne  vieles  Strancheln  anf 
dem  Wege  der  Wahrheit  sicher  und  gewiss 
zn  gehen?  Ob  demselben  die  WiOirheit 
zweitens  anch  kenntlich  genug  sei,  nm  sie 
so  leicht  nicht  mit  dem  Iirthnme  zu  ver- 
wechseln?  Ob  drittens  die  Sprache,  in 
welche  er  die  Wahrheit  kleidet,  dieselbe 
nicht  vielleicht  dnrch  Missverstand,  Unbe- 
stimmtheit  nnd  Vieldeutigkeit  unkenntlicher 
nnd  zweifelhafter  mache  oder  andere  Hinder- 
nisse  in  den  Weg  lege?  Ob  sich  viertens 
der  Yerstand  dnrch  den  Schein  blenden 
laase,  ohne  immer  anm  Wahren  dnrohdringen 


zu  kdnnen?  Nach  diesen  vier  Fragen  ent- 
stehen  anch  vier  Wissenschaften,  deren  sich 
der  menschliche  Yerstand  als  ebensovieler 
Mittel  und  Werkzenge  (daher  der  Titel 
nC^ganon**,  welches  Wort  bereits  Aristoteles 
nnd  Franz  Bacon  in  demselben  Sinne  ge- 
nonmien  hatten)  bedienen  muss,  wenn  er 
mit  Bewusstsein  das  Wahre  als  solches  er- 
kennen,  vortragen  nnd  von  Irrthnm  und 
Schein  unterscheiden  will.  Die  erste  dieser 
Wissenschaften  nennt  Lambert  Dianoio- 
logie  oder  die  Lehre  von  den  Gesetzen, 
nach  welchen  sich  der  Yerstand  im  Denken 
richtet  Eine  Sache  begreifen  heisst,  sich 
dieselbe  so  vorstellen  kdnnen,  dass  man  sie 
fbr  das  ansieht,  was  sie  ist  und  wie  sie 
vorgeht  oder  wie  sie  hat  geschehen  kOnnen. 
Die  ersten  Wege,  wodurch  wir  zu  Begriffen 
gdangen,  sind  die  Empfindungen,  und  die 
Aufmerksamkeit,  die  wir  gebrauchen,  Alles, 
was  uns  die  Sinne  an  einer  Sache  empfinden 
lassen,  uns  vorzusteUen  oder  dessen  bewusst 
zu  werden.  Erfahren  heiss^  eine  Sache  mit 
Bewusstsein  empfinden,  und  zwar  gehOrt  zn 
diesem  Bewusstsein  nicht  bios  die  Yor- 
stellnng  der  empfnndenen  Sache,  sondem 
anch  die  Yorstellung,    dass  es    eine  Em- 

Sfindung  sei.  Die  Prooe,  ob  w}r  uns  einer 
ache  bewusst  sind,  oder  nicht,  ist  nnter 
alien  Proben,  die  wir  anstellen  kdnnen,  die 
nnmittelbarste,  und  wir  kdnnen  ebenso  anch 
die  verschiedenen  Stufen  der  Elarheit  des 
Bewusstdeins  empfinden.    Sind  wir  nns  nun 
einer  Empfindung  nicht  bewusst,    so  Iftsst 
sich  ,zwar  noch  nicht  schliessen,  dass  wir 
sie  nicht  gehabt  haben;   denn  sie   kdnnte 
von  einer   stftrkem  nnterdrflckt  sein   oder 
man  kdnnte  sie  vergeasen  oder  nicht  daranf 
Acht  eehabt  haben.    Nodi  weniger  Iftsst  sich 
aus   dem  Nichtbewusstsein    schliessen,   die 
Sache  sei  nicht,  weil  es  gar  nicht  noth- 
wendig  ist,  dass  wir  nns  der  empfnndenen 
Sachen   selbst   inmier   bewusst  seien.    Die 
zweite  Wissenschaft,  die   Alethiologie, 
sucht  an  der  Hand  der  Erfahmng  die  ein- 
fachsten  Begriffe  auf,  verzdchnet  diejenigen 
unter    denselben,    welche    aUgemeine    Be- 
stimmnngen   nnd    Yerhftltnisse    ausdrtlcken 
nnd  fra^  nun,  in  welche  Yerbindnngen  sie 
treten  und  wie  sich  somit  ans  ihnen  zu- 
sammengesetzte  Begriffe  bilden  kdnnen.    In 
dem  Satze  des   mderspruchs   und  in  dem 
Satze  des   Gmndes  finden  sich  die  allge- 
meinsten  Gesetze  des  Denkens  und  die  dl- 
gemeinsten  Kennzeichen  der  Wahrhdi    Das 
Bewusstsein  nnserer  Existenz  gibt  uns  den 
Becriff  und  zugldch  den  dgeptlichen  und 
wahren  Maassstab  der  Gewissheit.  Die  dritte 
Wissenschaft,  die  Semiotik,  ist  die  Lehre 
von  der  Bezeichnung   der  Gedanken   nnd 
Dinge.    Es  wird*  darin  der  Yersnch  einer 
allgemeinen  philosophischen  Sprachlehre  ge- 
macht.      Die    vierte   Wissenschaft    ist   die 
Ph&nomenologie  oder  Lehre  vom  Schein. 
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Der  Begriff  dee  Scheios  ist  vom  Auge  oder 
vom  Sehen   heTgenommen  und   stafenweise 
Attf  bie    flbrigen   Sinne  und  aaf  die  Ein- 
bildungskraft  ausgedebnt  worden.    Der  Be- 
griff    des    Scheins    besteht    in    dem    £in- 
druck,  den  die  empfnndenen  Dinge  aaf  die 
Sinne  machen.    Dieser  Eindrnok  heiast  beim 
Auge  d«fi  Bild  der  Sacbe.    In  Ansehung  der 
flbrigen   Dinge    haben   wir    dafttr   in    der 
Spracbe    kein     Wort.      Bewuastsein,     Ge- 
dacbtniss,    Einbildungskraft    bieten   ebenso 
verscbiedene  Quellen  des  Scheins,   wie  die 
Leidenschaften    und    die    krankhaften   Zn- 
st&nde  der  Empfindungsnerven.    Es  werden 
daher  verscbiedene  Arten  des  ScheiuB  outer- 
schieden:   der  natttrlicbe  Sinnesscbein,  der 
paycbologiscbe  Scbein,  der  moralische  Schein 
und  der  patbologisobe  Schein.    Gebt  in  dem 
Scheine  eine  Aenderung  Yor,  so  gebt  auch 
in  der  That  eine  Aenderung  Yor;  es  bleibt 
aber  nocb  unentscbieden ,  ob  sie  im  Gegen- 
stande  oder  im  Sinne  oder  im  Verb&ltniss 
zwiscben  Beiden  oder  in  alien  drei  StUcken 
Yor  sich  gebe.    Die  Aenderung  im  schein- 
baren  Orte  sichtbarer  Dinge ,   welcbe  bios 
YOU  der  geftnderten  Stelle  des  Zuscbauers 
berrttbrt,  beisst  die  ParaUaxe^  und  verall- 
gemeinert  kdnnen  wir  unter  der  Parallaxe 
den    subjectiYen  Tbeil   des  Scheins    liber- 
baupt  Ycrsteben.  und  sie  besteht  dann  in 
dem   Unterschied   der   Empfindung,   sofem 
derselbe  you  der  Veranderung  des  Sinnes 
und  seiner  Lage  herrtthrt.    Haben  weder 
Object,  nocb  Sinn  eine  Verftndorung  erlitten, 
ans  welcber  sich  Verftnderungen  im  Schein 
des  Objects  erklftren  liessen,  so  komint  die 
Ver&nderung  Yom  VerblUtniss  zwiscben  der 
Sacbe  und  dem  ,  Sinne.    Die  Uebersetzung 
aus  der  Spracbe  des  Scheins  in  die  wabre, 
d.  b.  geometrische  und  mechanische  (matbe- 
matische)   Spracbe,   die   wir   freilich   nocb 
lange  nicht  durchaus  wissen,  besteht  in  der 
Erkl&rung  des  Mechanismus,  nach  welchem 
die  Gegenst&nde    einen   Eindruok   auf    die 
Sinne  machen.     Die  Spracbe   des  Scheins 
(wenn    wir   z.   B.    sagen:   ein   Kdrper  ist 
weiss,  roth  u.  s.  w.)  dient  zur  Abklirzung 
und  wir  gebrauchen  sie  auch  da,   wo  uns 
die  wahre   bekannt  ist.    In  der   gemeinen 
Erkenntniss  sind  aber  Schein  und  Wahrheit 
nocb  ungetrennt  und  beide  mit  dem  Irrigen 
Yermengt  Die  Einbildungskraft  lUsst  Schein 
und  Wi^es  ungetrennt;  die  Absonderung 
beider  ist  das  Werk  des  Verstandes,  una 
sofern  ihm  dieses  gelingt,    ist  er    reiner. 
Die  Tbeoiie  Yom    moraiischen  Schein  ist 
nur  eine  Anwendung  der  Lehre  des  physi- 
soben  uHd  psychologischen  Scheines  auf  den 
Begriff  des  Guten,  und  es  gilt  dabei  zu  er- 
mitteln,  wiefern  in  den  Voratellungen  und 
Begriffen  des  Guten  Wahres  enthalten  ist. 
Die     subjeotiYe     Quelle    des    moraiischen 
Scheins  sind  die  Affecte,    welcbe  die  Yon 
ibnen  herrflhrende  Verftnderung  in  der  Vor- 


stellung  der  Dinge  s^leieb  fiTif  mehiese 
ausdehnen.    Die  jnit  Affecten  Yerbundenon 
Voratellungen  nebmen  gewdbnlich  die  Seele 
ganz  ein  und   schwftchep   das  Bewuastsein 
der  ttbrigen  Vorstellungen,    und    wo  dies 
nicht  ganz  gescbiebt  und  man  nocb  andem 
Vorstellungen  Raum  .eibt,  da  gibt  man  bald 
nur  auf  die   Aehnlichkeiten  Acht,    welcbe 
sie  mit  denjenigen  Bildem  und  Vorstellungen 
haben,  die  der  Gegenstand  des  Affects  aind, 
Eine    bestimmte  Ait  des  Scheins  ist    das 
Wabrscheinbche,   welches    in    einer   unzu- 
reichenden  Anzahl  you  V^baltnissen  eines 
Satzes  zu    andem  wabren  S&t^en    besteht 
und  dem  Nothwendigen  und  Gewiasen  ent- 
gegengesetzt  wird.    Die  Optik  gibt  in  der 
PerspectiYe  die  Mittel  an,  den  Schein  der 
sichtbaren  Dinge  so  zu  zQichnen,  dass   die 
Zeichnung  ebenso  in  das  Auge  falle,    wie 
die    Gegenstllnde   selbat,   wenii   beide    aus 
dem  dazu  gewttblten  .Gesichtspunkt  betrachtet 
werden.    Aus  einer  Verallgemeinerung  des 
Begriffs   d«r   optischen   PerspectiYe   ei^bt 
sich   die   transacendente  PerspectiYe.     vie 
perspectiYische   Zeichnung   des  Sch^ns   ist 
jedesmal  auf  einen  einzigen  Gesicht^unkt 
eingeschrftnkt.    Jede  geschickte  und  onge- 
zwungene  Nachabmung  der  Geberden  und 
Eeden  anderer  Menschen  und  noch  Yiel  mehr 
jede  Verstellung  sind  einzelne  Stdcke  der 
transscendenten  PerspectiYe,    weil  bei  der 
Verstellung  der  Schein  einer  ganz  andem 
GemtithsYcrfassung,  Absicht,  Vorsatzes,  Cha- 
racters gezeichnet  wird,  als    wirklich    im 
Menschen    ist,    der    sich    Ycrstellt,    dieser 
Schein  mag  nun  in  Geberden,  Worten  oder 
Handlungen  oder  in  alien  zugleich  besteben. 
Das    Gedankenreich    bietet    uns    ebenfalls 
Stoff   zu    einem    betrftchtlichen  Tbeil    der 
transscendenten    PerspectiYe.     Oft    mflssen 
wir  uns  eine  Sacbe   nach  demjenigen  6e- 
sicbtspunkte    Yorstellen,    aus  welchem    ae 
Andeje  betraohten,  es  sei,  dass  wir  uos  in 
Gedanken  an  ibre  Stelle  setzen  oder  dass 
wir  uns  wenigstens  you  ibrer  Vorstellungs- 
axt    einen   Begriff   machen    mttssen.     Das 
Zuitlckdenken  und  Ueberlegen  unserer  dge- 
nen,  sowohl  dermaligeai,  als  auch  ehemaligen 
Gedanken   gehOrt   ebenfalls   bierber.     Wir 
stellen  uns  dadurch  mit  Bewuastsein  m  den 
Gesichtspunkt,  in  welchem  wir  uns  ohnehin 
befinden,  und  dadurch  werden  wir  zngleieh 
in  Stand  gesetzt,   das  bios  Scbeinbare   in 
unsem  Vorstellungen  Yom  Wabren  au  unter- 
scheiden  und  di^enige  Seite,   Yon  welcher 
wir  uns  die  Saohe  ansehen,  achlechtbin  als 
Eine  Seite,  niclit  aber  als  die  ga^ze  Sacbe 
anzusehen.    Die  Dicbtkunst  beschftftigt  sich 
Yornehmlich   damit,    uns   die   Dinge   nach 
ibrem  Schein  darzustellen  und  dadurch  die- 
ienigen    Eindrl&cke    YoUstttndig    herv^nsu- 
toingen,  welehe  die  Empfindung  der  Sache 
selbst  in  uns  machen  wflxde,  wenn  wir  sie 
I  aus  dem  Gesichtq)unkt  des  Dichten  sttien. 
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Je  getiaireflr  'tiian  ion  <3^ee()cMdpaiikt  keifnt, 
xuB  welidiem  Andere  inch  eine  Sa6he  vor- 
steDeto,  degto  leicbter  ist  es  attch^  ihre  Oe- 
^anken^  Eatscliltlsse  nnd  Handlnngen  gleich- 
san  votanszTibestimmeii.  Die  Anssicht  in 
die  Znkimfl;  madlit  gieicbf&lls  einen  Tfaeil 
der  transsceiidenten  Perspectiye  ans.  Die 
petspectivische  Yefzeichniiiig  des  ZnkHnf- 
tigSB  sertzt  die  Gewissheit  desselben  vorans, 
tiBd  gemeiniglich  gebraneht  man  sie,  wenn 
man  Andere  oder  iBach  selbErt  za  EntscUlissen 
b^tedeti  will^  deren  Ansfttbrang  eine  Reihe 
anffetaetener  oder  vortheilhafter  Folgen  an 
sicn  bat.  —  In  Lamberts  ^Arcbitectonik^ 
begegnen  nns  gel^entlicb  eimge  bemerkens- 
n^ribe  Aenssernngen.  Z.  B.  Dass  wir  in 
^^nem  gewissen  Pimkte  des  Gehirnfl  denken^ 
laaeht  es  glanblich.  dass  daselbst  die  Werk- 
fltatte  der  Sede  sei,  wo  sicfa  alle  ihre  Em- 
pfindnngen  eoaeentriren.  Dass  wir  den 
Oedanken  selbst  Ansdebnong^  Qrt,  Abstand 
geben,  sie  beisammen  nnd  zugleich  sein 
lasseB)  liberbanpt  die  Begriffe  aes  Ranmes 
ttnd  der  Zeit  anf  sie  anwenden,  rflhrt  daber, 
dass  jede  Fiber  ibre  besondere  Lage  and 
Ort  im  Gebim  babe.  Femer  ftnssert  er, 
dass  aneb  die  Triebfedem  oder  Bewegungs- 
nflnde  dee  WHiens  beim  Handeln  sicb  gleieb 
den  im  Ranme  wirkenden  Kraften  ansmessen 
Iftssen  and  dass  bierdurcb  die  Btbtk  in  eine 
ftnailiehe  Agatbometrfe  verwandelt  werden 
k5nne^  -^  Im  Jahre  1826  bat  die  Stadt  Mtibi- 
baasen  Lambert's  Oebarishans  mit  einer 
Inscbrift  bezeicbnet  and  anf  dera  ^Lambert- 
platze"^  ibrem  MitbUrger  eine  Denksftnle 
erricbtei 

J.  H.  Ltttlbert  nacb  seinem  Leben  tind  Wirken, 
ans  Anlass  der  tu  seinem  Andenken  be- 
ganirenen  S^cularfeier  in  drei  Abhandlangen 
(Ton  Graf,  Erhardt  ond  Hnber),  herausge- 
geben  von  Daniel  Hnber.    1829. 

LameimaiS)  Hngnes  F^lieit6  Robert 
de^  war  1788  za  Si.  Maio  in  der  Bretagne 
geboren  and  wnrde  in  der  Anhftnglicbkeit 
an  die  katboliscbe  Kirche  and  znm  ktlnftigen 
Priester  erzogen.  Naohdem  er  neben  aen 
ffriecbisehen  and  lateiniscben  Kiassikem  ancb 
3ie  EUrcbenvftter,  die  Philosopben  des  18.  Jabr- 
banderts  and  schdne  Litc»ratar  staditt  batte 
nnd  dnrch  die  Lectflre  Roosseaa's  einige  Jahre 
iang  k  den  Ansohannngen  der  deistischen 
Gelstearichtang  sieb  bewe^  batte,  entscbied 
er  sieb  doch  schliesslicb  for  den  geisQiehBi 
Bland  and  tirat  als  jnnger  Abb^  in  seinen 
BeflMions  sur  Vitat  de  riglue  en  France 
penimU  I  18^  siecie  et  sur  la  situatim 
actueOe  (1808)  fttr  die  Freibeit  der  Eirehe 
gegen  die  Oberanfsicbt  des  Staats  in  die 
Sebranken  and  erklftrte  karz  and  bflndig: 
die  SjirclM  hat  Niobts  za  fRrcbten;  die  Jabr- 
hnnderte  werden  vergehen^  die  Zeiten  selbst 
Tersohwinden,  aber  die  Kirche  wird  bleiben. 
Unabwendbar  anf  den  Alkniehtij^en  geii^tet^ 
wif d  sie  ibre  Geacbicke  voUenden  trotz  der 


Menscben,  trotz  des  Hasses.  der  Wuth  and 
der  Verfolgnng,  and  die  Piorten  der  H511e 
werden  nichts  gegen  sie  aosrichten!  Das 
Bach  warde  verboten,  and  der  26j&hrige 
Abb6  zog  sicb  als  Lebrer  der  Mathematik 
in  das  Seminar  von  Si  Male  znrUck.  Nacb 
dem  Zosammenbrnche  der  Napoleon*scben 
Macht  erUarte  sicb  Lamennais  fflr  die  Boar- 
bonen  and  empfing  1817  im  Seminar 
Si  Stalpice  za  Paris  die  Priesterweihe.  Als 
treaer  Verbtlndeter  der  Hierarchie,  deren 
HaJcht  seine  Einbildongskraft  gefangen  ge- 
nommen  batte,  trat  er  mit  der  absoluten 
Sicberbeit  eines  nnerschUtterlichen  Glaubens 
filr  die  Sacbe  der  Earche  welterhin  mit  dem 
vierbftndigen  Work  in  die  Schranken :  Essai 
sur  rindiffirence  en  maiiere  de  religion 
(1817  —  23),  welches  nngehenres  Aafsehen 
erregte;  Indem  er  der  berrschenden  Gleicb- 
gttltigkeit  gegen  die  Religion  entgegentrat 
and  letztere  in  ibrer  Gestalt  als  rdmiscb- 
katliolisebe  ftlr  die  einzig  feste  Grnndlage 
aller  socialen  Ordnnng  erklftrte,  kftmpfte  er 
zngleicb  mit  Beweisgrtlnden,  die  er  ans  der 
Rtlstkammer  des  Skepticismns  entlehnt  batte, 
gegen  die  kable  Vemnnftweisheit  tlberbaupt 
nnl  gegen  die  Cartesianische  Pliilosophie  des 
siebenzebnten  Jabrhnnderts ,  wie  gegen  die 
Freigeisterei  and  den  Unglaaben  des  acht- 
zebnten  Jabrhnnderts  insbesondere.  Er  fragt : 
was  ist  Wabrheit  and  wahre  Religion?  and 
seine  Antwort  klingt  fast  wie  die  Stimme 
eines  platonischen  mrchenvaters:  die  Wabr- 
heit (sagt  er)  ist  eigentlich  das  Sein  selbst; 
Alles  bestebt  nar  dnrch  die  Wabrheit  selbst, 
and  in  seinem  Streben  nacb  Wabrheit  ver- 
langt  der  Menscb  im  Grande  nnr  seine  eigne 
ExStenz.  Aber  die  Vemnnft  des  Einzelnen 
kann  die  Wabrheit  nicht  selbst  finden,  sondem 
mass  sie  empfangen,  wie  Jeder  sein  Sein 
empftngi  Darnm  sind  alle  philosophische 
Systeme  missglflckt  and  endigen  nothwendig 
im  Skepticismns.  Es  mass  vielmebr  eine 
nntrflglicbe  and  onfeblbare  Yemunft  gesncht 
werden^  welche  nnr  im  Gemeinsinne  oder  in 
der  allgemeinen  Vemnnft  der  Menschheit  ge- 
geben  sein  kann.  Das  Zeugniss  dieser  Ver- 
nanft  der  Menschheit  bat  aber  nur  der 
Glanbe  der  rdmisch-katholischen  Kirche  filr 
sieh,  welcher  als  die  gegenstflndlicb  ge- 
woraene  g5ttliche  Vernnnft  verehrt  werden 
mass.  Das  Organ  derselben  ist  aber  der 
Papst,  and  wer  sicb  gegen  ihn  anflehnt, 
emp5rt  sicb  gegen  die  allgemeine  Vemnnft, 
was  dem  Waubnwitze  gleichkommi  Die  all- 
gemeine Vemnnft  ist  die  Glanbensregel,  welche 
der  Einzelne  binznnebmen  hat,  wesshalb  der 
Glanbe  stets  derEinsicht  Yoransgebenmnss.  — 
Im  Jabr  1824  ging  Lamennais  nach  Rom, 
wo  ihn  d^  Papst  Leo  XII.  den  jOngsten 
Kirchenyater  nannte  nnd  ihm  den  Eardinals- 
bat  anbot,  den  er  jedoch,  sei  es  ans  King- 
belt  oder  ans  Besobeidenheit,  aosscblug.  Nach 
s^er  Rtlokkelur  ans  Rom  trat  er  in  der 
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Sehrift:  De  la  religion  consideree  dans  ses 
rapports  avec  Vordre  politique  et  civil 
(1825—26)  in  zwei  B&nden  von  Neuem  f)li 
die  absolute  Eorche  and  den  nnfeUbaren 
Papst  aof  und  griff  mit  leidenschidRIicher 
Bitteikeit  die  Declaration  vom  Jahr  1682 
an,  welche  die  Fieiheiten  der  galUcaniflchen 
EJiche  feststellte.  £r  wnrde  vor  Gericht  ge- 
stellt  und  seine  Sehrift  verboten.  £r  zog 
sich  nunmehr  vom  dffentlichen  Leben  zurtlck 
und  studirte  Romane  und  po6tische  Eizeug- 
nisse  der  Neuzeit,  um  an  denselben  die  Ver- 
derbniss  der  Neuzeit  nachzuweisen.  Zugleich 
aber  deutete  er  in  einer  1829  verOffentlichten 
Sehrift  „Pr ogres  de  la  revolution  et  de  la 
guerre  contre  Nglise"  den  Ausbruch  einer 
neuen  Revolution  und  den  Untergang  der 
Bourbonen  an.  Im  Jahr  1831  grUndete  er 
mit  seinen  Freunden  die  Zeitschrm  L'Avenir 
mit  der  Parole  „Oott  und  Freiheit^  und 
stiftete  an  den  wichtigsten  Pl&tzen  in  Frank- 
reich  einen  Verein  ftlr  die  Vertheidigung  der 
religiOsen  Freiheit.  Als  sich  jedoch  der 
franzOsische  Episkopat  gegen  diese  Zeit- 
sehrift  erki&rt  hatte,  reiste  Lamennais  mit  den 
flbrigen  Kedactionsmitgliedem  nach  Rom|  wo 
sie  in  einer  der  p&pstlichen  Curie  llberreichten 
Denkschrift  fllr  ihre  Ideen  eintraten,  aber 
keine  gtinstige  Aufnahme  fanden.  Auf  der 
Rflckreise  von  Rom  fanden  sie  in  Mllnchen 
in  einer  mittlerweile  verOffentUchten  p&pst- 
lichen Encyclika  die  aus^ckliche  Verwerfung 
der  Lehren  des  ,,Avenir"  gedruckt  vor. 
Obwohl  Lamennais  seine  Unterwerfung  unter 
die  p&pstliche  Entscheidung  erkl&rtey  sp 
zweii'elte  man  doch  in  Rom  an  deren  Auf- 
richtigkeit,  und  in  der  vier  Jahre  i^&ter  ver- 
(Jffentlichten  Sehrift  „  Affaires  de  Romef' 
(1836),  worin  er  seine  Reise  nach  Rom 
schilderte,  gab  er  zugleich  seine  Absage  von 
Rom  und  sprach  als  Prophet  der  Zukimft  im 
Sinne  eines  neuen  Evangeliums  seinen  Protest 
gegen  die  Klrche  mit  dem  Hinweis,  dass  das 
Papstthum  1831  vers&umt  babe,  sich  mit 
der  Sache  der  Freiheit  zu  vereinigeuy  und 
nunmehr  zu  den  Todten  zu  werfen  sei. 
Mittlerweile  hatte  er  1834  in  seinen  Paroles 
ffun  croyant  Ivrisch-rhetorische  ErgOsse  in 
apokalyptisch-biblischer  Prosa  in  me  Wdt 
geschleuderty  worin  er  seinen  Bruch  mit  der 
Kirche  aussprach  und  neben  leidenschaft- 
lichen  Angrmen  auf  die  bestehende  Gesell- 
flchaft  in  feuriger  Sprache  der  Welt  das 
Evangelium  der  Freiheit  und  der  Arbeit  ver- 
ktlndigte.  In  seinem  Livre  dupeuple  (1837) 
ist  vom  Christenthum  Nichts  flbrig  gebUeben, 
als  die  Predigt  von  der  allgemeiner  BrUder- 
schaft  Das  Volk  ist  der  ilchte  Souverftn, 
von  welchem  alle  Gewalt  ausgeht,  und  die 
ftchte  Gesellschaft  ist  die  Organisation  der 
Brtlderlichkeity  welche  in  dem  Stifter  des 
Christenthums  ihren  ersten  und  hOchsten 
Gesetzgeber  preist  Der  abtrflnnig  gewordene 
Sohn  der  ELirche  trat  zugleich  in  dem  Werke 


Esquisse  ^wie  philosopMe  (1837 — 41,  aach 
in  deutscher  Ausgabe  unter  dem  Titel  MGrund- 
riss  einer  PhilosopMe'',  1843  in  drei  Bftnden) 
mit  einer  rein  rationellen  Weltanschamm^ 
hervor,  welche  an  Platonische  und  Schelling'- 
sche  Ideen  erinnerte,  dabei  aber  eine  ebenso 
antipantheistische,  wie  antideistisehe  Flrbnng 
hatte.  Das  Ziel  der  Philosophie  ist  nicht, 
das  Unendliche  und  EndHche  oder  Oott  and 
Welt  zu  beweisen,  sondem  nur  ihr  Daseiii 
zu  erkennen.  In  Gott  selbst  werden  die  diei 
Principien  der  Macht  als  des  Vatera,  der 
Intelligenz  als  des  Sohnes  und  der  Idebe 
als  des  Geistes  unterschieden.  In  der  Weit 
als  einer  fireien  Schdpfnng  Gottes  mittelst 
des  in  Gott  sich  befindenden  formbildenden 
Princips  der  Materie  kommen  die  gOtttichen 
Ideen  ausserhalb  Gott  zur  Verwirkliehniig. 
Die  Materie  ist  als  eine  thatsAchliehey  an 
sich  unbegreifliche  Wirklichkeit  von  den 
Kdrpem  zu  unteiBcheideui  in  welchen  daa 
eigentlioh  Wirksame  Geist  ist  DerUmstand 
der  Menschheit  ist  nur  ihre  voUkommene 
Eandheit,  aus  welcher  sie  ohne  Ursttnde  und 
Erbschuld  fortschreitend  sich  vom  thieriadiai 
Dasein  zu  waJurhaft  menschenwflrdigem  Leben 
erhob.  Darum  erkenne  nur  der  Menseh^  was 
er  ist,  und  Usse  auf  der  unendlichen  Bahn, 
die  er  zu  durchlaufen  hat,  den  Muth  nieht 
sinken  in  dem  Kampfe,  den  er  sowohl  nadi 
aussen,  wie  in  seinem  Innem  zu  bestehen 
hat;  er  streite  glaubend  und  hoffend  ud- 
abUssig,  ohne  in  Ruhe  zu  versinken.  — 
Nachdem  Lamennais  im  Jahr  1848  nach  der 
Februarrevolution^  trotz  der  Abmahnuog 
seiner  Freunde,  erne  unpraktische  RoUe  ge- 
spielt  hatte  y  zog  er  sich  nach  dem  Staata- 
streiche  vom  2.  December  in  die  Stille  des 
Privatlebens  zurtlck  und  starb  1854  ohne  die 
Trdstungen  der  Kirche.  Seine  ,yOeuvres 
completes'*  waren  in  zwOlf  Bftnden  1836 — ^37, 
in  elf  Bftnden  1844—46,  und  „Oeuvres 
choisies  et  phUosophiques"  1837—41  in  adin 
Bftnden  erschienen. 

E.  Renaily  Mr.  de  Lamennais  (in  der  Reme  des 

denx  mondes,  15  Aoiit  1857). 
J.  Huber,  Lamennais  (in  den  ^biographiachen 

Skizzen  und    coltarhistorischen   AniB&taen', 

1878,  8.  1-83). 

LaMettrie,  Julien  Offroy  de,  war 
zu  St  Malo  in  der  Bretagi^e  im  Jahr  1709 
von  wohlhabenden  Eltern  geboreui  .welche 
dem  Sohne  zunftchst  im  elwlichen  Hanae 
eine  sorgfUtige  Erziehung  ^^en  und  ibn 
dann  in  das  Collegium  zu  Ooutahce,  naehher 
in  das  Collegium  von  Plessis  zu  Pitris  schickten* 
Nachdem  er  bei  den  Jesuiten  inClaSn  Rhetorik 
studirt  hatte  y  wurda  er  voii  aeinem  Vater 
zum  geistlichen  Stande  bestilnmt  und  hatte 
sich  in  Paris  bereits  mit  dkn  Jansenismiia 
befreundet|  ids  er  bei  einem  Beaueh  in  seiner 
Vaterstadt  von  einem  dortimn  Ant  fDr  daa 
Studiom  der  Medicin  gewo. 
absolvirte  dieses  in  Rheimsi 
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1728  nnd  wmde  asm  ftrztlichen  Praxis  zn- 
geUasen.  Im  Jahr  1733  besachte  er  noch 
weiter  in  Leyden  die  Y ortrftge  des  berflhmten 
Boerhave,  der  ihm  sehr  gewogen  war.  Nach- 
dem  er  sich  bis  znm  Jahr  1742  in  seiner 
Vaterstadt  aufgehalten  nnd  zngleich  mebrere 
Werke  Boerhave's  in's  Franzdsische  fiber- 
setzt  hatte.  wnrde  er  in  Paris  mit  dem  Her- 
zoe  von  Grrammont  bekannt,  welchen  er  als 
MuiUbrarzt  der  Garde  anf  seinen  Feldzllgen 
begleitete.  Wfihrend  er  einst  an  einem 
hiteigen  Fieber  krank  war,  glanbte  er  zn.be- 
merken,  dass  die  Filbigkeit  des  Denkens  nor 
eine  Folge  der  leiblichen  Organisation  sei 
nnd  jede  Stdmng  derselben  wesentlich  anf 
denjenigen  Theil  nnsers  Wesens  einwirke, 
den  dieMetaphysiker  Seele  zn  nennen  pflegen. 
Von  diesem  Oedanken  erftillt,  schrieb  er 
naeh  seiner  Genesnng  ein  Werk  „Histaire 
naturelle  de  Vdtne^,  welches  1745  im  Haag 
(La  Haye)  im  Dmck  erschien  Qn  den  sp&tem 
„Oeu»res*^  nnter  dem  verftnderten  Titel 
,^  Traitc  de  f&me '%  In  Folge  des  Aergemisses, 
welches  er  dnrch  diese  Schrift  veranlasste, 
verier  er  seine  Stelle  als  Militftrarzt.  Mit 
dem  Hasse  der  Frommen  verband  sich  der 
Hass  seiner  Srzilichen  CoUegen,  gegen  deren 
Leiditfertigkeit  nnd  Charlatuierie  er  in  einem 
satyrischen  Werke  „  La  politique  du  midecin 
de  Macchiavel,  ou  le  chemin  de  la  fortune 
mweri  (mx  nUdedns"  (1746)  zn  Felde  rc- 
aogen  war.  Das  Bnch  wnrde  anf  Befehl  aes 
Parlamenfs  verbrannt  nnd  der  Verfasser  zur 
Flncht  aos  Frankreich  genOthigt  £r  begab 
sich  nachLeydem,  wo  er  eine  zweite  satyrische 
Schrift  gegen  die  Aerzte  von  Stapel  lanfen 
liess  nnd  sein  im  Jahr  1747  ansgearbeitetes 
Werk  L'homme  machine  (1748)  anonym 
heransg^y  welches  in  den  Niederlanden  ver- 
brannt wnrde.  In  Dentschland  gait  dasselbe 
Anfangs  fOr  eine  Arbeit  des  Marquis  d'Argens 
nnd  nef  eine  Flnth  von  Gegenschriften 
hervor.  Mittlerweile  hatte  Lamettrie  im 
Febmar  1748  bei  dem  kOniglichen  Philo- 
Bophen  nnd  Freieeist  Friedrich  dem  Grossen 
eine  Znflncht  genmden.  der  ihn  als  Yorleser 
anstellte  nnd  als  Hitgued  in  die  Akademie 
der  Wissenschaften  aninahm.  In  Berlin  nahm 
er  anch  seine  medicinische  Praxis  wieder 
anf  nnd  gab  ansser  einer  Uebersetzung  von 
Seneca's  Abhan^nng  vom  gltlcklichen  Leben 
(Traits  de  la  vie  heureuse  de  Sineque,  avec 
rjntisenique)  noch  die  Schriften  Uhomme 
plante  (1748)  nnd  Riflexiom  sur  forigine 
des  amrnaux  (1750),  sowie  die  cymsch  ge- 
haltenen  Abhandlnngen  L'art  dejotdr  (1751) 
nnd  Vimus  mStaphysigue  ou  essai  sur 
Forigine  de  fdme  humaine  (1751)  herans 
nnd  starb,  mit  Vorbereitnngen  znr  Rtlck- 
kehr  nach  Paris  beschftftigt,  in  seinem 
zweinndviendgsten  Jahre  (1751)  an  denFolgen 
des  onmSssi^n  Gennsses  einer  ganzen  Trttffel- 
pastete.  WknrendEJlstnerineinemEpigranmie 
das  Urtheil  sprach:  yiEin  gates  UerZi  ver- 


wirrte  Phantasie,  das  heisst  anf  Dentsch:  ein 
Narr,  war  Lamettrie^,  hat  sein  Landsmann 
Diderot  in  seinem  Leben  Seneca's  viel  barter 
tlber  Lamettrie  genrtheilt:  ^Er  ist  ein  Schrift- 
steller  olme  Urweil,  welcher  fortwfthrend  die 
Anstrengong  des  Denkens  mit  der  Qnal  des 
Bdsen,  die  leichten  Unbequemlichkeiten  der 
Wissenschaft  mit  den  nnbeUvoUen  Folgen  der 
Unwissenheit  verwechselt;  frechen  Geistes  in 
dem,  was  er  sagt,  and  frechen  Herzens  in 
dem,  was  er  nicht  zn  sagen  wagt;  trdstend 
den  Verbrecher  in  seinem  Verbrechen  and 
den  Yerdorbenen  in  seiner  Verderbthelt  bat 
er  mit  seinen  plnmpen,  aber  gef&hrlichen 
Trngschllissen  keine  Ahnnng  von  den  Grond- 
festen  der  Sittlichkeit.  Ansschweifend,  scham- 
los,  possenhaft,  schmeichlerisch,  ist  er  ge- 
storben,  wie  er  sterben  mnsste,  als  Opfer 
seiner  Unmftssigkeit  and  Thorheit;  er  hat 
sich  getddtet  dnrch  die  Unknnde  der  Knnst, 
welche  er  anslibte. 

In  Betreff  der  Stellang,  die  Lamettrie  in 
der  Geschichte  der  franzdsischen  Philosophic 
des  vorigen  Jahrhnnderts  einnimmt,  kommt 
znnftchst  seine  ^Natargeschichte  der 
Seele^  in  Betracht  deren  Gang  nndlnhalt 
im  Wesentlichen  folgender  ist  Noch  kein 
Philosoph  (sagt  der  Verfasser)  von  Aristoteles 
bis  Malebranche  hat  nns  fiber  das  Wesen 
der  Seele  Anfschlass  gegeben.  Seelei  and 
Edrper  sind  znsammen  and  kdnnen  nnr  mit 
einander  begriffen  werden.  Nnr  allein  die 
Sinne  kOnnen  nns  als  Fllhrer  dienen,  am  das 
bewegende  Princip  im  Kdrper  zn  entdecken, 
welches  macht,  dass  das  Herz  schlSgt,  die 
Nerven  empfinden  and  das  Gehim  denkt, 
and  welches  wir  eben  die  Seele  nennen.  Sie 
wftchst  mit  dem  Leibe  and  nimmt  mit  ihm 
ab.  Eines  ersten  nnbewegten  Bewegers  be- 
darf  es  neben  der  Haterie  nicht,  welche  nn- 
aafldslich  mit  der  Form  verbnnden  and  damm 
anch  niemsJs  nnbeweglich  ist  Die  Annahme 
des  Descartes,  dass  Gott  die  erste  nnd  einzige 
Ursache  der  Bewegang  sei,  ist  ganz  flber- 
fltlssig.  Der  Materie  kommt  anch  die  Ffthig- 
keit  zn  empfinden  zn,  nnd  Lamettrie  eignet 
sich  „die  sch5ue  Vermnthnng^  des  Kirchen- 
vaters  Amobins  an,  welcher  znr  Widerlegang 
der  platonischen  Ansicht  von  der  Seele  die 
Annahme  eines  bis  znm  vierzigsten  Jahre 
ansserhalb  alles  menschlichen  Yerkehrs  aaf- 
gewachsenen  Menschen  za  Hfllfe  nimmt,  der 
erst  nachher  ans  seiner  Einsamkeit  in  die 
Welt  tritt  and  dnrch  seine  isolirteEntwickelang 
beweist,  dass  aas  den  Sinnesempfindnngen 
idles  Yorstellen,  Denken  and  Wollen  stammt, 
welches  in  der  menschlichen  Gesellschaffc 
dnrch  den  Unterricht  nnr  eben  weiter  ent- 
wickelt  wird.  Jeder  Mensoh  ist  aber  im 
Grande  nnr  seiner  eignen  Empfindnngen  an- 
mittelbar  gewiss;  dass  andere  Menschen 
ebenfaUs  empfinden,  schliessen  wir  ans  dem 
Aasdrack  ihrer  Empfindnngen  in  Geberden 
and  Tdnen  mit  grdsserer  UeDerzeagnngskraft, 
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als  aus  der   aitikolirten   Rede*    Alle  Em- 

pfiudungen  kommen  una   doich   die  Sinne 

zu,  welche  dnrcl)  die  Nerven  mit  dem  Gebirn 

in  Verbindung  stehen  nnd  in  deien  Rdhien 

sich  als  eine  feine  Fiflssigkeit  dei  Lebens- 

geist  bewegt    Soli  darum  eine  Empfindong 

entsteben,  so  muss  erst  eine  Yer&nderang 

in    ibren  Organen   heivoTgebracbt  weiden, 

wodurcb  die  Lebensgeistei  afficirt  werden, 

welcbe  alsdann  der  Seele  die  Eknpfindung 

znfiibTen.     AUe    Aufbewabrung    der    Em- 

pfindongen    im    Ged^btniss    ist    ebenfalU 

auf^  organificbe  Znst&nde  zurtickzufdbren.  — 

Diesen  Standponkt  sucht  Lamettrie  in  der. 

Schrift   ^L'hamme  machine^   mit   beredtem 

Scbwnng  der  Darstellung  gemeinverstttndlicb 

zu   machen.     Erfabrung   und  Beobacbtnng 

unserer  kdrperiicben  Organe  mUssen  unaere 

einzigen  Ftlbrer  sein,  nnd  diese  Bedingungen 

finden  wir  bei    Aeizten,    die  Pbilosopben 

sind,  nicbt  aber  bei  Pbilosopben,  die  keine 

Aerzte   gewesen   sind.    Die  Aerzte    baben 

bier  alleln   das  Recbt,    zu  sprecben.    Den 

Cbaracter  des  Menscben  bestimmen  die  auf 

natUriicben  Ursacben  bembenden  Tempera- 

mente.    In  Krankbeiten  wird  aucb  die  Seele 

getrttbt.    Speiaen  and  Oetr&nke  baben  we- 

sentlicben  Einfluss  auf  die  Seele.    Vor  Er- 

findnng  der  Worte  nnd  der  Eenntniss  der 

Spracbe  war   der  Menscb   kanm  mebr  ids 

ein  Tbier  nnd  dabei  mit  weit  weniger  Instinkt 

begabt,  als  die  llbrigen  Tbiere.    Sobald  ein- 

mid  die  Bezeicbnnngen  verscbiedener  Dinge 

gegeben  sind.    bleiben  mit  der  Vorstellung 

der    entsprecnenden    Zeicben    oder    Worte 

alle  unsere  Ideen  fest  verbnnden.    Anf  die 

TbHtigkeit  der  EinbUdnngskraft  lassen  sicb 

alle  Vorg&nge  in  unserer  Seele  zurtlckftlbren. 

Der  grdsste  Geist  ist,   wer  die  meiste  Ein- 

bildungskraft  bat.    Das  Wesen   des  natttr- 

llchen  Sittengesetzes    liegt    in    der  Lebre, 

Andem  Nicbts  zu  tbun,  was  wir  nicbt  woUen. 

dass  man  uns  tbue.    Gegentlber  der  Moral 

der  Entbaltsamkeit  und  dem  ^Possenspiele^ 

der  Convenienz  sucbt  Lamettrie  im  ^Discaurs 

sur  le  bonheur^  die  Lust  oder  den  Sinnen- 

genuss  zu  recbtfertigen  und  weist  auf  die 

grosse  Bedeutung  bin,  welcbe  die  Erziebung 

auf  die  Moral  bat.   AUes  Gldck  des  Menscben 

rubt  auf  dem  Lustgeflihl,  dessen  Aeusserungen 

allesammt,   obwobl  dem  Wertbe  nach  sebr 

verscbieden,   docb  zuletzt  auf  kdrperlicbe 

Empfindungen  binauslaufen.    Die  Reflexion 

kann  die  Lust  wobl   erbdben,   aber  nicbt 

begrUnden.    Die  sinnlicbe  Lust  ist  intensly, 

aber  kurz;    das  Gltlck   dagegen,   welcbes 

aus  barmoniscber  Stimmnng  unsers  ganzen 

Wesens   fliesst,    ist    rubig    und    dauemd. 

Bildung,   Geist  und  Wissen  sind  nur   ein 

zum  Glllck  binzutretender  Scbmuck^  dessen 

die  grosse  Masse  der  Menscben   entbebrt, 

obne  dadurcb  vom  Gliick  ausgescblossen  zu 

sein.     Gleicbwobl    geniesat    der    Gebildete 

ein  hdberes  GlUck|  m  der  Unwissende ;  aber 


das  wabre  GlUcfc  muss  uns  aus  una  aeSa^T 
kommen,  nicbt  von  Andem.  Obgleicb  alle 
Wabrscbeinllcbkeit  fUr  die  Existenz  einaa 
bdcbsten  Wesens  spricbt,  so  ist  cUeselbe 
docb  obne  Nutzen  nlr  die  Praxis;  die  Reli- 
gion fUhrt  ebensowenig  die  Sittlicbkeit  mit 
sicb,  wie  dieselbe  der  Atbeismus  ausscbliesst. 
Es  ist  fUr  unsere  Rube  gleiol^ltig,  ob  em 
Gott  ist  oder  nicbt;  und  wir  kennen  die 
Ursacben,  welcbe  in  der  Nator  wirken,  viel 
zu  wenig,  um  lHugnen  zu  kOnnen,  daaa  de 
AUes  aus  sicb  selbst  bervorbidnge.  Am 
Begriff  einer  unsterblicben  Mascbine  iat 
nicbts  Widersprecbendes;  aucb  die  kltlgste 
der  Raupen  nat  wobl  nie  recbt  gewosst, 
dass  ein  Scbmetterling  aus  ibr  werden  solite, 
und  da  unsere  Materie  ewig  ist,  so  kdnnen 
wir  nicbt  wissen,  was  AJles  aus  derselben 
nocb  werden  kann.  Wee  so  denkt.  wild 
rubig  tlber  sein  Scbickaal^  und  rolglioh 
gltloklich  sein;  er  wird  den  Tod  erwarten^ 
obne  sicb  zu  fUrcbten^  nocb  nach  ihm  su 
verlangen.  Die  ^Oeuvres  pbilosophiques^ 
von  Lamettrie  erschienen  1761  in  swei  Bte- 
den  in  4^  yoUst&ndiger  1774,  in  drei  Bftn- 
den  in  12®  zu  Amsterdam  una  1774  in  zwei 
Banden  in  8®  zu  Berlin. 

Nflrfe  Quipat,  la  philoeopbie  ma^rialiste  av, 
18.  si^cle.  Essay  but  Lamettrie,  sa  Tie  et 
ses  oeuTres.     1878^ 

La  Mothe  le  Yayer,  alehe  Le.  Vay6& 
Lamy,  Bernard,  war  1640.  an  Ifiuia 
geboren  und  zuerst  in  dem  ^on  den  Vatem 
des  Oratoriums  geleiteten  GoU^e  seinar 
Vaterstadt,  spHter  zu  Paris  g^bildei  Nacb- 
ber  studirte  er  Pbilosophie  zu  Samni  und 
wurde  Lebrer  derselben  in  Angers.  In  ver- 
schiedenen  voui  ibm  verdffentlicbten.  matbe- 
matisoben  und  naturwissenscbafUicbenSchrif- 
ten  zeigte  er  sich  ala  Anb&nger  von  D^a- 
cartes  und  Malebrancbe.  Br  starb  1715  za 
Grenoble. 

Lamy^  Dom  Francois,  war  1636. im 
Scblosse  Monthyveau  in  Beauce  geboren  und 
batte  die  militHriscbe  Laufbabn  ergiiftn. 
Ais  er  aber  im  Duell  einen  G^gner  get5dtet 
batte,  trat  er  in  den  Orden  ¥on  Saint- Ibar 
und  waxf  slob  mit  Eifer  auf  die  Pbiloaopbie. 
Spftter  zog  er  sicb  in  die  Abtei  St.  Ddnis 
zurilck,  wo  er  seine  moisten  Werke  sobrieb 
und  1711  starb«  Als  eifnger  AnbSnger  vcm 
Des  Cartes  und  Malebrancbe  bekampfte.  er 
die  Leibniz'scbe  Lebre  von  derv  vorbarbe- 
stimmten  Harmonic  zwiacben  Seele  und  Leik 
Sein  wichtigstes  Work  ,J)e'  la  cmmaissance 
de  sot  memei'^  (1694^ 99^  in  6  BindeDr)  war. 
eine  Nacbabmong  von  MaldKrancbe's  WeriL 
„Recherche  de  la  verM",  dessen  n^^ta^ 
pbyaiscben  Lebren  er  nocb  besondos  in 
seiner  Scbrift  ^Prsimers  eMj^ts  ou  en- 
tries  aiux  ccnnaissances,  s(40es^  (1706) 
darlegte.  Als  Gegner  Spinozia's  trat  or  auf 
in  der  Sehrift:  r^Naiwel  athi^ame  remerUf^ 
ou  rd/utation  du  sysime  dc^noza,  Uri^ 
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pour  la  pbifiort  de  la  ctmnmssance  de  la 
nature  de  Vhomme  (1706).  Aufisei  einigen 
theologicidien  SchriAen  verdffentliolite  er  noch 
^X^ttiw  philo$€^uques''  (1703)  und  ^J^'m- 
criiule  amend  a  la  religion  par  la  raisan'' 
(1710). 

LamindiD  Pritanio,  (pseudonym),  siehe 
Muratori. 

Lanipriafi,  ein  Brnder  des  Plntarchos 
aus  Cbaironeia,  wild  als  Peripatetiker  ge- 
nannt  Ein  Neuplatoniker  L  a  m  p  r  i  a  s  wild 
in  den  Briefen  des  Kaisers  Julianas  genannt. 

Lange,  Friedrich  Albert^  war  1828 
in  Waldf  bei  SoUngen  geboren,  batte  1847 
bis- 51  iU'Ztlricb  und  Bonn  Pbilologie  studirt 
und  1851  in  Bonn  piomovirt,  war  1852 
Oymnasiali^rer  in  Kdln  geworden  uad  in 
den  £bestand  getreten,  batte  sieb  1855  in 
Bonn  als  Priva^ocent  babilitirt  und  psycbo- 
logisobe,  moralstatistiscbe  und  p&dagogiscbe 
Vodeysungen  gebalten.  Nachdem  er  seit  1858 
kurze  Zdt  in  Duisburg  Gynmasiallebrer, 
dann  fljuidelakammersecretair,  Redacteur 
und  Buobbftndler  gewesen  war,  siedelte  er 
1866  in  die  Scbweiz  tlber,  wo  er  in  Winter- 
tbur  als  Bncbbandler,  Bedacteur  und  Stadtratb 
tbatig  war  und  1870  in  Zfiricb  Professor 
der  Pbilosopbie  und  Mitglied  des  Erziebungs- 
rathea  wuroe.  Von  dort  wurde  er,  nacbdem 
er  in  Ttlbingen  eine  lebensgefkbrlicbe 
Operation  glll&licb  bestanden  batte,  als- 
ProfessoT  aer  Pbilosopbie  nacb  Marburg 
bemfen  (1872)  starb  aber  scbon  nacb  drei 
Jabren  an  einer  lang^ierigen  und  scbmerz- 
vollen  IJnterleibskrankbeit  (1875).  Als  pbilo- 
sopbisober  Sobriftsteller  ijst  Lange  zuerst 
nut  einer  kleinen  Scbrift:  ^Die  Orundlegung 
der  matbematiBcben  Psycbologie^  (1865) 
beworgetreten,,  worin  er  in  eindringender 
Sacbkenntniss  den  bei  Herbart  und  Dro- 
biscb  untereelaufenen  logiscben  Grundfebler 
bei  der  AMeitung  ibrer  Fundamentalformel 
for  die  Yorstellungsbemmung  naobwies.  In 
demselben  Jafare  erscbien  die  kleine  Scbrift 
mJ«  Stuart -Mill's  Ansicbten  liber  die  sociale 
Frage  und  die  angebliobe  UmwiUzung  der 
Socialwissenscbaft  durcb  Carey''  (1865)  und 
y,Die  Arbeiterfrage  in  ibrer  Bedeutung  fUr 
Gegenwaxt  und  Zukunft  beleucbtef"  (1865). 
In  letzterer  Scbrift  fasst  er  den  Kern  des 
socialen  Problems  in  die  Frage,  ob  in  der 
Tbat  das  Naturgesetz  der  Concurrenz  fort 
und  fort  der  einzige  Weg  der  VervoU- 
kommnung  aucb  fllr  den  Menscben  bleiben 
soil,  Oder  ob  mit  der  Erstarkung  der  Ver^ 
numt  im  Menscben  ein  neuer  Factor  und 
damit  ein  Wend^unkt  im  Eampf  um*s  Dasein 
eintritt  Nacb  Lange's  Ansicbt  soli  die  Ver- 
nnnft  das  Naturgesete  des  Kampfes  urn's 
Daaein  aufbeben,  beziebungsweise  auf  sein 
geringstes  Maass  einscbrHnken,  urn  durcb 
moiaUsebe  Mftcbte  der  exclusiven  Wirkung 
d90.  £!gQi«inu«  Sehmnken  zu  setzen«    Na<£ 


dem  Erscbeinen  der  ^Gescbicbte  des 
Materialismns  und  Kritik  seiner 
Bedeutung  in  der  Gegenwart"  (1866), 
welcbes  Werk  gleicbzeitig  des  Verfassers 
Vertrautbeit  mit  der  Pbilosopbie  und  ibrer  Ge- 
sobicbte,  wie  mit  der  positivenNaturforscbung 
beurkundete  und  sein  eigentlicbes  Lebens- 
werk  geworden  ist,  batte  der  Herbartianer 
Gustav  Scbillingin  Giessen  in  der  kleinen 
Scbrift  ^Beitrftge  zur  Gescbicbte  und  Kritik 
des  Materialismus''  (1867)  mit  Lange  an- 
gebunden,  welcber  darauf  unter  dem  Titel 
^Neue  Beitrage  zur  Gescbicbte  desMaterialis- 
mus,  erstes  [und  einzig  gebliebenes]  Heff* 
(1867)  eine  Zurtlckweisung  der  ^Beitr&ge'' 
Scbilllng's,  nebst  einer  Untersucbung  fiber 
Epikur  und  die  Grenzen  des  Erfabrungs- 
gebietes,  erscbeinen  liess.  Indem  Lange  in 
seinem  eigentlicben  Lebenswerke,  welcbes 
1873 — 75  in  der  scbweren  Leidenszeit  des 
Verfassers  in  zweiter  Auflage  und  erweiterter 
Gestalt  in  zwei  B&nden  (I.  Gescbicbte  des 
Materialismns  bis  auf  Kant;  11.  Gescbicbte 
des  MaterialismuB  seit  Kant)  erscbien,  die 
Entwickelung  des  Materialismus  seit  dem 
Altertbum  bis  auf  die  ncuesi^Zeit  mit  wissen- 
scbaftlicber  Unbefangenbeit  in  seiner'reiativen 
Berecbtigung,  namentlicb  Seitens  der  Be- 
kampfung  der  teleologiscben  Weltanschauung, 
anerkennt  und  mancben  verscbrieenen  Per- 
sdnlichkeiten  des  Altertbums  und  der  Neu- 
^aeitdie  verdiente  Ebrenrettung  zu  Tbeil 
wer3en^aas<pKJst  gleicbwobl  das  Ergebniss 
seiner  kritischen^^'^tgscbichte  der  Standpunkt, 
auf  welcbem  das  engcrnrnd  dlirftige  Leben 
des  Menscben  eine  ErbeBun^-vSQU  bdbem 
Hoffnungen  von  seiner  Bestimmunglmd.eine 
Erganzung  durcb  das  Ideal  ^ar  sebr  be- 
dflrftig  erscbeint  und  der  Phantasie  die 
Nabrun^  und  Ausbildang  solcber  Hoffnungen 
einer  scbdnem  und  volLkommenem  Welt  als 
der  wabren  Heimatb  unsers  Geistes  zu  fiber- 
laBsen  ist,  selbst  wenn  nur  eine  geringe 
Wabrscbeinlicbkeit  ibrer  Verwirklicbung  zu- 
gestanden  wird.  Lange  bekennt  sicb  zu  den 
kritiscben  Grundgedanken  Kant's.  £s  stebt 
ibm  fest,  dass  Kant  nur  eine  einzige  Art  der 
Erkenntniss  gelten  lAsst,  die  empiriscbe  und 
strong  versta^desmassige ,  welcbe  zu  einer, 
durcbaus  naturalistiscben  Weltanscbauung 
fllbrt.  ^Naob  der  Lebre  Kant's. wissen  wir 
nur,  dass  diese  ganze  Erscbeinungswelt  Pro- 
duct unserer  Sinne  und  unsers  Verstandes 
mit  eineiA  unbekannten  Factor  ist  und  dass 
jeder  Versucb^  diesen  letztem  zu  erfassen, 
mit  Notbwendigkeit  misslingen  muss,  dass 
endlicb  ebendessbalb  Metapbysik  als  Wissen- 
scbaft  lediglicb  SelbsttHuscbung  ist,  wabrend 
sie  freilicb  als  Begriffsdicbtung  ibren  Worth 
bat,  ja  zu  den  wesentlicben  Bedfirfnissen  der 
Mensehbeit  gebdrf*.  Mit  den  religidsen  und 
metapbysischen  Dicbtungen  werden  aucb  die 
sittlioben.Ideen  in  ein  g^neinsames  Gebiet 
dea  Ideals  verwiesen* 
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Lange,  Johann  Joachim,  war  1670 
zu  Gardelegen  in  der  Altmark  geboren  nnd 
zaerst  Conrector  zu  Cdslin  in  Pommern,  dann 
1697—1709  Rector  des  Priedrichs-Werdei'- 
schen  Oymnaainms  in  Berlin,  wo  er  sich  dnrch 
eine  mystisch-tlieosopbische  Schrifl;  onter  dem 
Titel:  „C(mspectus  de  medicina  mentis"  als 
Oegner  der  Metapbysik  zeigte.  Seit  1709 
Professor  der  Theologie  in  Halle,  war  er 
A.  H.  Franke's  treuer  Frennd  nnd  wnrde 
dnrch  seine  im  Jahx  1723  gegen  seinen 
Colleeen  Wolff  in  lateinischer  Sprache  ver- 
dffenfliohten  Schriften^  worin  er  dessen  Philo- 
Sophie  alj9  deterministisch  (die  Willensfreiheit 
l&ngnend)  nnd  atheistisch,  darnm  staats-  nnd 
kirchengefthrlich  hinstellte,  dieVeranlassnng 
znr  Absetznng  nnd  Landesverweisnng  Wolff's 
nnd  setzte  seine  Ketzermacberei  anch  in  der 
dentschen  Schrift  ^Bescheidene  ansftlhrliche 
Entdecknng  der  falschen  nnd  schftdlichen 
Philosophic^  (1724)  znmNntzen  nndFrommen 
einftltiger  Seelen  mit  Erfolg  fort  Er  starb 
1744  zn  Halle,  nacbdem  er  1741  die  Rdck- 
bemfung  Wolff's  nach  Halle  dnrch  Friedrich 
den  Grossen  erlebt  hatte. 
___JiaiifpPy^ainael  Gottlieb,  war  1767 
in  Danzig  geboren,  seit  1795  Adiunct  nnd 
seit  1795  ausserordentlicber  Professor  der 
Philosophic  in  Jena,  ging  aber  1798  als 
ordenthcher  Professor  in  die  dortige  theo- 
logiscbe  Faonltftt  nnd  1799  in  ein  Pastorat 
zn  Rostock  fiber.  Nachdem  er  1794  einen 
^Versnch  einer  Apologie  der  Offenbamng'* 
verOffentlicht  hatte,  erschien  in  demselben 
Jahre  ^I^tigald  Stewart's  [des  schottischen 
Philosophen]  Anfangsgrflnde  der  Philosophie 
ttber  die  menschliche  Seele,  ans  dem  Eng- 
lischen  flberselzt  nnd  mit  einer  Yorrede  ver- 
sehen""  (1794,  in  zwei  Theilen.)  Er  starb 
1823  zn  Rostock,  nachdem  er  noch  knrz  vor- 
her  ein  branchbares  ^Lehrbnch  der  reinen 
Oder  Elementar-Logik''  (1828)  verdffent- 
licht  hatte. 

Laromiguiire,  Pierre,  war  1756  zn 
L6vignac  in  der  alten  Provinz  Rouergne  ge- 
boren nnd  hatte  als  Lehrer  der  Philosophie 
am  Collige  d'Esquille  in  Tonlonse  1788 
Elements  de  metaphysigue  heransgegeben, 
worin  er  sich  nnter  dem  Einflnsse  von  Con- 
dillac's  „  Traits  des  sensations"  stehend 
zeigt.  In  einer  Reihe  einzelner  Abhandlnngen 
wird  znerst  erdrtert,  dass  die  Empfindnngen 
nicht  sowohl  in  den  Organen  des  EOrpers, 
sOndem  in  der  Seele  sind,  sodann  wiro^das 
Wesen  der  Empfindung'erklftrt  nnd  anf  die 
besondem  Sinnesempfindnngen  ein^egangen 
nnd  znletzt  eine  Widerlegnng  des  Auiteridis- 
,mns  versncht  Dnrch  dieRevolntion  wnrde 
er  nach  Paris  gefQhrt,  wo  er  sich  mit  Si6yhB 
befrenndete  nnd  nnterm  Kaiserreich  1810—13 
als  Professor  an  der  Normalschnle  thfttig 
nnd  zngleich  Mitglied  der  Akademie  der 
moralischen  nnd  politischen  Wissenschaften 
geworden  war,  nachmals  ein  gelehrtes  Still- 


leben  fahrte  nnd  1837  hi  Paris  starb.  Seine 
im  Sommer  1811  an  der  dortigen  Normal- 
schnle gehaltenen  Yorlesnngen  erschienen  im 
Dmck  nnter  dem  Titel  Lecons  de  philosophie 
ou  essai  sur  les  faculUs  *de  Vdme  (1815—18) 
Er  modificirt  darin  den  Condiliac'schen 
„Sensnalismns^  in  einigen  Pnnkten,  indem 
er  die  Seele  nicht  bios,  den  Sinnen  gegen- 
Uber,  for  leidend,  sondem  zngleich  ffir  tUtig 
h&lt,  was  sich  namentlich  m  der  Anfmerk- 
samkeit  dentlich  zeige,  dnrch  deren  ¥^k- 
samkeit  er  snccessiy  alle  Yermdgen  der 
Seele  erzengt  werden  iSsst  Ansser  der  Aof- 
merksamkeit,  als  dem  Gmnd  verm5gen,  werden 
anch  die  Yergleichnng  nnd  das  Rusonnement 
zn  den  Thfttigkeiten  des  Yerstandes  ge- 
rechnei  Das  Product  der  Yergleichnng  heiast 
Urthefl.  Das  Gedilchtniss  ist  Product  der 
Aufmerksamkeitund  der  Rtlckstand  besonders 
lebhaftor  Empfindnngen.  Das  Product  des 
Raisonnements  nnd  der  Yergleichnng  ist  die 
Reflexion.  Die  Einbildungsbafk  combinirt 
Bilder.  Grundvermdgen  der  Willensthfttig- 
keit  ist  das  Yerlangen,  welches  einerseits  den 
Yorzug  des  Einen  yor  dem  Andem  oder  die 
Wahl  nnd  andrerseits  die  Freiheit  erzengt, 
anf  welcher  die  moralische  Znrechnung  be- 
mht.  Die  Idee  Gottes  ist  nns  immittelbar 
gegeben. 

Lasalle,  Ferdinand,  war  1824  in 
Breslau  als  aer  Sohn  eines  jUdischen  Gross- 
hftndlers  geboren  nnd  znerst  anf  dem  dortigen 
Friedrichs-Gymnasium,  dann  anf  der  Handels- 
schule  in  Leipzig  als  Kaufmann  ansgebildet, 
kehrte  aber  nach  Breslau  zurfick,  nm  nach 
bestandener  Haturit&tsprtlfung  dort  nnd  nach- 
her  noch  zwei  Jahre  in  Berlin  Philologie  nnd 
Philosophie  zu  studiren.  Theils  w^en  der 
eifrigen  Dienste,  die  er  der  GrUfin  Hatzfdd 
in  ili^m  Ehescheidungsprocess  leistete,  thdls 
wegen  seiner  lebhaften  Betheilignng  an  der 
revolutionjtren  Bewegung  un  Jahr  1848  mehr- 
fach  vor  die  rheinischen  Assisen  gestellt, 
kehrte  er  1856  nach  Berlin  zurtlck,  wo  er 
mit  jilhrlich  4000  Thalem  Einktlnften  als 
Privatgelehrter  lebte  nnd  sein  seit  Jahren 
vorbereitetes  Werk  liber  n\^\^  Philosophie 
Herakleitos'  des  Dunkeln  von  Ephe- 
sos^  (1857)  in  zwei  Bftnden  heransgab, 
welches  als  die  yollst&ndigste  Sammlung  nnd 
grtlndlichste  Yerarbeitung  der  nns  aus  dem 
Werke  des  Herakleitos  erhaltenen  Bruch- 
stflcke  ^elten  darf  nnd  nur  an  dem  Fehler 
leidet,  dass  Lasalle  in  den  Lehren  des  alten 
ephesischen  Naturphilosophen  bereits  die 
Gmndgedanken  der  Hegel'schen  Philosophie 
finden  woUte  nnd  die  processirende  Eiimeit 
des  Gegensatzes  im  Sinne  der  Hegel'schen 
DialektikalsMittelpunkt  und  treibender  Begriff 
der  Weltanschauung  Heraklits  gelten  lassen 
wollte.  Lasalle's  eigne  Weltanschauung  tritt 

felegentlioh  in  dem  Gedanken  hervor.  dass 
ie  Welt  der  objectiven  Dingheit  als  ein 
Reich  von  realen  Einzelheiten  gefasst  wird. 
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In  der  Wirkliehkeit  existirt  nor  Einzebes 
als  solches.  Das  Allgemeine  ist  der  sich 
hindnrohsiehende  Logos  (Oedanke),  aber 
dieser  gelangt  niemals  zur  wirklichen  sinn* 
liehen  Existenz;  was  existirt,  ist  iminer  wieder 
nnr  Einzelnes.  Neben  diesem  Natarreiche 
von  Emzelheiten  bant  die  Sprache  ein  Himmel 
reich  der  Allgemeinheiten  anf ,  ein  zweites 
Reich  der  Idealitftt,  in  welchem  alle  diese 
Dinge  wie  in  einem  Abdmck  noch  einmal 
existiren,  nnr  aber  in  ihre  Allgemeinbeit  er- 
hoben.  In  den  Namen  der  Dinge  existiren 
die  Dinge  jetzt  so,  dass  ibre  Einzelheit  an 
ihnen  getilgt  ist.  Die  Spracbe  kennt  nnr 
Oattnngen  nnd  Arten  nnd  kann  es  niemals, 
selbst  wo  sie  dies  will,  znr  wirklichen  £&izel- 
heit  bringen;  das  wirklich  Einzelne  (dieses, 
jenes)  kann  in  der  Sprache  immer  nnr  ge- 
meint^  niemals  gesagt  werden.  —  Im  Ji^r  1861 
erschien  LasaUe's  zweites  gr5sseres  Werk 
nnter  demTitel  ^System  der  erworbenen 
Rechte^  in  zwei  Bftnden,  worin  er  eine 
VersOhnimg  des  positiven  Rechts  nnd  der 
Rechtsphilosophie  erstrebte.  Dann  bewegte 
sich  seme  Th&tigkeit  wie  Schriftstellerei  vor- 
zngsweise  anf  dem  Oebiete  der  National- 
dkonomie  nnd  Arbeiterbewegnng.  Er  starb 
1864  in  Folge  eines  Dnells  una  mht  in  Breslau. 

Lasthenia  ans  Mantinea  wird  bei 
Diogenes  Lafirtios  nnd  Andem  neben  der 
Phliasierin  Axiothea  als  eine  Znhdrerin 
Platon's  genanni 

Lau  (Uteinisch  Lawins),  Theodor 
Lndwig,  war  1670  zu  EOnigsberg  ^boren 
nnd  in  Halle  gebildet,  war  znerst  als  Hof- 
rath  in  Diensten  des  Herzogs  von  Eurland 
nnA  lebte  nach  dessen  Tode  wllhrend  der 
ersten  Jahrzehnte  des  achtzehnten  Jahr- 
hnnderts  in  Frankfurt  an  der  Oder 
seinen  Studien.  Dort  verdffentlichte  er 
1717  „Afeditatianes  philosophicae  de  deo, 
mundo  et  homme'*  nnd  1719  „3feditaiicnes, 
theses,  dubiaphilosophicO'theoloffica'^,  worin 
er  sich  den  Gmndlehren  Spinoza's  anschloss. 
ObwoU  die  erstere  Schrift  anonym  erschienen 
war,  wurde  der  Verfasser  doch  bekannt  und 
dnroh  Thomasius  in  Halle  des  Atheismus 
beschnldigt  nnd  musste  sein  Asyl  in  Frank- 
fnrt  verlassen.    Er  starb  1740  zu  Altona. 

LaXy  Caspar,  ein  Spanier  {Aragonensts 
de  SarinyenayhsA  1481—1512  dnige  logische 
Schriften  (damnter  „de  syUogismo'^  ver- 
dffentlicht,  worin  er  sich  an  den  Schotten 
(Scotus)  Johannes  Majoris  anschloss. 

Le  Clerc,  Jean,  gewdhnlidi  Clericns 
genannt,  stammte  ans  einer  alten  Oenfer 
Gelehrtenfamilie,  war  1657  geboren  nnd 
seit  1684  Professor  der  Philologie  an  der 
Arminianerschnle  zn  Amsterdam,  wo  er  1736 
starb.  Als  Philologe  hat  er  sich  durch  seine 
„Ars  critical*  Rnf  erworben,  ist  aber  hanpt- 
sftehlich  durch  die  Herausgabe  der  ^Bib- 
Uothique  universelle'^  (1685—1693)  und  fort- 
gesetzt  in  der  „miiathique  chaisie''  (1703  bis 


1713)  und  in  der  „Bibliotheque  andenne  et 
modeme''  (1714—27)  bekannt  geworden. 
Als  Freund  und  Anhlbigor  Locke's  trat  er 
in  der  Schrift  ,,  Defense  de  la  providence 
centre  les  Manichiens,  dant  les  raisons  ent 
ite  proposies  par  Mr.  Bayle"  gegen  den 
Skepticismus  Bayle's  anf  und  beschuldigte 
diesen  im  weitem  Verlaufe  des  dadurch  er- 
5ffiieten  literarisohen  Streites  sogar  des 
Atheismus.  Ausserdem  sind  unter  seinen 
zahlreichen  Abhandlungen  in  philosophischem 
Betracht  besonders  seinis  „Entretiens  sur 
divers  matieres  de  tMologie"  und  sein 
„Traiti  de  fincridtditi^  hervorzuheben. 
Seine  „  Opera  philosophical  erschienen  1692 
und  93,  Yollst&ndiger  1710  nnd  1722  (in  vier 
B&uden)  gesammelt 

Lee,  Henry,  trat  im  18.  Jahrhnndert 
in  der  Schrift  „L'aniiscipticisme  au  remarques 
sur  chaque  chapitre  de  Vessai  de  Mr.  Locke** 
(1702)  als  Gegner  Locke's  anf. 

Leenhof,  Friedrich  von,  war  1647 
geboren  und  1712  gestorben  nnd  hat  durch 
seine  im  Jahr  1703  verOffentlichte  Schrift 
^Der  Himmel  auf  Erdeu^.  .woria-cr  die 
Grundanschauungen  Spinoza's  mit  religidser 
Mystik  verschmolz,  viele  Streitigkeiten  her- 
Yorgerufen. 

Le  Fivre,  Jacques  (Jacobus  Faber) 
war  zu  Etaples  in  der  DiOcese  Amiens  (da- 
her  gewOhnlich  Faber  Stapulensis  genannt) 
1455  geboren,  hatte  zu  Paris  Theologie  und 
Phllosophie  studirt  und  nach  llbigerer  Ab- 
wesenheit  auf  Reisen,  namentlich  in  Italien, 
zu  Paris  als  Doctor  an  der  Sorbonne  bis  znm 
Jahr  1507  Philosophic  gelehrt  In  seinen 
Anschauungen  schiQBS  er  sich  an  Nicolaus 
Yon  Gusa  an,  dessen  Werke  er  auch  heraus- 
gab.  Zugleich  erwarb  er  sich  daslTerdiei^ 
durch  lateinische  Paraphrasen  und  Ein- 
leitungen  die  Sdiiriften  des  Aristoteles  in 
Franfareich  Ycrbreitet  zu  haben.  HierYon 
erschienen  gedruckt:  Paraphrasis  in  libros 
logicos  Aristotelis  (1525),  Paraphrasis  in 
Aristotelis  physicos  Hbros,  mit  Schollen  seines 
Schfllers  Jodocus  ClichtoYcus  (eines  Polen, 
der  zu  Anfang  des  16.  Jahrhunderts  an  der 
Sorbonne  in  Paris  lehrte)  herausgegeben 
(1526),  Introductio  in  Aristotelis  ethka, 
polUica  et  oeconomica,  mit  Anmerkungen  Yon 
GlichtoYcus  (1514)  nnd  IntrodtiCtio  in 
Aristotelis  libros  de  anima  (1538).  Sp&ter 
wurden  diese  und  andere  Commentare  zu- 
sammengedruckt  zu  Freiburg  (im  Breisgau) 
1540  und  41  Ycrdffentlicht.  Ausserdem  hat 
er  Schollen  znm  Dionysius  Areopagita  imd 
Gommentare  znm  Hermes  Trismegistos,  sowie 
„  Contemplationes  idiotae"  Yordffentlicht  Da 
sich  jedoch  Faber  bei  seiner  Exegese  der 
heiligen  Schrift  als  G^er  der  Scholastik 
zeigte  nnd  die  positiYe  Theologie  Yerbessem 
woUte,  kam  er  mit  der  Sorbonne  und  mit 
den  Monchen  in  Streit  und  wurde  ak  an- 
geblicher   Lntheraner    Ycrketzert  nnd  ^es 
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Doctorgradds  beraubt^  jedoch  von  der  KOni^in 
Margaretha  von  Navaira  und  dem  KOnig 
Pranz'I.  beacbn^t.  •  Er  gtarb  1587  in  hohem 
Alter:  Seine  pbilosopbisoh  -  theologischen 
Lehren  wnrden  dureh  seinen  Sehttler  Charles 
Bonill^  (Carolus  Bovillns)  weiter  entwickelt. 
In  derLogik  wnrde  er  der  Vater  einer  mit 
den  sogenannten  Terministen  (Nominalisten) 
verwandten  nnd  in  Frankreich  wie  in  Deutsch* 
land  verbreiteten  Schnle  der  ^Fabristen^. 

Be  Grand,  Antoine,  war  zn  Anfang 
d6s  17.  Jabtbnnderts  zn  Donai  geboren  nnd 
am  dortigen  Collie  als  Professor  thifilg,  von 
wo  er  im  Interesse  des  Eatliolicismus  nach 
England  geschiekt  wnrde,  wo  er  dnrch 
mehrere  Sebriften  znr  Verbreitnng,  Er- 
l&ntemn^  nnd  Vertheidigung  des  Gartesianis* 
mns  wirkte  nnd  im  Jahr  1695  noch  lebte. 
Die  Titel  dieser  Schriffcen  sind:  Le  sage 
sioigue  (16§2),  Philosophia  t^ierum  e  mente 
Renati  des  Cartes  (1671),  Institutio  philo- 
saphiae  secundumprincipia  RenaH  des  Caries 
nam  methodo  adomata  (1672),  Apologia 
ptioCartesio  contra  Samuelem  Parkerum 
(l&i^flat^^Sisseriaiio  de  careniia>senstcs  et 
cogniiionis  in  bruHs  (1679). 

Leibniz,  Gottfried  Wilhelm,  war 
1646  in  Leipzig  geboren,  wo  sein  Vater  Pro- 
fessor  d^r  Moral  war.  Nachdem  er  den 
Valer-sehon  im  seehsten  Jahre  verloren  batte, 
besnofate  er  bis  znm  fftnfzebnten  Jahre  die 
Nieolaisehfiite  nnd  1^  seines  Vaters  hinter^ 
lassene  Bllcher  obne  Wabl  mit  wabrem  Heiss- 
bnnger,  wobei  ihm  ein  ansgezeichnetes 
dfiobtniss  zn  Statten  kam,  sodass  er'JSCDon 
in  seinen  Schnliabren  den  Omnd  zn'der  nm- 
fassenden  Polyhistom  le^,  c^'*:  ihm  spftter 
eisrenthflmjii^k^af.  In  seinem  fflnfzennten 
[@1)  besuchte  er  bereits  aU  Student 
Lie  akademiscben  Yorlesungen,  znnacbst 
jnristiscbe  ftlr  sein  Fachstndinm,  daneben  aber 
ancfapbilologiscbe,  historische,  mathematische, 
natnrwissenscbaftHche  nnd  pbilosopbiscbe. 
In  der  Pbilosopbie  macbte  er  sieb  nicht  bios 
mit  Platon  nnd  Aristoteles,  sondem  anch 
mit  den  Sebolastikem  bekannt  Nachdem  er 
noeb  in  Jena,  besonders  nnter  der  Leitnng 
des  Matbematikers  Weigel,  eine  Zeitlang 
stndirt  hatte,  erwarb  er  si(^  in  Leipzig  die 
Wtlrde  eines  Maglsters  der  Philosopbie  dorch 
Vertbeidignng  einer  lateiniscben  Abhandlnng 
„Ueber  das  Mncip  des  Individnnms**  (1663). 
worin  er  die  schon  von  Petrus  Anreolns  nnd 
Dnrandns  de  S.  Porciano  vertretene  nomina- 
listiscbe  Lebre  {^^onrne  individuum  Ma 
eniitate  individtmiur'^  go^n  dierealistiscben 
Anscbannngen  der  'Riomistenschnle  vertbei- 
dlgte.  Daranf  beschftftigte  er  sich  wieder 
mit  Jorispmdenz,  wie  die  im  Jahr  1664  her- 
ansgegebenen  „  Quaestiones  philosophicae  ex 
jure  colleciae"  bewdsen,  nnd  daneben  mit 
M^tiliematik,  wie  die  im  Jahr  1666  erschienene 
Abhandlnng  „l)e  arte  combmtUoria^*  beweist, 
worin  ersein^Bekanntsohaft  nit  dem  Soho-  I 


lastiker  Baimnnd  Lnllns  zeigte.  bidem  er 
darin  die  Lehre  von>  der  kttnstliohen  Ver- 
bindung  der  Zahlen  nnd  der  Begriffe  enlh 
wickelte  nnd  deren  Nntzan  fOr  die  Wiflsen- 
schaft  darskdlte,  hielt  er  daffir.  dass^  es  ge- 
lingen  kOnne,  alios  Denken  ani  ein  Beehnen 
znrflekznftlhren,  wenn  fUr  die  einf achaten  Be- 
griffe nnd  fdr  die  VerbindnngBweisen  der> 
selben  ebenso  angemessene  Zeiohen  gefnnden 
wtlrden,  wie  sie  die  Matbematik  besitat  Zn- 
glelch  war  dieser  Abhandlnng  der  Versnoh 
eines  mathematischen  Bewei^es  Mr  das  Daaein' 
Gottes  beigeftlgt  Daneben  finden  sich  darin 
aneb  Bemerknngen  fiber  die  Begriffe  von 
Kecht  nnd  Gerechtigkeit  Er^sagt  darin  nnter 
Anderm:  In  der  platonischen  RepnbUk  be- 
merkt  Thrasymachos,  Recht  sei  was  den 
Milchligen.nlltze;  Gott  ist  das  MflchtigBte  von 
Allem;  kein  Menseh  hat  fiber  den  andem 
absolute  Gewalt,  denn  ein  Schwaoherer  kaim 
den  Andem  tddten.  Der  Nntzen  Gottes  be- 
stdit  nioht  im  Gewinn,  sondem  in  Bfare;  die 
Ehre  Gottes  ist  das  Maass  alles  Reehta;  ea 
existirt  keine  Wissenaohaft  des  Grerechten, 
eine  solcbe  ist  erst  nach  An£stellnng  des 
Prindps  selbst  mdglich;  die  Gerechtigkeit  iat 
die  Tngend,  welehe  zwischen  den  Affecten 
die  Mitte  h^t,  den  Mensehen  zn  helfen  nnd' 
zn  rathen;  man  darf  Andem  lielfeiiv  wenn 
es  keinem  Andem  sobadet  '—  Bei  seiner 
Bewerbnng  nm  die  juristische  Doctorwtirde 
wnrde  der  erst  Zwanzigjfthrige  abgewiesen* 
wandte  sich  deshalb  mit  sdnarr  Bro- 
motionsschrift  „De  casibus  perplexis  injure^ 
nach  Altorfy  wo  er  naeh  gl&nzender  Ver- 
theidigung* dieser  Abhandlnng  die  Doctor^ 
wllrde  zugleich  mit  dem  Antrag  einer  akar 
demischen  Professor  erhielt,  welehe  letztere 
;er  jedoch  ablehnte.  Auf  seiner  Reise  v^m 
•Leipzig  nach  Altorf  ^twarf  er  die  Abhand- 
lnng dber  die  ^neneMethode  zum-Erlemen 
nnd  Lehren  der  Jnrispmdenz^.  Er  arbeitete 
Abends  in  den  Gasth&nsem  die  eraten  Um- 
risse,  obne  alle  Beihillfe  von  Bflchem^  In 
Nflmberg,  wo  er  sicb  eine  Zeit  lang  mit 
andem  Adepten  dem  Studinm  der-  Aldbenue 
ergab,  lemte  er  1667  den  gewesenen  kurmain- 
zii^en  Minister,  Baron  von  Boynebnig 
kennen,  welcher  inn  mit  nach  Frankfurt  nahm 
und  ihn  bestimmte,  mit  ihm  an  d^  korftUst- 
lichen  Hof  nach  Mainz  zn  geheUi  '  Anf  d^i 
Antrieb  seiner  Prennde,  eine  Schrift  zn  ver- 
dffentlichen,  welehe  ihm  die  Bekanntachaft 
grosser  Manner  nnd  die  Gunst  der  Fflrsten 
erwerben  k5nne,  gab  er  in  Mainsr  die  ge- 
dachle  ^nene  Methode^  nnter  dem  Titel 
„Nova  methodus  discendae  docendaeque 
Jtirispmdentiae,  cum  subjimcto  cakUogo 
desideratorum  in  jurispnideniia'^  (1669) 
heraus.  Herr  von  Boynebnrg  nannte,  bei  Ge- 
legenheit  der  Uebcrsendnng  eineaExemidars 
dieser  Schrift  an  Herman  Conring  in  Uelm* 
stadt,  den.  Ydrfasaer  eines «  Deotor  veii« 
22  Jaluren,  welcher  gelehit^  aetui£uuub.«ia^ 
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gatear  Philosophy  stark  imd  sicher  in  der 
Spocnlation  und  dberhaupt  ein  Mann  von 
^lem  WisseDygebild«tem  Urtheiliuid  grossem 
Meisse.  seL  Wfthiend  erat  der  zweite,  be-' 
sondere  Theil  dieser  Sohrifl;  von  der  Jnris- 
prudenz  handelt,  verbreitet  sich  der  erste, 
allgemeine  Theil  liber  die  Art  der  Stadien 
fibexhanpt  and  tber  die  Verbindung  der 
Wissenschaften.  Die  Stadien,  sagt  Leibniz, 
eribrdeni  eine.  gewisse  Bescbaffenheit  der 
Yemanfl,  am  zu  vollkommenen  Vezmdgen 
oder  Thftti^keiten  zn  gelangen.  Der  Zn- 
staad  dexselben  ist  die  Scherheit  and  Leich- 
tigkdi  der  Thfttigkeit  flberhaapi  Dtese  wird 
bleibend,  wenn  sie  erworben  witd.  Das  Sub- 
ject der  Th&tigkeit  ist  entweder  anbeseelt, 
wie  z.  B.  die  chemischen  Stoffe,  oder  beseelt 
and  lebendig,  wie  das  Thier,  welohes  von 
der  Nahrang  angelockt  wird,  and  wie  der 
Mensch.  welchem  man  dnrcb  Eiure  schmeichelt 
Die  Art  der  Erwerbang  der  Thfttigkeit  ist 
entweder  sapenuttarale  Eingebang  oder 
natflrlibhe  AngewGhnang,  nad  letztere  heisst 
Lehre.  Diese  wird  in  dem  empfindendenMen- 
schen  doxch  den  Sinn  mittelst  einer  Thfttigkeit 
bewirkt;  die  Knnst  der  Lehre  heisst  darom 
Didaktik;  sie  verhftlt  sich  zar  Seele,  wie  die 
Medicin  zam  animalischen  Kdrper:  der  Arzt 
soil  sohnell,  sicher  and  angenehm  heilen: 
minlich  soil  der  Lehrer  verfahren,  er  soli 
das  Wahre  lehren,  dasselbe  fest  einprftgen. 
Der  Unterricht  kommt  dem  Menschen  aJlein 
zn.  Die  eigentlichen  menschlichen  Yermdgen 
sind  Oedllchtniss ,  Einbildangskraft,  Urtheil: 
diesen  entspreohen  die  Mnemonik,  Logik  and 
Analytik.  Jede  Thfltigkeit  der  Seele  ist  6e- 
danke,  anch  das  WoUen;  denn  im  Wollen 
denken  wir  die  Gflte  einer  Saohe.  Jeder 
Gedanke  ist  ein  Vorstellen.  Jede  Yor- 
^llang  ist  einzeln  oder  aUgemein;  von  jener 
kommt  die  Oeschichte  oder  das  Factam, 
von  dieser  die  Einsicht  oder  die  Eenntniss  her. 
Letztere  ist  beweisbar.  Entsteht  das  All- 
gemeine dorch  Indnction  des  Einzelnen, 
d.  h.  der  Yielheit  desselben,  so  ist  es  das 
Allgemeine  der  Beobachtung  oder  Eifahrang. 
In  derselben  Materie  giebt  es  Geschichten, 
Beobachtangen  and  Theorien,  daher  sind 
die  Yorstellangen  im  Allgemeinen  nicht  nach 
der  Art  der  Verbindang  and  des  Zeichens, 
sondem  nach  der  Art  der  Bestimmongen 
einzntheilen.  Sie  sind  einfach  oder  zosam- 
mengesetzt;  einfach  dann,  wenn  sie  nicht 
doich  andere  bekannte  Bestimmangen  erklftrt 
werden  kdnnen.  Sind  sie  nnmittelbar  darch 
den  Sinn  gegeben,  so  sind  es  sinnliche  Qaa- 
litftten;  alles,  was  sinnliche  Qaalit&ten  hat, 
heisst  ein  Ding.  Will  man  zeigen,  dass 
etwas  ist,  so  mass  dasselbe  aos  demjenigen 
bewiesen  werden,  was  wir  selbst  oder  An- 
dere  empfimden  haben.  Die  Qnalitftten  za- 
sammen  oonstitairen  das  Wesen,  die  Sinn- 
liohbeit,  dieEdstenz;  die  Beziehangen  oder 
AActionen' des*  Dings  entstetaen   aas   dem 


Gedanken  vieler  Dinge  zasanunen.  Aos.  d^n 
Zosammensdn  entsteht  die  Yeigleiohang: 
Aehnliches,  Unfthnlichefl,  Oegentheu,  Gattnng, 
Art,  AUgemeines,  Einzelnes;  aa»<  der  Con- 
sistenz  entsteht  der  Zasammenhang:  G&nze^i 
Theil,  Ocdnan^,  Eins,  Yiele%  Nomwendiges, 
ZaftlUgesy  Ursache.  Yon  den  s&mmtliohen 
Qnalitilten  im  Besondem  werden  einige 
vom  Yerstande,  andere  von  4er  Phantasie 
darch  YermittinBg  kdrperlicher  Organe  ge- 
fasst.  Mit  dem  Yerstande  werden  bios  zwei 
sinnliche  QaalitHten,  Gedanke  and  Oausalitftt 
wahrgenommen.  Der  Gedanke  ist  eine  sinn- 
liche Qnalit&t  des  menschlichen  Yerstandes 
oder  eines  gewissen  Dings  in  ans,  von 
welchem  wir  merken,  dass  es  denkt  Denken 
kann  ebensowenig,  wie  Gestalt  and  Aas- 
dehnnng  erlAntert  werden.  Die  Caosalitat 
ist  eine  sinnliche  QaalitSt  and  wird  aus  den 
Wirkangen  einer  gewissen  Ursache  aafge- 
zeigt  Sie  ist  eine  Qnalitttt,  welche  Gott 
als  der  Ursache  der  Welt,  den  Engeln  and 
der  menschlichen  Seele  als'  Ursache  der 
Bewegang  des  Edrpers  eigen  ist;  aber  die 
Art  des  arsprttnguchen  Bewirkens  selbst 
kann  nicht  erdrtert  werden.  Die  Metaphysik 
betrachtet  die  genannten  Qualitftten,  die 
Pneamatik  betrachtet  die  Thfttigkeit  der 
ankdrperlichen  Dinge  nach  anssen  and  die 
Logik  die  Thfttigkeit  derselben  nach  innen. 
Dahin  gehdrt  anch  die  praktische  Philo- 
sophic oder  die  Lehre  vom  Angenehmen, 
Nlltzlichen  and  vom  Gerechten  oder  all- 
gemeinen Natzen.  Dahin  gehdren  die  Be- 
weise  46r  Existenz  and  der  Attribate  Gottes, 
der  Eng^lsuidder  Unsterblichkeit  der  Seele. 
Die  8innliche8^^miiiMltt|^^[er  kdrperlichen 
Organe  sind  mehreren  ^^afiSt^gygeinsam; 
daher  kommt  die  Zahl,  welchenlit#4^ 
ftassem  Sinnen  ^efasst  wird,  and  die  Wissen^ 
schafb  der  Anthmetik;  femer  die  Aas- 
dehnung  verschiedener  Art,  darch  Getast 
and  Gesicht'  wahrgenommen,  die  Wissen- 
schaft  der  Geometric.  Der  KOrper  hat 
aasser  der  Aasdehnang  and  Zahl  noch  eine 
andere  sinnliche  QaaHtftt:  daraas  entsteht 
die  Physik.  Die  allgemeine  Physik  er- 
Iftatert  die  Bewegang;  in  den  llbrigen  Qaali- 
t&ten  ist  bios  jene  Bewegang,  darch  sie 
kdnnen  alle  andere  mit  Hinzumdmie  der 
Aasdehnang  erlftatert  werden.  Der  ein- 
fachste,  die  Bewegang  percipirende  Sinn 
ist  das  Gefflhl;  es  giebt  anch  besondere 
Qnalitaten  des  Geftthls :  Hftrte,  Fltlssigkeit, 
Zfthigkeit.  Yon  den  Qnalitftten  handelt  die 
abstracte  Philosophic ;  anf  sie  folgt  die  con- 
crete Philosophic  tlber  die  Dinge,  in  welche 
jene  Qaalitftten  zasammenlaafen.  In-  dieser 
werden  die  Qnalitftten  bios  historisch  darch- 
gegangen.  Es  wird  weiter  nicht  bewiesen,. 
sondem  Alles  bios  anter  die  abstracte  Philo- 
sophic sabsamirt  Diesdbe  handelt  von  Gott,, 
Engeln,  Menschen,  Dlinsten,  Meteoren,  Feaer, 
Wasser,  Mineralien,  Pflanzen*  and^  THieren, 
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Die  Kosmographie  eidrtert  die  Yerbindung 
der  Kdrper  nnter  einander,  wie  sie  in  der 
Welt  vertheilt  sind;  dahin  gehdrt  die  sphft- 
riflohe  nnd^  fheoretische  Geschichte  der 
Hinunetekdrper ,  die  Sternknnde,  die  Ge- 
schichte des  Universnms  vom  Anfang  der 
Schdpfung,  die  Genealogie,  die  Gescnichte 
der  Welt,  der  Libider,  Nationen,  Staaten  und 
Sitten.  —  Indem  damit  Leibniz  in  seinem 
Jugendwerke,  naoh  dem  Vorgange  Franz 
Bacon's,  eine  Art  systematischer  Encyclop&die 
aller  Wissenschafien  giebt,  glanbt  ei  mit 
dieser  Eintheilung  derselben  Alles  erschOpft 
nnd  die  Elemente  der  Wissenschaften  knrz, 
aber  voUkommen  gezeichnet  zn  haben,  nm 
nnnmehr  im  zweiten,  besondem  Theile  die 
Jnrispmdenz  als  die  Wissenschaft  des  Rechts 

Fall.  odeLahrdte  Wiasen- 
schaft  der  ^andlnngen,  so^ni  sie  gerecbt 
Oder  nngerecht  heissen,  zn  bestinunen. 
Gerecht  nnd  nngerecht  aber  ist,  was  dffent- 
licb  nlltzt  Oder  schadet,  der  Welt,  dem  Re- 
gierer  derselben  oder  Gott,  der  Menschheit 
nnd  dem  Staate.  Der  Wille  odeir  Nntzen 
Gottes  geht,  im  Falle  einer  Collision,  dem 
Willen  oder  Nntzen  des  Menschengeschlechts 
nnd  desStaatesvor.  Nach  dieser  Subordination 
mnss  man  die  Jnrispmdenz  als  gOttlich, 
menschlich  nnd  bdrgerlich  bezeichnen.  Die 
MoralitAt,  d.  h.  die  Gerechtigkeit  oder  Un- 
gerechtigkeit  einer  Handlung,  entsteht  ans 
der  Qnaut&t  der  handelnden  Personen  oder 
ans  der  sogenannten  moralischen  Qnalit&t. 
Die  moralische  Mc^glichkeit  beisst  Recht|  die 
moralischeNothwendigkeitheisstPflicht.  Das 
Subject  der  moralischen  Qnalitftt  ist  Person 
nnd  Sache;  die  Person  jgt  ein  vemtlnftiges 
Wesen,  welches  nattTJlich  oder  bfirgerlich  be- 
stimmt  ist'.  Natflrliehe  Personen  sind  Gott, 
Elngel,  Mensch:  aber  Gott  hat,  als  Subject 
des  hdchsten  Kechts  anf  Alles,  keine  Ver- 
bindlichkeit  gegen  Anderes.  Btirgerliche 
Personen  sind  Versammlungen  oder  Gollegien, 
welche  nnter  erkennbaren  Zeichen  einen  nnd 
denselben  Willen  haben.  Object  des  Rechts 
und  der  Verbindlichkeit  ist  der  Kdrper,  der 
Leib  des  Subjects,  die  Sache  und  die  dritte 
Person.  Das  Recht  anf  unserm  Kdrper  heisst 
Freiheit;  das  Recht  anf  eine  Sache  heisst 
das  Vermdgen,  etwas  zu  haben;  das  Recht 
anf  eine  Person  heisst  Macht  Verbindlich- 
keit ist  die  Verpflichtuug,  die  Freiheit  des 
Andem,  dessen  Macht  nicht  hindem  zn 
dtlrfen.  Das  wirkliche  Hindem  heisst  Be- 
leidigung.  Die  Verbindlichkeit  heisst  positiv, 
wenn  die  Macht  des  Andem  uns  nicht  hindert, 
etwas  zn  thnn  oder  zu  leiden.  Die  flbrigen 
Pflichten  sind  mehr  primitiv:  die  Ursache  der 
moralischen  Qnalit&t  ist  die  Natur  nnd  die 
Handlung;  die  Natur  ist  die  Ursache  der 
Freiheit  oder  des  Vermdgens  und  der  Ver- 
bindlichkeit, Andere  nicht  zu  hindem;  die 
Handlung  ist  die  Ursache  der  Macht  in  einer 
handelnden  Person,  etwas  zu  thun  oder  etwas 


durch  sich  selbst  nnd  seine  Person  zn  leiden. 
Sie  ist  entweder  Besitz  oder  Beleidignng  oder 
UebereinknnfL  Der  Besitz  giebt  nns  das 
reale  Recht  anf  unserm  Kdrper,  den  wir  vor 
allem  Andem  bentzen,  nnd  femer  das  Recht 
auf  Dinge,  welche  noch  nicht  im  Besitz  sind. 
Aus  dem  erstem  folgt  die  Freiheitans  dem 
letztem  das  Vermdgen  zu  haben.  Wir  haben 
deshalb  das  Recht,  nnsere  Sachen  znzneignen, 
wo  wir  sie  finden,  nnd  Andere  haben  die 
Pflicht^  uns  daian  hindem  zn  dtlrfen.  Im 
natfirlichen  Znstande  giebt  die  Beleidigane 
dem  Verletzten  das  Recht  der  Freiheit  una 
des  Vermdgens  der  Gewalt  oder  des  Kriegs 
gegen  solche,  welche  die  Gesellsohaft  stdren. 
m  Staate  ist  diese  Freiheit  beengt;  man 
muss  sich  im  Staate  mit  der  Sch&tznng  nnd 
der  Strafe  begnflgen.  Die  Beleidignng  ist 
die  Quelle  der  Verbreohen;  die  Ueberein- 
kunft  befasst  alle  Verspreohnngen.  Die  Ver- 
bindlichkeiten  gegen  dffentliche  Urtheile  nnd 
Erkenntnisse  gehen  auf  kdrperliche  Strafen 
oder  anf  Geldstrafen  und  gehdren  znr  Quelle 
der  Vertrftge;  denn  jeder  Unterthan  ver- 
spricht  dem  Staate,  den  Gesetzen  gehorohen 
zn  woUen.  Dahin  gehdren  alle  politischen 
Ordnnngen,  durch  welche  die  Handlungen 
der  Unterthanen  bestimmt  werden;  dahin  ge- 
hdrt  flberhaupt  das  Leben  derselben  nnd 
Alles,  was  die  Sioherheit  der  Bflrger,  die 
Ehre  Gottes  und  der  Obrigkeit  betrifft.  Das 
dffentliche  Recht  und  idle  Processe,  Civil-  nnd 
Criminalprocesse  fliessen  aus  derselben  Quelle. 
Das  Enae  derselben  ist  das  Urtheil  als  die 
Verwirklichung  der  moralischen  Qnalitftten, 
damit  diejenigen,  welche  im  B^tze  der 
moralischen  Macht  nnd  Nothwendigkeit  sind, 
auch  die  natflrliehe  haben.  Die  Arten  der 
Erwerbung  des  Rechts  sind  die  Natur,  die 
Freiheit  und  das  Recht  auf  Sachen,  welche 
in  Niemandes  Besiize  sind;  femer  die  Suc- 
cession, wodurch  kein  nenes  Recht  producirt 
wird,  sondem  bios  ein  altes  flbergeht;  der 
Besitz  selbst;  der  Verbrag  nnd  die  Beleidignng 
als  Bmch  der  menschlichen  Gesellscnaft, 
welcher  im  Naturzuatande  alles  Recht  auf- 
hebt,  da  hier  Jeder  das  absolute  Recht  anf 
AUes  hat,  was  im  Staate  durch  Gesetze  be- 
stimmt wird.  Die  Ursachen  des  Rechts  bei 
dem  Einen  sind  die  Arten  des  Verlustes  bei 
dem  Andem  oder  der  zu  erwexfoenden  Ver- 
bindlichkeit Die  Arten  der  letztem  sind  die 
Ursachen  der  Erwerbung  des  Rechts  oder 
der  Befreiung  von  dem,  was  der  Mensch 
schuldig  ist;  solche  Arten  sind  der  Tod,  wenn 
keine  Erben  vorhanden  sind,  die  Zahlnng, 
welche  die  Rechnung  tilgt,  nnd  das  Ueber- 
einkommen,  wodurch  das  Gesetz  eingeschrinkt 
wird.  Hiermit  glanbt  Leibniz  die  a^mdnen 
Rechtsbestimmungen  ans  evidenten  nind^ien 
entwickelt  zu  haben  nnd  bemerkt  zugleich) 
dass  man  eine  andere  Ursache  des  Kechts 
und  der  Verbindlichkeit  schwerlich  werde 
finden    kdnnen.     Daiauf   erdrtert   er    die 
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didaktiflohey  die  historischey  die  exegetiBchey 
die  polemiflche  Jmispradenz. 

Schon  in  diesem  Jngendwerke  Leibnisens 
ist  gein  aUmnfasaendes  Streben  zn  eikennen. 
Die  nnene  Methode^  enthmt  keine  trockene 
AufiEfthlimg  wiBsenscbafUicher  Disciplinen, 
sondern  eine  Regelimg  nnd  Vereisigang  der- 
selben  dnich  den  Gedanken  der  Memode, 
welche  fireilich  den  Stoff  mehr  ftnfiseilich 
behandelt.  als  inneilich  dnrchdiingt  Sein 
Gdnneiy  Hen  von  Boynebnig,  hatte  ibm  ein 
Bach  von  Nizolins  mitgetheUt,  wdches  von 
den  wahren  Prindpien  nnd  von  der  wahren 
Arty  gegen  die  falBchen  Philosopben  zn 
philoBopmreny  handelte.  Davon  verangtaltete 
Leibniz  eine  nene^  mit  Anmerknngen  nnd 
Abhandlungen  versehene  AnBgabe,  welche 
1670  in  Frankfort  gedmckt  wnrde.  Bald 
daranf  wnrde  er  mainziBcher  Canzlei- 
Revifliongrath  nnd  vertiefte  sich  viel  in 
theologiflche  Schrifien.  Durch  Boynebnrg, 
einen  znm  Katholicismns  Ubergetretenen 
Protestanten,  welcher  schon  im  Jahr  1660 
in  Bom  fttr  eine  Wiedervereinlgnng  der 
ProtCBtanten  mit  den  Eatholiken  thfttig  ge- 
wesen  war,  wnrde  anch  Leibniz  fllr  diese 
Wiedervereinigungsbestrebnngen  gewonnen, 
denen  der  knrftlrstliche  Hof  in  Mainz  nicht 
abgeneigt  war.  Es  wnrde  viel  dartlber  ver- 
handelt  nnd  correspondirty  ja  selbst  Dmck- 
Bchriften  gewechselt.  Von  Boynebnrg  anf- 
geforderty  verdffentlichte  Leibniz  eine  Schrift 
„Cm^essio  naturae  contra  Atheistas'^  (1668), 
eine  Vertheidignng  der  kirchlichen  Trinitftts- 
lehre  gegen  den  polnischen  Socinianer  Wibso- 
watins,  welche  nnter  dem  Titel  ,^.  S.  Triniias 
per  nam  inventa  logica  defensa"  (1669)  im 
Dmck  erschien  nnd  zei^en  BoUte,  dasB  die 
Logik  der  Orthodoxie  KeincBwegs  znwider 
wftre.  AoBBcrdem  verdffentlichte  er  (1670) 
zwei  physikaliBch '  philoBophiBche  Abhand- 
Inngen  Jhearia  motus  concretV^  nnd  „theoria 
motus  abstracti",  worin  Bich  bereita  Keime 
seiner  Monadenlehre  erkennen  laBsen,  and 
(1671)  eine  optische  Abhuidlong  fiber  die 
KnnBt,  GlSser  zn  schleifen.  Daneben  tmg 
er  sicn  mit  politiBchen  Zwecken  and  Plilnen. 
Er  verfaBBte  eine  eigne  Denkschrift  an 
Lndwig  Xiy.  von  Frankreich,  worin  er 
denBclben  zor  Eroberong  Aegyptens  zn  be- 
wegen  snchte.  am  desBen  PUne  von  Holland 
nna  dnrch  Holland  von  DentBchland  ab- 
zoleiten.  Im  Jahr  1672  begab  er  sich  selbst 
nach  Paris  in  GeBellschaft  des  jnngen  Frei- 
herm  von  Boynebnrg ,  dessen  Stndien  er 
leiten  sollte  nnd  mit  welchem  er  vorzogsweise 
solche  Antoren  las,  die  von  Staatiuachen 
handelten.  In  Paris  machte  er  die  Bekannt- 
BchalEt  der  damals  bedentendsten  Gelehrten 
FrankreichB,  namentlich  des  Mathematikers 
nnd  Physikers  Hnygens  (Hngenins),  der  ihn 
in  die  hdhere  Mathematik  einftthrte,  nnd  des 
Philosophen  Halebranche.  Bei  einem  mehr- 
monatlichen  ZwiBchenanfenthalt  in  London 


trat  er  mit  Newton,  Boyle,  Wallis,  Olden- 
burg and  Collins  in  Verbindang.  Nachdem 
er  1776  vom  Herzog  von  Braonschweig- 
Ltlnebnrg  and  Hannover  znm  Hofrath  and 
Biblioth&ar  emannt  worden  war,  begab  er 
sich  von  Paris  ans  fiber  London  and 
Amsterdam  nach  Hannover.  In  Paris  aber 
hatte  Leibniz,  wie  er  selbst  schreibt.  znerst 
die  Schriiten  des  Descartes  and  aaneben 
Spinoza's  Ethik,  schon  vor  ihrem  Erscheinen, 
in  einer  ihm  von  Tschimhansen  mitgetheilten 
Abschrift  studirt,  zugleich  aber  aach  Aos- 
zUge  aas  den  Schrif ten  Platen's  gemacht  In 
Paris  war  es  anch,  wo  Leibniz  im  Jahr  1676 
correspondenzweise  ttber  Newton's  ^Arith- 
methik  der  Flnxionen^  nnterrichtet,  die  von 
Newton  erfhndene  Differential-  and  Intc^al- 
rechnnng  formell  vervollst&ndigte.  In  Han- 
nover stand  er  beim  Hofe  bidd  in  grosser 
Gnnst  nnd  hatte  nicht  bloss  die  Bergwerke 
zn  beanfsichtigen,  sondem  fuhr  auch  fort, 
sich  mit  alien  mdglichen  Wissenschaften  zn 
beschftftigen.  Se^e  erste  philosophische 
Schrift  war  ein  in  der  Leipziger  Zeitschrift 
„Acta  eruditorum"  (1684)  in  lateinischer 
Sprache  verdffentlichter  Aa&atz  9,Gedanken 
fiber  die  Erkenntniss,  die  Wahrheit 
and  die  Ideen^,  worin  er  die  aristotelische 
Schnle  zeigt  and  sich  gegen  Cartesische  Be- 
griffsbestimmnngen  erhebt  Er  sncht  zn- 
nftchst  den  Unterschied  zwischen  dankeln 
and  klaren,  verworrenen  nnd  dentlichen, 
nnangemessenen  nnd  angemessenen,  sym- 
bolischen  and  intnitiven  Ideen  (Bc^iffen) 
za  bestimmen.  Donkel  nennt  er  einen  Be- 
niff,  der  nicht  hinreicht,  am  eine  vorgestellte 
Sache  als  solche  za  erkennen.  Sein  Gegen- 
^eil,  der  klare  Begriff,  ist  verworren,  wenn 
die  einzelnen  Merkmale  nicht  von  einander 
onterschieden  werden  kdnnen.  Hierher  ge- 
hdren  die  sinnlichen  Empfindangen,  deren 
Begnffe  nicht  einfach,  sondem  znsammen- 
gesetzt  8ind."^BeatUfih  ist  dagegen  ein  klarer 
Begriff,  wenn  man  di8^*Stt^Unterscheidang 
von  andem  Begriffen  noth^ 
male  besonders  anfz&hlen  kann.  Ist  em 
deatlicher  Begriff  zasammengesetzt,  so  ist  er 
in  diesem  Ftule  nnangemessen  (inadJU^uat), 
wenn  seine  einzelnen  Merkmale  zwar  klar, 
aber  nicht  dentlich,  sondem  nnr  oonfas  er- 
kannt  sind.  Wenn  aber  seine  einzelnen 
Merkmale  alle  dentlich  erkannt  sind*  so  ist 
er  angemessen  oder  zntreffend.  Docn  ist  zn 
bezwdfeln,  ob  die  Henschen  solche  ad&qnate 
Begriffe  haben.  Das  Denken  der  znsammen- 
gesetzten  Begriffe  ist  meistens  symbolisch, 
indem  man  sich  in  denselben  nicht  alle 
einzelnen  Merkmale  zngleich  aoseinandersetzti 
sondem  statt  der  Sache  selbst  bios  die  Zeichen 
derselben  denkt,  wie  dies  z.  B.  in  der  Arith- 
metik  geschieht.  Intnitiv  (anschaalich)  ist 
dage^^en  nnser  Denken,  wenn  wir  die  im 
Begnffe  enthaltenen  Merkmale  alle  znmal 
dentlich  denken;  von  einem  dentlichen  primi* 
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trr^  Begriffe  giebt  ts  daher  nor  eine  ifitnitive 
iiTkeaintaisfi^  wid  &af  bei  cUeset  kaan  man 
flidier  sein,  dass  man  wirklich  den  Begriff 
«€teeT  Sacbe  irahrnimmt.  Denn  in  diesem 
Pafle  mnfls  man  die  Analyse  eines  BegrhSBs 
«oweit  gebracht  baben,  dass  nns  ein  Wider- 
Bpradi,  der  in  eznem  znsammengesetKten 
Begriffe  mdglicher  Weise  steokt,  nicht  ent- 
gehen  kami.  Ob  aber  jemals  eine  Analyse 
«ow«at  Torsohreiten  kann,  dass  sie  bis  zn 
•den  «rsten  Mdgliohen^  tm  den  nnanflOfllidien 
I^toen^  d.  k.  bis  zn  den  Atlaribnten  Gottes, 
4en  enrten  Ursaeben  nnd  letzten  Grfinden 
g<^ngt^  dies  W8^  Leibniz  nicht  zn  bestimmen. 
Die  Analyse  der  Begriffe  ist  also  der  ^rste 

»«ethwend%e  SohiitL  um  Erkenntniss  zn  er- 
iangen.  Um  eine  Saehe  zn  eikennen,  mnss 
miffi  znnlU^st  ilire  Requisite,  d.  h.  alles  das- 
jenige  betraohten,  was  hinreicht,  nm  sie  von 
andem  zn  nntersekeiden;  sodann  mnss  man 
die  Requisite  dieser  Requisite  anftnchen  nnd 
flo  fortfahren,  bis  man  za  Begtiffen  Relangt, 
iiv*elehe  zn  ihverBegreiflichkeit  nieto  Anderes 
mehr  erfordem.  Dnrch  solcbe  Analyse  wird 
man  nich  einen  EataloR  von  ei«facnen  nnd 
diesen  am  Nftebsten  st^nden  Oedanken  er- 
weiben.  welche  nns  in  Stand  seteen.  nun 
nmgekeort  von  vom  anznfangen  nnd  den 
Urspning  der  Ding«  von  ihrer  Qnelle  an  in 
vtriiendeter  Ordnnng  synthetis^  zn  eiklAren 
nnd  ihren  Znsammenhang  zn  eonskoiren. 
Ben  Anfang  der  wirkUchen  Erkenntniss  bildet 
die  nnmitteibare  innere  Erfahnmg  von  der 
Unmitieibarkeit  der  Empfindnng.  Die  for- 
malen  Principien  der  Erkenntniss  aber  sind 
die  Principien  der  Identitftt  nnd  des  Wider- 
spmchsy  welohen  gemftss  wir  dasjenige  fdr 
falsch  bialten ,  was  dnen  Widerspmch  ein- 
flcUiessty  nnd  ftlr  wahr  dasjenige,  was  dem 
Falschen  widerspret^end  ent^egengesetzt  ist. 
Dasjenige  Pdncip  aber,  wel<mes  das  Denken 
zor  Anfisnchnng  der  letzten  OrUnde  forttreibt, 
ist  das  Prindip  des  znreichenden  Gmndes, 
nach  weldiem  wir  nftmlich  nrtheilen,  dass 

.  Jcein  Faetnm  wahr  oder  existirend  sein  kann, 
ohne  dass  es  einen  znreichenden  Gmnd  giebt, 
wesludb  es  so  nnd  nicht  anders  ist  Ihren 
letzten  Grand  nnd  ihre  Gewissheit  aber 
empfangen  die  thatsftchtichen  Wahrheiten 
aUein  vom  g5ttlichen  Verstande  imd  sind 
aiso  bis  zn  den  letzten  nnmittelbaren  Sfttzen 
einer  Analyse  nnffthig.  Die  nothwendigen 
Wahrheiten  aber  kdnnen  nicht  von  den  Sinnen 
nnd  der  Erfahmng  stanmien^  sie  mlU»en  also 
snf  innem,  angelxnrnen  Principien  oder  ewigen 
G^setzen  der  V  enranft  bemhen ;  letztere  aber 
sind  nii^t  als  wiiidiche  Vorstellnngen,  sondem 
ato  Neignngen,  DispoiAtionen,  natftrliche  Vir- 
Inalitit^  angeboven.  Bind  aber  immer  von 
etneA,  wenn  anch  nnmerklieben  Effect  be- 
gleitet  Die  Reflexien  ist  nnr  eine  Anf- 
merksamkeit  anf  das,  was  in  nns  ist,  nnd 
die  Sinne  geben  nns  das  nic^t,  was  wir  schon 
in  vns  tra^n.    Desfaalb  giebt  es  viel  An- 


geb^^nes  in  nnsem  Geist^  da  wirigMchsam 
nns  selbst  angeboren  sind.  Da  aher  Nioht- 
sein  leister  is^  als  Sem.  so  muss  ein  Gmnd 
sein,  weshalb  vielmehr  J^twas  isi  als  Nfchts, 
d,  k.  anch  das  Seiende  mnss  eine  Ursaehe 
haben. 

Das  aymftlige  Werden  sekier  philoso- 
phischen  Lehren  zeigt  sich  in  der  philo- 
sophiseben  Oonrespendenz,  die  Leibniz  m  den 
Jahren  1686-^90  mit  dem  gelehrten  jattse- 
nistischen  Doctor  Amanld  von  Port  Royal 
in  Paris  fUhite  nnd  welcke  1846  von 
E.  L.  Grotefend  heransgegeben  wnrde.  Vem 
Herzog  Ernst  August  beanftragt^  die  Ge- 
scbiehte  des  Hanses  Braunschweig  aa  sehrei- 
ben,  ging  Leibniz  1687-— 90  auf  Befsen  4ta6ti 
^Sranken,  Bayem.  Schwaben  naek  Wien  nnd 
ItaUen.  Ueberall,  wohin  et  kam,  zog  er  die 
Gel^rlien  zn  Rathe,  forschte  in  Bibliotheken 
nnd  Archiven  nach,  durchmnsterte  Ohaarten, 
Monnmente,  Manuscripte,  Bnllen,  Kriegs- 
nnd  Friedensschlftsse,  Heira^svertarftge,  mir- 
hanpt  Alles,  was  flOr  jenen  Zweok  ntttnlich 
sein  konnte.  Seine  Forschungen  tll^  das 
Haus  Braunschweig  batten  ihn  zneieicAi  anf 
allerlei  Nebennnlersnchnngen  gefunrt  Ans 
diesen  entstand  zuerstder  diplomatiseheOndex 
des  V<$lkerrechts ,  den  Leibniz  169S— 1700 
neben  den  „Accesmnes  hisimcae^^  (1698) 
heran^gab,  wor«if  die  ^^Scfiptores  return 
Bnmsvicenshtm^^  (1701)  folgte.  Das  Alles 
sah  er  nur  als  Vorbereitungen  fBr  die 
^jAnnales  Bnmmcen^es^*  an,  welche  seinem 
Plane  nach  dnrch  eine  Abhandlnng  fiber  den 
Urznstand  der  Erde  eingeleitet  werdfen  s(41ten. 
Er  snchte  nftmlich  in  dner  Abhiuidlnng  nnter 
dem  Titel  ^yProtogaea  sive  de  prima  facie 
telluris  et  antiquimmae  hisioriae  vestigUs 
in  ipsis  naiurae  monumeniis*^  die  Bildnng 
der  Erde  zn  arklftren,  betrachtete  die  Ver- 
steinernngen  der  Pflanzen  nnd  Thiere  nicht 
als  ein  Spiel  der  Natur,  sondem  als  etwas 
ndt  der  GescMchte  der  Erde  Zusammen- 
hjlngendee  nnd  nannte  die  Erystalle  eine 
beseelte  Geometric  der  Natur.  NebeiAer 
liefen  fortw&hrend  anch  eigenilich  philo- 
sophische  Untersnchnngen.  So  findet  sich 
in  den  von  Bayle  heransgegebnen  jj  NouveUes 
de  la  ripublique  des  lettres^^  ^n  Brief  v^ 
Leibniz  an  Bayle  ana  dem  Jahr  1687  ^sur 
unprindpe  gmSral,  utile  h  reapUcaHen  des 
loix  de  la  nature^ ^  worin  Leibniz  den  B#- 

S'tff  des  nnendlich  Kleinen,  das  Gesetz  der 
ntinmtftt  nnd  die  Zwecknrsaohen  nach  Surar 
phynkalischen  Geltung  erftrtert  YonVenedir 
ans,  bei  seiner  Rtlckkehr  ans  Italien^  schffieb 
er  (1690)  einen  Brief  an  Arnanld,  worin  er 
die  Begriflie  des  Mikrokosmos,  d«v  Snt- 
wiokelung  nnd  der  Harmonic  anseinander- 
setzi  worin  bereits  das  gaozo  Gedaaikensynteni 
von  Leibniz  in  Keime  entbalten  iat  Im  Jahr 
1691  entwiekelte  el  in  einigtsn  kleiaen  brief- 
Uchen  AnAfttBcn,  den  cartesiaHisilhen  An- 
flohannngen  gegenllber  einan  nenen  Begiiff  des 
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SitifpeiSy  .WQUltch  desseiLlWeQen  xiicht  in  der 
Ausdelmimg  beetelit,  aondein  sicli  auf  einen 
neuen  Begriff  der  Subatanz^  nilmlioh  auf  den 
B^griff  der  ZiK^tt  grdndet,  so  dass  die  Snb- 
atanz  ak  ein  d^  Tb&tigkeit  fthigea  Wesen 
.definirt  wjid.  Daianf  wiid  das  im  y.  Journal 
des  sauans^^  (1695)  Yeroffentlichte  ^Systeme 
nouveau  de  la  nature  et  de  la  commum- 
caiion  ,des  substances^''  gegrtlndet,  welchem 
mehrere  Erl&utenmgen  iblgten;  worin  das 
^neue  System^  duich  den  Begiiff  der  ^vorher- 
bestimmtenHarmonie^verdentlichtwird.  Und 
der  Verfasser^  der  in  dieaem  Anfisatze  zu- 
gleich  die  Entstehiingsgeschicbte  seiner  Meta- 
physik  schild^y  nennt  aich  seltdem  mit 
Yorliebe  ^VoMleur  du  systeme  de  Vkarmome 
predtablie^K  Leibniz  hatte  schon  in  den 
efsten  AnfSngen  seines  metaphysischen  Den- 
kens  die  caiteaische  Lehre,  dass  die  Haterie 
bios  in  der  Ansdebnung  bestehe,  verworfen 
nn^  war  allmlUig  zn  der  Einsicb^t  gelangt, 
dass  znr  vollstftndigen  Erkenntniss  des  Be- 
griffs  ^drper"^  zum  Begriffe  der  Ausdehnung 
noeb  der  B^griff  der  Wirksaookeit  {action\ 
also  der  Kraft  hinzukommen  mtlsse  nnd  dass 
in  dieser  Kraft  etwas  liege  ^  was  nut  £m- 
pfindnng  und  strebender  Tnkugkeit  verwandt 
ist.  Der  Kdrper  ist  also  ein  ausgedehntes 
Wirksames  oder  .eine  ausgedehnte  iSubstanz, 
wenn  man  nur  festhSlt,  dass  alle  Substanz 
wirkt  und  alles  Wirkende  eine  Substanz 
genannt  wird.  Daher  glebt  es  nichts  Todtes 
oder  ToUkonunen  Bubendes;  sondem  was 
existirty  ist  id  bestindiger  Wirksamkeity  also 
fmoh  in  bestiindiger  Ver&nderung  seiner  Zn- 
atlinde.  Hatte  scbon  Des  Cartes  daran 
Anstoss  genommen,  dass  bei  der  Wirkung 
ein  yjModus^^  aus  einer  Substanz  in  die 
andere  tihergehen  soUte,  so  batten  seine 
Naehfolger,  die  OccasionaHsten,  die  Unmdg- 
licbkeit  eines  physiscben  Einflusses  erkannt 
und  ibre  Zuflucht  zur  g5ttlicben  Mitwirkung 
genonunen^  welche  in  jedem  einzelnen  Falle 
die  dem  Gescheben  in  der  Seele  entsprechende 
Bewegung  der  Kdrper  und  ebenso  umgekebrt 
bewirke«  fliess  dies  nun  aber  soviel  als, 
best&ndig  auf  Wunder  zurflckzugeben:  so 
setzte  Leibniz  an  die  Stelle  der  einzelnen 
gdttliohen  Hfllfeleistungen  die  ^vorberbe- 
fiTflndete  Harmonie^,  deren  Sinn  dieser  ist, 
dass  Qott  von  Anfang  jede  Seele  und  jede 
a^ndexe  reelle  Einbeit  so  geschaffen  babe, 
dass  Alles  in  ihr  aus  ibrem  eignen  Yonatb 
{fofut)  durch  voUkonunen  freie  Tb&ljgkeit 
und  doeb  juit  vollkommener  Uebereinstimmung 
I9it  den  andem  ftosaem  Dingen  enlspringt. 
Anf  diese  Weise  giebt  es  eine  voUkonunene 
Uebereinatimmung  unter  alien  diesen  Sub- 
ata,pizen^  welcbe  dleselbe  Wirkung  hervor- 
bringty  j^ls  wenn  dieselbon  nacb  der  ge- 
wdbnlMhen  Meinnng  einen  physiscben 
Einfluss  anifeiiMinder  auatibten.  Die  welterhin 
¥ejc(^ffentUcbten  Abbandlungen  ,J)c  renm 
originatione  radicali*'  (1697)  una  f^De  ipsa 


nalUra  sive  de  vi  msUa  actiombusque 
creaiurarum"  (X698)  entwickebi  die  tbeo- 
logiBcben  und  pbysikaliscben  Qnmdlagen 
seiner  Lehre  weitor.  Zugleieh  hat  sich 
Leibniz  in  den  Jahren  1697  bis  1706  an  den 
Verhandlungen  betheiligt,  welche  besonders 
zwischen  Haunover  und  Berlin  fiber  eine 
Union  der  lutherischen  und  reformirten  Con- 
fession, jedoch  nur  mit  geringem  unmittel- 
baren  Erfolge  gefflhrt  wurden.  Leibniz  hatte 
in  Paris  una  London  die  Akademieen  der 
Wissenschaften  kennen  gelemt  und  war  in 
London  selbst  Mitglled  der  Akademie  ge- 
worden.  Dies  hatte  den  Wnnsch  in  ihm  er- 
weckt,  dass  solche  Inatitnte  aueh  in  Deutsche 
Land  errichtet  werden  mdchten.  Seit  dem 
Jahr  1690  in  den  Bechtofreihermstand  or- 
hoben,  war  Leibniz  seit  1700  dfter  an  den 
Hof  der  KurfUrstin  Sophie  Charlotte  von 
Brandenburg,  einer  hanndvrischenPrinzessin, 
die  seine  SchUlerin  gewesen  war,  nach  Berlin 
gekommen  und  hatte  beim  Kurfdrsten  die 
Grtlndung  einer  solchen  Akademie  angeregt, 
die  nach  der  Erhebung  des  Kurfflrsten  zum 
Kdnig  (Friedrich  L)  in's  Leben  trat  und  deren 
erster  Pr&sident  Leibniz  (1701)  wurde.  Nach- 
dem  derselbe  neben  seiner  lebhaften  Thfttig- 
keit  ftir  die  Akademie  die  erst  durch 
Erdmann  aus  dem  Nachlasse  von  Leibniz 
heranagesgebene  Abhandlung  „  ConsidircUions 
sur  la  doctrine  d'un  esprit  universel"  (d.  h. 
eines  Weltgeistes)  niedergeschrieben  hatte, 
setzte  er  im  Jahre  1703,  kurz  vor  Locke's 
Tode,  seine  Gegenschrift  gegen  Locke  auf, 
die  jedoch  erst  1795  gedrncft  wurde.  unter 
dem  Titd  „Nouveaux  essais  sur  I'enten- 
dement  humain  par  rauteur  de  Vbarmonie 
preitablie*'.  Seinen  Widerspruch  gegen 
Locke  hat  er  selbst  in  einem  Briefe  in 
Folgendem  zusammengefasst:  ,,Bei  Locke  sind 
gewisse  besondere  Wahrheiten  nicht  Ubel 
auseinander  gesetzt;  aber  in  der  Hauptsache 
entfemt  er  sich  welt  vom  Richtigen,  und  er 
hat  die  Natur  des  Geistes  und  der  Wahrheit 
nicht  erkannt.  H&tte  er  den  Unterscbied 
zwischen  den  nothwendigen  Wahrheiten  als 
deujenigen,  welche  durch  Demonstration  er- 
kannt werden,  und  denjenigen,  zu  welchen 
wir  bis  auf  einen  gewissen  Grad  durch  In- 
duction gelangen,  richtig  erwogen,  so  wtirde 
er  eingesehen  haben,  dass  die  nothwendigen 
Wahrheiten  nur  aus  den  unserm  Geiat  ein- 
gepflanzten  Prmcipien,  den  sogenannten  *^^  ^ 
geborenen  Ideen,  bewiesen  werden  k(Uiney. 
well  die  Sume  zwar  lehren,  was  geschiehf 
aber  nicht,  was  nothwendiff  gescmehi  fi 
hat  auch  nicht  beachtet,  dass  die  Begrifl 
des  Seienden,  der  Substanz,  der  IdentiUU; 
des  Wahren  und  Guten  deswegen  unsemi 
Geiate  eigentlieh  angeboren  sind,  weil  er 
selbat  sich  angeboren  isl^  und  in  sich  selbat 
dieses  Alles  ergreift  Nihil  est  in  tntelledu, 
quod  non  fumi  in  sensu,  nisi  ipse  in- 
tellectus".    Im  Uebrigen  hat  Leibniz  in 
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den  vier  Bdcheni  dieser  wnenen  Veisnche** 
seine  psychologischen  Gmndanschaimngen 
Oder  (wie  es  iK^ibniz  selber  nannte)  seine 
^Pnenmatik'*  (Qeisteslehre)  ansftlhrlich  dar- 
gestellt  nnd  dabei  Veranlassnng  genommenj 
seine  Herzensmeinang  liber  die  Freigeisterei 
nnd  den  Unglanben  ansgesprochen,  deren 
Ansrottnng  er  dringend  fordert.  „  Wenn  die 
Billigkeit  fordert  (so  ^assert  er  sich).  dass 
man  die  Personen  schont^  so  erbeischt  docb 
die  FrOmmiskeit,  dass  man  die  Oef&brUcb- 
keit  der  Lebren  zeigt;  nnd  geflUirlich  sind 
jene  Lebren ,  welche  gegen  die  Vorsebong 
eines  allwissenden  nnd  allgerecbten  Gottes 
nnd  gesen  die  pers9nlicbe  Unsterblicbkeit 
der  Seele  ankftmpfen,  nm  von  andem,  der 
Sitte  nnd  der  Gesellscbaft  verderblicben 
Meinnngen  ear  nicbt  zn  reden.  Ich  weiss^ 
dass  es  tireffucbe  nnd  woblgesinnte  Menscben 
giebt.  welcbe  diesen  Lebren  wenig  Einflnss 
anf  das  Leben  znscbreiben,  nnd  icb  weiss 
ancb  in  der  Tbat.  dass  in  Menscben  von 
ansgezeicbnetem  Naturell  solobe  Irrtbtlmer 
nicbt  in  Able  Folgen  ansscblagen;  man  mnss 
sageni  dass  Epiknr  nnd  Spinoza  einen  dnrcb- 
ans  mnsterbaftenLebenswandel  gefftbrt  liaben. 
Anders  ist  es  jedocb  bei  den  ScbtQem  nnd 
Nacbtretenu  Indem  sie  sicb  der  llUtigen 
Fnrcbt  vor  einer  llberwacbenden  Vorsebung 
nnd  strafenden  Vergeltnng  tlberboben  wfUmen, 
lockem  sie  nicbt  bios  ibren  eignen  b5sen 
Leidenscbaften  die  Ztlffel,  sondem  verfftbren 
nnd  yerderben  ancb  Andere;  nnd  sind  sie 
ebrgeizig  nnd  bartberzig,  so  sind  sie  im 
Stande,  zn  ibrem  Vergnllgen  nnd  VortbeU 
die  Welt  an  alien  vier  Ecken  anznzflnden, 
wie  icb  selbst  Lente  dieser  Art  gekannt  babe. 
Icb  finde  sogar,  dass  diese  MeinnngeUi  wie 
sie  sicb  jetzt  ancb  bei  den  Grossen,  von 
denen  die  Staatsgescb&fte  abb&ngen,  dnrcb 
modiscbe  Btlcber  einscbmeicbeln,  alle  Dinge 
for  dnen  allgemeinen  Umstnrz  vorbereiten, 
von  welcbem  Ehiropa  bedrobt  ist,  nnd  dass 
sie  Yollends  zerstdren.  was  in  der  Welt  nocb 
llbrig  ist  Yon  jenen  eaelmtltbigen  Leluren  der 
alten  Griecben  nnd  Rdmer,  welcbe  die  Liebe 
znm  Vaterland  nnd  znr  dffentUcben  Wobl- 
fahrt  nnd  die  Sorge  fftr  die  Nacbwelt  liber 
ibr  eignes  Glllck  nnd  selbst  liber  ibr  Leben 
stellten.  Diese  publics  spirits,  wie  sie  die 
Engl&nder  nennen,  nebmen  bedanerUcb  ab 
Tigd  sind  ansser  Mode,  nnd  sie  werden  nocb 
v^^jbr  abnebmen,  wenn  sie  dnrcb  die  gate 
^g^^oral  nnd  dnrcb  die  wahre  Religion ,  zn 
^^elcber  die  natttrlicbe  Vemonft  nns  selbst 
gAnweisnng  giebt,  nicbt  mebr  nntersttltzt 
^^erden.  Man  spottet  ietzt  lant  tlber  die 
2^&terlandsliebe  nnd  macbt  diejenigen  Iftcber- 
I  licb,  welcbe  nm  das  Gemeinwesen  Sorge 
^  tragen,  nnd  wenn  ein  woblgesinnter  Mann 
fragt|  was  ana  der  Znknnft  werden  soil,  so 
erluat  er  znr  Antwort,  dass  diese  nns  nicbt 
kttmmere.  Aber  es  kann  sicb  ereineiu  dass 
jene  selbst  nocb  die  Uebel  ra  erleilen  babeni 


welcbe  sie  Andem  vorbebalten  meinen. 
Bessert  man  sicb  nocb  bei  Zeiten  von  dieser 
epidemiscben  Geistesverwirrong,  deren  Able 
Wirknngen  scbon  ietzt  sicbtbar  zn  werden 
beginnen,  so  kann  aer  Gefabr  vielleicbt  noch 
Yorgebengt  werden.  Scbreitet  dasegen  jene 
•Krankbeit  wacbsend  vor,  so  wird  die  Vor- 
sebnng  dnrcb  die  Revolntion  selbst,  welcbe 
darans  entsteben  moss,  die  Menscben  bessem; 
denn.  was  ancb  kommen  mag,  so  wird  sicb 
f^  das  Ganze  beim  Abscblnss  der  Recbnnng 
nocb  AUes  znm  Besten  wenden,  obgleicn 
dies  nicbt  gescbeben  wird  nnd  darf  obne  die 
BestraAmg  derer,  welcbe  dnrcb  ibre  bOsen 
Handlnngen  wider  ibren  Willen  zn  dieser 
beilsamen  Umkebr  beigetragen  baben^. 
WeitereAnsfllhmngen  seiner  psycbologiscben 
Anscbannngen  finden  sicb  in  den  vom  nlJr- 
beber  der  vorberb^grtlndeten  Bb^monie**  im 
Jabr  1705  verfassten  ,,  CmsideraUons  sur  le 
prindpe  de  la  vie  ei  sur  les  natures  plas- 
tiques*'  nnd  in  einem  Brief  an  Gabriel  Wagner, 
einen  Gegner  des  Tbomasins,  vom  Jabr  1710 
„de  vi  ctdiva  corporis,  de  anima,  de  anima 
brutorum**.  Ans  VeranUssoiu^  der  von  Bayle 
in  seinem  „DicHonnaire'*  and  andem  Scbrif- 
ten  ge&osserten  religion  nnd  pbilosopbiscben 
Zweifel,  welcbe  oft  den  Geg^enstand  der 
Unterbaltong  zwiscben  Leibniz  nnd  der 
Kdnigln  Sopbie  Cbarlotte  in  Berlin  gebildet 
batten,  verdffentlicbte  Leibniz  1710  seine 
dnrcb  eine  gegen  Bayle  gericbtete  Abband- 
Inng  tlber  die  Uebereinstiimnnng  des  Glaobens 
mit  der  Vemnnft  eingeleiteten  „Essais  de 
Thiodicie  sur  la  honU  de  Dieti^  la  liberU 
de  Vhomme  et  Vorigine  du  mal" ,  welche 
1716  in  lateiniscber  nnd  1720  nnd  Ofter  in 
dentsober  Uebersetznng  erscbienen  nnd  Leib- 
nizens  Namen  zwar  am  Popnlftrsten  gemaebt 
bat,  in  pbilosopbiscbem  fietracbt  aber  sein 
scbwftcbstes  Werk  ist  Leibniz  selbst  reebnet 
seiner  ^Tbeodicee^  in  einem  Brief  an  seinen 
Verebrer  Hanscb  die  Uebereinstlmmnng  mit 
den  symboliscben  Bttcbem  als  bdcbstes  Lob 
an,  nnd  indem  er  sogar  das  persOnlicbe  Dasein. 
des  Tenfels  mit  vermeintlicner  Wissenscbaft- 
licbkeit  begrtlndet,  darf  der  Verfasser  der 
^Tbeodicee''  nnd  der  Erfinder  des  «Opti- 
mismos^  als  Urbeber  jener  modemen  Sooo- 
lastik  gelten,  welcbe  sicb  im  nennzehnten 
Jabrbtmdert  den  Namen  der  specnlativen 
Tbeologie  gegeben  nnd  die  Pbilos^bie 
mit  der  Tbeologie  verqoickt  bat  M^^eo- 
dicee^  (Tbeodikaia)  nennt  sicb  das  Bach 
als  eine  M^^ecbtfurtigong  Gottes^  wegen 
des  in  der  Welt  sicb  findenden  Uebels.  Als 
ein  Werk  Gottes  moss  die  Welt  nnter  alien 
mOgUcben  Welten  die  ^beste  Welt*"  (Opti- 
mismns)  sein;  denn  wilre  eine  beasere  Welti 
als  die  vorbandene,  mQgUch  gewesen,  ao 
bfttte  dieselbe  Gottes  Weisheit  erkenneo, 
seine  Gllte  sie  wollen.  seine  AUmaebt  sie 
scbaffen  mfissen.  In  der  voriiandenen  Welt 
Ist  das  Uebel  dnroh  die  SUsteni  der  Welt 
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bedingt  In  der  Endlichkeit  der  Weltwesen 
ist  ihre  Leidensf&higkeit  (das  metaphysische 
Uebel)  bedingt;  das  physische  Uebel  (der 
Sebmerz  der  empfindenden  Wesen)  iSt  als 
Strafe  oder  Erziehnngsmittel  beilsam;  das 
moraligche  Uebel  (das  sittlich  Bdse)  hfttte 
Gott  nicht  anfheben  kdnnen^  olme  die 
Freiheit  der  Selbstentscheidong  nach  dem 
erkannten  Gesetse  nnd  damit  die  Moralitflt 
selbst  aufznheben.  Der  yon  Gott  geordnete 
Lanf  der  Natar  ftlhrt  immer  das  fUr  den 
Geist  Zntrftglichste  herbei,  nnd  darin  besteht 
die  Harmonie  zwiscben  dem  Beicbe  der 
Natnr  nnd  der  Gnade. 

Als  im  Jahre  1711  Peter  der  Grosse 
nacb  Torgan  kam,  worde  Leibniz  von  ihm 
beanftragt,  in  Betreff  der  Jastiz-  nnd  Finanz- 
yerwaltimg  im  mssischen  Reiehe  VorscbUlge 
zn  machen.  and  wnrde  vom  Ozaren  znm 
Gebeimen  Jostizrathe  mit  einem  Gehalt  von 
1000  Rnbel  emanni  In  den  Jahren  1713 
bis  1714  lebte  er  eine  Zeit  Ian?  in  Wien, 
wo  er  beim  Kaiser  die  Grflndnng  einer 
Akademie  der  Wissensebaften  betrieb,  die 
jedoob  damals  von  den  Jesoiten  bintertrieben 
wnrde.  Dort  schrieb  er  aneb  ftir  den 
Prinzen  Engen  von  Savoyen  in  franzdsiscber 
Sprache  einen  Abriss  seiner  Systems  nnter 
dem  Titel  ^La  monadologie'*' y  deren  Original 
znerst  von  Job.  Ed.  Erdniann  in  seiner 
Ansgabe  der  ^Opera  pbilosopbica^  (1840) 
ans  der  in  der  kdnigl.  Bibliothek  zn  Han- 
nover anfbewahrten  Handscbrift  heransge- 
geben  wnrde.  In  dentscber  Uebersetznng 
von  J.  H.  K5hler  wnrde  diese  Abbandlnng 
nach  Leibnizens  Tode  nnter  dem  Titel: 
mDos  Herm  G.  W.  von  Leibniz  Lehrsfttze 
ttber  die  Monadologie,  ingleichen  von  Gott 
seiner  Existenz,  seinen  Eigenschaften  una 
von  der  Seele  des  Menschen^  (1720)  ver- 
dffentlicbt,  nnd  endlich  ans  dem  Dentscben 
in's  Lateiniscbe  tlbersetzt  erschien  dieselbe 
Scbrift  im  siebenten  Sapplementbande  der 
Leipziger  ^Acta  eruditomm^  (1721)  nnd  dann 
mit  erklftrenden  Anmerknngen  von  M.  G. 
Banscbe  in  besonderer  Ansgabe  nnter  dem 
IHtel  „Principia  philosophiae**  (1728).  In 
Wien  ist  wahrscheinlicb  aneb  die  Abbandlnng 
„Ptmcipes  de  la,  nature  et  de  la  gr&ce 
fondis  en  raison'^'  abgefasst  worden,  welcbe 
erst  nach  seinem  Tode  in  der  Zeitschrift 
,,L' Europe  savante"  (1718)  gedmckt  er- 
schien. Die  in  Hannover  verbracbten  zwei 
letzten  Jahre  seines  vielbewegten  und  vielge- 
scbftftigen  Lebens  wnrden  dnrch  literarische 
Fehden  getrttbt,  die  Leibniz  zn  besteben 
hatte.  Eane  literariscb-polemische  Oorre- 
spondenz,  die  er  mit  Samuel  Clarke  ftihrte, 
wnrde  dnrch  Leibnizens  Tod  nnterbrocben, 
welcher  im  Jahre  1716  in  Folge  von  heftigen 
GichtanfUlen  erfolgte.  Ud^er  Leibnizens 
Persdnlichkeit  hat  Kurl  Biedermann  in  seiner 
Scbrift  ^Dentscbland  im  acbtzehnten  Jahr- 
hnndert''  ein  treffendes  Urtheil  geftllt:  ^^Wir. 


seben  Leibniz  sich  an  ^le  Grossen  drftngen, 
um  sich  ihrer  Untersttltzung  und  ihres  Ein- 
flusses  far  seine  gemeinntltzigen  Ideen  zn 
versichem,  nnd  in  diesem  Bestreben  seine 
Unabhftndgkeitjja  znweilen  fast  seine  Ehre 
Oder  doch  die  Wtlrde  des  Philosophen  anf  s 
Spiel  zn  setzen,  und  wir  mflssen  in  seiner 
Seele  beklagen,  dass  ihm  anf  diesem  Wege 
zwar  Einiges  gelingt,  was  seinem  Ehrgeiz 
oder  seinem  Verlangen  nach  ftusserm  Lebens- 
behagen  Genllge  thun  mochte,  aber  wenig 
oder  gar  Nichts  ffir  die  hdheren  Zwecke 
seines  Strebens.  Immerfort  von  der  tfluschen- 
denHoffnung  getrieben,  nnmittelbar  ffir  die 
nftchste  Gegenwart  als  Diplomat,  als  Staats- 
mann,  als  llationaldkonom  zn  wirken,  ver- 
sftumt  er  allzusehr  jene  stille  nachhaltige 
Thiltigkeit  des  Reformirens,  die  in  dem 
Ausstreuen  einer  zwar  langsamen,  aber 
sicber  reifenden  Saat  grosser  einfacher 
Ideen  besteht,  jene  Thfttigkeit,  mittelst 
welcher  ein  Hugo  Grotius,  ein  Locke,  ja 
selbst  ein  Spinoza,  trotz  ihrer  dnrch  miss- 
licbe  Verhftltnisse  verkflmmerten  oder  frei- 
willig  von  vornherein  aufgegebenen  dffent- 
lichen  Wirksamkeit  dennoch  die  Urheber 
neuer  und  grosser  Zukunftschdpfiingen  fllr 
ganze  Vdlker  und  Zeitalter  wnrden.  **  Leibniz 
war  ohne  Frage  ein  Mann  von  grosser  geisti- 
ger  Gewandbeit  nnd  Beweglichkeit  und  eben- 
so  vielseitiger,  als  umfassender  Gelebrsamkeit 
und  darnm  auch  in  seinem  Philosophiren  kein 
schdpferischer,  sondem  ein  vorzugsweise 
eklektischer  Denker,  welcher  die  in  seinen 
philosophischen  Geiegenheitsschriften  ent- 
wickelten  Gedanken  aus  verschiedjenen  Syste- 
men  entlehnte  und  umbildete,  darum  auch  von 
sich  sagen  konnte:  „Nach  meiner  Meinung 
besteht  die  wahre  Philosophie  in  einer  Com- 
bination Platen's  mit  Aristoteles  und  Demo- 
krit**  Obwohl  er  Descartes  und  Spinoza 
bekftmpfte,  war  er  doch  stark  von  deren 
Anschauungen  beeinflusst,  war  dabei  sebr 
belesen  in  Suarez,  dem  letzten  Scholastiker, 
und  entlehnte  die  Anschauung  der  an  die 
Stelle  von  Demokrit's  und  Gassendi's  Atomen 
gesetzten  Monaden,  die  zngleich  matbema- 
tische  Punkte,  KOrper  und  Seelen  sein  soUen, 
von  Giordano  Bruno.  Indem  er  zngleich 
sein  MOglichstes  that,  die  griechische  mit 
der  christlichen  Philosophie  zn  vereiniffen, 
widerstrebten  ihm  Locke's  Lehren,  welche 
in  andere  Bahnen  wiesen.  Dnrch  die  Ver- 
quickung  der  Philosopbie  mit  der  Theologie 
wird  sein  Philosophiren  znm  Verrath  an  der 
Philosophic,  und  es  ist  darum  nicht  zu  ver- 
wnndem,  aass  Leibniz  nicht  bios  in  der 
Stiftungsurkunde  der  Berliner  Akademie, 
sondern  auch  in  andem  Vorschlitgen  dieser 
Art  die  Philosophie  aus  dem  Ereis  der  aka- 
demischen  Wissensebaften  ausgeschlossen  hat 
Sncht  man  aus  Leibnizens  eklektischem 
Gelegenheitsphilosophiren  eine  zusammen- 
tf^tScgende  Weltansicnt  zu  gewinnen ,  die  er 
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BdbBt  nicht  aufgestellt  hat,  so  bildet  die 
Manadenlehre  den  Kern   imd  Mittelpnnkt 
Die  Welt  enthftlt  nichts  weiter.  ahi  lauter 
einfache  und  Belbstthfltige  Eranwesen  oder 
Monaden,  welche  allesammt  dnrch  eine  Ur- 
monade  in  Harmonie  mit  einander  yeisetzt 
worden  cdnd.    Das  Wesen  der  Monade  ist, 
dajM  sie    einfache  Snbstanz    und  fUr  sich 
seiendes  selbstthfttigeB  Einzelwesen  ist,  wel- 
chem  andere  Monaden  in   gleicher  Eigen- 
schaft  gegenHberstehen.    Die  Monaden  sind 
nntheilbare,    dnrch    keine    ftnasere  Gewalt 
zerstOrbaie  ideale  Ponkte,  anfangslos  nnd 
Yon  endloser  Daner,  jede  eine  Welt  fOr  sich, 
d.  h.  Seelen  oder  YorBtellende  Wesen  mit 
der  Ffthigkeit,  die  Dinge  ansser  ihnen  vor- 
znstellen  oder  die  Welt  in  sich  zn  spiegeln. 
indem  eine  jede  als  ein  lebendiger  Spiegel 
des  Universoms  die  Bilder  der  llbiigen  Wesen 
selbstthlltig  heiyorbiingt    Denn   eine  jede 
Monade  ist  nnbestimmbar  dnrch  Aensseres, 
nnabhftngie  von  jeder  &ussem  Einwirknng 
nnd  nur  allein  sich  selbst  bestimmend.  Jede 
Monade  enthftlt  aber   ansser  dem  Princip 
thfttiger  Wirksamkeit  zngieich  ein  Princip 
der  Passivit&t  oder  des  leidenden  Verhaltens. 
Vermdge  dieses  ihr   anhaftenden    passiyen 
Princips  oder  der  Materie  in  der  Ifonade 
Bind  inre  Vorstellnngen  gehenunt,  nnd  es. 
gehOrt  damm  zn  ihxem  Wesen,  Streben  zu 
sein,  d.  h.  von  einer  Vorstellnng  zn  andem 
tlberzngehen,  wiewohl  es  nie  dazn  kommt, 
dass   me  Monade  wirklioh  alle  mdglichen 
Vorstellnngen  habe.  Die  verschiedenen  Grade 
des  Voistellens,    welche  sich  in  den  ver- 
schiedenen Monaden  finden,  machen  deren 
eigentiichen  Unterschied  von    andem   ans. 
Machen   die  Monaden  gewissermaassen  die 
erste  Materie  in  der  Welt  ans,  so  bilden 
die  zosammengesetzten  Kdrper,  als  Aggregate 
von   Monaden,   die    zweite   Materie.      Die 
Monaden  haben   einen   verschiedenen  Grad 
von  Klarheit  der  Vorstellnngen.    Anf  der 
nntersten  Stnfe  stehen  diejenigen  Monaden, 
welche  nur  eine  Vielheit  verworrener  Vor- 
stellnngen haben,  die  nicht  zum  Bewusstsein 
kommen.    Dies  ist  die  Stnfe  der  unorgani- 
schen  Natur;  die  Materie  ist  nur  verworrene 
Vorstellnng.  Diejenigen  Monadem  in  welchen 
die   Vorstellnng    als   bildende  Lebenskraft, 
aber  noch  ohne  Bewusstsein  thfltig  ist,  bilden 
die  Stufe    der   Pflanzenwelt.    Gelangt    die 
Monade  zu  £impfindung  und  GedHchtndss,  so 
erhebtf  sie  sieh  zur  Stufe  der  Thierwelt  und 
tritt  als  trftumende  Monade  oder  eigentliche 
Seele    anf.    Erhebt   sich  die   lebende  nnd 
empfimdende  Seele  zur  Vemunftnnd  Beflezion, 
so  nennen  wir  sie  Geist  oder  Ich.    Die  Be- 
Bohrftnkung  einer  Monade  im  Vergleich  zn 
«iner  imdern  besteht  nicht  darin,  dass  sie 
weniffeitr  enthielte,  als  eine  andere,  sondem 
BUT  dai^iii,    dass   sie   dasselbe   auf  unvoll- 
kommne're  Weise  enth&lt,  indem  nicht  jede 
in  gleicljver  Weise  dazu  kommt,  Alles  gleich 


und  ganz  deullich  zn  wissen.  Jede  enthUt 
aber  die  ganze  Unendlichkeit  in  sich  nnd 
spiegelt  das  Universum,  nur  aber  jede  anf 
verschiedene  Weise.  Jede  stimmt,  trotz  der 
voUen  Selbstst&ndigkeit  ihrer  Entwickelong 
in  jedem  Augenblick  mit  alien  andem   in 

gmauer  Conformit&t    Uberein.    Die  gleiche 
ebereinstimmung  findet  zwischen  den  Vor- 
gftngen  in  den  Seelen  und  den  Vorgtngen 
in  den  EOrpem  Statt    Diesen  Beflex  von 
Spinoza's  Parrallelismus  zwischen  der  Ord- 
nung  der  Ideen  und  der  Ordnung  der  Dinge 
nennt  Leibniz  die  vorherbegrtindete  (prfista- 
bilirte)  Harmonie.    Als  zureiehender  Grand 
der  Monaden  und  ihrer  prftstabilirten  Har- 
monic ist  Gott  die  Einheit  aller  Monaden 
oder   die  Monade   aller  Monaden  und   der 
eigentliche  ^Architect  der  Natur"" ,  ja  eigent- 
lien  die  Harmonie  der  Dinge  selbst    Gott 
ist  die  letzte  Ursache  der  Dinge,  nnd  danun 
die  Erkenntniss  Gottes  Grund  und  Ziel  aller 
Wissenschaft.    Es    heisst    die    Philosophie 
heiUgen,    wenn   man   ihre  B&ohe  aus   der 
Quelle   der   gdttlichen    Eigenschaften    ent- 
springen  Ussi  Statt  die  Endursachen  (Zweck- 
ursachen)    und   die  Betrachtung  eines  mit 
Weisheit  handehiden  hOchsten  Wesens  aus- 
zuschliessen,  mjiss  man  gerade  auf  Gott  und 
seine  Absichten  Alles  in  der  Naturlehre  be- 
grttnden.    Ich  e;ebe  zu,  dass  die  einzelnen 
Erscheinungen  der  Natrur  mechanisch  erklftrt 
werden  kdnnen  und  mUssen;   aber  die  all- 
gemeinen  Grundsfttze  der  Physik  und  Me- 
chanik  h&ngen   von  einer    selbsilierrlichen 
Vorsehung  ab  und  kOnnen  ohne  Beziehnng 
auf  diese   nicht   begriffen   werden.    £a  ist 
klar,  dass  die  Uebereinstimmnng  so  vieler 
Wesen,  von  denen  das  eine  keinen  Einflnss 
auf  das  andere  hat  •  nicht  denkbar  ist  ohne 
eine  allgemeine  hdcnste  Ursache,  von  welcher 
alle  diese  Wesen  abhilngen  una  welche  eine 
unendliche  Macht  und  Weisheit  in  sich  ver- 
einigen  muss,   um  diese  Uebereinstimmnng 
heryorzubringen.     Da  Ausgedehntsein   nur 
soviel  heisst,  als  im  Baume  sein,  dies  aber 
nicht  die  wesentUche  Natur  des  Gegenstandes 
ist,  sondem  nur  eine  Art,  angesehaut  zu 
werden;  so  macht  das  Ausgedduitsein  des 
Kdmers  nicht    das  Wesen    desselben  ans^ 
sondem  wir  stellen  ihn  als  aui^^ehnt  vor, 
wfthrend  er  in  Wirklichkeit  als  ein  thitigea 
Ansgedehntes  durch  seine  ThAtigkeit   den 
Baum  erfflllt,  welcher  nur  die  Qidnung  der 
mdglichen  gleichzei|^;en  Ersdieinnngen  ist 
Die  Kraft,  die  das  Wesen  des  Ausgedehnten 
ausmaoht,    ist   die    Kraft    der  Bewegnag. 
Buhe  giebt  es  nicht,   und  was  man  sonst 
Trftgheit  nennt.    ist  selbst  Thfltigkeit  nnd 
Bewegung,  woaurch  der  KOzper  einen  be- 
stimmten  Baum  behauptet  nnd  der  Bewagnng 
widersteht    Was  sich  in  der  Natur  unver- 
&idert  erhfllt  ist  die  Snmme  der  bewegenden 
Kraft  und  diese  das  eigentlich  Wirkliche 
in  Baum  und  Zeit    Leib  und  Seele  folgen 
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beide  unabliftngig  von  einandei  ihren  eigenen 
Gesetzen:  der  Leib  folgt  den  mechanischen 
(Jesetzen  seines  Wesens.  die  Th&tigkeit  der 
Seeleist  bedingt  dnrch  Zwecke;  dieEinheit 
des  Leibes  nnd  der  Seele  ist  nor  eine  dnrch 
die  „pra8tabilirte  Harmonie**  gesetzte  Ueber- 
einstimmnng    nnd    ein   Parallelismns    ibrer 
Thfttigkeiten.     Die  Seele  bedarf  eines  mit 
ibr  verbnndenen  organiscben  KSrpers^  sie 
ist  aber  keineswegs  immer  mit   denselben 
Monaden  yerbnnden,  sondem  die  Monaden, 
welcbe  den  Leib  der  Seele  bilden,  wechsebi 
bc»tftndig;    es   treten  in  den  Bereicb   des 
EOrpers  immer  nene  Monaden  ein  nnd  immer 
andere  ans  demselben   herans.     So   bleibt 
der  Leib  derselbe,  wie  ein  Fluss  derselbe 
bleibt,  obgleicb  er  immer  andere  Gewtoer 
entb&li    Was  man  Tod  nennt,  besteht  nnr 
darin,  dass  beim  Yerlust  eines  Tbeils  der 
Monaden  ihres  Leibes  die  lebendigen  Wesen 
in  einen  Znstand  zurtlckkebren,  welcher  dem- 
jenigen  fthnlich  ist.  worin  sie  sich  befanden, 
ehe  sie  anf  das  Tneater  dieser  Welt  traten. 
Im  Menschen   steigert  sicb  das  Vorstellen 
der  Monade   znm  Denken;   alle  Sinnesem- 
pfindnngen  sind  verworrene  Gedanken;  eben- 
so  das  GefObl  von  Lnst  nnd  Unlust :   alle 
Gedanken  werden  vom  Geiste  selbst  prodndrt ; 
anch  das  Lemen  ist  nur  Hervorbnn^en  von 
nenen  YorsteUnngen,  die  ans  den  friiberen 
erwacbsen.  welcbe  oft  nnr  verworren  nnd 
damm  unoewnsst  sind.     Das  Streben   der 
Monade   zn    nenen   Vorstellnngen    steigert 
sicb   im  menscblicben  Geiste   zum  WoUen, 
wobei    wir    durcb    die    Vorstellnng    eines 
Zweckes   determinirt   werden.    welcbe  nns 
jedocb  nnr   ans  einer  nnenolicben  Menge 
▼on  Neignngen   nnd  Dispositionen  unserer 
Seele,    also    wiedemm    ans    Vorstellnngen 
kommi     Damm   ist  der  Willensentscblnss 
nichts  Anderes,  als  das  Product  verschiedener 
sich  krenzender    oder    zusammenwirkender 
Vorstellnngen,  ans  denen  erst  Unrohe^  dann 
Trieb  resmtirt;  der  st&rksten  Determmation 
folgt  schliesslich  der  WHle.    Passionen  sind 
diqjenigen  Willenszust&nde,  die  nnr  ans  ver- 
worrenen  Vorstellungen  hervorgehen;  freie 
WiUensentschlllsse  diejeniffen,    in   welchen 
wir  nns  der  determinirenden  Vorstellnngen 
dentlich   bewnsst   sind.    Jeder   Willensent- 
scblnss ist  nothwendige  Folge  der  ganzen 
Natnr  des  WoUenden;  der  wollende  Mensch 
ist  ein  Automat,    in    welchem    alle    seine 
kUnfti^en  Entschltisse  nnd  Handlungen  be- 
reits  dem  Keime  nach  liegen  nnd  sich  mit 
Nothwendigkeit    daraus    entwickeln.     Was 
ist  nun  aber  der  Inhalt  des  Zweckes,  durcb 
dessen  VorsteUung  der  WiUe  determinirt  ist  ? 
Schon  die  ersten  Bewegungen  des  Willens 
haben  kein   anderes  Ziel,   als  den   Gennss 
oder   das  Vergnflgen.    Ein  denkendes  nnd 
woUendes  Wesen  ist  um  so  voUkommener, 
je  mehr  seine  Lust  zunimmt;  es  leidet  una 
wird  nnyoUkommener,  je  mehr  sein  Schmerz 


zunimmt  Lust  nnd  Schmerz  sind  jedoch 
Yorttbergehend:  die  erwachende  Vernunft 
lehrt  nns  an  aer  Hand  der  Erfahrung  die 
Gentlsse  gegen  einander  abwflgen  una  die 
Glttckseligkeit  oder  den  Zustand  dauemder 
Freude  suchen.  In  diesem  Streben  besteht 
die  Weisheit  des  Lebens,  worin  das  Suchen 
der  Gldckseligkeit  mit  dem  Streben  nach 
Vollkommenheit  oder  Erhdhung  unseres 
Wesens  zusanmienfiQlt. 

Als  Anh&nger  der  Lehren  von  Leibniz 
waren  M.  G.  Hansch  (1683—1762),  J.  A. 
Eberhard  (1738—1809),  J.  Chr,  Schwab 
und  sp&ter  C.  J.  Bostrdm  in  Schweden  auf- 
getreten.  Die  zerstreuten  Gedanken  und 
Anschauungeu  von  Leibniz  hat  ein  hdchst 
mittelmftssiger  Philosoph,  Christian  Wolff 
(1670 — 1754),  theilweise  mit  aristotelischen 
Gedanken  combinirt,  theilweise  modificirt, 
insgesammt  aber  geordnet  nnd  mit  schul- 
gerechten  Beweisfflhrungen  versehen,  in  ein 
zusammenhftngendes  System  der  Philosophie 
gebrachl^  worin  freilich  die  Lehre  des  Leib- 
niz von  der  pr&stabilirten  Harmonic  nur  in 
einen  Winkel  des  Systems  gestellt  und  die 
Lehre  von  den  Monaden  auf  den  altscho- 
lastischen  Satz  reducirt  wird^  dass  die  Seele 
eine  einfache  und  nnkdrperliche  Substanz 
sei.  Da  nun  fast  alle  AnhUnger  des  Leibniz 
anch  unter  dem  Einflusse  Wolff ^s  gestanden 
haben,  so  hiess  die  Leibniz^scbe  Schule  die 
Leibniz -Wolff 'sche,  und  die  Lehre  des 
Leibniz  hat  als  Leibniz -Wolff'sche  Philo- 
sophie w&hrend  des  achtzehnten  Jahrhundefrts 
bis  auf  die  Zeit  der  Ejudt'schen  Kritiken 
(seit  1781)  in  Deutschland  die  Herrschaft 
behalten  nnd  ist  im  Wesentlichen  anch  die 
Grundlage  der  deutschen  Aufkl&mng  ge- 
worden.  Die  eigentlichen  philosophischen 
Werke,  mit  Ausschluss  seiner  Ubrigen,  sind 
in  chronologischer  Ordnung  vollstiindig  ent- 
halten  in  der  Ausgabe  von  J.  Ed.  Erdmann 
unter  dem  Titel:  „(r.  G.  Leibnitii  opera 
pTulosophica  quae  extant  latina,  gailica, 
germanica  omnia^^  (1B40),  ausserdem  in  der 
Ausgabe  von  P.  Janet  unter  dem  Titel: 
yjOeuvres  pfdlosophiques  de  Leibniz,  avec 
une  introduction  et  des  notes^^  (2  vols,  1866). 
Dazu  kommen  noch  ^yNotwelles  lettres  et 
opuscules  inidits  de  Leibniz,  pricidis  d'une 
introduction  par  A  Foucher  de  CareiV^ 
(1857). 

G.  E.  Guhrauer,  Gottfried  Wilhelm  Freiherr  von 

Leibnix  (1842)  in  zwei  B&nden. 
L.  Feuerbach,  Darstellimg,  Entwickelang  und 

Kritik  der  Leibniz'schea  Philosophie  (1837). 
K.  Fischer,  Geschichte  der  nenern  Philosophie. 

II.  (Leibniz  and  seine  Schule)  2.  Aufl.  1867. 

Lenioine,  Jacques  Albert  Felix,  war 
1824  in  Paris  geboren,  hatte  seit  1844  seine 
Studien  in  der  dortigen  Normalschule  ge- 
macht,  war  1847  mit  der  Abis^ndlung  y^Quid 
sit  materia  qpud  Leibnitiu^si  Doctor  der 
Philosophie  geworden  und  dai    ^ach  einander 


leon 


548 


Iieoiihardi 


zn  Nancy,  Bordeaux  and  am  Lyceum  Bono- 
parte  in  JParis  als  Lehrer  der  Philosophie 
thfttig  gewesen,  dann  mit  einer  Varwaltnngs- 
stelle  im  hOhern  Unterrichtswesen  betraut 
nnd  staib  1874.  Ohne  den  Znsanmienhang 
mit  dem  Giuizen  der  Philosophie  ans  dem 
Ange  zn  verlieren .  hat  er  seine  Thfttigkeit 
besonders  anf  die  Darlegnng  des  Znsammen- 
hanges  der  Psychologie  mit  der  Physiologic 
gerichtet  nnd  in  diesem  Sinne  folgende  Schrif- 
ten  verOffentUcht:  Charles  Bormet,  phUosophe 
et  naiuraliste  (1850);  du  sammeil  (1855); 
V&me  et  le  carps  (1862);  Valiini  devant  la 
philosophie  J  la  morale  et  la  soditi  (1862); 
le  pitalisme  et  Vanimsme  de  StaM  (1864); 
de  la  phystognomie  et  de  la  parole  (1865). 

Leon  (Magister)  sieheLevi  ben  Oerson. 

Leonardus  AretinnSi  siehe  Bruni, 
Leonardo  (aosArezzo). 

Leonhardi,  Hermann  Karl  Freiherr 
von,  war  1809  zn  Frankfort  a.  M.  als  der 
Sohn  eines  Eanfinanns  geboren,  hatte  seine 
erste  BUdong  dnrch  einen  Anh&nger  Heinrich 
Pestalozzi's  erhalten  nnd  dann  das  Gymnasium 
seiner  Vaterstadt  besnchtnachher  in  Gdttingen 
zuerst  anf  seines  Vaters  Wunsch  Rechtswissen- 
sdiaft,  dum  Philosophie  nnd  Naturwissen- 
schaften  studirt  nnd  zuKrause's  begeistertsten 
Zuhdrem  gdiOrt  Weil  er  gegen  den  dortigen 
Professor  Wendty  welcher  fortwilhrend  anf 
dem  Eatheder  Krause'n  herabwtlrdigte,  frei- 
mllthig  im  Collegium  aufgetreten  war,  wurde 
er  dort  relegirt  und  wandte  sich  1829  zur 
Fortscitzung  seiner  Studien  nach  MOnchen, 
wo  er  mit  Schelling,  Oken  und  Baader  yer- 
kehrte,  mit  dem  Natnrforscher  Earl  Schimper 
Freundschaft  schloss  und  noch  anderthalb 
Jahre  lang  mit  seinem  eben£&lls  dorthin  tlber- 
geidedelten  Meister  in  nahem  Verkehr  stand 
und  nach  dem  Tode  desselben  seit  1834  die 
Seele  des  Untemdmiens  war,  die  nachge- 
lassenen  Werke  Krause's  zum  Druck  zu 
bringen.  Nachdem  er  den  Winter  1837—38 
wieder  in  GOttingen,  dann  zwei  Jahre  lang 
in  Frankfiurt  zugebracht  hatte,  vermShlte  er 
sich  1842  mit  Erause's  zweiter  Tochter  und 
siedelte  nach  Heidelberg  fiber,  wo  er  dffent- 
Uche  Vorlesnngen  tlber  Erause's  Philosophie 
hielt  nnd  f)lr  diese  den  sich  dort  als  Student 
auflialtenden  Spanier  Del  Bio  gewann.  Nach- 
dem er  wShrend  der  religidsen  Bewegungen 
der  yierziger  Jahre  mit  dem  Schmtchen 
„6edanken  tlber  den  Deutschkaiholicismns" 
(1847)  gegen  Bongo's  bekenntnisslose  Be- 
strebungen  aufgetreten  war  und  zum  Fest- 
halten  an  den  Grundwahrheiten  der  Religion 
gemahnt  hatte,  wirkte  er  1845—49  in  Volks- 
versammlungen  ftir  besonnene  zeitgemftsse 
Reform  una  gegen  Hecker's  und  Btruve's 
Umstnrzplftne.  Statt  einer  ihm  im  Jahr  1849 
angetragenen  or(^entlichen  Professur  in  Prag 
glaubte  er  ausg'tlbergrosser  Bescheidenheit 
nnr  eine  aus^^  ■ordentUche  annehmen  zu 
dflrfen,  so  da&|ge^>r  erst  1866  in  eine  ordent- 


liche  einrllckte.    Der  von  ihm  bereits  sdt 
1865  geplante  Philosophencongress  kam  erst 
1868  in  Prag  zu  Stande.    Fttr  diesen  hatte 
er.  als  Entwurf  zu  Besprechungen  anf  dem- 
selben,  ^SAtze  aus  der  theorefischen  und 
praktischen  Philosophic^  und  ^BeitrSge  znr 
reliddsen  Zeitfrage'',  sowie  die  Schrift  >,Der 
Philosophencongress   als  Versdhnungsrath^ 
▼erOffentlicht.    Weitere  Abhandlungen  und 
Eritiken  lieferte  er  in  der  von  ihm  begrfln- 
deten  Zeitschrift  ^Dit  neue  Zeif"  neben  der 
Besorgung  neuer  Auflagen  von  Erause's  Vor- 
lesungen.    Er  starb  im  Jahr  1875  in  Folge 
eines  dnrch  pldtzlichen  Schrecken  bei  der 
Nachricht  von   der  schweren  Erkrankung* 
seiner  Gattin  yeranlassten  Schlaganfalls.   Da 
Leonhardi  nicht  eigentlich  durch  philoso- 
phische  Schriften   im   strengen  Sinne  des 
Wortes  thatig  gewesen  ist,  seine  Bedeutung 
viehnehr  in  der  Ausbreitung  der  Erause'- 
schen  Lehre  liegt,  so  mdgen  die  wichtigsten 
seiner  oben  erwfthnten  Thesen,  als  dicGmnd- 
und  Eemgedanken  seiner  Propaganda  •f&r 
die  Lehre  seines  Meisters  hier  folgen*    Er 
hat  dieselben  unter   die   beiden  Rubriken 
^aus  der  Menschheitslehre'^  und  ^aus  der 
Wissenschaftslehre^  gebracht  und  dabd  vor- 
bemerkt,  dass  es  sich  um  den  Ausdruck 
einer  Sinnesart  handle,  die  man  als  einen 
Conservativ-Radicalismus  bezeichnen  kOnne. 
1)  Der  Mensch  als  panharmonisches  Wesen 
vereinigt  in   sich  Physisches.  Psychisches 
und  H(meres;  die  materialistiscne  Auffassung 
ist  wissenschaftlich  unhaltbar,  der  Nachweis 
Gottes   ids  hOchsten  Grundwesens  ist  von 
der  Ldsung  untergeordneter  Streitfragen  nn- 
abhftngig.    2)  Die  menschliche  Vemunft  ist 
nur  als  eine  Vereinwesenheit  des  endlichen 
Wesens  mit  Gott,  als  eine  ewig-all^meine, 
der  zeitlich-individuellen  Weiterbestimmong 
filhige  und  bedHrftige  Offenbarung  Gottes 
im  Menschen  und  an  ihn  begreif lich.  3)  Beide 
gdttliche  Offenbamngen  kdnnen  sich  nicht 
widersprechen:  die  Vemunft  ist  das  Eriterium 
zur  Unterscheiuung  wirklicher  von  vermeint- 
licher  individueller  Ofifenbarnng.   4)  Religion 
und  religiose  Geselligkeit  ist  im  Menschheit- 
leben  bleibend  wesentlich.    6)  Das  Christen- 
thum  geht  seiner  hdhern  Entwickelun^  erst 
entgegen.   8)  Das  unbewusst  im  Mensdiheit- 
leben  Vorw&rtstreibende  findet  durch  Erause's 
Idee   des   Menschheitbundes    seine   wissen- 
schaftliche  Elftrung.    9)  Eirche  und  Staat 
sind  nur  im  noch  unreifen  Leben  abwechselnd 
tmd  vorflbergehend  befugte  Vormtlnder  nnd 
Vertreter  der  Gesellschaft,  keineswegs  sind 
sie  selbst  die  Gesellschaft.    10)  Das  Gesell- 
schaftsleben   ist  ein  geselliges  Eunstwerk; 
die  Grundkr&fte  eines  haltbaren  Zuknnft- 
banes  der  Gesellschaft  sind  an's  Licht  zu 
stellen,  um  die  nothwendig  aUseitife  HOher- 
bildung  der  Yolks-   tmd  Menschheitwirth- 
schaftslehre  zu  begrflnden.    11)  Die  Arbeit- 
Uberlastung,  sowie  die  Erwerbgdegealieitnoth 
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imd  die  Lebensmittelnoth  eines  grossen  Theils 
der  Hensehen  sind  der  HenscUieit  unwflrdigei 
anf  dieDaaer  nnhaltbare  and  gefiUirbringende 
Zostftnde.  13)  Der  WissenschafltyeTem  and 
der  Bildongsverein  ist  im  Oesellschaftleben 
ebenso  wesentUch  and  zar  Selbstverwaltang 
berechtigt  alB  derReligionsverein,  dieEircbe, 
and  der  Kechtsyerein ,  der  Staat  14)  Urn 
die  Aafgabe  des  Bildangsverein  za  erfUllen, 
reicht  ^Emancipation  der  Schale**  nicht  bin; 
dazn  bedarf  es  nocb  der  GrUndnng  von 
Bildangsvereinen  der  verschiedensten  iji  and 
Stafe.  16)  Befi^rderang  des  Stadiams  der 
Recbtsphilosopbie  bei  alien  St&nden,  schon 
vorbereitet  in  der  Sobnle^  ist  ein  Mittel,  den 
bei  Vielen  nnterdrttckten  Recbtssinn  wieder 
za  wecken.  17)  Der  Sittlicbkeitverein  ist 
ein  bisber  nocb  feblendes,  ftir  das  Oedeiben 
ancb  des  Religionsvereins  and  Recbtsvereins 
and  ftlr  Herstellang  des  innem  and  ftassem 
Vdlkerfriedens  anentbebrlicbes  Glied  im  Ge- 
sellscbaftsorganismns.  18)  Die  Verbesserang 
der  Strafgesetzffebangen  gemiiss  der  Idee  der 
Bessenmgsstrafe  als  aileiniger  Recbtsstrafe 
and  demgemSsse  Darcbfbbrang  der  Einzel- 
baft  ist  eine  der  wicbtigsten  Anfgaben  des 
Znsammenwirkens  von  I^cbtsverein,  Sittlicb- 
keitverein and  Religionsverein.  19}  Ein 
Haaptmittel,  am  bei  den  sicb  bek&mprenden 
Parteien  den  reinmenscblicben  Ebrenpankt 
and  eine  dem  entsprecbende  menscbenwflr- 
dige  Gesinnnng  za  wecken.  ist  die  Ver- 
breitang  der  Einsicbt  in  die  principielle 
Uebereinstimmnng  des  wabren  Glanbens  and 
der  Ergebnisse  freier  Vemanflforscbang. 
20)  Fllr  Ansbreitang  des  aacb  von  der  Ver- 
nnnft  geforderten  Gottesreicbes  aaf  Erden 
bedarf  es  einer  Lftnterang  and  HOberbildang 
der  Geister  and  Gemlltber.  Urn  das  bebafs 
dieser  erforderlicbe  barmoniscbe  Zasammen- 
wirken  des  Erzieber-  and  Lebrerstandes  za 
erreicben,  ist  vor  Allem  eine  entsprecbende 
Pflanzscbole  derLebrerbildangndtblg.  21)  Der 
erste  Grand  des  angestrebten  Umscbwangs  ist 
darcb  besser  za  erziebende  Hlltter .  scbon 
im  zartesten  Alter,  and  darcb  den  FrObeP- 
soben  Kindergarten  za  le^en.  Aaf  den  Lei- 
stangen  dieses  bat  die  VoLksscbole  weiterza- 
banen,  wo  von  aacb  eine  gflnstige  Rtlckwirkang 
aaf  die  Wissensscbnle  za  erwarten  ist.  Der 
Kindergarten  ist  aacb  als  Matterscbole  and 
als  Gelegenbeit  zar  Vollendung  der  Vor- 
bildang  kllnftiger  Lebrer  wicbtig.  30)  Das 
Dasein  zweier.  versobiedenen  Gesetzen  onter- 
worfener  Weltbereicbe ,  ntolicb  eines  gei- 
stigen  and  eines  pbysiscben,  ist  aaf  in£k- 
tivem  We^e  nacbweisbar.  32)  Ebenso  ist 
ein  indaktiver  Nacbweis  der  sogenannten 
moraliscben  Eigenscbaften  Gottes  mdglicb. 
38)  Kranse  bat  die  Lebensknnstwissenscbaft 
darcb  eine  ibr  entsprecbende  Fortbildnng 
der  Logik  bleibend  begrflndei  39)  MitKraase 
beginnt  ein  nenes.  bOberes  Zeitalter  der 
Pbilosophie   sowohl    binsicbtlich   der   For-  I 


scbangsweise,  wie  des  Lebxgebalts  and  der 
Beziebang  der  Pbilosopbie  zam  Leben. 

Leoiucus  Tbomaens,  siebe  Tbo« 
maeas. 

LeAnidCs  aas  Rbodos  wird  von  Strabon 
als  ein  Stoiker  aas  dem  ersten  Jabrhandert 
der  Kalserzeit  genannt. 

Leonteus  aas  Lampsakos,  einer  vorder- 
asiatiscben  Ktlstenstadt,  wird  neben  seiner 
Gattin  The  mis  td  als  nnmittelbarer  Scbtiler 
des  Epiktros  genannt 

Leontion.  eine  berflbmte  attiscbe  He- 
tSre  and  Frennain  Epikars,  welcbe  mit  dessen 
Scbfller  M6trod5ros  znsammen  lebte,  war 
selbst  eine  so  eifrige  Anb&ngerin  der  Lehre 
Epikars,  dass  sle  za  deren  Vertheidi^ang 
eine  (freilicb  nicbt  mebr  vorbandene)  Scnrift 
gegen  den  Aristoteles- Scbfller  Tbeopbrastos 
venasste. 

LeriefiL  Francois,  war  za  Domfront- 
en-Passais  m  der  niedem  Normandie  gegen 
Ende  des  secbzebnten  Jahrbnnderts  geboren, 
batte  im  College  za  Caen  and  nacnber  za 
Paris  seine  BildaDg  erhalten,  wnrde  sp&ter 
Professor  am  CoU^e  za  La  Marche  and 
starb  am  das  Jahr  1640.  Einer  seiner  dortigen 
ZabOrer  Halacbias  Kelly,  gab  nach  semes 
Meisters  Tode  dessen  j.Cursus  philosopMcus^^j 
in  drei  B&nden.  1642  herans,  worin  nocb  ganz 
in  scbolastiscner  Metbode  die  Bficber  des 
Aristoteles  erklftrt  and  eine  Yermittelang 
zwiscben  den  scbolastiscben  Parteigegen- 
sfttzen  des  Nodiinalismas  and  Realismas  ver- 
sacbt  warde. 

Lerminier,  Jean  Loais  Eag^nCi 
war  1803  in  Paris  geboren  and  in  otrasa- 
barg,  wo  er  seine  Jagend  verlebte,  mit  der 
deatocben  Literatar  and  Pbilosopbie  bekannt 
geworden.  Er  stadirte  dann  m  Paris  die 
Recbtswissenscbaft  and  besncbte  die  Vor- 
lesnngen  Coasin*s.  Nach  VoUendnng  seiner 
Stadien  neigte  er  eine  Zeitlao^  den  Ideen 
des  Si  Simonismas  za  and  betbeib'gte  sicb  an 
der  Redaction  der  Zeitscbrift  jfGiooe^*,  Nach 
der  JalireYolation  erhielt  er  einen  Lebrstahl 
der  vergleicbenden  Recbtswissenscbaft  am 
College  de  France  and  macbte  sicb  darcb 
folgende  Scbriften  bekannt:  La  philosophie 
du  droit  (1831)  in  zwei  Bftnden:  L'inftuence 
de  la  philosophie  du  18.  siede  sur  la 
ligislation  ei  la  sociability  du  19.  siecle 
(1833)  and  Lettres  pMlosophiques  adressees 
a  un  Berlinois  (1832),  worin  er  sich  liber 
die  Pbilosophen  in  Frankreich  nnter  der 
Restaaration  aasspricht  In  seinen  pbilo- 
sophiscben  Anscbanangen  anstilt  imd  scbwan- 
ken'dy  hat  sicb  Lerminier  von  Goasin  Offentlich 
losgesagt  blieb  aber  anch  der  sensaalistiscben 
PhUosophie  abhold  and  zeigt  sich  bald  von 
Kanfschen,  bald  von  Hegerschen  Anschaa- 
ongen  beeinflnssi 

Leroux,  Pierre,  war  1798  zn  Paris 
eeboren  and  batte  seine  Aasbildang  aaf  dem 
aortigen  Lyc6e  Charlemagne,  spftter  za  Rennes 
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eihaiten.  NacMem  er  in  Paris  Bnchdrncker 
und  Corrector  geworden  war,  be&eiligte  er 
sich  an  der  Zeitschrift  y^GIooe^^,  welche  er 
seit  1831  znm  Organ  des  Si  Simonismns 
machte,  ohne  jedocn  die  bis  znr  Anfldsnng 
der  £be  fdbienden  Ideen  des  Patei  Enfantin 
liber  Emancipation  der  Frauen  zn  bllligen. 
Sp&ter  grUndete  er  eine  neue  Zeitscniift 
„i/encyclop6die  nauvelle^^  und  lieferte  da- 
neben  Beitrfige  znr  ,yReme  des  deux  mondes^^, 
grflndete  aber  gegen  den  Eatholicismns,  den 
pbilosophischen  l^lekticismos  nnd  die  Zeit- 
politik  1841  die  „fletm«  independanie^^. 
Scbon  yorher  batte  er  mebrere  seiner  in 
Zeitschriften  verdffentlicbten  Abbandlungen 
zn  einem  Bncb  vereinigt  nnter  dem  Titd: 
„Rifuiation  de  Veclectidsme  ok  se  trouve 
exposee  la  vraie  definition  de  la  pMlosophie 
ei  oil  Ton  expliipie  le  sens,  la  stute  et 
renchainement  des  divers  phUosophes  depuis 
Descartes  ^^  (1839),  womit  er  in  die  Reihen 
der  Philosopben  eingetreten  war.  Ans- 
fUbrlicber  entwickelte  er  seine  Ansicbten 
fiber  Philosopbie  nnd  ihre  Beziebnngen 
znr  Religion  in  dem  zweibftndigen  Werke 
yjBe  Vhumaniti,  de  son  principe  ei  de 
son  avenir^^  (1840,  in  zweiter  Anflage 
1845).  Die  in  diesen  beiden  Scbriften  ent- 
wickelten  Gmndgedanken  sind  diese:  Religion 
nnd  Pbllosopbie  sind  eins;  sie  baben  den- 
selben  Gegenstand  nnd  den  gleicben  End- 
zweck,  nftmlicb  den  Fortschritt  nnd  die 
menscnliche  Veryollkommnnng.  Darum  kann 
sich  die  Pbilosophie  von  der  flberlieferten 
Religion  trennen,  nm  eine  fortgesdirittenere 
Religion  in's  Leben  einznftlhren,  Der  meta- 
pbysiscbe  Hintergmnd  des  Cbristenthnms 
war  die  Lebre  von  der  Dreieinigkeit,  welcbe 
das  Grondwesen  des  Menscbengeistes  selbst 
ist,  sofem  dieser  Empfindnng,  Geftlhl  nnd 
Erkennen  in  sicb  vereinigt  In  ibrer  Art 
nnd  anf  verscbiedenen  Standpnnkten  sind 
die  Pbilosopben  zn  dlen  Zeiten  zngleicb 
religi5s  gewesen.  Die  Pbilosopbie  anf  Psycbo- 
logic  nnd  Beobacbtong  gegrtodet  zn  baben, 
erklftrt  Leronx  ftlr  Gonsin's  Gmndirrtbnm, 
wogegen  er  den  Satz  anfstellt,  dass  die 
Hetapbysik  anf  einer  ilbniicben  Inspiration 
bemhe,  wie  die  poetiscbe  Begeistemng.  Gott, 
Ewigkeit,  Himmel  sind  nichts  Jenseitiges, 
ansser  Ranm  und  Zeit  zn  Sncbendes,  sondem 
Gottes  Geist  erfOUt  die  wirklicbe  Welt  mit 
seiner  Weisbeit  nnd  Liebe;  die  Ewigkeit 
trSgt  innerlicb  alles  Zeitiicbe  nnd  lebt  m 
Zeit  nnd  Ranm  sicb  dar.  Im  Unlversnm, 
das  uns  umgiebt,  nnd  nacb  der  Analogic  der 
nns  scbon  bekannten  Gesetze,  nnr  in  emer 
h5bem,  entwickeltem  Ordnung  wild  der 
einzelne  Henscbengeist  in  Gott  nnd  mit  der 
Gesammtmenschbeit  fortleben.  Jeder  Geist 
ist  dnrchans  individnell  nnd  eigentbUmlicb, 
aber  gerade  damm  ist  er  ein  Qlied  nnd 
Bracbueil  der  in  Gott  geeinten  Id^nscbbeit. 
Jeder  Einzelne  lebt  daber  die  ganze  Hensch- 


beit  anf  ei^ntblbnUche  Weise  ans  sioh  dar 
nnd  ist  ewig  dnrch  den  AntheiL  den  er  am 
ewigen  Leben  der  Menscbbeit  in  Gott  bat. 
Alles  Endlicbe  ist  aber  vom  Gesetze  der 
Dreiheit  beberrscht,  die  sich  im  Menscben- 
geiste  dorcb  die  Vereinignng  von  Empfindnng, 
Gefdhl  nnd  Intdligenz  zn  einem  lebendigen  Icn 
zeigt.  Diesen  seinen  drei  Gmndeigenschaften 
enteprecbend  erzengt  der  Mensch  in  der 
Gemeinschaft  drei  Gtlter:  das  Ei^entbnm^ 
die  Familie  und  den  Staat,  welche  die  Quelle 
seines  bdchsten  Glflckes  sLud,  so  lange  der 
Friede  waltet  Sobald  sich  ibrer  der  Streit  be- 
m&cbtigt,  so  werden  sie  der  Gmnd  der  Des- 

Sotie  im  Staate,  der  Roheit  in  der  Familie^ 
er  Habsncht  im  Eigentiiume.  Diesem  Geist 
der  Kaste  kann  nur  die  wechselseitige  Soli- 
darit&t  entgogentreten,  welche  anf  dem 
hdchsten  Gesetze  aller  Gemeinschaft,  der 
Gleichheit  bemht,  welche  in  alien  Formen 
dnrchgeftlhrt  das  Gesetz  der  Zukunft  ist^  so 
dass  die  wabre  Gesellscbaftstbeorie  nur  eine 
conseqnente  Analyse  dieses  Begriffis  ist  nnd 
das  Resnltat  sich  ergiebt.  dass  einem  Jeden 
der  seiner  geistigenlndivianalit&tangemessene 
Antheil  an  alien  Gtltem  des  Lebens  zu- 
gesichert  werde.  Damit  lenkt  Leronx  zum 
Uommnnismus  bin. 

Im  Jabre  1843  flbemabm  er  eineDrnckerei 
zn  Bonssac  im  Dejpartement  La  Creuse  nnd 
nnd  gab  daselbst  die  „Bevue  sodale^^  heraus, 
worin  er  seine  social-demokratischen  Ideen 
weiter  entwickelte  nnd  gegen  Prondhon's 
Angriffe  vertheidigte.  Weiter  ansgefOhrt  be- 
gegnen  uns  dieselben  in  folgend^n  Schriflen : 
I/une  religion  nationale  ou  du  cuUte  (18^); 
De  Yhumaniiiy  solution pacifique  duproblme 
du  proletariat  (1848);  Projet  d'une  con- 
stitution democraiique  et  sociale  (1848)}  Du 
christiamsme  et  de  ses  origines  dimocrattques 
(1848);  De  Vegalite  (1848).  Die  Gmndge> 
danken  seiner  commnnistischen  Theorie  sind 
diese:  Jener  anthropologischen  Trias  ent- 
sprechend  lassen  sich  drei .  geistige  KLusen 
nnterscheiden:  die  Wissenschaftlichen,  die 
Ktlnstler  nnd  die  Arbeitenden.  Diese  diei 
Klassen  mtlssen,  vdllig  gleicbgestellti  bei 
jeder  einzelnen  Arbeit  una  Verrichtung  zn- 
sammen  wirken.  Das  eesellschaftliche  Ele- 
ment der  Arbeit  besteht  daber  nicht  ans 
Einem,  sondem  ans  drei  Individnen,  in  deren 
steter  gegenseitiffer  Erg&nznng  die  Quelle 
ibrer  Frenndscbait  liegt  Eine  ans  allgemeuier 
Wabl  hervorgegangene  hdchste  Trias  hat  die 
Arbeiten  nnd  Bedmnisse  zn  beanfsich^;en 
nnd  einem  Jeden  aus  dem  gemeinsamen  ]&be 
den  gleicben,  aber  seiner  Individnalitit  aiige- 
messenen  Antheil  zukommen  zn  lassen.  Die 
Vertheilnng  besteht  nicht  bios  in  einem  glei- 
cben Antheil  am  physiscben  Wohlsein;  sie  be- 
absichtigt  viebnehr  die  angemessene  Ver- 
wendnng  der  geistigen  Neignngen  nnd  ver- 
einigt so  den  Vorueil  des  Gemeinwesena 
mit   der    wahren   Ausbildung   nnd    inaem 


]j6roy 


551 


Leiiing 


Befriedignng  der  Individuen.  Die  Veriheiiang 

fesehieht  nach  dem  Gmndsatze  der  Ffthig- 
eit,  der  Arbeit  und  des  Bedflrfnisses;  die 
Fahlgkeit  wild  znr  rechten  Leistung  berufen 
und  eben  dadurcb  belohnt;  die  Arbeit  em- 
pfiUigt  darch  angemesseBe  Masse  ihren  Lobn; 
das  Bedflrfniss  endliob  wild  nach  der  ganzen 
Eigenthfimlichkeit  des  Individnums  beme4igt, 
indem  nieht  nur  die  materiellen,  sondern  anch 
die  wisseiisehaftlicben  und  die  fisthetiscben 
Gflter  ihm  za  Theil  werden,  deren  es  bedarf. 
Nachdem  Leronx  im  Jahr  1848  Mitglied 
der  constitairenden  Versammlimg  und  1849 
Mitglied  der  gesetzgebenden  Versammlnng 
gewesen  war,  trat  er  nacb  dem  Staatsstreion 
vom  2,  December  1851  in  das  PrivaUeben 
zorliek  nnd  bracbte  als  Flflobtling  bis  zar 
allgemeinen  Anmestie  vom  15.  August  1869 
in  Lausanne  zu.  Nacb  Paris  znrfickgekebrt 
staib  er  wilbrend  der  Herrsohaft  der  Commune 
im  April  1871. 

Leroy,  Georges,  war  zu  Paris  1723 
geboren  und  spilter  als  Oberaufseber  der 
Jagden  im  Park  zu  Versailles  angestellt. 
Er  lebte  in  regem  Verkehr  mit  den  Gelehrten 
der  von  Diderot  und  d'Alembert  beraus- 
g0gebenen  ,,Encyclop^die",  an  welcber  er 
selbst  mitaxbeitete  und  gebdrte  zu  der 
Gesellschafty  die  sicb  regelm&Bsig  um  den 
Baron  Holbacb  zu  versammeln  pflegte.  Zur 
Vertheidigung  des  vielgescbm&hten  Hely^tius 
hatte  er  ein  yyExamen  des  critiques  du  Uvre 
de  resprit^^  (1760)  und  gegen  Voltaire  ano- 
nym ^^Beflexians  sur  la  jalausie^^  (1772) 
verdffentlicbt  Sein  hauptsftchlicbstes  Ver- 
dienst  bestebt  jedocb  in  seinem  Versuohe 
einer  vergleichenden  Psychologic,  den  er  in 
seinen  „Letires  sur  les  animaux^^  (1781) 
bekannt  gemacbt  hatte.  Sle  wurden  1802 
wieder  gedruckt  und  neuerdings  mit  einer 
Einleitung  von  Bobinet  versehen  von  Neuem 
herausgegeben  (1862).  Aus  zerstreuten  Auf- 
sfttzen  entstanden,  die  der  Verfasser  in  den 
Jahrenl762— 65  inZeitscbriftenverdffentlicht 
hatte,  zeigen  diesethierpsycbolodschenBriefe 
den  SchlUer  Condillac's,  und  Kobinet  sieht 
in  ihm  einen  Vorlftufer  der  „positiyen  Philo- 
sophic'^ von  Auguste  Gomte.  Er  starb  1789. 
Lessing,  Gotthold  Ephraim.  war 
1729  zu  Kamenz  in  der  Obcrlausitz  als  der 
Sohn  eines  Predigers  geboren^  in  der  Ftlrsten- 
schule  zu  Meissen  mathemausch  and  philo- 
sophisch  voigebildet  fOr  den  Besuch  der 
Universitftt  in  Leipzig,  wo  er  mit  der  damals 
in  ihre  Blfithezcit  getretenen  Philosophic 
Christian  Wolfs  bekannt  wurde,  von  welcber 
er  freilich  spilter  bekannte,  dass  diesdbe, 
obwohl  in  Ae  einige  Leibniz'sche  Ideen 
manchmal  etwas  verkehrt  verwebt  seien, 
gewiss  nicht  Leibnizens  System  gewesen 
sein  wftrde.  Nachdem  er  sich  1747  einige 
Zeit  in  Berlin  aofgehalten  hatte,  dann  1752 
in  Wittenberg  Magister  der  freien  Kiinste 
geworden  war,  ging  er  1753  wiedemm  nach 


Berlin,  wo  er  besonders  mit  Moses  Mendels- 
sohn in  Verkehr  stand,  hielt  sich  dann 
1754—58  wieder  in  Leipzig  auf,  kam  1759 
zum  dritten  Male  nach  Benin,  wo  er  1760 
Mitglied  der  Akademie  der  Wissenschaften 
wurde.  und  lebte  dann  1760—65  als  Secretflr 
des  Generals  von  Tauenzin  in  Breslau,  wo 
er  zuerst  neben  einem  emsten  Stadium 
Spionza's  zngleich  die  im  Jahr  1765  zum 
Dmck  gelangten  ^jNouveaux  essais^^  von 
Leibniz  kennen  lernte.  Nach  einem  vierten 
Aufenthalt  in  BerUn  (1765—67)  trat  er  1767 
in  Hamburg  mit  dem  Theater  in  nfthere 
Verbindung  und  schrieb  1767  —  69  seine 
n  Hamburger  Dramaturgic*^,  bis  er  endlich 
1770  cine  Anstellung  als  Bibliothekar  in 
Wolfenbflttel  erhielt,  wo  er  die  fOr  die  Ge- 
schichte  der  religidsen  Auf  kUrang  inDeutsch- 
land  epochemachend  gewordenen  „Wolfen- 
bflttler  Fragmente*^  herausgab,  i^oh  1776 
nach  vieliiUdigem  Verldbniss  mit  Eva  Kdnig 
verheirathete,  nach  dem  sehon  1778  erfolgten 
Tode  seiner  Gattin  in  dem  literarischen 
Kampf  mit  dem  Hamburger  Pastor  GOze  seine 
polemische  Meisterschaft  in  venichtenden  Kri- 
tiken  zeigte,  im  Jahr  1780  seinen  ^Nathan**  and 
die  „Erziehung  des  Mensehcngeschleehtes** 
verdffentlichte  und  im  52.  Lebensjahre  1781, 
einige  Wochen  vor  dem  Erscheinen  der 
Kant*schen  wKritik  der  reinen  Vemunft^ 
starb,  um  seitdem  mit  seinem  Geiste  liber 
die  Geister  Deutschlands  zu  herrschen. 
„Wenn  man  Lessing's  Namen  hOrt,  (sagt 
Zeller  in  seiner  Geschichte  der  dentschen 
Philosophic  seit  Leibniz)  wird  man  immer 
zuni&chst  an  die  Verdienste  erinnert,  wdche 
sich  dieser  seltene  Mann  um  das  Ganze 
unserer  Literatur  und  onsercs  geistigen 
Lebens  erworben  hai  Es  ist  nicht  die  erfolg- 
reiche  Bearbeitung  eines  einzelnen  Faohes, 
worauf  seine  Grdsse  bemht.  sondern  seine 
Wirkung.  die  er  nach  alien  Seiten  geflbt  hal^ 
die  zlindenden  und  erlcuchtenden  Fonken, 
die  dieser  Feuerseist,  mit  was  er  9ich  auch 
beschftftigen  mdi&te,  unabUssig  aussprdhte. 
Er  ist  uns  in  erster  Beihe  der  unabhAn^ge, 
auf  sich  selbst  stehende  Charakter,  welcber 
die  Sache  der  Geistesfireiheit  rastlos  und 
fnrchtlos  verfochten  hat;  der  geniale,  un- 
flbertroffene  Kritiker,  welcber  den  falschen 
Geschmaok  und  die  sich  aufblfthende  Mittel- 
mftssigkeit  schonungslos  vcrfolgte,  wdcher 
der  Poesle  nnd  der  Bchauspielkunst  ihre 
Aufgabe  mit  mustcrhafter  Sch&rfe  bestimmte, 
welcber  das  Verhftltniss  der  Kunst  una 
Wissenschaft,  das  Verhfiltniss  der  Kiinste 
und  Ktmstgattungen  zu  einander,  das  Ver- 
hftltniss der  Philosophic  zur  Theologie  und 
der  Theologie  zur  Beugion  durch  Beinnaltnng 
and  Abgrenzung  jedes  Gebietes  aufhellte; 
der  klassische  Schriftsteller,  welcber  unter 
den  Begrflndem  des  deutschen  Schauspids 
und  der  deutschen  Prosa  eine  der  ersten 
Stellen  einnimmt.    Nur  ein  Blatt  iu  dem 
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Kxante  seines  Rubms,  nnd  nioht  dasjenige, 
welches  am  Meisten  in  die  Angen  fmtj  ge- 
hdrt  der  Philosophie  an.  Leasing  war  kein 
Bjstematischer  Pnilosoph  und  wollte  keiner 
sein;  es  fehlte  ihm  anch  bei  aller  logisohen 
Schftrfe  dasjenige  Maass  von  Gednld  nnd  von 
Oewdfalinng  an  ein  methodisches,  Schritt  fttr 
Bchritt  Toigehendes,  kein  Mittelglied  tlber- 
springendes  Denken,  dessen  der  systematische 
Philosoph  als  solcher  bedarf.  Wenn  dahei 
die  Oesehichte  der  Philosophie  nnr  von  denen 
erzl&hlen  dtlrfte,  welcbe  Shfter  oder  Anh&nger 
eines  bestimmten  Systems  waren,  so  mtlsste 
sie  an  Lessing  mit  Stillschweigen  vorfiber- 
gehen.  Hat  sie  dagegen  von  Allen  zn 
spreohen,  welcbe  in  der  einen  oder  der  andem 
Weise  znr  Ansbildnng  nnd  El&mng  der 
philosophisohen  Beeriffe  beigetragen  naben, 
so  wira  sie  ihn  nicht  allein  bertlcksichtigen, 
sondem  ihn  anch  (abgesehen  von  Kant)  als 
den  gK^sstenvon  denPhilosophen  der  dentschen 
AnfKlftrnngsperiode  bezeiohnen  mflssen.**  Er 
▼erdient  der  ^Patriarch  der  dentschen  Geistes- 
freiheit'^,  wie  ihn  Arnold  Rage  genannt  hat, 
mit  nm  so  grOsseren  Rechte  zn  neissen,  als 
er  einerseits  den  AnfklSmngsverstand  in 
seinem  Kampf  mit  dem  Antoritftts-  nnd  Bnch- 
stabenglauben  befi^rderte,  andererseits  die 
damaliffe  Verstandsanfklftmng  von  ihrer  Be- 
fangenheit  nnd  Schranke  befreite  nnd  dadnrch 
nicht  bios  ihr  ansgezeichnetster  Ftlhrer  ftr 
seine  Zeit  geworden  ist^  sondem  anch  dnrch 
die  tiefsten^  allseitigsten  nnd  frnchtbarsten 
Anregnngen  eine  ebenso  nachhaltige  wie 
allgemeine  Wirknng  anf  die  nachksmtische 
Philosophie  bis  ani  die  Geisteskftmpfe  der 
letzten  Jahrzehnte  des  gegenwftrtigen  Jahr- 
hnnderts  erlangt  hat  Wie  Lessing  in  pole- 
mischer  nnd  positiver  Weise^  dnrch  KniSk 
and  Ideal  diejenige  Form  der  dentschen  Aaf- 
klftrnng  darstelit,  welche  weit  entfemt.  in 
das  seichte  Fahrwasser  der  Triyialit&t  tlber- 
zngehen,  viebnehr  den  Kern  and  Gehalt 
frAierer  Bildnngsstafen  von  der  Schale  za 
trennen  and  fttr  die  nea^Gestalt  des  Zeit- 
geistes  festzahalten  and '  anszabeaten  ver- 
steht  and  vor  einer  geist-  nnd  gesinnnngs- 
voUen  Orthodoxie  ebenso  hohe  Achtang  hegt, 
als  er  die  damals  sich  breit  machende  seichte 
Aafklflrongsweisheit  ftlr  ein  Flickwerk  von 
Stflmpem  and  Halbphilosophen  erUftrt;  so 
lag  seinem  kritischen  Streben  eine  tiefethische 
Idee,  ein  tiefreligiOser  Wahrheitsdnn,  nftmUch 
die  Ueberzeagnng  znm  Grande,  das  die 
Wahrheit  anch  darch  die  schtrrste  Kritik 
keinen  Yerlost  erleiden  k9nne,  da  sie  die 
onerschdpfliche  Qnelle  aller  Beseligang  des 
Menschengeistes,  and  alle  Religion  im  Grande 
nor  die  Liebe  zar  Wahrheit  sei.  In  einer 
im  Jahre  1752  —  53  niedergeschriebenen, 
anyoUendet  gebliebenen  kleinen  Abhandlong 
anterdemTHel  „Das  Ghrisentham  der 
Vernnnft^  tritt  der  Anschlnss  Lesongs 
an  die  wesentlichen  Anschanongen  Leibnizens 


von  den  einfachen  vorstellenden  (beseelten( 
Wesen  als  den  Urbestandtheilen  aller  Dinge, 
von  deren  Gradnnterschieden  and  ihrer  stetig 
sich  vervollkommnenden  Stnfenreih^  von  der 
nniversellen  Harmonic  alies  Gesohenens  and 
von  der  Einheit  dieser  Urwesen  in  der  voU- 
kommensten  Urmonade  hervor,  nnr  aber 
da^s  Lessing  die  Monaden  als  zertheUt 
existirende  gdttliche  VoUkommenheiten,  somit 
als  Theile  des  gdttlichen  Ganzen  fasst  Den 
in  diesem  Brncnstttcke  zngleich  enthaltenen 
Versnch.  die  christliche  Lehre  von  der  gdtt- 
lichen Breieinigkeit  philosophisch  zn  be- 
grllnden,  hat  Lessing  selbst  in  spfttem  Jahren 
als  einen  verfehlten  erkannt  In  dem  w&hrend 
seines  Anfenthaltes  in  Breslan  am  das  Jahr 
1763  niederffeschriebenen  Anfsatze  ^I^eber 
die  Wirkhchkeit  der  Dinge  ansser 
Gott**,  von  welcher  sich  Lessing  ebenso- 
wenig,  wie  von  einer  persOnlichen  aaaser- 
weltlichen  Gottheit  einen  Begriff  machen  zn 
k5nnen  erklftrt,  begriff.  er  die  ffdttliche  Ver- 
nnnft  als  die  allnmfassende  nnd  die  wirklichen 
Dinge  als  in  Gott  seiend.  Die  Welt  ist  ihm 
das  bild  Gottes.  welches  entsteht,  indem  sich 
Gott  seine  Vollkommenheiten  vorstellt,  and 
weil  sie  nnr  darch  dieses  Vorstellen  exjttirt^ 
haben  die  Dinge  keine  Wirklichkeit  antser 
Gott  Anzanehmen,  dass  die  Dinge  noch 
ansser  diesem  Urbilde  fflr  sich  existiren^-^esse 
das  Urbild  derselben  aaf  ebenso  annOthige, 
als  nngereimte  Weise  verdoppdn.  Anch  in 
dem  spftter  verfassten  kleinen  Anfsatze  v,DaaB 
mehr  als  fllnf  Sinne  fflr  den  Menschen  exi- 
sliren  kdnnen^  spricht  Lessing  die  alleemeine 
Beseeltheit  der  Welt  bis  in  ihre  iueinsten 
Theile  ans.  Ist  Nichts  in  der  Welt  ohne 
Folgen,  Nichts  ohne  ewige  Folgen,  so  gUt 
ihm  die  angebliche  Freiheit  des  mensehlichen 
Willens  als  etwas,  was  wir  nicht  branchen. 
Ueber  denselben  Pnnkt  spricht  er  sich  in 
einer  Anmerknng  zn  den  von  ihm  im  Jahr 
1776  heransgegebnen  philosophisohen  Anf- 
sfttzen  von  E.  W.  Jernsalem  also  aos:  ^Was 
verlieren  wir,  wenn  man  nns  die  Freiheit 
abspricht?  Eitwas  —  wenn  es  Etwas  ist  — , 
das  wir  nicht  branchen,  weder  zn  anserer 
Th&tigkeit  bier,  noch  zn  nnserer  Gltlek- 
seligkeit  dort;  etwas,  dessen  Besitz  wdt 
nnrnhiger  and  besor&^r  machen  mllsste,  als 
das  Geftlhl  seines  Gegentheils  nimmerliin 
machen  kann.  Zwang  and  Nothwendlgkeit, 
nach  welchen  die  Vorstellnng  des  Beaten 
wirkt,  wie  viel  willkommeiier  sind  sie  mir, 
als  die  kahle  VermOgenheit  nnter  den  nim- 
lichen  UmstHnden  bdd  so,  bald  anders  han- 
deln  zn  kdnnen!  Ich  danke  dem  SchOpfer, 
dass  ich  mnss,  das  Beste  mass.  Wenn  ich 
selbst  in  diesen  Schianken  so  viele  FeUtritte 
noch  thae,  was  wfirde  eeschehen,  wenn  ich 
mir  ganz  allein  (iberlassen  wire?  einer 
blinden  Kraft  ttberlassen  wftre,  die  sich  naoh 
keinen  Gesetzen  richtet  and  mich  danim  nicht 
minder  dem  Zofidl  onterwirft,  weil  dieser 
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Zn&ll  sein  Spiel  in  mir  selber  bat?*"  Be- 
kennt  sich  nicT  Leasing  znr  nnbedingten 
Verneinnn^  des  fireien  Willens  oder  (wie  es 
in  der  philosophischen  Spraclie  heisst)  zmn 
DetenninismnSy  so  ist  es  aucli  nicht  befiremd- 
licb;  wenn  Lessing  in  einem  Qesprftcbe,  das 
er  im  Jnli  1780  mit  Jacobi  liber  Spinoza 
ffihrte,  mit  dem  Bekenntnisse  scbliesst:  ^Eb 
^ebt  keine  andere  Pbilosophie,  als  die 
Philosophie  Spinoza's!'*  Im  Jahr  1780  er- 
Bcbien,  obne  aen  Nsfinen  Lessing's,  die  kleine 
Scbrift  „Die  Erziebnng  des  Menschen- 
gescblechts**,  welcbe  die  Grnndzllge  einer 
Entwickelnngsgescbicbte  des  sittlicben  Be- 
wnsstseins  ner  Menschheit  enthftlt.  Offen- 
barnng  ist  Erziebnng,  die  dem  Menschen- 
geschlecbt  gescbehen  ist  nnd  nocb  gescbiebt; 
sie  ^ebt  dem  Menscbengescblecbte  Nicbts, 
woranf  die  menscblicbe  Vernnnft,  sicb  selbst 
llberlassen,  niobt  ancb  konmien  wtlrde,  son- 
dem  sie  gab  nnd  giebt  Ibm  die  wichtigsten 
Dinge  nnr  frfiber.  Wamm  soUen  wir  in 
alien  positiven  Reli^onen  nicbt  lieber  welter 
Nichts  als  den  Gang  erblicken,  nacb  welcbem 
sicb  der  menscblicbe  Verstand  iedes  Ortes 
einzig  nnd  allein  entwickeln  konnte  nnd 
nocb  femer  entwickeln  soil,  als  liber  eine 
deiselben  entweder  Iftcbeln  oder  zQmen? 
Diesen  nnsem  Hobny  diesen  nnsem  Unwillen 
verdiente  in  der  besten  Welt  Nicbts,  nnd 
nnr  die  Reli^onen  soUten  ibn  verdienen? 
Oott  batte  seine  Hand  bei  Allem  im  Spiele, 
nnr  bei  nnsem  Irrtbllmem  nicbt?  Das  Nene 
Testament  bat  das  zweite,  bessere  Elementar- 
bncb  fQr  das  Menscbengescblecbt  abgegeben 
nnd  giebt  es  nocb  ab.  Ancb  war  es  bdcbst 
nOtbig,  dass  jedes  Volk  dieses  Bncb  eine 
Zeitlang  fllr  das  Aensserste  seiner  Erkennt- 
niss  baaten  mnsste.  Aber  bllte  dicb,  dn 
ftbiges  Individnnm,  der  dn  am  letzten  Blatte 
dieses  Elementarbncbs  stampfst  nnd  glUbst, 
btlte  dicby  es  deine  scbwadiera  Mitscbdler 
merken  zu  lassen,  was  dn  witterst  nnd  scbon 
zn  seben  beginnst!  Sie  wird  gewiss  kommen, 
die  Zeit  eines  nenen,  ewigen  Evangelinms, 
die  nns  selbst  in  den  Elementarbtlcbem  des 
Nenen  Testaments  versprocben  wird;  viel- 
leicbt,  dass  der  nene  Bnnd  ebensowoU  anti- 
qnlrt  werden  mUsse,  als  es  der  alte  geworden, 
die  namlicbe  Oekonomie  des  nSmlicben  Oottes, 
der  nftmlicben  Plan  der  allgemeinen  Erziebnng 
des  Menschengescblecbts.     Die  Ansbildnng 

feoffenbarter  Wabrbeiten  in  Vernunftwabr- 
eiten  ist  scblecbterdings  notbwendig,  wenn 
dem  menscblicben  Geschlecbte  damit  gebolfen 
sem  soil.  Sie  wnrden  geoflfenbart,  nm  Ver- 
nniift wabrbeiten  zn  werden;  sie  waren  gleicb- 
sam  das  Facit,  welcbes  der  Recbenmeister 
seinen  Scbttlem  voranssagt,  damit  sie  sicb 
im  Recbnen  einigermaassen  danacb  ricbten 
kdnnen.  Wollten  sicb  die  Scbttler  an  dem 
▼oransgesagten  Facit  begntigen,  so  wttrden 
sie  nie  recbnen  leraen.  Specnlalaonen  fiber 
geoflfonbarte  Wabrbeiten,  mdgen  sie  ancb  im 


Einzelnen  ansfallen,  wie  sie  wollen,  sind  nn- 
streitig  die  scbicklicbsten  Uebnngen  des 
menscblicben  Verstandes,  so  lange  das 
menscblicbe  Herz  llberbanpt  bdcbstens  nnr 
vermdgend  ist,  die  Tngend  wegen  ibrer 
ewigen  gltlcksetigen  Folgen  zn  lieben.  Denn 
bei  dieser  Eigennlltzjgkeit  des  menscblicben 
Herzens  ancb  den  verstand  nnr  allein  an 
dem  tlben  zn  woUen,  was  nnsere  kdrperlicben 
Bedtirftiisse  betriffi,  wflrde  ibn  mebr  stnmpfen, 
als  wetzen  beissen.  Er  will  scblecbterdings 
an  geistigen  Ge^enstftnden  gefibt  sein,  soil 
er  zn  semer  vmligen  Anfklarang  gelangen 
nnd  diejenige  Relidon  des  Herzens^  bervor- 
bringen,  die  nns  nbig  macbt,  die  Tngend 
nm  ibrer  selbst  willen  zn  lieben.  Oder  soil 
das  menscblicbe  Gescblecbt  zn  diesen  bdcb- 
sten  Stnfen  der  Anf  klftmng  nnd  Reinbeit  nie 
kommen?  Nie  —  Nie?  Lass  micb  diese 
Lftstemng  nicbt  denken,  Allgfltiger!  Die 
Erziebnng  bat  ibr  Ziel,  beim  Gescblecbte 
nicbt  weniger,  als  bei  den  Einzelnen;  was 
erzogen  wird,  wird  zn  Etwas  eizogen.  Das 
grosse  langsame  Rad,  welcbes  das  Gescblecbt 
seiner  Vervollkommnnng  nftber  bringt.  wird 
nnr  dnrcb  kleinere,  scbnellere  Rader  in  Be- 
wegnng  gesetzt,  deren  iedes  sein  Einzelnes 
eben  daMn  liefert  Eben  die  Babn,  anf 
welcber  das  Gescblecbt  zn  seiner  VoUkommen- 
beit  gelan^,  mnss  jeder  einzelne  Menscb, 
der  Eine  frflber,  der  Andere  sp&ter  erst 
dnrcblanfen  baben.  Die  letzte  Absicbt  des 
Cbristentbnms  ist  nicbt  nnsere  Seligkeit,  sie 
mag  berkommen,  wober  sie  will,  sondem 
nnsere  Seligkeit  yermittelst  nnserer  Erlench- 
tnng,  welcbe  letztere  nicbt  bios  als  Be- 
dingnng,  sondem  als  Ingredienz  znr  Seligkeit 
notbwendig  ist  nnd  in  welcber  am  Ende  nnsere 
^anze  Seligkeit  bestebt.  —  Dies  waren  die 
nracbtbaren  Grandgedanken  Lessing's,  deren 
Entwickelnng  nnd  Fortbildnng  zn  den  wesent- 
licbsten  Verdiensten  der  dentscben  Pbilo- 
sopbie  im  kant'scben  nnd  nachkanfscben 
Zeitalter  gebOrt. 

Th.  W.  Danzel,  Gh>tthold  Ephraim  Leasing.  Sein 
Leben  and  seine  Werke,  in  zwei  Bftnden. 
1850.  68. 

A.  Stahr,  Qotthold  Ephraiin  Lessinn^.  Sein  Leben 
and  seine  Werke,  in  swei  Tbeilen.    1859. 

Leukippos,  ein  ftlterer  Zeitgenosse  des 
D€mokritos,  wird  bei  den  Alton  als  erster 
Begrflnder  der  von  DSmokritos  welter  ans- 
gebildeten  Atomenlebre  genannt  nnd  scbeint 
nocb  Aristoteles  erne  Scbrift  von  ibm  gekannt 
zn  baben. 

Le  Vayer,  Francois  de  la  Motbe, 
war  1588  in  Paris  geboren  nnd  dnrcb  sorg- 
fiUtige  Erziebnng  f rdbzeitig  mit  der  Gescbicbte 
nnd  dem  klassiscben  Altertbnm  bekannt  ge- 
worden.  Spftterbin  stand  er  dnrcb  feine  Welt- 
bildnng  nnd  Menscbenkenntniss  bei  den  Car- 
dinal-Ministern  Ricbelien  nnd  Mazarin  in 
Gnnst,  wnrde  1640  in  Folge  einer  liber  den 
Unterricbt  des  Danpbin  yerOffentlicbten  Ab- 
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handloDg  in  die  Akademie  der  Wissensohaften 
aofgenommen  nnd  unter  Richeliea  znerst  zum 
Erzieher  des  Herzogs  von  Anjou  und  spftter 
mit  dem  Titel  als  Staatsrath  zum  Eiziehei 
Lndwig's  des  XIV.  ernaimt.  NachmaJs  lebte 
er  mitten  im  Ger&asche  des  Hoflebens  seinen 
Stadien  and  yeTdffentlichte  eine  grosse  Anzidil 
von  Schriften,  unter  welchen  filr  die  Gesohichte 
der  Philosophie  nnr  das  pseudonym  verdffent- 
lichte  Werk  zn  erw&hnen  ist:  Cinq  dialogues 
faits  a  rimiiation  des  anciens  par  HoraUtis 
Tubero  (1671).  Dies  war  nftmlich  der  Name 
eines  Rdmers,  welchem  der  Skeptiker  Aine- 
aidemos.  seine  aoht  Bttcher  tlber  die  pyr- 
rhonischen  Bedenken  gewidmet  liatte.  (Siehe 
die  Artikel  Ainesid^mos  und  Pyrrhon).  Der 
Verfasser  dieser  ^Fttnf  Dialoge**  staib  im 
Jahr  1672,  nachdem  er  sieh  sechs  Jahre 
vorher,  als  Sechsundsechziger,  nach  dem 
Tode  seines  einzigen  Sobnes^  nochmals  ver- 
heirathet  hatte.  ui  deutscher  Uebersetzung 
erscbien  das  Werk  1716  in  zwei  Theilen. 
Im  ersten  Dialog  sucbt  er  den  Zweifels- 
standpnnkt  in  der  Weise  des  Seztus  Empirikus 
vorzugsweise  von  Seiten  des  aus  der  Ver- 
scbiedenbeit  und  dem  Widerstreit  menscb- 
licher  Meinungen,  Sitten  imd  Gewobnbeiten 
hergenomdienen  Gesichtskreises  zu  begrUnden, 
und  ziebt  daraus  die  Folgerung,  dass  es  nicht 
einmal  allgemein  verbindlicbe  Sittengesetze 
geben  k5nne.  Der  zweite  Dialog  beisst 
^y Banquet  sceptique^^  (das  skeptiscbe  Gast- 
mabl)  und  ist  eine  Nacbahmung  der  gleicb- 
namigen  platoniscben,  xenophontiscben  und 
plutarcbiscben  Scbriften.  Eis  werden  darin 
mit  Witz  und  Laune,  zum  Tbeil  in  dem 
damaiigen  leiebtfertigen  Tone  des  Paiiser 
Zeitgeschmacks,  aus  den  tlber  Wein  und  Liebe 
berrscbenden  Aiisicbten  die  Motive  zur  Em- 
pf eblung  der  wbeillgen  und  gdttlicben  Zweifels- 
lebre^  genommen.  Eine  emstere  Haltung 
bat  der  dritte  Dialog,  worin  die  pbiloso- 
pbiscbe  Einsamkeit  mit  ibren  stillen  und 
reinen  Freuden  als  wirksamer  Ersatz  fttr 
vide  eingebildete  und  entbebrUebe  Gtlter  des 
Lebens  fferflbmt  wird.  Nacbdem  im  vierten 
Dialog  durcb  ein  satyriscbes  Lob  des  Esels 
die  Tborheiten  und  Schwflcben  des  damaiigen 
Zeitgeistes  gegeisselt  worden,  wird  im  f  fin  f  ten 
Dialoge  aus  der  Verscbiedenheit  der  Beli- 
gionen  der  Schluss  gezogen,  dass  es  aucb 
im  Gebiete  der  Vemunftreligion  nicbts 
Sicberes  gebe,  wogegen  freilieb  die  positive 
Religion  in  der  durcb  gdttliche  Gnade  mit- 
getbeilten  Offenbarung  eine  feste  und  sicbere 
Grundlage  des  Glaubens  besitze.  Das  Er- 
gebniss  aus  alien  ftlnf  Dialogen  wird  mit  den 
spaniscben  Versen  getzogen,  welcbe  besagen: 
^Unter  alien  gewissen  Dingen  ist  das  ge- 
wisseste  der  Zweifel^. 
L.  Ettenne,  essai  stir  la  Mothe  le  Vayer.    1840. 

Levi  ben  Gerson,  aucb  kurzweg 
Gerstni  oder  Gersonides,  auch  Magister 
Leon,  bei  den  Juden  gewdlmlicb  Ralbagb, 


anob  Leon  di  Baniolas  oder  Bagnols  ge- 
nannt,  war  1288  zu  Bagnols  an  der  roanischen 
Grenze  im  stldlicben  Frankreicb  geboren  und 
um  das  Jabr  1344  gestorben.  Er  war  dner 
der  eifrigsten  jfldiscben  Peripatetiker  des 
Mittelalters,  indem  er  in  der  aristoteUschen 
Pbilosopbie  geradezu  die  absolute  Wahrbeit 
fand  und  nach  ibren  Grundanscbauungen  die 
Bibel  und  die  jUdiscben  Glaubenslebren  aus- 
zulegen  sucbte.  Ausser  seinen  zablreicben 
biblisch  -  ez^tiscben  Scbriften  bat  er  als 
eigentlicb  pbilosopbiscbe  Werke  folgende 
verfasst :  1)  Gommentare  liber  die  sogenannten 
mittlem  aristoteliscben  Gommentare  des  Ibn 
Roscbd,  welcbe  in  der  Paiiser  National- 
biblioibek  bandschriftlicb  vorhanden  nnd  zum 
Tbeil  in  lateiniscber  Uebersetzung  des  Jacob 
Mantino  in  den  alten  lateiniscben  Ausgaben 
des  Aristoteles  abgedruckt  sind.  Seine  An- 
griflfe  auf  Ibn  Roscbd  wurden  von  Elia  del 
Medigo  (1491)  widerl^  2)  Milcbamdth 
Adon&i  d.  b.  Krie^e  des  Herm,  un  Jabr  1329 
voUendet,  stellt  m  sechs  Btlchem  die  Ent- 
wickelung  seines  pbilosopbischen  Systems 
dar,  welobes  sicb  im  Allgemeinen  als  dn 
averroistiscber  Peripatetismus  kundgiebt,  der 
von  Seiten  ortbodozer  Rabbinen  vielfachen 
Anfeindungen  ausgesetzt  war.  Es  werden 
darin  die  Lebren  fiber  die  Natur  nnd  Un- 
sterblicfakeit  der  Seele,  liber  die  Kenntniss 
der  kttnftigen  Dinge  und  den  prophetischen 
Geist,  tlber  die  Erkenntniss  aer  einzehien 
oder  zuftUigen  Dinge  durcb  Gott,  flber  die 
gOttlicbe  Vorsebungy  tlber  die  himmlischen 
Kdrper  und  dber  die  Schdpfnng  vorgetra^en 
und  in  Bezug  auf  letztere  zuerst  unter  den 
mittelalterlicnen  Juden  die  Scbdpfnng  aus 
Nicbts  bestritten.  Mit  Weglassung  einer  im 
fQnften  Buch  entbaltenen  astronomisehen 
Abhandlung  wurde  dieses  Werk  zuerst  im 
Jabr  1560  gedruckt  und  neuerdinga  (1866)  mit 
deutscher  Uebersetzung  wieder  abgedruckt 

M.  JoSly  Leyi  ben  Qerson  ala  Beligionsphiloeoph. 

1862. 
J.  Weil,  philosophie  r^ligieuse  de  Levi  ben  Ger- 

son.    1868. 

Le  Vover,  Jean,  (lateinisch  Visorius) 
war  zu  Anfang  des  16.  Jahrhunderts  in  Mans 
geboren  und  als  Professor  der  Philosophie 
am  College  in  Bourgogne  einer  der  ersten 
Gegner  des  scholaatiscben  Aristotelismus, 
etwas  sp&ter  als  Lef^vre  d*Etablea  (Fabw 
Stapulensis)  und  etwas  frfiher  als  Keire 
Run^  (Petrus  Ramus).  Ausser  einem  ee- 
drSngten  Auszug  aus  den  Bflchem  aes 
Rudolph  Agricola  fiber  die  dialektiaohe  Er- 
findung  erschienen  von  ihm  folgende  Settnf- 
ten  im  Druck:  ^^Joannis  Visarii  ingemosa 
nee  minus  elegans  ad  dialectices  candikUas, 
methodus^^  (1634)  und  yjTopica  Mard  TuUU 
Ciceroms  cum  AnicU  Afanlii  BoeHi  ei  Jo- 
hannis  Visorii  cammentariis"  (1538).  In 
diesen  Scbriften  finden  sich  gelegentlioh  in- 
teressante  Nachrichten  fiber  den  Znstand  der 
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piiilosophiflohen  Sohnlen  im  ersten  Drittei  des 
sechszeimten  JahilumdeTts  und  dber  die  da- 
nudigenStreitigkeiteii  zwisohen  denThomisten 
und  Scotisten. 

Libanios  aus  Antiochia  Qn  Syrien)  hatte 
sich  als  Lehrer  dei  Beredsamkeit  withrend 
der  sweiten  H&lfte  des  vieiteu  Jahrhnnderts 
IB  Eonstantinopeiy  Nikomedia  nod  Antiochia 
gzoflsen  Ruhm  erworben  nnd  stand  anch  bei 
dem  E^aiser  Julian  nnd  dessen  Naehfolgern 
in  Gonst.  Ohne  eigentlich  pliilosophiscber 
Schxiftsteller  gewesen  zu  seiiL  hatte  er  dock 
dem  Nenplatonismns  einen  Tneil  seiner  Bil- 
dnng  zn  verdanken  j^ehabt 

Liciitenberg/GeorgGhristoph)  war 
1742  zn  Ober-Ramstadt  nnweit  Darmstadt 
als  Sohn  eines  Pfarrers  geboren,  anf  dem 
Gymwaainm  zn  Darmstadt  gebildet,  welohes 
er  mit  einer  Abschiedsrede  in  dentschen 
Vezsen  ^von  der  wahren  Philosopble  and 
philosophischen  Sohwftrmerei'^  veruess,  nm 
Mathematik  nnd  Natnrwissenschaften  in 
Gdttingen  zn  stndiren.  wo  er  seit  1770  fast 
dreissig  Jahre  lang  au  Professor  der  Mathe- 
matik nnd  Physik  eine  Zierde  der  Hochschnle 
war.  Abgesehen  von  seinen  fachwissen- 
schalUiehen  Arbeiten  hat  er  sioh  1778  dnrch 
eine  Schrift  ^Ueber  die  Physiognomik  wider 
die  Physiomomen,  znr  Bef&rdemng  der 
Menschenlieoe  nnd  Mensohenkenntniss^'  nnd 
1794  dnrch  seine  in  Liefemngen  verdffent- 
Uchte  ^AnsfOhrliche  Erkl&mng  der  Hosarth'- 
schen  Knpfeistiche**  nnd  in  kleinem  AnMtzen 
als  hnmoristisch-satyrischer  Schriftsteller  be- 
kannt  gemachi  £r  starb  1799  in  Gdttingen. 
Ohne  Philosoph  vom  Fache  zn  sein  nnd  ein 
znsammenh&ngendes  philosophisdies  System 
anfznstellen,  hat  er  doch  dann  nnd  wann 
einen  Anlanf  znm  Philospphiren  genommen 
nnd  in  seinen  hinterlassenen  y^Memoran^dm- 
books  ^^  Oder  ^SndeMchem'^,  wie  er  sie 
nannte,  die  Ergebnisse  seines  Nachdenkens 
als  Eingebnngen  des  Angenblicks  nnd  der 
Sidmmnng.  die  dnrch  seine  Lectflre  an- 
gere^n  Gedanken  nnd  Hypothesen,  seine 
psychologischen  Beobachtnngen,  die  Frtlchte 
seiner  Welt-  nnd  Menschenkenntnlss  nieder- 
gelegty  welche  in  der  durch  seine  Sdlme 
veranstalteten  Ansgabe  seiner  vennischten 
Schrifien  znsammengestellt  worden  sind.  Die 
damnter  enthaltenen  philosophischen  Bemer- 
knngen  zeigen  insbesondere  die  Wirknng, 
die  der  dnrch  Kant  in  der  Philosopble 
hervorgebraohte  Umschwnng  anf  Lichtenbeig 
anstibt^  nnd  haben  fiOr  die  Eenntniss  seiner 
philosophischen  Welt-  and  Lebensansicht  eine 
grosse  Bedentnng.  Wir  stellen  seine  wesent- 
lichen  Gedanken  in  Folgendem  znsammen. 

Der  Philosoph  moss  sich  nm  AUes  be- 
ktlmmem.  nnd  fiber  Alles,  anch  die  ffe- 
meinsten  Dinge  zn  schreiben,  befestigt  das 
System  mehr  als  irgend  etwas;  man  erhftlt 
dadnrch  Ideen  und  kommt  anf  neue  Vor- 
stellnngen.    Philosophic  ist  immer  Scheide- 


kunst,  man  mag  die  Sache  wendeui  wie  man 
will.  Der  Bauer  braucht  alle  Sfttze  der  ab- 
stractesten  Philosophic,  nor  eingewickelt,  ver- 
steckt.  gebnnden  (wie  der  Physiker  and 
Chemiker  sagt),  der  Philosoph  giebt  uns  die 
reinen  S&tze.  Ein  Inbegriff  der  Meinungen 
eiuesMenschen  ist  seine  Philosophic.  Mensch- 
liche  Philosophic  llberhanpt  ist  me  PhUosophie 
eines  einzelnen  gewissen  Henschen,  durch 
die  Philosophic  der  andem,  sdbst  der  Narren 
corrigirt,  nnd  dies  nach  den  Reeeln  einer 
vemflnftigen  Schlltznng  der  Grade  der  Wahr- 
scheinlicmceit  Siltze,  worin  alle  Menschen 
flbereinkommen^  sind  wahr:  sind  sie  nicht 
wahr,  so  haben  wir  gar  kelne  Wahrheit. 
Andere  Sfltze  fOr  wahr  zu  halten .  zwingt 
uns  oft  die  Versicherung  solcher  Menschen, 
die  in  der  Sache  viel  gelten,  nnd  jeder 
Mensch  wUrde  das  glauben,  der  sich  in  eben 
den  Umstftnden  bef&nde.  Sobald  dieses  nicht, 
ist  eine  besondere  Philosophic  da  und  nicht 
eine,  die  im  Rath  der  Menschen  ausgemacht 
ist  Aberglaube  selbst  istLocalplulosophie; 
er  eiebt  seine  Stimme  anch.  Unsere  ganze 
Philosophic  besteht  darin,  uns  dessen  deut- 
lich  bewnsst  zn  werden,  was  wir  schon 
mechanisch  sind.  Man  empfiehlt  Selbst- 
denken,  oft  nnr  nm  die  Irrthfimer  Anderer 
beim  Studiren  von  Wahrheit  ztf  nnterscheiden. 
Wenn  man  die  Menschen  lehrt^  wie  sie 
denken  soUen,  und  nicht  ewighm  was  sie 
denken  sollen,  so  wird  anch  dem  Miss- 
verst&ndniss  vorgebeugt.  £s  ist  eine  Art 
von  Einweihung  in  die  Mysterien  der  Mensch- 
heii  Was  bin  ich?  Was  soU  ich  thnn?  Was 
kann  ich  glauben  und  hoflPien?  Hieranf 
reducirt  sich  Alles  in  der  Philosophic.  Was 
heisst,  mit  Kanfschem  Geiste  denken?  Ich 
glaube,  es  heisst,  die  Verhftltmsse  unsers 
Wesens,  es  sei  nun  was  es  woUe,  gegen  die 
Dinge,  die  wir  ansser  uns  nennen,  ans- 
findig  zu  machen,  d.  h.  die  Verhftltnisse  des 
Snbjectiven  gegen  das  Objective  zu  bestinunen. 
Dies  ist  freilich  immer  der  Zweck  aller 
ffrtlndlichen  Natnrforscher  gewesen;  allein 
die  Frage  ist,  ob  sie  es  je  so  philosophisch 
angefangen  haben,  als  Kant.  Man  hat  das, 
was  dodi  schon  subjectiv  ist  und  sein  muss, 
fttr  objectiv  gehalten.  Eine  der  grdssten 
Statzen  fflr  die  Eant'sche  Philosophic  ist  die 
gewiss  wahre  Betrachtung,  dass  wir  ja  auch 
so  gut  etwas  sind,  als  die  6egenst&nde  ansser 
nns.  Wenn  also  etwas  aui  uns  wirkt,  so 
h&ngt  die  Wirkung  nicht  allein  von  dem 
wirkenden  Dinge,  sondem  auch  von  dem  ab, 
woranf  gewirkt  wird.  Beide  sind,  wie  beim 
Stoss,  th&tig  und  leidend  zugleich;  denn  es 
ist  nnmdglich,  dass  ein  Wesen  die  Ein- 
wirkungen  eines  andem  empfangen  kann, 
ohne  dass  die  Einwirkung  genuscht  erscheine. 
Mit  eben  dem  Grade  von  Gewissheit,  mit 
dem  wir  flberzeugt  sind.  dass  etwas  in  nns 
vorgeht,  sind'wir  auch  tiDcrzengt,  dass  etwas 
ansser  uns  vorgeht.    Was  aber  auch  diQ 
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Dinge  sein  mdgen,  so  ist  doch  wohl  ans- 
gemacht,  daas  wir  schlechterdiogs  Nichts 
Ton  ihnen  wissen  kdnnen,  aLs  was  in  nnserer 
Vorstellung  liegt;  von  nnsern  Vorstellnngen 
aber  za  der  Ursache  giebt  es  keine  Brttcke,  Wii 
kOnnen  nns  nicht  denken,  dass  etwas  ohne 
IlTsaehe  sein  k5nne;  aber  wo  liegt  denn 
diese  Nothwendigkeit?  Wiedemm  in  nns, 
bei  vdlliger  Unrndglichkeit ,  ans  nns  herans 
zn  geben.  Nach  dieser  Vorstellnng  sieht 
.man  leicht,  wie  Recht  Kant  hat,  Ranm  nnd 
Zeit  far  blosse  Form^n  der  Anschanung  zn 
halten.  Es  ist  nicht  anders  mdglich.  Die 
Henen,  die  gegen  Kanf  s  Vorstellnngen  von 
Ranm  nnd  Zeit  dispntiren,  sollte  man  billig 
firagen,  was  sie  denn  eigentlich  nnter  ihrer 
wahren  Kenntniss  der  Gegenst&nde  ver- 
stehen,  nnd  ob  llberhanpt  eine  solche  Kennt- 
niss m5glieh  ist.  Es  ist  ein  ganz  ver- 
gebliches  Bemflhen,  Kant  widerlegen  zn 
wollen.  Aenssere  Gegenstftnde  zn  erkennen, 
ist  ein  Widerspmch;  es  ist  dem  Menschen 
nnmOglieh,  ans  sich  herans  zn  gehen.  Wenn 
wir  glanben,  wir  silhen  Gegenstftnde,  so 
sehen  wir  bios  nns;  wir  k5nnen  von  Nichts 
in  der  Welt  etwas  eigentlich  erkennen,  als 
nns  selbst  nnd  die  Verftndemngen,  die  in 
nns  vorgehen.  Es  ist  gewiss  sehr  schwer 
zn  sagen,  wie  wir  zn  dem  Bemff  ^ansser 
nns^  kommen,  da  wir  doch  dIos  in  nns 
empfinden.  Etwas  ansser  sich  empfinden, 
ist  ein  Widerspmch;  wir  empfinden  nnr  in 
nns;  das,  was  wir  empfinden,  ist  bios  Modi- 
fication nnserer  selbst,  also  in  nns.  Weil 
diese  Verftndemngen  nicht  von  nns  abhftngen, 
so  schieben  wir  sie  andem  Dingen  zn  nnd 
sagen:  es  giebt  Dinge  ansser  nns,  d.  h.  wir 
denken  nns  diese  Dinge  im  Ranme  ansser- 
halb  (exira)  nnser;  &&  ist  offenbar  nicht 
Empfindnng,  sondem  es  scheint  etwas  zn 
sein,  was  mit  der  Natnr  imsers  sinnliohen 
£hrkenntn]8sverm()gens  innigst  verwebt  ist; 
es  ist  die  Form ,  nnter  der  nns  jene  Vor- 
stellnng des  M ansser  (praeter)viiJA**  gegeben 
ist,  Form  der  Sinnlichkeit.  Wir  werden  nns 
gewisser  Vorstellnngen  bewnsst,  die  nicht 
von  nns  abh&ngen;  Andere  glanben,  wir 
wenigstens  hingen  von  nns  ab;  wo  ist  die 
Grenze?  Wir  kennen  nnr  allein  die  Existenz 
nnserer  Empfindnngen,  Vorstellnngen  nnd 
Gedanken.  £s  denkt,  sollte  man  sagen, 
so  wie  man  sagt:  es  blitzt  Zn  sagen:  cogito, 
ist  schon  znviel,  sobald  man  es  dnrch  ^Ich 
denke^  fibeisetzt  Das  Ich  anznnehmen,  zn 
postnliren.  ist  praktisches  Bedlirfhiss.  Man 
kann  nicnt  genng  beherzigen,  dass  die 
Existenz  eines  Gottes,  die  Unisterblichkeit 
der  Seele  nnd  dergleichen  bios  gedenkbare, 
aber  nicht  erkennbare  Dinge  sind.  EssindGe- 
dankenverbindnngen.  Gedankenspiele,  denen 
nicht  etwas  Objectives  zn  correspondiren 
braucht.  Es  ist  doch  ftirwahr  znm  Er- 
stannen,  dass  man  anf  die  dnnkeln  Vor- 
stellnngen von  Ursachen  den  Glanben  an 


einen  Gott  gebant  hat,  von  dem  wir  Nichts 
wissen  nnd  Nichts  wissen  kOnnen;  denn  alles 
Schliessen  anf  einen  Urheber  der  Welt  vsi 
immer  Anthropomorphismns.  Anstatt  daas 
sich  die  Welt  in  nns  smegelt,  soUten  wir 
vielmehr  sagen,  nnsete  welt  spiegle  sich  in 
der  Welt.  Wir  kOnnen  nicht  anders,  wir 
mtlssen  Ordnnng  nnd  weise  Regiemng  in  der 
Welt  erkennen;  dies  folgt  ans  der  Einrichtmig 
nnserer  Denkbraft.  Es  ist  aber  noch  keine 
Folge,  dass  etwas,  was  wir  nothwendig 
denken  mllssen,  anch  wirklich  so  ist;  denn 
wir  haben  von  der  wahren  Beschaffenheit 
der  Anssenwelt  gar  keinen  Begriff;  also 
darans  allein  Iftsst  sich  kein  Gott  erweisen* 
Der  Glanbe  an  einen  Gott  ist  Instinct;  er 
ist  dem  Menschen  natdrlieh,  sowie  daa  Gehen 
anf  zwei  Beinen.  Modificirt  wird  er  freilich 
bei  Manchen,  bei  Manchen  gar  erstickt; 
aber  in  der  Kegel  ist  er  da,  nnd  ist  znr 
innem  Wohlgestut  desErkennlnissvermOgens 
nnentbehrlich.  Die  Vorstellnng,  die  wir  nna 
von  einer  Seele  machen,  hat  viel  Aehnliches 
mit  der  von  einem  Magneton  in  der  Erde; 
es  ist  bios  Bild;  es  ist  ein  dem  Menschen 
angebomes  Ehnpfindnngsmittel,  sich  Alles 
nnter  dieser  Form  zn  denken.  Ehe  man 
noch  die  gemeinen  Erscheinnngen  in  der 
Edrperwelt  erklflren  konnte,  fing  man  an, 
Geister  znr  Erkl&mng  zn  gebranchen.  Jeizty 
da  man  ihren  Znsammenhang  besser  kennt, 
erklftrt  man  Eins  ans  dem  ijidem,  nnd  die 
Geister,  bei  denen  wir  stille  stehen.  sind  end- 
lich  doch  ein  Gott  nnd  eine  Seele.  Die 
Seele  ist  also  jetzt  gleichsam  das  Gtespenst, 
das  in  der  zerbrechlichen  HQlle  nnsers 
K5rpers  spnkt  Aber  ist  dieses  Verfabren 
selbst  nnr  nnserer  eingeschr&nkten  Vemnnft 
gemfiss?  Dllrfen  wir  etwa  schliessen:  was 
nnserer  Meinnng  nach  nicht  dnrch  Dinge 
geschehen  kann,  die  wir  kennen,  mnss  dnrch 
andere  Dinge  geschehen.  als  wir  kennen? 
Das  ist  nicht  bios  ein  falsches,  sondem  ein 
abgeschmacktes  Raisonnemeni  Ich  bin  so 
sehr  fiberzengt .  dass  wir  von  dem  nns  Be- 
greiflichen  soviel  als  Nichts  wissen.  nnd  wie 
viel  mag  nicht  noch  znrtlck  sein,  oas  nnsere 
Gehirafibera  gar  nicht  darbilden  kOnnen? 
Bescheidenheit  nnd  Behutsamkeit  in  der 
Philosophic,  znmal  in  der  Psychologic,  ge- 
ziemt  nns  vorzllglich.  Was  ist  Materie,  so 
wie  sie  sich  der  Psychologe  denkt?  So  etwas 
giebt  es  vielleicht  in  der  Natnr  nicht;  er 
tOdtet  die  Materie  nnd  sagt  hemach ,  dass 
sie  todt  sei.  Der  Mensch  wird  ein  oophist 
nnd  liberwitzig,  wo  seine  grOndliehen  Kennt- 
nisse  nicht  mehr  hinreichen.  Alio  mllssen 
es  folglich  werden,  wenn  von  Unsterblich- 
keit  nnd  Leben  nach  dem  Tode  die  Rede  ist. 
Materialismns  ist  die  Asymptote  der  Psycho- 
logic. Ich  glanbe,  dass  tieferes  Stndinm  der 
Natnr,  noch  Jahrtansende  fortgesetzt,  endlich 
anf  Spinozismns  ftlhren  wird.  Sowie  nnsere 
Kenntniss  der  K(^perwelt  znnimmt,  so  ver- 
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engern  sich  die  'Grenzen  des  Geisterreiches. 
Trilge  Mateiie  ist  ein  blosses  menschliches 
Geschdpf  nnd  etwa  bloB  ein  abstracter  Be- 
griff;  wir  eignen  Bftmlich  den  KrAften  eine 
trftge  Basis  zn  nnd  nennen  sie  Materie, 
w&hrend  wir  doch  offenbar  von  Materie 
Nichts  kennen,  als  eben  diese  Kr&fte;  die 
trSge  Basis  ist  bios  Hirngespinst.  Daher 
rllhrt  das  infame  Zwei  in  der  Welt:  Leib 
nnd  Seele,  Gott  nnd  Welt  Das  ist  aber 
nicht  n5th]g:  wer  hat  denn  Gott  erscbaffen? 
Mit  einem  Worte:  Alles,  was  ist,  das  ist 
Eins  nnd  welter  Nichts.  Wenn  die  Welt 
noch  eine  nnzflhlbare  Zahl  von  Jahren  steht, 
so  wird  die  Universalreligion  eelftnterter 
Spinozismns  sein.  Sich  selbst  ttoerlassene 
Yernnnft  fQhrt  anf  Nichts  anders  hinaus, 
nnd  es  ist  nnmOelich,  dass  sie  anf  etwas 
Anderes  hinausftlhre.  Es  giebt  schlechter- 
dings  keine  andere  Art,  Gott  zn  verehren, 
als  die  Erfttllnng  nnserer  Pflichten  nnd  ein 
Handeln  nach  Gesetzen,  die  nns  die  Yer- 
nnnft gegeben  hat  „Es  ist  ein  Gott^  kann, 
meiner  Melnnng  nach,  nichts  Anderes  sagen, 
als:  ich  ftlhle  mich,  bei  aller  Freiheit  des 
Willens  gendthigt,  Kecht .  zn  thnn.  Was 
haben  wir  welter  einen  Gott  ndthig?  Das 
ist  er.  Ceberhanpt  erkennt  nnser  Herz  einen 
Gott,  nnd  nachdem  ihn  das  Herz  erkannt 
hatte,  snchte  ihn  die  Yernnnft  auch.  Wer 
die  Geschichte  der  Philosophie  nnd  Natur- 
lehre  betrachten  will,  wird  nnden,  dass  die 
grOssten  Entdecknngen  von  Lenten  sind  ge- 
macht  worden,  die  dasjenige  ftlr  bios  wahr- 
scheinlich  hielten.  was  die  Andem  fOr  ge- 
wiss  ansgegeben  naben,  also  eigentlich  von 
Anh&ngem  der  nenem  Akademie,  die  das 
Mittel  zwischen  der  strengen  Znverlftssigkeit 
des  Stoikers  nnd  der  Ungewissheit  nnd 
Gleichgflltigkeit  des  Skeptikers  hielt.  Eine 
solche  Philosophie  ist  nm  so  mehr  anznrathen, 
als  wir  nnsere  Meinnngen  zn  der  Zeit 
sammeln,  da  unser  Yersta^d  am  schw&chsten 
ist.  Newton  hat  die  Farben  zn  scheiden 
gewnsst;  wie  wird  der  Psychologe  heissen, 
der  nns  sagt,  worans  die  Ursachen  nnserer 
Handlnngen  znsammengesetzt  sind?  Der 
Mensch  ist  gewiss  nicht  nrei;  allein  es  gehOrt 
sehr  tiefes  Stndinm  der  Philosophie  dazn, 
sich  dnrch  diese  Yorstellnng  nicht  irre  ftlhren 
zn  lassen,  ein  Stndinm,  zn  welchem  unter 
Tansenden  nicht  Einer  die  Zeit  nnd  Gednld, 
nnd  nnter  Hnnderten,  die  sie  haben,  kaum 
Einer  den  Geist  hat  Freiheit  ist  daher 
eigentlich  die  bequemste  Form,  sich  die 
Sache  zn  denken,  nnd  wird  auch'  allezeit  die 
libliche  bleiben,  da  sie  so  sehr  den  Schein 
ftlr  sich  hat  Dass  die  Menschen  AUes  ans 
Interesse  nnd  nm  ihres  Yortheils  willen  thnn, 
bin  ich  so  sicher  flberzei^  dass  ich  glanbe, 
es  ist  znr  Erhaltnng  der  Welt  so  nOtmg,  als 
die  Empfindlichkeit  znr  Erhaltnng  des 
KOrpers. 
G.  Chr.  Lichtenberg's  Ideen,.Mazimen  und  £ia- 


f&Ue,  nebst  dessen  Charaktensfik,  herawh 
gegeben  von  G.  J(5rden8,  1827—  29,  zwei 
Thefle. 

Lignac,  Joseph  AdrienLe Large, 
Abb6  de,  stammte  ans  einer  adeligen  Faimlie 
ans  Poitiers  nnd  war  in  Paris  ebenso  mit  der 
Philosophie  wie  mit  den  Natnxwissenschaften 
vertraut  geworden.  Als  Priester  des  Orato- 
rinms  war  er  zngleich  AnLftnger  der  Philo- 
sophie des  Cartesins  nnd  des  Malebranche. 
Seine  Schrift:  Elements  de  la  metaphysique, 
tiries  de  rexpMence,  oU  Lettres  a  un 
matiridlisie  sur  la  nature  de  Fdme  (1753) 
zeigt  ihn  als  Gegner  Locke's  anf  dem  psycho- 
logiBchen  Standpnnkt  der  schottischen  Schnle, 
inaem  er  mittelst  des  sogenannten  innem 
Sinnes  zngleich  das  Dasein  Gottes  zn  be- 
weisen  sucht  Sp&ter  trat  er  in  seinem 
Examen  sirieux  et  comique  des  discours 
sur  ^esprit  (2  vols,  1759)  als  Gegner  des 
Helv^tins  ant  nnd  starb  1762  in  Paris. 
Le  Goffy  de  la  philosophie  de  I'abb^  de  Lignac. 
1868. 

Lindenianiiy  Heinrich  Simon,  war 
1807  in  Landan  als  der  Sohn  aimer  Eltem 
geboren  und  nnter  gedrlickten  Jugend- 
verhUltnissen  anfgewachsen.  Durch  Linter- 
stUtznng  edler  Wohlthllter  konnte  er  im 
Gymnasium  zn  Zweibrttcken  seinen  Wissens- 
durst  befriedigen  nnd  dieUniversitfttMflnchen 
fUr  das  Stndinm  der  Jnrispmdenz  beziehen^ 
Dnrch  Mangel  wiederholt  in  seinen  Studien 
nnterbrochen,  arbeitete  er  eine  Zeitlang  ab 
Setzer  in  Schaffhausen  und  dann  als  Amts- 
schreiber  in  ELaiserslantem  und  \\'urde  bei 
seinem  dritten  Aufenthalt  in  Hiinchen  von 
der  Persdnlichkeit  nnd  Lehre  des  damals 
dort  sich  aufhaltenden  Philosophen  Ejrause 
so  ergriffen,  dass  er  sich  im  Geiste  dieser 
Philosophie  der  pftdagogischen  Th&tigkeit  zu 
widmen  beschloss  und  in  Erause  fortan  seinen 
geistigen  Yater  verehite,  dem  er  seine  Wieder- 

feburt.  die  Wiederherstellung  seines  festeu 
eelenrriedens  und  kindlichen  Gottvertrauens 
und  die  andanemde  Begeisterung  far  aUes 
H5here,  sowie  die  Aussdhnung  mit  den  Uebeln 
des  Lebens  zu  verdanken  habe.  Er  grttndete 
ein  Privatinstitut  in  Mttnchen  und  eine  Klem- 
kinderschule,  habilitirte  sich  dann  nach  seiner 
Yerheirathung  (1839)  als  Privatdocent  in 
Heidelberg,  wo  ihm  zngleich  der  philo- 
sophische  Unterricht  am  Lyceum  flbertragen 
wurde.  Nachdem  er  die  ^Uebersichtliche 
DarsteUung  des  Lebens  und  der  Wissen- 
schaftslehre  K.  Chr.  Fr.  Kranse's"  (1839) 
verdffentlicht  hatte.  erhielt  er  1840  eine 
Lehrstelle  in  Solotnum,  wo  er  1844  sein 
Hauptwerk  nnter  dem  Titel  ^Die  Lehre  vom 
Menschen  oder  Antbopologie:  ein  Handbuch 
ftlr  Gebildete  aller  Standi*  herausgab.  In 
ausfUhrlicher  DarsteUung  derpsychologischen 
Grundlehren  seines  Meisters  entwickelt  er 
die  menschliche  Persdnlichkeit  als  das  Ebeh- 
bild   der   gSttlichen    und   das   Ur-Ich   im. 
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Uensclien  als  den  Grund  der  Ldbesgestaltimg 
wie  der  Gemflths-  imd  Gedankenwelt. 
Darauf  folgte  1846  die  „Denklehre  odei 
Logik^  und  gleichzeitig  in  den  Noack'schen 
nJahrbflcheni  fflr  Bpeculative  Philosophie" 
eine  Abhandlnng  iiber  ^Das  Princip  der 
Philosophie",  worin  er  sich  nm  die  Heil- 
mittel  gegen  die  nm  sich  ^eifende  Zer- 
splitterung  nnd  Systemmacherei  der  deutsclien 
rhilosophie  bemflhte  nnd  nnter  dem  Banner 
der  Yerbrfldemng  nnd  Innung  die  Grtindnng 
von  jithrlichen  Philosopbenversammlnngen  er- 
strebte,  deren  nacb  den  ersten  Versncben 
wieder  erloscbene  Wirksamkeit  er  seibst 
nicht  mebr  erlebte.  Als  Professor  der  Philo- 
sophie  an  der  UniversitUt  in  Mflnchen,  wohin 
er  1847  berufen  worden  war,  verSflfentlichte 
er  seinen  ^Gmndriss  zn  den  Vorlesungen 
tlber  Anthropologie"  (1848),  zog  sich  jedoch 
durch  seine  Sympathie  ftir  den,  seiner  Meinnng 
nnd  Absicht  nach  im  Sinn  und  Geist  der 
Lehren  Kranse's  zn  reformirenden  Dentsch- 
kaiholicismns  den  pf&ffischen  Vorwnrf  reli- 
gionswidriger,  atheistischer  oder  panthei- 
stischer  Lehren  zn,  wodnrch  ihm  die  letzten, 
flberdies  dnrch  ein  langwieriges  Magenleiden 
getrtlbten  Jahre  seines  Leoens  verbittert 
wurden.    Er  starb  1855  in  Mtlnchen. 

Lindner,  Otto,  war  1820  zn  Breslan 
geboren  nnd  anf  dem  Magdalenengvmnasinm 
gebildet,  studirte  dann  ebendort  klassische 
rhilologie  nnd  Philosophie,  wurde  mit  einer 
lateinischen  Abhandlnng  fiber  das  Verh&ltniss 
der  Hetaphysik  Spinoza^s  znr  Lehre  des 
Cartesins  Doctor  der  Philosophie,  konnte  es 
aber  als  Verehrer  des  missliebigen  Professors 
Nees  von  Esenbeck  wegen  seines  nnverhohlen 
knndgegebnen  politischen  nnd  reli^5sen 
Freisinnes  nicht  znr  Znlassung  als  Privat- 
docent  bringen,  nahm  deshalb  wider  seine 
dgentiiche  Neignng  in  Berlin  eine  Haus- 
lehrerstelle  an  nnd  erhielt  1847  eine  An- 
stellnng  bei  der  Redaction  der  ^Vossischen 
Zeitung**,  deren  Chef-Redactenr  er  1863 
wurde.  Er  starb  1867  zu  Berlin.  Neben 
seiner  Redactionsth&tigkeit  war  er  als  Schrift- 
steller  auf  den  Gebieten  der  Eunstgeschichte 
nnd  Eunstkritik,  so  wie  der  Philosophie  th&tig. 
In  der  Sonntagsbeilage  zur  n^ossischen  Zei- 
tung^  hatte  er  im  Sonmier  1862  eine  Reihe 
von  (^10)  Abhandlungen  liber  die  Philosophie 
Arthur  Schopenhauer's  verdffentlicht,  wovon 
die  fttif  ersten  in  das  gemeinsam  von 
Lindner  und  Frauenst&dt  heransgegebne 
Werk  ^Arthur  Schopenhauer;  von  ilun,  fiber 
ihn**  (1, 3—130:  Ein  Wort  der  Vertheidigung ; 
n,  133—762:  Memorabilien,  Briefe  und  Nach- 
lasBstttckeSchopenhauers)  1863  aufgenommen 
wurden.  Lindner's  philosophische  Grund- 
anschauungen,  worin  er  sich  im  Wesentlichen 
an  die  L^ren  Schopenhauer^s  anschliesst, 
Bind  in  der  Abhandlnng  ^Ueber  kfinstlerische 
Weltanschauung^  enthalten,  worin  die  Grund- 
linien  und  Bausteine  zur  Metaphysik,  Psycho- 


logic, Ethik  und  Aesthetik  gegeben  werden. 
Diese  Abhandlnng  ist  die  letzte  der  secbs 
unter  dem  Titel  „Zur  Tonkunst"  (1864)  ver- 
einigten  Abhandlungen  Lindner's.  Es  treten 
darin  folgende  Grundgedanken  hervor:  Wie 
der  Riese  Ant&us  nur  durch  die  stets  er- 
neuerte  Berflhrung  seiner  Mutter  Erde  Msche 
Er&fte  gewann  und,  als  dieselbe  verhindert 
wurde,  machtlos  verkam;  so  bedarf  es  fftr 
das  bewusste  I^kennen  einer  steten  Rflck- 
kehr  zur  unmittelbaren,  anschaulichen  Er- 
ff^ung.  einer  nie  auf hOrenden  Beobachtnng 
der  wirklichen  Vorgftnge  in  der  Aussenwelt 
sowohl,  wie  im  eignen  Willen,  wenn  die  Er- 
kenntniss  nicht  in  abgeblasste  Schemen  auf- 
gehen  soil.  Alle  Erscheinungsformen  der 
Welt  bilden  nur  die  Grundlage,  auf  welcher 
der  Mensch  auftritt,  als  die  hdchste  Gestalt 
der  natflrlichen  Welt,  worin  letztere  sich 
selber  anschaut  Unbedingt  steht  der  Mensch 
ihr  gegenflber  als  der  allein  Erkennende, 
nur  aber  ist  solche  Erkenntniss  nur  vor- 
handen  vermOge  der  ursprtlnglichen  Gleich- 
artigkeit  des  Wesens  Beider.  Von  der  ein- 
facluten  unor^ischen  Gestalt  bis  znm  ent- 
wickeltsten  Thier  herauf  ist  jedes  Wesen 
nur  erfflllt  von  der  eignen  blinden  Noth- 
wendigkeit  und  erkennt  weder  sich  seibst, 
noch  Anderes;  der  Mensch  erkennt  sich  selber 
und  sie  alle,  und  dieses  sein  Selbstbewusst- 
sein  macht  mn  zum  Herm  seiner  seibst  nnd 
der  ihn  umgebenden  Welt.  Dieses  der  ganzen 
Erscheinungswelt  gemeinsame  Wesen  aber^ 
welches  der  Inhalt  alles  Daseins  ist,  giebt 
sich  als  Wille  zu  erkennen,  als  fortdauemd 
Wirkendes,  von  dessen  Wirken  kem  Grund 
angegeben  werden  kann,  als  gmndloses 
Wirken.  Dieses  beharrende  Wesen  erkennt 
erst  im  Menschen  sich  seibst,  wird  seibst 
bewusster  Wille  und  eigentliches  Wollen  nach 
bewussten  Motiven.  Wir  erkennen  den  Willen 
in  seiner  ersten  Wirksamkeit  als  das  un- 
mittelbare  Setzen  seiner  seibst,  als  sich  seibst 
gestaltend,  als  formgebend  in  seiner  leib- 
uchen  Erscheinung.  Mit  andem  Worten: 
der  Wille  schafift  oie  Grundlage  seines  Vor- 
stellungsvermdgens  oder  Bewusstseins,  indem 
er  zeituch  sich  enti^ckelnd  zuglelch  rftum- 
lich  sich  gestaltet  und  zwar  durch  und  durch 
in  einer  zweckmftssigen  Gliedemng  von 
Organen.  sodass  der  Leib  der  ursprfingliche 
AusdrucK  des  Willens  ist  Nur  indem  er 
sich  leiblich  vorfindet,  wird  der  Wille  sich 
gegenst&ndlich  und  seiner  bewusst.  Das  Be- 
wusstwerden  geht  vom  Anschauen  aus.  Jede 
bestimmte  Anschauung  aber  beruht  auf  der 
sinnlich  wahrgenonmienen  Wirkung,  zu 
welcher  der  verstand  die  Ursache  sucht 
Der  Bildungsprocess  der  Anschauung  ist  es, 
welcher  in  unserm  Kopfe  die  Yorstellnng 
einer  ausser  uns  befindlichen  GegenstftndUch- 
keit  hervorbringt,  zu  der  wir  vermdge  unaers 
Leibes  seibst  gehOren.  So  unterscheiden 
wir  deutlich  zwisbhen  uns  seibst  und  dem 
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GregenBtftndlichen  nnd  fassen  sowohl  die 
Gegenstftndlichkeit,  als  anch  nnsei  eignes 
Wesen  anschaulicb  ^nsammen.  Dieser  Pro- 
cess steUt  sich  vornftmlich  dar  in  der  Spraeh- 
bildnng,  welche  mit  den  ersten  Eindrticken, 
die  der  Menscb  empftngt^  sofort  beginnt  una 
veimdge  deren  er  von  sieb  selbst,  wie  von 
der  Aussenwelt  danernde  Vorstellnn^en  fest- 
b&lt.  Der  Lant  reflectirt  den  empfangenen 
Eindmck  im  menscblicben  Organismns;  der 
Menscb  veminunt  dadnrcb  sicb  selbst,  nimmt 
sicb  in  einer  bestimmten  Weise  wabr,  w&brend 
gleicbzeitig  durcb  denselben  Lant  eine  be- 
stinunte  Anssere  Anscbannng  fOr  ibn  be- 
zeicbnet  wird.  Hiermit  beginnt  seine  Be- 
sinnnng:  er  wird  seiner  selbst  inne,  sowie 
der  Erscbeinnng^  welt  ansseribm.  nnd  wHbrend 
er  die  letztere  in  bestimmten  Anscbauungen 
festb&lt^  schaut  er  sicb  selbst  an  in  der 
Continmtftt  der  Zeit^  als  das  Bebarrende  im 
Wecbsel  ftnsserer  Eindrflcke  nnd  innerer  Be- 
wegnng.  Dies  ist  aber  nnr  mdglicb,  wenn 
ancb  die  Vergangenbeit  im  Bewnsstsein  vor- 
banden  ist  Dieses  Znsammenfassen  von 
Gegenwart  nnd  Vergangenbeit  nennen  wir 
Erinnemng.  Unser  wesen  entwickelt  sicb 
ebenso  in  seiner  Einwirknng  anf  die  Welt, 
wie  durcb  die  Einwirknng,  welcbe  es  von 
dieser  erfilbrt,  als  ein  ganz  bestimmtes, 
welcbes  in  seiner  Eigentbflmlicbkeit  sicb  zn- 
n&chst  seine  eigne  Welt  gestaltet,  dabei  aber 
docb  ein  allgemeineres  VerstftDdniss  der 
Welt  flberbanpt  erlangt,  Der  Wille  tritt 
znniicbst  im  Einde  so  anf.  als  wftre  Nicbts 
ansser  ibm  selber  vorbanaen;  der  Egoismns 
ist  sein  einfacbes  Wesen,  die  Befriedigung 
desselben  sein  Bestreben,  nnbewnsst  im  An- 
fange,  dann  mebr  nnd  mebr  bewosst  nnd 
flberl^.  Erst  die  Art  dieses  Strebens  wird 
for  die  sittlicbe  Bestimmnng  bezeicbnend. 
Zunficbst  ist  der  Zweck  jedes  einzelnen 
Wesens  nnr,  seine  bestimmte  Art  zur  Geltnng 
zn  bringen,  sicb  ansznleben,  sein  eignes  Sein 
znm  Daisein  zn  bringen.  Dasselbe  Leben 
aber,  in  welcbes  das  Einzelwesen  bereintritt 
nnd  in  welcbem  es  sicb  znm  frdblicben  Dasein 
entfalten  will,  bemmt  zngleicb  sein  Empor- 
blflben,  drobt  aller  Wegen  mit  Hindemissen 
nnd  setet  an  die  Stelle  fortdanemd  erbdbter 
Be^abnng  des  Selbst  die  entscbiedenste  Ver- 
nemnng  desselben,  den  Tod.  Es  bedarf 
damm  einer  Erbebnng  fiber  die  Selbstsncbt, 
nm  danemden  Frieden  zn  finden;  so  erzengt 
die  Vemeinnng,  welcbe  der  unmittelbaren 
Bejabnng  der  Selbstsncbt  entgegentritt,  den 
Bmcb  dieser  Selbstsncbt,  nnd  es  gebt  ans 
ibr  eine  Umwandlnn^  des  Wollens  bervor 
znm  Woblwollen,  welcbes  sicb  nnd  alle  Wesen 
von  dem  aller  Entfaltung  in  der  Erscbeinnngs- 
welt  anbaftenden  Bdsen  befreit  nnd  zn  wabr- 
haft  selbstbefriedigendem  Wirken  erbebt. 
Dadnrcb  wird  selbstyerstftndlicb  nicbt  das 
Wesen,  sondem  nnr  die  Ricbtnng  nnd  Wirk- 
samkeit  des  Selbst  geftndert,  well  die  6e- 


sammtricbtung  eine  entgegengesetzte  ge« 
worden  ist  So  bringt  die  Erfahmng,  dnrcb 
die  wir  unsem  eignen  Willen  kennen  lemen, 
sittlicbe  Begriffe  bervor,  nnd  allentbalben 
wird  die  LQsung  der  Gmndfrage  des  Lebens: 
was  ist  gnt?  praktiscb  (d.  b.  obne  Rttcksicbt 
auf  die  Form  der  Eikenntniss)  iiber- 
einstimmeud  in  die  Selbstfiberwindung  ge- 
setzt  Mit  der  Familie  tritt  der  gesellscbw- 
licbe  Znstand  des  Menscben  ein,  von  den 
ersten  Anfkngen  bis  znr  vdlligen  Ansbildnng 
eines  gemeinscbaftUcben,  d.  b.  staatUcben 
Lebens.    Aber  ancb   die  staatlicbe  Spb&rd 

tew&brt  gegen  die  Leiden  des  Lebens,  gegen 
ie  Hemmnngen  nnd  Scbmerzen,  welcbe  der 
Eigenwille  erfahren  mnss,  keine  dnrcb- 
greifende  Sicberbeit  Erst  in  einer  gemdn- 
samen  Religions -Anscbannng  nnd  -Uebang 
gebt  der  Eigenwille  vdllig  in  einen  bdbem, 
liber  ibm  stebendeh  ein;  seine  eigne  Er- 
kenntniss,  seine  bewnsste  Erfabmng  wird 
einem  fremden  Walten  nntergeordnet  Mit 
den  steigenden  Lebensjabren  stirbt  die  blinde 
Energie,  der  nnmittdbare  Lebensdrang  des 
WHlens;  nnter  den  £hrscbflttemngen  des 
Lebens  reift  er  beran  zn  der  Ebrkenntniss, 
dass  alles  Tbnn  nnd  Lassen  des  Eigenwillens 
als  solcben  ein  cities  ist  nnd  seine  voile 
Befriedigung  nnr  darin  gefnnden  wird,  dass 
das  Bewnsstsein  £rei  sei  von  Scbnld.  Diese 
Erfabrung  des  Greises  fiber  sicb  selbst  nnd 
die  Welt  ist  nicbt  mebr  die  praktiscbe  Elng- 
beit  des  Mannes;  sie  ist  die  Weisbeit  des 
Lebens  tiberbanpt  nnd  erAUlt  ibn  mit  all-, 
gemeinem  Woblwollen.  Die  dnrcb  die  gegen- 
stftndlicbe  Welt  gewonnenen  Anscbannngen, 
das  dadnrcb  geweckte  Bewnsstsein  des 
Menscben  von  sicb  selbst  nnd  der  Gegen- 
st&ndlicbkeit  werden  vermdge  dergestaltnngs- 
fUbigen  scbdpferiscben  EinbUdnngskraft  zn 
einer  angeblicb  objectiven  Weltanscbauung 
gestaltet,  welcbe  ibr^nseits  fiir  die  allein 
wahre  nnd  wirklicbe  Darstellnng  der  Welt 
gelten  will,  aber  nicbt  das  gemeinsame  Werk 
der  Gesellscbaft,  sondem  nnr  einzelner  ber- 
vorragender  Menscben  ist  Dies  ist  die 
Ennst,  deren  Wesen  als  solcber  nnr  in  der 
Formgebnng  bestebt 

E.  Hirsemenzel,  Otto  Lindner;  biographiBche 
Skizze.  (In  der  von  Michelet  heransgegebnen 
Zeitschrift  „Der  Gedanke"",  Bd.  YII,  S.  294 
biB  318)  1867. 

Lintholtz  (Lindboltz,  Lyntboltz), 
Jobannes,  ans  Mtincbberg,  wnrde  in  Leipzig 
Doctor  des  Recbts  nnd  der  Pbilosopbie  nnd 
znerst  Lebrer  am  dortigen  Gymnasium,  als 
welcber  er  1500  in  einer  Monograpbie  die 
sobolastiscbe  Streitfrage  von  der  Bedentung 
der  allgemeinen  Begriffe  (Universalien)  ganz 
im  Sinne  des  Tbomas  von  Aqnino,  nnter 
Berttcksicbtigung  des  Albertus  Magnus  nnd 
des  Aegidins  Bomanns  (de  Colonna)  behan- 
delte.  Spliter  wurde  er  Professor  der  Pbilo- 
sopbie in  Frankfurt  a.  d.  Oder,  wo  er  noch 
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mebrere  Schriften  (fiber  die  ^^Summa^*^  Albert^s 
des  Orossen,  fiber  Arifltoteles'  Bficher  von 
der  Seele,  finer  Petms  Hispanns  u.  a.)  ver- 
faaste  and  1635  starb. 

Lipsius,  JnstuS)  (eigentlich:  Joost 
Lipps)  war  1547  in  dem  Dorfe  Isea  bei 
Brttssel  geboren  and  hatte  dort  and  in  Kdln 
and  Ldwen  bei  den  Jesoiten  scbolastische 
PhUosophie  stadirt  Nachdem  er  eine  Zeit 
lang  in  Rom,  dann  in  Jena  and  Brflssel  ge- 
lebt  hatte,  erhielt  er  1579  za  Leiden  eine 
LehrsteUe  and  ging  znr  reformirten  Kirebe 
fiber,  ans  weleher  er  jedoch  1592  von  den 
Jesaiten  wieder  zom  ^atholicismas  zarfick- 
geffibrt  worde  and  in  L5wen  eine  Professar 
erbielt,  die  er  bis  za  seinem,  im  Jahr  1606 
erfolgten  Tode  bekleidete.  Obwohl  die  Haapt- 
bedeatong  seiner  literaiischen  Wirksamkeit 
aof  dem  Gebiete  der  klassischen  Philologie 
liegt,  so  verdient  er  docb  in  der  Geschicnte 
der  PhUosophie  Erw&hnang  wegen  seiner 
Vorliebe  ffir  die  stoische  Philosophie,  welche 
er  dorch  seine  j^Manuductio  adStoicam  philo- 
sophiam*^  (1604)  and  die  nach  seinem  Tode 
verOffentlichte  Abhandlang  ^yPhysiologiae 
Stoicarum  libri  IW  (1610)  ans  der  mittel- 
alterlichen  Vergessenheit  hervorzog. 

Locke,  John,  war  im  Jahr  1632  za 

Wrington,  einem  Flecken  nnweit  Bristol  in 

der  Grafschaft  Sommersetshire  geboren.  Sein 

Vater  war  Haaptmann  anter  den  Trnppen 

des  Parlaments  and  verlor  anter  Karl  L, 

wlUirend  der  bfirgerlichen  Unrahen,  einen 

Theil  seines  Vermdgens.     Nachdem  er  in 

Westminster  za  London  den  ersten  Unter- 

richt  erhalten  hatte,  kam  er  in  das  Collegiam 

der  „Kirche  Christi^  nach  Oxford,  wo  er  in 

die    scholastisch  -  aristoteUsche   PhUosophie 

des  Mittelalters  eingeffihrt  worde,  die  ihm 

aber  sehr  wenig  Genfige  that,  obwohl  er  als 

der   talentvollste   Schfiler   gait     Erst   die 

Schriften  des  Descartes,  die  ihm  zaflUlig  in 

die  Hand  fielen.  erweckten  wieder  sein  In- 

teresse  an  der  Pmlosophie,  in  weleher  er  sich 

1658  den  Doctorgrad  erwarb.    Sein  Haapt- 

stadiam  waren  jSoch  in  Oxford  die  Natar- 

wissenschaften  and  die  Medicin,  obwohl  er 

dieselbe  niemals  praktisch  ansgebUdet  hat. 

Damals  lemte  er  aach   den  Lord  Antony 

Ashley  j    sp&tem   Grafen   von   Shaftesbury 

kennen.  mit  welchem  er  seitdem  in  enger 

Verbindang  stand.     Mit  dem  Grafen  von 

Northamberland  machte  er  1668  eine  Reise 

nach  Frankreich,  wo  er  in  Gesellschaft  der 

Gritfin  bUeb,  w&hrend  deren  Gemahl  eine 

Reise  nach  Bom  machte,  anf  weleher  er 

starb.    Nach  England  zarfickgekehrt  stand 

er  dem  Lord  Ashley  bei  der  Wahl  einer 

Gattin  ffir  seinen  Solm  zar  Seite.    Nachdem 

sein  GK)nner  1672  znm  Grafen  von  Shaftes- 

bary  erhoben  worden  war,  erhielt  Locke  die 

eintrfigliche  SteUe  ]Js  SecreUlr  einer  Handels- 

commission,  welche  Stelle  er  jedoch  schon 

im  folgenden  Jahr,  ala  der  Graf  am  Hof  in 


Ungnade  gefaUen  war,  wieder  verlor.    Zar 
Krftftigang    seiner   Gesondheit    onternahm 
Locke  1675,  anf  seiners  Gdnners  Wonach 
eine  Reise  nach  Frankreich^  anf  weleher  er 
den  Lord  Herbert,  nachmaligen  Grafen  von 
Pembrock,  kennen  lemte,  mit  welchem  er  in 
ein  enges  Frenndschaftsverhfiltniss  trat  Als 
im  Jahr  1679  der  Graf  von  Shaftesbary  sich 
mit  dem  Hofe  wieder  ansgesdhnt  hatte  and 
President  des   geheimen  Rathes  geworden 
war.  erhielt  Locke  wiedenun  eine  AnsteUang 
im  Staatsdienst,  die  er  jedoch  ebenfalls  bald 
wieder  verier,  da  der  Graf  abermals  in  Un- 
gnade fiel  and  sich  nach  Holland  zarflckzog, 
wohin  ihm  Locke  (1683)  nachfolgte.  am  bi^d 
seines  Gdnners  Tod  za  betraaem.  In  Amster- 
dam, wo  er  znerst  lebte,  fferieth  er  in  den 
Veroacht,  gegen  die  engusche  Regierong 
feindselige  Schriften  verfasst  za  haben  and 
lebte,  da  von  derselben  seine  AosUeferong 
verlangt   worde,   abwechselnd   in  Utrecht, 
Cleve  and  Amsterdam.    Im  Jahr  1688  kehrte 
er,  nach  der  englischen  Revelation,  mit  dem 
aaf  den  engUschen  Thron  erhobenen  Prinzen 
Wilhelm  von  Oranien  nach  England  znrfic^ 
and  erhielt  eine  Stelle  am  Appellationsgericht 
als  yj  Commissioner  of  appecUs^^y  spfiter  als 
Commissionftr  der  Handelschaft  ana  der  Co- 
lonien.     Schon  im  Jahr  1685  hatte  Locke 
anonym   seinen   schon   1667  in   enfflischer 
Sprache  niedergeschriebenen  nBrief  fiber 
die  Toleranz^    lateinisch   umgearbeitety 
weleher  1689   in   Goada  erschien,  worant 
1690   ein  „  Second  letter  for  toleratim^ 
and  1692  ein  dritter  Brief  folgte.  In  einem 
vierten  ward  er  darch  seinen  Tod  unter- 
brochen.    In  diesen  vier  Briefen  hat  Locke 
die  unbeschrfinkte  and  gleichmSssige  Doldang 
gegen  jede  religiose  Ansicht  and  Gemeinschail 
ffir  Recht,  Pflicht  and  Bedfirfniss  erklftrt  and 
sich  dadarch  einen  ehrenvollen  Plata  anter 
den  religiOsen  Freidenkern  Englands  erwor- 
ben.    Er  verlangt  nicht  bios  dieselben  and 
gleichen  Rechte  in  Bezng  aaf  Versammlongen, 
Feste  and  dffentlichen  Gottesdienst  Air  die 
Einen  wie  ffir  die  Andem,  sondem  es  soUen 
soear  Jaden,  Mnhamedaner  and  Heiden  ihrer 
Religion  wegen  von  den  Rechten  der  Staats- 
bfirger  nicht  ansgeschlossen  werden.    Nar 
die  Atheisten  sollen  von  der  Dnldung  ans- 
eeschlossen  bleiben.    Dnldong  gilt  ihm  als 
das  Haaptanterscheidongszeichen  der  wahren 
Kirche;  denn  der  Zweck  der  christlichen 
Religion  besteht  darin,  das  Leben  des  Men- 
schen  nach  den  Gesetzen  der  Togend  and 
Frdamiigkeit  za  regeln.     Wer  gegen  Mei- 
nnngen   nndnldsam,  ge^^en  Laster  daldaam 
ist,  der  trachtet  nach  emem  andem  Reiohe, 
als  dem  Reiche  Gottes.    Die  Kirche  ist  ein 
freiwilliger  Verein  zom  Behafe  der  Offeni- 
lichen  Yerehrang  Gtottes  nach  der  Weis^ 
die  man  ffir  Gott  geftUig  and  seligmachend 
hftlt;  sie  ist  ein  freier  Verein.  denn  Niemand 
wird  als  ein  Mitglied  einer  Kirche  geborra, 
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sondern  xauas  sich  erst  freiwillig  an  einen 
religidsen  Verein  anscliliesseD.  Die  HitteL 
der  Eirche  Oehorsam  zu  verschaffen,  sind 
nor  sittliche:  Ermahnnng,  Erinnening,  Rath; 
die  Anwendung  der  Gewalt  stelit  der  Eirche 
nicht  Z1L  Die  Pflicht  der  Dnldnng  folgt 
aber  auch  aus  dem  BegriflTe  des  Staates, 
welcher  ein  Verein  ausschliesslicli  ftir  bflrger- 
liche  Literessen  ist,  d.  h.  ffir  Leben,  Freiheit, 
leibliches  Wohl  and  Besitz  ftnsserer  Dinge; 
zar  Sorge  fbr  die  Seelen  bat  die  Obrigkeit 
keine  VoUmacbt,  weder  von  Oott,  nocb  vom 
Volke.  Ueberzengung  ist  etwas  Freies  nnd 
kann  nicht  erzwnngen  werden.  Ueber  den 
Knltos,  sowie  fiber  theoretische  Lehren  nnd 
Religionsartikel  hat  der  Staat  keine  Antorit&t. 
Anders  verh&lt  es  sich  mit  den  praktischen 
Meinnngen,  wdl  sittliche  Handlongen  ebenso 
znr  Gerichtsbarkeit  der  Obrigkeit,  wie  des 
Gewissens  geh5ren.  Darom  hat  fiber  prak- 
lische  Meinongen  die  Obrigkeit  and  Gesetz- 
gebong  insofem  za  wachen,  als  sie  Air  die 
Sicherheit  and  das  ftassere  Wohl  der  Gesell- 
schaft  za  sorgen  hat  Die  Obrigkeit  darf 
keine  Meinong  dalden,  welche  den  zar  Er- 
haltang  der  Mrgerlichen  Gesellschaft  noth- 
wendigen  Regeln  zawiderl&aft.  Die  Kirche 
ist  etwas  vom  Staate  absolat  Getrenntes,  die 
Grenzen  zwischen  beiden  sind  anbeweglich 
festgestellt;  der  Staat  hat  nar  mit  dem  leib- 
lichen  Wohle,  die  Kirche  nar  mit  dem  Seelen- 
heile  za  than.  Sobald  das  Gesetz  der  Toleranz 
so  festgestellt  ist,  dass  alle  Eirchen  ihrer 
eignen  Freiheit  die  Daldang  zar  Grondlage 
geben  and  Gewissensfreiheit  als  em  natfir- 
uches  Recht  anerkennen  mfissen,  das  den 
Dissenters  ebensogat,  als  ihnen  selbst  za- 
kommt;  so  hdren  alle  Besorgnisse  aaf,  als 
ob  die  religidsen  Yersammlangen  and  Con- 
ventikel  die  Pflanzschalen  von  Parteiang  and 
Aafrahr  seien.  Nor  die  Verweigerang  der 
Daldang  ffir  dlejenigen,  welche  verschi^ener 
Meinong  sind,  ist  es.  welche  alien  Liirm  and 
Ejriege,  die  mnsichtlich  der  christlichen  Re- 
ligion in  der  christlichen  Welt  entstanden 
sind,  hervorgebracht  hat. 

Dies  sind  die  Grands&tze,  die  Locke 
in  seinen  Briefen  (Flngschrifiien)  fiber  die 
Toleranz  mit  ebensoviel  Geist  als  kr&ftigem 
Freimathe  aasgefahrt  and  geltend  gemacht 
hat.  Sie  haben  seitdem  ihren  Gang  darch 
die  Welt  genommen.  Im  Jahre  1687  hatte 
Locke  sein  schon  1670  entworfenes  philo- 
sophisches  Hanptwerk  ^fiber  den  mensch- 
licnen  Yerstand"^  voUendet.  woven  er  selbst 
einen  Aosza?  anfertigte,  der  darch  Leclerc 
(Clericas)  ms  Franzdsische  flbersetzt  and 
in  dessen  y^Bibliothegue  universelle^  ver- 
dffentlicht  worde.  Das  Werk  selbst,  wodarch 
sich  der  Verfasser  seinen  Platz  in  der  Ge- 
schichte  der  Philosophie  errnngen  hat^  er- 
Bchien  1689  and  1690  anter  dem  Titel  y,An 
essay  concerning  human  understanding**' 
(in  vier  Bflchem)  and  hat  in  vierzehn  Jahren, 
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bis  zom  Tode  Locke's,  sechs  Aaflagen  er- 
lebt.  Nach  der  vierten  Ansgabe  (1700)  warde 
dasselbe  von  Coste  in*s  Franzdsische,   von 
Barridge  in's  Lateinische  (1701),  sp&ter  von 
Foley  (1757)  and  Tennemann  (1795—1797) 
in's  Deatsche  fibersetzt.    Neaerdin^  warde 
eine  deatsche  Uebersetzang  desselben  von 
J.  H.  von  Eirchmann  1872  in  der  ^Philo- 
sophischen  Bibliothek^  verdffentlicht.    Nach- 
dem  Locke  1693  seine  ^Thoughts  on  educa- 
tion*'' (Gedanken  fiber  Erziehimg)  heraafige- 
geben  hatte,  erschien  1695  sein  Werk  y^fhe 
reasonableness  of  Christianity,  as  delivered 
in  the  scriptures^  (Die  Vernfinftigkeit  des 
Christenthams,  wie  es  in  der  Schrifk  fiber- 
liefert  ist).    Wegen  dieser  Schrift,  die  noch 
in  demselben  Jahre  in's  Franz5sische  flber- 
setzt warde,  hatte  Locke  einen  heftigen  An- 
griff  von   einem  Doctor  John  Edward  za 
erleiden,  der  ihn  als  einen  Socinianer  be- 
zeichnet  hatte,  wodarch  Locke   veranlasst 
wurde^    1696   zwei  Yertheidigangsschriften 
erschemen  za  lassen.    Locke's  Gesandheit 
war  keine  feste;  er  litt  an  Brastbeschwerden 
and  war  schon  ein  Jahr  vor  seinem  Tode  so 
schw&chlich,  dass  er  wenig  oder  gar  Nichts 
mehr  arbeiten  konnte.    Er  lebte  zaletzt  za 
Oates  in  der  Grafschafb   Essex  bei   Ritter 
Masham,  dessen  Gattin  ihren  einzigen  Sohn 
nach  Locke's  ^Gedanken  fiber  Erziehang^ 
erzog.    Dort  starb    er  1704  im  Alter  von 
73  Jahren.    Seine  philosophische  Bedeatang 
liegt  in  der  ^Untersachang  fiber  den  mensch- 
lichen  Yerstand^^   welche  den  Anstoss  za 
der   empirischen  Richtang  der  Philosophie 
des    achtzehnten  Jahrhonderts  in  England, 
Frankreich  and  Deatschland  gab  and  den 
Sieg    fiber    den    aristotelischen    Scholasti- 
cismas  des  Mittelalters  and  fiber  den  Car- 
tesianismas  davontrng,  in  Deatschland  aber 
darch   die   Leibniz  -  WolflTsche   Philosophie 
eingeschr&nkt  warde.    In  der  Yorrede  'er- 
zfiMt  Locke,  da  einige  seiner  Freande  bei 
einer  philosophischen  Dispatation  za  keinem 
Er^ebnisse  hfttten  kommen  kOnnen,  sei  er 
aaf  den  Gedanken  gekonmien,   dass   alien 
philosophischen    Forschangen    eine    Unter- 
sachang  darfiber   voraosgehen  mfisse,    wie 
weit  anser  Yerstandesverm5gen  reiche  and 
welche  Gegenst&nde  innerhidb  seiner  Sph&re 
liegen,  welche  andere  dagegen  jenseits  seines 
Gesichtskreises  fallen;  denn  sobald  man  sich 
fiber  diese  Grenzen  hinaas  in  die  Tiefen  be- 
§ebe,  wo  der  Yerstand  keinen  festen  Fass 
fassen  kann,  so  sei  es  kein  Wander,  wenn 
immer  nene  Fragen  and  Streitigkeiten  ent* 
stehen,  welche  nar  die  Zweifel  mehren  and 
za  einem  v($lligen  Skepticismos  ffihren.   Dem 
za  entgehen,  gebe  es  nar  Einen  Weg,  dass 
man  n&mlich  das  Erkennen  selbst  zam  Ge- 
genstand^  des  Erkennens  mache,    am   die 
Art  and  Weise  za  erklflren,  wie  der  Yerstand 
za  seinen  Begriffen  von  Objecten  gelange, 
den  Grad  der  Gewissheit  anserer  Erkennt- 
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IUS8  zn  bestimmen.  die  Grenzen  zwischen 
dem  Meinen  und  Wissen  zu  erfoischen  und 
die  Grunds&tze  zu  untersucbeii;  nach  denen 
wir  in  solchen  Dingen,  wo  keine  gewisse 
Erkenntniss  stattfindet,  nnsern  Beifall  und 
unsere  Ueberzeugung  bestimmen  sollen.  Um 
den  Boden  seiner  Untersuchung  zueist  von 
Yorgefassten  Meinungen  zu  reinigen,  sucbt 
nun  Locke  den  durcb  Descartes  bervorge- 
bobenen  Satz  zu  widerlegen,  dass  es  ange- 
borene  Grunds&tze  oder  Principien  in  un- 
serm  Geiste   gebe  und   wendet  sicb  dabei 

fegen  den  popul&ren  Schluss,  wonacb  aus 
er  aligemeinen  Anerkenntniss  gewisser  tbeo- 
retiscber  und  praktiscber  (speculativer  und 
moraliscber)  Principien  folgen  soil,  dass  dies 
bleibende  Eindrficke  seien,  welcbe  die  Seele 
des  Menscben  sogleicb  mit  auf  die  Welt  ge- 
bracbt  babe.  Er  antwortet  darauf^  wenn 
es  einen  anderen  Weg  gebe,  wie  die  Men- 
scben zu  jener  vorgeblicb  aligemeinen  Ueber- 
einstimmung  fiber  derartige  Grundsfltze  ge- 
langen,  so  beweise  dieselbe  Nicbts  far  das 
Angeborensein  dieser  Principien;  jene  be- 
bauptete  Uebereinstimmung  sei  aber  gar 
nicbt  einmal  vorbanden.  Die  unter  dem 
Namen  des  Satzes  der  Identit&t:  was  ist, 
das  ist!  und  des  Satzes  des  Widersprucbes: 
dasselbe  Ding  kann  nicbt  zu^leicb  sein  und 
nicbt  sein  I  bei  wissenscbaftlicben  Demon- 
strationen  zum  Grunde  liegenden  speculativen 
Principien  sind  einer  grossen  Menge  von 
Menscben,  z.  B.  Kindern  und  Allen,  die 
obne  wissenscbaftlicbe  Bildung  sind,  gar 
nicbt  bekannt,  und  es  ist  docb  fast  ein 
Widersprucb,  anzunebmen,  dass  der  Seele 
Wabrbeiten  eingepr&gt  seien,  von  denen 
sie  kein  Bewusstsein  und  keine  Einsicbt 
babe.  Die  Ausflucbt  aber,  dass  wenigstens 
die  Fftbigkeit  dazu  angeboren  sei,  l&sst  den 
Unterscbied  zwiscben  angeborenen  und  er- 
worbenen  Wabrbeiten  ganz  verscbwinden; 
denn  der  Menscb  bat  in  Betreff  aUer  die 
F&bigkeit.  sie  zu  erlangen.  Aucb  die  Evi- 
denz  solcner  Wabrbeiten  beweist  nicbt  ibr 
Angeborensein;  denn  sonst  mflsste  aucb  der 
Satz,  dass  eins  und  zwei  gleicb  drei  sei, 
nebst  unz&bb'gen  anderen  angeboren  sein. 
Ebensowenig  gibt  es  angeborene  praktiscbe 
Grunds&tze  oder  moraliscbe  Principien;  denn 
dann  mfissten  sie  allgemein  und  obne  alle 
Zweifelsfragen  angenonunen  und  zugleicb 
allgemein  befolgt  werden,  w&brend  docb  die 
moraliscben  Regeln  den  Menscben  erst  be- 
wiesen  werden  mtissen,  und  gerade  die  ver- 
scbiedene  Art,  wie  sie  bewiesen  werden,  zeigt 
deutlicb,  dass  sie  nicbt  angeboren  sind. 
Aucb  auf  das  Gewissen.  d.  b.  unser  eigenes 
Urtbeil  tlber  die  Moraut&t  unserer  eigenen 
Ilandlungen,  kdnnen  wir  uns  nicbt  berufen, 
da  dieses  bei  verscbiedenen  Menscben  aucb 
verscbiedentlicb  lobt  und  tadelt.  Angeboren 
sind  zwar  das  Verlangen  nacb  Glfickseligkeit 
und  der  Abscbeu  gegen  Elend;  aber  diese 


m  

Motive  aller  unserer  Handlungen  and  nur 
Richtungen  des  Begebrens  und  nicht  £in- 
drttcke  auf  den  Verstand.  Grunds&tze  kdnnen 
nicbt  angeboren  seio,  wenn  die  Begri£fe|  die 
in  sie  eingeben,  nicbt  angeboren  sind.  Die 
abstracten  Begriffe  aber  sind  den  Kindern 
die  femliegendsten  und  unverstftndlicbsteni 
welcbe  erst  durcb  einen  boben  Grad  von 
Nacbdenken  und  Aufmerksamkeit  riobtig 
gebildet  werden  kdnnen.  Sogar  die  Gottea- 
vorstellune  ist  nicbt  angeboren,  was  man 
daraus  siebt,  dass  nicbt  alle  Y51ker  dieselbe 
baben  und  aucb  bei  verscbiedenen  Personen 
die  Gottesvorstellungen  verscbieden  sind* 
Nacbdem  nun  Locke  im  ersten  Bucbe  seines 
Werkes  die  Yorstellung  von  angebomen 
Principien  und  Ideen  als  irrig  abgewiesen 
bat,  sucbt  er  im  zweiten  Bucbe  den  Nach- 
weis  zu  liefern,  wober  unser  Verstand  seine 
Vorstellungen  erbalte.  E^  bleibt  nicbts  an- 
ders  als  me  Ansicbt  flbrig,  dass  die  Seele 
gleicb  einem  weissen,  unbescbriebenen  Papier 
ursprfinglicb  leer  d.  b.  obne  alle  Vorstell- 
ungen ist  und  sie  ibr  aUe  von  der  Erfahrung 
kommen.  Diese  aber  ist  eine  zwiefacbe :  ent- 
weder  ftussere  oder  Sinnesauffassnng  (Sen- 
sation) oder  innere  Spiegelung  (Reflexion). 
Diese  beiden  sind  daber  die  einzigen  Quellen 
unserer  Erkenntniss.  Die  Sinnesempfindung 
fflbrt  von  den  &ussem  Gegensti&nden  daa- 
jenige  in  unser  Inneres,  waa  darin  die  Vor- 
stellung  von  Gelb,  Weiss,  Heiss,  Ealt.  Weich, 
Hart,  Stlss,  Bitter  und  ttberbaupt  von  aen  ainn- 
licben  Bescbaffenbeiten  bervorbringt  Von 
diesen  empfangenen  Vorstellungen  werden  in 
unserm  Innem  Wirknngen  ausgettbt.  welche 
tbeils  Tbfttigkeiten,  tbeUs  passive  Zuat&nde 
smd.  Nimmt  unsere  Seele  diese  Tb&tigkeiten 
oder  Zust&nde  wabr  und  reflectirt  aber  die- 
selben,  so  entb&lt  sie  eine  andere  Reibe  von 
Vorstellungen,  die  wir  als  Wabmebmen, 
Denken,  Zweifeln,  Gbiuben,  ScblieBaen,  £Sr- 
kennen,  WoUen  bezeicbnen.  Dazu  eehOren 
aucb  die  leidenden  Zust&nde,  welcbe  ana 
empfangenen  und  in  uns  gespiegelten  Ein- 
drUcken  entsteben,  wie  Lust  oder  Unluat, 
Befriedignng  oder  Unbebagen.  Der  Menscb 
fUngt  also  erst  dann  an,  Ideen  oder  Vor- 
stellungen zu  baben,  wenn  er  Empfindnngen 
und  Wabmebmungen  bat,  und  erst  allmil- 
licb  konmit  er  dazu,  auf  seine  eignen  Tb&tig- 
keiten binsicbtlicb  dieser  sinnlicb  ermittelten 
Vorstellungen  zu  reflectiren;  binsicbtlicb  der- 
selben  aber  verb&lt  er  sicb  passiv:  er  kann 
sie  weder  abwebren,  nocb  ver&ndem,  noch 
auslOscben,  ebensowenig  wie  ein  Spiegel  die 
Bilder,  die  sicb  in  ibm  abspiegeln.  Anf 
dieser  gewonnenen  Grundlage  werden  nun 
von  Locke  die  wicbtigsten  einfachen  und 
zusammengesetzten  Vori^llungen  and  die  aus 
der  Vergleicbung  der  Vorstellungen  gewon- 
nenen Verb&ltnissbegriffe  genauer  untersocht. 
Er  unterscbeidet  ursprflngliobe  oder  prim&re 
und  abgeleitete  oder  aeound&re  Qualit&ten 


Looke 


563 


Locka 


der  Din^e,  fasst  die  complexen  Ideen  unter 
die  des  Modus,  der  Substanz  und  des  Ver- 
hftltnisses  zuBammen.    Zn  den  Hodalbegriffen 

fehdren  die  Modificationen  des  Ranms,  der 
eit,  des  Denkens,  des  Vermogens  oder  der 
Kraft.  Unter  den  Relalionsbegriffen  werden 
hesonders  die  Begriffe  von  Ursaclie  and 
Wirknng  hervorgehoben,  ferner  die  Begriffe 
der Identitftt  nnd Versohiedenheit.  Imdritten 
Bnohe  seines  Werkes  handelt  Locke  fiber  die 
Sprache,  indem  die  Worte  als  Zeichen,  die 
Gemeinnamen  als  Bezeichnnng  ftlr  vorge- 
stellte  Objecte  erkl&rt  werden.  Im  vierten 
Bucbe  versucht  er  den  Umfang  nnd  die  ver* 
schiedenen  Arten  unserer  ^kenntniss  zn 
bestimmen.  Unsere  Erkenntnisse  sind  real, 
insoweit  Uebereinstimmung  zwiscben  nnsern 
Vorstellnngen  (Ideen)  and  der  Wirklicl^eit 
der  Dinge  ist  Das  Wissen  bat  verscbiedene 
Grade.  Wo  der  Verstand  zwiscben  zwei 
Ideen  ganz  nnmittelbar,  obne  einer  dritten 
dazn  za  bedttrfen,  Uebereinstimmnng  oder 
Nichtflbereinstimmang  wahrnimmt,  da  bat 
er  eine  intnitive  Erkenntniss,  and  solcbe 
Erkenntnisse  sind  dnrcb  sicb  selbst  evident, 
and  der  Verstand  kann  sie  nicht  in  Abrede 
stellen.  Binen  zweiten  Grad  der  Gewissbeit 
bat  diejenige  Erkenntmss,  welcbe  dnrcb 
Raisonnement,  Grfinde,  Beweise,  knrz  ver- 
mittelst  anderer  Vorstellnngen  oder  Ideen 
gewonnen  wird,  and  dies  ist  das  anf  die 
intnitive  Erkenntniss  sicb  grtlndende  demon- 
strative Wissen.  Jede  Ueberzengang  aber, 
die  nicbt  intnitiv  oder  demonstrativ  ist,  kann 
ancb  kein  Wissen,  sondem  nnr  ein  Meinen 
oder  Glanben  beissen.  Eine  dritte  Art  des 
Wissens  ist  die  Ueberzengang  vom  Dasein 
sinnlicber  Dinge.  Ein  demonstratives  Wissen 
ist  das  Wissen  vom  Dasein  Gottes,  welches 
von  Locke  also  bewiesen  wird:  Wir  baben 
eine  klare  nnmittelbare  Empfindnng  von 
nnserm  eiffnen  Dasein;  da  nun  aber  ein 
reines  Nicnts  ein  wirklicbes  Wesen  nicht 
hervorbringen  kann,  so  muss  von  Ewigkeit 
etwas  ge wesen  sein,  and  das  ewige  Wesen, 
welches  alle  andem  Wesen  hervorbringt, 
mass  alle  Vollkommenbeiten  in  sicb  baben, 
welche  es  dem  nicht  ewigen  Wesen  gegeben 
bat  Znm  Schlnsse  seines  Werkes  sncht 
Locke  den  ganzen  Complex  des  Wissens 
in  ein  System  zn  bringen  and  damit  eine 
Gliedernng  der  Wissenschaft  zn  geben.  Als 
Natnrphilosophie  ist  die  Wissenschaft  die 
Erkenntniss  der  Dinge,  ihres  Wesens  and 
ihrer  Eigenschaften.  (Unter  dem  Titel  y^Ele- 
menu  of  ruUtcral  philosophy"  hat  dieselbe 
Locke  besonders  bearbeitet)  Als  Ethik  gibt 
die  Winenschsit  Anweisnng,  wie  der  Mensch 
seine  Krftfte  richtig  anwenden  and  handeln 
mass,  am  die  gaten  and  nfltzlichen  Dinge 
za  errelchen.  EndUch  als  Logik  betrachtet 
die  Wissenschaft  die  Natnr  der  Zeioben  fitr 
Dinge  nnd  Ideen,  nftmlich  die  Worte  and 
ihren  riehtigen  Gebraneh.    (In  der  Abhand- 


Inng  ^The  conduct  of  the  understanding*^ 
hat  Locke  einen  Versnch  liber  dieses  Gebiet 
gemacht.) 

In  Betreff  der  religidsen  Anschannngen 
Lockers  wftren  noch  folgende  mehr  popnl&re 
Anslassnngen  hinznzaffigen,  welche  seinen 
Standpnnkt  nnter  den  englischen  Deisten  oder 
Freidenker  charakterisiren.  AUes  Wissen  von 
Gott  and  gdttlichen  Dingen  stammt  ebenso, 
wie  alle  nnsere  sittlichen  Begriffe,  ans  der 
Erfahrang.  Gott  hat  aller  Welt  so  leserliche 
Schriftzflge  seiner  Werke  and  seiner  Vor- 
sehnng  vorgelegt  and  alien  Henschen  ein 
so  hinl&ngliches  Licht  der  Natnr  gegeben, 
dass  ancb  diejenigen,  za  denen  sein  ge- 
schriebenes  Wort  nicht  gekonmien  ist,  sobald 
sie  sich  nnr  znm  Forschen  anlassen  woUen, 
weder  fiber  das  Dasein  eines  Gottos,  noch 
fiber  den  ihm  schnldigen  Gehorsam  im  Zwei- 
fel  sein  konnten.  Denn  obwohl  wir  keine 
angeborne  Idee  Gottes  haben.  so  hat  sich 
doch  Gott  nicht  nnbezengt  gelassen,  indem 
er  ans  vollst&ndig  mit  den  Mitteln  versehen 
hat,  ihn  zn  entdecken  and  kennen  zn  lemen, 
soweit  es  for  den  Zweck  nnsers  Daseins  and 
for  nnsere  Glflckseligkeit  erforderlich  ist 
Da  der  Glanbe  eigentlich  Nichts  anders  ist, 
als  die  feste  Beistimmnng  des  Geistes,  welche, 
wenn  sie  geregelt  ist,  nnr  anf  gate  Grflnde 
bin  stattfinden  darf ;  so  kann  der  Glanbe  der 
Vernnnft  nicht  entecgengesetzt  sein.  Ver- 
nnnft  ist  die  Entdecknng  der  Gewissbeit 
oder  Wahrscheinlichkeit  von  Wahrheiten, 
anf  welche  der  Geist  darch  Ableitang  von 
solchen  Ideen  kommt,  welche  er  dnrcb 
den  Gebranch  seiner  natttrltchen  Vermdgen 
erhalten  hat.  Glanbe  dagegen  ist  die  Zn- 
stimmnng  zn  S&tzen,  die  nicht  sowohl  dnrcb 
rationelle  Ableitang  ausgemacht  sind,  son- 
dem anf  die  Glauowflrdigkeit  dessen  bin 
angenommen  werden,  welcher  sie  als  anf 
ansserordentlichem  Wege  von  Gott  mitge- 
theilt  vortr&gt  Und  diesen  Weg,  den  Hen- 
schen Wahrheiten  zn  entdecken,  nennen  wir 
Offenbarnng.  Gleichwohl  kann  kein  von 
Gott  inspirirter  Mensch  darch  irgend  eine 
Offenbarnng  Andem  nene  einfache  Ideen 
mittheilen,  welche  sie  nicht  vorher  dnrcb 
Sinnesempfindnng  and  Reflexion,  also  darch 
ihre  natfirlichen  F&higkeiten  erlangt  haben. 
Jede  Wahrheit,  die  wir  dnrcb  Betrachtang 
nnserer  eignen  Ideen  klar  entdecken,  wird 
ans  immer  gewisser  sein,  als  diejenige, 
welche  ans  darch  flberlieferte  Offenbarnng 
mitgetheilt  wird.  Denn  die  Eenntniss,  die 
wir  davon  haben,  dass  diese  Offenbarnng 
nrsprflnglich  von  Gott  kam,  kann  nie  so 
sicher  sein,  als  die  Eenntniss,  die  wir  in 
Folge  der  klaren  and  bestimmten  Einsicht 
in  die  Uebereinstimmang  oder  Unverein- 
barkeit  nnserer  eignen  Ideen  haben.  Des- 
wegen  kOnnen  wir  ancb  nie  etwas  als 
Wahrheit  oder  als  gdttliche  Offenbarnng  an- 
nehmen,   was  anseni(i  klaren  nnd  bestimm- 
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ten  Wissen  wideispTicht:  denn  dies  hiesse  ja 
die  Grundlagen  alles  Wissens,  aller  Bei- 
stiinmung  und  Evidenz  untergraben.  An- 
gesichts  solcher  Wahiheiten  aber,  welcbe 
Andern  geoffenbart  nnd  duicb  scniiftliche 
Oder  mtlndliche  Ueberliefenmg  fortgepflanzt 
sindy  iflt  es  die  Venmnft  allein,  die  uns  be- 
wegen  kann,  dieselben  anzunehmen.  Na- 
mentlich  kann  die  Frage,  ob  ein  Bneb  in- 
spirurt  sei  oder  gdttliche  Antoritftt  babe, 
falls  dies  nicht  immittelbar  offenbait  wild, 
nicht  Sache  des  Glanbens  sein,  sondern 
nor  dnicb  Vernnnft  entscbieden  werden. 
Endlicb  gibt  es  aber  viele  Dinge,  wovon 
wir  ^entweder  nur  sebr  unvollkoinmeDe  oder 
gar  keine  Begriffe  baben^  nnd  andere  Dioge; 
Yon  deren  vergangenem,  gegenwftrtigem  oder 
kflnftigem  Dasein  wir  gar  keine  Eenntniss 
baben.  Diese  sind  also  ttberyernflnftig  nnd 
Bind,  wenn  sie  geoffenbart  werden.  der  ei- 
gentiicbe  Gegenstand  des  Glanbens.  in  Allem, 
was  ftlr  nns  bios  wabrscbeinlicb  ist,  kann 
Gott  Offenbamng  ertbeilen,  sodass  wir  dann 
Gewissheit  baben.  Dnrcb  solcbe  nene  Ent- 
decknngen  in  Betreff  der  Wahrheit,  welcbe 
Yon  der  ewi^en  Quelle  alles  Wissens  kom- 
men,  wird  die  Vernnnft  nicbt  beeintr&cbtigt 
oder  gestdrt,  sondern  Yerbessert;  inuner 
aber  oki  die  Vernnnft  darflber  zn  nrtheUen^ 
ob  es  in  Wabrbeit  eine  Offenbarnng  sei 
nnd  welches  der  Sinn  der  Worte  sei,  in 
denen  sie  mitgetheilt  ist.  Dem  unstattbaften 
Erbeben  des  Glanbens  fiber  die  Vernnnft 
dflrfen  wir  grossentbeils  die  Widersinnig- 
keiten  znschreiben,  welcbe  beinabe  alle  Re- 
ligionen  ansfdllen.  Denn  Yon  der  Meinnng 
ansgebend,  dass  man  in  Sachen  der  Religion, 
wenn  sie  ancb  nocb  so  offenknndig  dem 
gesnnden  MenscbenYcrstande  widersprechen, 
die  Vernnnft  nicbt  zn  Ratbe  zieben  dflrfe, 
baben  die  Menscben  ihren  Einbildnngen  nnd 
ihrem  natflrlicben  Aberglanben  die  Zflgel 
scbiessen  lassen  nnd  sind  so  in  die  selt- 
samsten  nnd  Ificberlichsten  Meinnngen  nnd 
Uebnngen  Ycrfallen,  so  dass  die  Religion, 
die  nns  am  meisten  als  Ycmflnftige  GescbOpfe 
liber  die  Tbiere  erbeben  soUte,  es  Yielmebr 
gerade  ist,  in  welcber  die  Menscben  oft 
bdcbst  nnYcmtlnftig  nnd  sinnloser,  als  selbst 
die  Tbiere.  sich  darstellen.  —  Nachdem  im 
Jabre  1706  yJRosthvmous  fvarks^  Yon  Jobn 
Locke  erscbienen  waren.  wnrden  seine  sftmmt- 
licben  {The  works  of  John  Locke)  1704  nnd 
5fter,  nenerdings  (1853)  in  9  Bftnden  berans- 
gegeben,  die  JPhilosophical  works^  fOr  sicb 
dnrcb  St  Jobn  1853  nnd  1854  in  zweiBAnden. 

Lord  King,  the  life  of  John  Locke.  1829  (2.  ed, 
1830),  2  Yolfl. 

G.  Hartenstoin ,  Locke's  Lehre  Yon  der  mensch- 
lichen  Erkenntniss,  In  Vergleichnng  mit 
Leibnizens  Kritik  derselben  dargestellt.  1861, 

Em.  Schftrer,  John  Locke;  seine  Verstandes- 
theorie  tind  seine  Lehren  iiber  Religion, 
Staat  and  Erziehong.    1860. 


Lombardus,  Petrns  (Peter  derLom- 
barde),  siebe  Petrns  Yon  NoYara. 

Longinos,  Dionysios  KassioB,an8 
Atben,  war  dnrcb  Ammonios  Sakk^s  nnd 
Origines,  den  Platoniker,  in  Alezandrien 
ftlr  die  nenplatoniscbe  Lehre  gewonnen 
worden  nnd  batte  selber  in  Atben,  nebea 
Yielen  Andern,  ancb  den  Porphynos  znm 
Scbtiler.  Nacbmals  ward  er  in  Syrien  Lebrer 
nnd  Ratbgeber  der  Ednigin  Zenobia  in  Pal- 
myra nnd  wnrde  Yom  Kaiser  Anrelian  nach 
der  Erobemng  Yon  Palmyra  (273)  binge- 
ricbtet.  Von  seinen  eigentlicn  pbilosopbisclien 
Abbajidlnngen  metapbysischen,  psychologi- 
scben  nnd  moraliscben  Inhalts^  sowie  Yon  sei- 
nen Commentarenza  denpUtoniscbenDialogen 
T^aios  nnd  Phaidon  baben  wir  nnr  wenige 
Bmcbstflcke  iiberkommen.  Wie  er  darin  den 
epiknreischen  nnd  stoiscben  MateriaUsmns 
bestreitet,  so  stimmt  er  ancb  mit  des  Plo- 
tinos  Anffassnng  nnd  FortbUdnne  der  pla- 
toniscben  Lebre  nicbt  dnrcbweg  fiberein  und 
Ycrwarf  namentlicb  dessen  Untersch^dnng 
des  ^tA^  (g5ttlicben  Verstandes)  Yom  h(k)h- 
sten  Urwesen  nnd  die  Lehre  Yon  der  Ekstase 
oder  flberscbwftnglicben  Brbebnng  des  Men- 
scben zn  Gott,  sodass  ihn  Plotinos  gar  nicht 
als  Pbilosopben  gelten  lassen  woUte.  Dnrch 
sein  Werk  „Ueber  das  Erhabne^  (griecbisch 
nnd  dentscb  Yon  G.  H.  Heinecke,  1737  nnd 
spftter  5fter  heransgegeben),  worin  er  das 
Erhabne  Yon  der  rhetoriscb  -  poStiscben  Seite 
betracbtet,  hat  er  mit  feinen  nnd  treffenden 
Bemerknngen  die  Aestbetik  wahrbaft  be- 
reicbert. 

Lo8siu9,  Johann  Christian,  war 
1743  zn  Liebstedt  geboren  nnd  1813  als 
Professor  der  Theologie  nnd  Philosophic  und 
Oberscbnbath  zn  Ennrt  gestorben.  Gegen 
Basedow's  ^Philalethie*"  ist  seine  Schrift 
nPhysische  Ursachen  des  Wahren^  (1775) 
gericbtet,  worin  er  anf  die  physiologiischen 
Grnndlagen  des  menscblichen  Qeisteslebens 
znrflck^eht,  woranf  J.  N.  Tetens  mit  „philo- 
sophischen  Versncben  liber  die  menschliche 
Natur""  (1776)  als  sein  Oegner  anftrat  Eine 
Logik  gab  er  nnter  dem  Titel  ^Unterricht 
der  ffesnnden  Vemmift'*  (1776—77,  in  zwei 
BAnden)  herans.  Anf  dem  Gebiete  der  Ge- 
schicbte  der  Philosophic  bewegen  sich  seine 
in  den  Jabren  1778—82)  YerOffentlichten 
sieben  Stttcke  ^Neneste  plulosopbische  Lite- 
ratnr^  nnd  ittx  Stttcke  ^UeDersicht  der 
nenesten  pbilosophiscben  Literatnr''  1784 
bis  85).  Als  Gegner  Kant's  trat  er  aof  in 
seiner  Vorlesnng  „Etwas  ttber  Kint'sche 
Philosophic  in  Binsicht  des  Beweises  ffef 
das  Dasein  Gottes'' (1789).  ImGanzensd^ 
er  sich  in  seinen  philosophisdien  Gmnd- 
anschannngen  als  Eklektiker. 

Lott,  Franz  Karl,  war  1807  in  Wien 
als  Sohn  eines  Fabrikanten geboren^anf  dem 
damaligen  Piaristengymnasinm  in  Wien  ge- 
bildet  nnd  las  schon  als  dreisehiyihriger 
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Knabe^  um  seine  religidsen  Zweifel  zu  zer- 
Btrenen,  Leibniz,  Leasing  nnd  das  .jSysiime 
de  la  nature^^  nnd  wurde  dadnrch  nir  die 
Philosophie  gewonnen.  W&hrend  er  anf 
seines  Vaters  Wunsch  in  Wien  Rechtswissen- 
schaft  studiren  sollte,  beschftftdgte  er  sich 
eifirie  mit  Recbtsphilosophie,  hdlierer  Mathe- 
matik  nnd  Herbart'scber  Psycbologie  nnd 
stndirte  aosserdem  Kant's  Eritik  der  reinen 
Vernnnft  nnd  Fichte's  Wissenscbaftslebre. 
Nacbdem  er  seine  Stndien  beendet  nnd  ein 
JaJur  Isudg  beim  Criminalsenate  des  Wiener 
Gerichts  prakticirt  hatte,  warf  er  sich  ganz 
anf  seine  philosopbischen  Stndien,  verbei- 
rathete  sicn  1833  nnd  ging  nacb  seines 
Vaters  Tode  (1838)  nacb  Gdttingen,  nm  Her- 
bart  zn  bOren,  babilitirte  sich  1840  in  Heidel- 
berg nnd  nacb  Herbart's  Tode  (1841)  in 
65ttingen  als  Privatdocent  mit  einer  latei- 
nischen  Abhandlnng  ^tlber  Herbart's  Lehre 
von  der  Seele**.  Im  Jahr  1842  stellte  er  in* 
seinen  Vorlesnngen  fiber  Encyclop&die  der 
Pbiiosopbie  bereits  sein  zwar  anf  Herbart'- 
sche  Voranssetzungen  gebantes,  aber  in  der 
Qmndanschannng  von  Herbart  abweicbendes 
System  einer  theistischen  Weltansicbt  anf, 
worin  die  realen  Wesen  Herbart's  als  ewige 
Th&tigkeiten  des  pers5nlichen  Gottes  sich 
ans  dem  Znstande  der  Bewnsstheit  in's  Un- 
bewnsste  nmsetzen.  Obwohl  er  dadnrch  von 
Herbart  abwich.  hat  er  sich  gleichwohl  znr 
Herbart'schen  Schnle  gerechnet.  Eine  Ab- 
handlnng ^Znr  Lodk^  erschien  1845  als 
besonderer  Abdmck  ans  dem  ^Gdttinger 
Stndien**.  Nacbdem  er  1848  ordentlicher 
I^ofessor  geworden  war,  wnrde  er  1849  als 
solcher  nacb  Wien  bemfen,  wo  er  jedoch 
seit  1851  dnrch  ein  Lnngemeiden  in  seiner 
Thfttigkeit  bestftndig  gelShmt,  1872  in  Ruhe- 
stand  versetzt  wnrde  nnd  1874  starb. 

Th.  Vogt,  Franz  Karl  Lott.    1874. 

Lucius  wird  als  Stoiker  nnd  Schfller 
des  Tyriers  Mnsonins  (wahrscheinlich  des 
nnter  dem  Namen  Mnsonins  Rnfhs  bekannten 
Stoikers)  genannt  nnd  traf  in  Rom  mit  dem 
stoischen  Kaiser  Marcns  Anrelins  znsammen. 

Lueius,  ein  Tyrrhener  (ans  Etmrien) 
wird  bei  Plntarch  als  ein  Nenpvthagoreer 
ans  der  zweiten  H&lfte  des  ersten  Jahrhnnderts 
nnd  als  Schfller  des  Moderatns  genannt 

Lucretius, genaner  Titns  Lncretins 
Garns,  war  W  v.  Chr.  geboren,  zog  sich 
aber  als  rdmischer  Ritter  nnter  den  Wirren 
der  Bflrgerkriege  von  alien  dffentlicben  Ge- 
schftften  znrflck  nnd  widmete  sich  lediglich 
der  Pbiiosopbie.  Nacbdem  er  mit  der  Ab- 
fassnng  eines  nach  dem  Mnster  des  Empe- 
dokles  gebildeten  Lehrgedichtes  „2>^  rerum 
naiura^*  (fiber  die  Nator  der  Din^e)  in 
sechs  Bflchem,  sein  Lebenswerk  voUbracbt 
hatte,  nahm  er  sich  selbst  in  seinem  44  Lebens- 
jahre  (55  v.  Chr.)  in  einem  Anfalle  von  Wahn- 
sinn  das  Leben.   Indem  er  sich  bewnsst  war, 


damit  alle  Mhem  philosopbischen  Versnche 
lateinischer  Epiknrfter.  wie  Amafanins  nnd 
Catins  verdnnKelt  zn  naben,  dnrfte  er  sich 
rflhmen^  znerst  die  Lehre  des  Epiknros  in 
die  latemische  Sprache  flbersetzt  zn  haben. 
Seine  in  der  Einleitong  des  Werkes  ans- 

fesprochene  Absicht  war  keine  andere,  als 
ie  Menschen  von  der  Abhfin^gkeit  nnd 
Gebnndenheit  dnrch  die  Furcht  vor  den 
Gdttern,  in  welcher  er  die  Qnelle  aller  Uebel 
nnd  der  grSssten  Grenel  erblickt,  zn  befreien 
nnd  sie  znm  Bewnsstsein  ibrer  Macht  fiber 
das  Schicksal  zn  erbeben.  Er  verspottet 
den  Glanben,  dass  der  Herr  des  Himmels 
nns  in  Blitz  nnd  Donner  seine  Macht  zeige, 
nnd  macht  sich  Instig  fiber  die  alten  tyrr- 
henischen  Gesftnge,  welche  in  Blitzen  die 
Zeichen  des  gdttlicnen  Willens  zn  erblicken 
glanbten.  Er  fragt,  wamm  so  viele  Blitz- 
strahlen  zwecklos  in  GewSsser  nnd  Wflsten 
geschlendert  wflrden.  wamm  Jnpiter,  statt 
seine  eignen  Bildsftnlen  nnd  Tempel,  nicht 
lieber  die  Frevler  treffe.  Gegen  die  Meinnng 
derer,  welche  in  der  Ordnnng  der  Natnr 
einen  Beweis  erblicken,  dass  G5tter  die  Welt 
gebildet  hfttten,  sieht  er  in  den  vielen  Un- 
regelmHssigkeiten  nnd  Uebeln,  die  sich  in 
der  Welt  nnden,  den  besten  Gegenbeweis. 
Der  BesorgnisB,  dass  die  Verlengnnne  der 
Religion  zn  gottlosen  Grundsfttzen  nndSchand- 
thaten  ftlbren  kdnne,  h&lt  er  die  Grenelthaten 
vor,  welche  die  Religion  in  ihrem  Gefolge 
babe.  FrOmmigkeit  sei  es  nicht,  vor  Altftren 
zn  knieen  nnd  sie  mit  Opferblnt  zn  begiessen, 
vor  den  G5tterbildem  die  Hftnde  ansznstrecken 
nnd  Gelflbde  anf  Gelflbde  zn  h&ufen,  sondem 
Fr5mmigkeit  sei  der  mhige  nnd  nnerschfltter- 
liche  Sinn  des  Weisen.  Er  leitet  die  Yer- 
ehmng  der  Gdtter  von  der  Unwissenheit  der 
Menschen  her,  welche  sich  nnsterbliche  Wesen 
in  menschlicher  Gestalt  nnd  mit  flbermensch- 
licher  Kraft  begabt  dachten,  nm  die  grossen 
nnd  eewaltigen  Natnrerscheinnngen,  deren 
Ursachen  man  nicht  einsah,  anf  die  Macht 
der  Gdtter  znrflckznfflhren.  Damm  gilt  es 
ihm  ebenso  im  Interesse  der  Anfklftmng, 
wie  znr  Befdrdemng  des  wahren  mensch- 
lichen  Glflckes,  die  Unwissenheit  fiber  die 
Natnrerscheinnngen  zn  zerstrenen  nnd  den 
engen  Verschlnss  zn  zerbrechen,  in  wel- 
chem  sich  der  Gdtterglanbe  die  Natnr  vor- 
gestellt  babe.  Anch  die  ^Schrecken  des 
Acheron^  sncht  er  zn  vertreiben,  indem  er 
die  Meinnng  von  der  Unsterblichkeit  der 
Seele  angreiffc.  Wenn  man  die  Natnr  der 
Seele  er^mnt  hat,  wie  sie  ans  Wftrme,  Lnfl; 
nnd  Hanch  nnd  den  feinsten  empfindenden 
Atomen  znsammengesetzt  ist,  wie  kann  man 
dann  noch  zweifeln  (iragt  er),  dass  dieses 
schwache  Wesen,  seiner  Hfllle  beranbt  nnd 
vom  Leibe  ansgescbieden,  alsbald  vom  ge- 
ringsten  Anstosse  zerstrent  werden  mflsse? 
So  bleibt  die  Natnr  seine  einzi^e  Gottin; 
ihre  heilige  Gesetzmilssigkeit  will  er  ver- 
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kflnden,  wie  aie  Alles  schaflt,  Alles  nach 
bestimmten  Maassveih&Itiiisseii  wachsen  lud 
daim  aaoh  wieder  abnehmen  nnd  vergeben 
Iflssi  Denn  Nicbts  kann  jemals  ana  dem 
Nicbts  entsteben:  sondern  durcb  ein  zu  be- 
stimniter  Zeit  enolgendes  Zusammenstrdmen 
der  Samen  der  Dinge  voUziebt  sicb  die 
Scbdpfang.  Es  ist  daber  anznnebmen,  daas 
es  gewiflse  Edrper  gebe,  welebe  wie  die 
Bacbstaben  den  Worten,  vielen  Dingen  ge- 
meinaam  sind.  Ebensowenig  gebt  irgend 
Etwas  wirklicb  unter;  viehnebr  zerstreiien 
sieb  nnT  die  Tbeile  der  voigebenden  Dinge 
ebensOy  wie  sicb  die  TbeUe  sammeln,  wo 
etwas  entstebt.  Nicbt  Alles  ist  aber  mit 
Stoffen  ansgeftillty  es  giebt  vielmebi  einen 
leeren  Ranm,  in  welcbem  sicb  die  Atome 
(^Anftnge  der  Dinge**)  bewegen.  Ansser  den 
Kdrpem  nnd  dem  leeren  Ranme  giebt  es 
Nicbts;  Alles  was  ist,  ist  entweder  ans  diesen 
beiden  verbnnden  oder  ein  Vorgang  an  diesen 
beiden ;  ancb  die  Ereignisse  der  Oescbicbte, 
als  Vorgftnge  in  der  Zeit,  sind  nnr  als  Vor- 
gflnge  an  Kdrpem  nnd  im  Ramne  derselben 
zn  betracbten.  Die  Tbeilbarkeit  der  Dinge 
in's  Unendlicbe  ist  nnmOglicb;  nur  well  £e 
Tbeilbarkeit  eine  Grenze  bat,  werden  die 
Dinge  erbalten.  Dagegen  ist  eine  Grenze 
nnd  ein  wirklicbes  Ende  der  Welt  nndenk- 
bar.  Mit  einem  begeisterten  Lobe  des  Agri- 
gentiners  Empedokles,  dessen  Lebrgedicbt 
^von  der  Natnr**  sicb  Lukrez  zmn  Vorbilde 
genommen  batte,  nabm  er  ancb  dessen  An- 
sicbt  anf,  dass  nnter  zabllosen  znfiUligen 
organiscben  Natorgebilden  die  moisten  als 
misslnngene  Versncbe  wieder  nntergingen  nnd 
in  der  nnendlicben  Reibenfolge  aes  mecba- 
niscben  Gescbebens  eben  nnr  die  zweck- 
mfissigen  Gebilde  sicb  aU  einzig  lebensf&big 
erbalten  baben.  ^Denn  wabrlicb  (sagt  er)  weder 
baben  sicb  die  Atome  nacb  scbarfsinniger  Er- 
wftgnn^  ein  ledes  in  seine  Ordnung  gestellt, 
nocb  sicber  lestgestollt,  welebe  Bewegnngen 
ein  jedes  geben  sollte;  sondern  weil  ibrer  viele 
in  vielfacben  Wandlnngen  dnrcb  das  All  von 
Stdssen  getroffen  vonEwigkeit  einbergetrieben 
werden,  so  baben  sie  jede  Art  der  Bewegnne 
nnd  Znsammensetznng  dnrcbgemacbt  nnd  sind 
endlicb  in  solcbe  Stellungen  gekommen,  ans 
welcben  diese  ganze  Scbdpfung  bestebt,  nnd 
nacbdem  diese  sicb  dnrcb  viele  nnd  lange 
Jabre  erbalten  bat,  bewirkt  sie,  nacbdem  sie 
einmal  in  die  passende  Bewegnng  geworfen 
ist,  dass  die  StrOme  mit  rdcben  Wogen  das 
gierige  Meer  emftbren  nnd  dass  die  Erde, 
vom  otrabl  der  Sonne  erw&rmt,  none  Geborten 
erzengt  nnd  das  Gescblecbt  der  Lebenden 
spriest  nnd  bllibt  nnd  die  bingleitenden 
Fanken  des  Aetbers  lebendig  bleiben.**  Die 
Atome  sind  m  ewiger  Bewegnng,  diese  aber 
ist  naob  dem  Natnrgesetz  ein  bestftndig  gleicb- 
m&Bsieer  ewiger  Fall  dnrcb  die  scbrankenlose 
Unendlicbkeit  des  leeren  Ranmes.  Mannig- 
faob  der  Form  nacb,  bald  glatt  nnd  mnd 


bald  ranb  nnd  spitzig,  verftstelt  oder  baken- 
f&rmig,  dben  die  Atome  je  nacb  ibrer  Be- 
scbanenbeit  einen  bestimmten  Einflnss  anf 
nnsere  Sinne  oder  anf  die  Eigenscbaften  der 
Kdrper  ans,  in  deren  Bestand  sie  eingehen* 
Die  Zabl  der  verscbiedenen  Formen  Ui  he- 
grenzt,  von  jeder  Form  aber  giebt  es  nn- 
endlicb  viele.  In  jedem  Edrper  verbinden 
sicb  die  verscMedenston  Atome  in  besondem 
Verbftltnissen  mit  einander,  nnd  dnreb  dieae 
Combination  ist,  wie  bei  der  Combination  der 
Bncbstaben  in  den  Worten,  eine  nngleich 
grdssereMannigfaltigkeit  der  Kdrper  mdglich, 
als  sie  sonst  ans  den  verscbiedensten  Formen 
der  Atome  folgen  kdnnte.  Farbe  nnd  sonstige 
sinnlicbe  Qnalit&tenkommen  nicbt  den  Atomen 
an  sicb  zn,  sondern  sind  nnr  Folgen  ibrer 
Wirknngsweise  in  bestimmten  Verb&ltnissen 
nnd  Znsammensetznngen.  Nicbt  ans  Allenn 
kann  unter  alien  Umst&nden  sofort  Emp&i- 
dnng  bervorgeben,  sondern  es  kommt  sehr 
anf  die  Feinbeit,  Form,  Bewegnng  nnd  Ord- 
nnng  des  Stoffes  an,  ob  er  Empfindendes  nnd 
Sinnbe^abtes  zenge  oder  nicbt  Nnr  im 
tbieriscmen  KOrper  ist  Empfindnng,  aber  aie 
kommt  ancb  bier  nicbt  den  einzelnen  Atomen, 
sondern  dem  organiscben  Ganzen  zn.  Ueber 
nns,  nnter  nns,  neben  nns  sind  Welten  in 
nnermesslicber  Zabl,  bei  deren  Erwigang 
jeder  Gedanke  an  eine  Lenknng  dieses 
nnendlicben  Weltganzen  dnrcb  die  Gutter 
scbwinden  mnss.  Sie  alle  sind  dem  Werden 
nnd  Vergeben  nnterworfen,  indem  aie  steta 
bald  none  Atome  ans  dem  endlosen  Banme 
anzieben,  bald  dnrcb  Zerstrennng  der  TlieUe 
immergT5ssereEinbnsseerleiden.  DieWtane 
nnd  Lebenslnft,  welebe  im  Tode  den  menseh- 
licben  K5rper  verll&sst.  bildet  die  Seeie,  nnd 
der  feinsto  innerste  Bestandtbeil  deraelben 
ist  der  Geist,  welcber  in  der  Bmst  seinen 
Sitz  bat  nnd  allein  empfindet  Beide  aber, 
Seele  nnd  Geist,  sind  kSrperlicber  Natnr  nnd 
besteben  ans  den  kleinsten,  rundesten  nnd 
beweglicbsten  Atomen.  Der  Tod  ist  fOr  nns 
gleicbgtlltig,  da  eben  mit  dem  Eintritte  dea- 
selben  kein  Subject  mebr  da  ist,  welcbea 
irgend  ein  Uebel  empfinden  kOnnte.  Die 
Henscben  in  der  Urzeit  waren  stftrker  and 
krftftiger  als  die  jetzigen.  Abgebilrtet  gegen 
Frost  nnd  Hitze,  lebten  sie  nacb  Art  der 
Tbiere  obne  irgend  welebe  Kllnsto  des  Acker- 
banes:  von  selber  bot  ibnen  die  Cnichttare 
Erde  die  Nabmng  dar  nnd  den  Durst  stiUten 
Fiflsse  nnd  Qnellen.  Obne  Sitten  nnd  Geseti 
wobnten  sie  in  Wftldem  nnd  Hdblen.  Der 
Gebraucb  des  Feners  nnd  selbst  der  Felle 
znr  Bekleidung  war  ibnen  nnbekannt  Im 
Kampf  mit  der  Tbierwelt  besiegten  sie  die 
moisten  nnd  wnrden  nnr  von  wenigen  ver- 
folgt  Allmfiig  lemten  sie  sicb  Hfltteo  banen 
nnd  Felder  bensuricbten  nnd  das  Fener  be- 
nutzen ;  die  Bande  des  Familienlebens  knflpftoi 
sicb,  nnd  das  Menscbengeseblecbt  b^iann 
milder  zu  werden.  Es  begann  FrenndaAaft 
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der  Nachbarn,  Schonnng  der  Fraiien  nnd 
KindeTy  mid  henschte  ancn  noch  nicht  Ydllig 
Eintracht,  so  hielten  doch  die  Heisten  Frieden. 
Die  Natnr  liess  den  Menschen  die  mannig- 
faltigsten  Lante  ansstossen  nnd  ans  deren 
wieoerholteT  Anwendnng  bildeten  sich  die 
Namen  der  Dinge.  Bei  Erfindnngen  nnd 
Entdeckongen  folgte  anf  mehr  oder  weniger 
blinde  Yersncbe  idhn&lig  das  Ricbtige.  Die 
dnrcb  Hntb  nnd  Begabnng  bervorragenden 
M&nner  begannen  Stftdte  zn  grflnden  nnd 
sicb  Bnrgen  zn  banen  nnd  dann  als  Kdnige 
Land  nnd  Besitz  nacb  Gntdtinken  nnter  ili^e 
Anbilneer  zn  vertbeilen.  Mit  der  Anffindnng 
des  Goldes  bildeten  sicb  Yerrndgensverbftlt- 
nisse,  der  Beicbtbnm  scbafFte  sicb  nnn  eben- 
falls  AnbAnger  nnd  verband  sicb  mit  dem 
Ebrgeiz,  sodass  alhnftlig  Viele  nacb  Macbt 
nnd  Einflnss  strebten.  —  Diese  Gmndan- 
scbannngen  der  epiknrlliscben  Pbilosopbie 
bat  Lnkrez  dnrcb  eingeflocbtene  poStiscbe 
Scbildemngen  zn  beleben  nnd  den  Lesem 
seines  Lebrgedicbts  anziehend  zn  macben  ver- 
standen^  so&ss  er  dadnrcb  ftir  die  Ansbreitnng 
der  Weltanscbannng  Epiknr's  nnter  den 
Rdmem  mftcbtig  gewirkt  bat 

Llikm'  Lehrgedicbt ,  von  der  Natnr  der  Dinge, 
in's  DeatBdie  metrisch  nbertragen  ron  Karl 
Lndwig  yon  Enebel  1821  (2.  Anfl.  1831),  in 
iwei  Bftnden. 

Lukianos  war  ans  Samosata  am  Enpbrat 
in  Nordsyrien  geblirtignnd  batte  nrsprtinglicb 
Bildbaner  werden  sollen,  war  aber  seiner 
Neignng  zn  gelebrten  Stndien  gefolgt  nnd 
batte  sicb  als  Lebrer  der  Beredtsamkeit  nnd 
Scbriftsteller  in  verscbiedenen  StJldten  des 
rdmiscben  Reicbes  Rnbm  nnd  Geld  erworben. 
Als  Vierzigftbriger  wnrde  er  dnrcb  den 
Platoniker  Nigrinns  in  Rom  ftlr  die  Pbilo- 
sopbie gewonnen.  Spftter  lebte  er  in  Alexan- 
andrien  als  ScbriftfObrer  beim  Gericbte  der 
rdmiscben  Stattbalter  nnter  Mark  Anrel  nnd 
dessen  nftcbsten  Nacbfolgem  nnd  war  ein 
Frennd  des  Cbristenspdtters  Eelsos.  Seine 
binterlassenen  Scbriften  baben  meistens  die 
Form  von  jpbilosopbiscben  Gesprlteben  mit 
satyriscber  Tendenz,  indem  er  keine  Pbilo- 
sopbenscbnle  des  Aiterthnms^  ebensowenig 
die  „Secte  der  Cbristianer*'  verscbont  nnd 
den  PytbagoraSy  Herakleitos,  Demokritos, 
Pyrrho  nnd  Ghrysippos  ebenso  wie  Sokrates, 
Piaton  nnd  Aristoteles  mit  seinem  Spotte 
angreifL  Dabei  aber  anerkennt  er  docb 
immer  die  ftcht  pbilosopbiscbe  Oesinnnng, 
dieUnabb&ngigkeitdes  CbaraktersnndBedtlrr- 
nisslosigkeity  Redlicbkeit,  Menscbenfrennd- 
Hcbkeit  gleicb  nnbefangen  bei  alien  Pbilo- 
sopben.  Ganz  besonders  wird  jedocb  Epi- 
k£roB  von  ibm  als  ein  Mann  gertibmt,  welcber 
die  Natnr  der  Dinge  erforsobt.  dajs  Wabre 
▼om  Falscben  gescbieden,  den  reugidsen  Aber- 
fflanben  nnd  die  pbilosopbiscbe  Trftnmerei 
bekfimpft  nnd  in  seinen  moraliscben  Lebren 
die  beste  Anweisnng  znr  Glttckseligkeit  binter- 


lassen  babe.  Darans  ist  jedocb  nocb  koines- 
wegs  zn  scbliessen,  dass  Lnkianos  selbst  znr 
epiknr&iscben  Scbnle  gebOrt  babe.  Vielmebr 
Iflsst  sicb  ans  den  gelegentlicb  in  seinen 
Dialogen  zerstrenten  Aenssemngen  fiber  seine 
philosopbiscben  Ansicbten  der  Ekletiker  nnd 
ropnlarpbilosopb  erkennen,  welcber  mit  skep- 
liscber  Geringscb&tznng  nntzloser  pbilosopbi- 
scber  Grtibeleien  die  Pbilosopbie  als  prakti- 
scbe  Lebensweisbeit  nnd  Lebensknnst  fasste, 
welcbe  bei  den  Gebildeten  an  die  Stelle  der 
Religion  tritt.  Seine  Scbriftep  sind  dnrcb 
Wieland  (1788  —  89)  verdentscbt  nnd  mit 
trefQicben  Anmerknngen  nnd  ErlUntemngen 
verseben  worden.  Nenerdings  (1827)  erscbien 
ancb  eine  dentscbe  Uebersetznng  von  A.  Pauly. 
Tiemann,  fiber  Lncian'sPhilosophie  und  Sprache. 
1804. 

LuUus,  Raymnndns  (ancb  Lnllins 
genannt)  war  12M  zn  Palma  anf  der  Insel 
Majorca  geboren,  wo  sein  Vater  nnter  dem 
E5nige  Jakob  von  Arragonien  Eriegsdienste 
getban  batte.  Als  Jttngling  lebte  er  bis  gegen 
sein  dreissigstes  Lebensjabr  als  Cavalier  am 
Hofe  dieses  Kdnigs  als  einer  der  ansscbwei- 
fendsten  Wtlgtlinge.  Dnrcb  den  Anblick  der 
vom  Krebs  zerfressenen  Bmst,  welcbe  ibm 
eine  bis  in  die  Kircbe  verfolgte  Person  anf 
ibrem  Zinmier  zeigte,  wnrde  er  so  sebr  er- 
schlittert,  dass  er  seine  bisberige  Lebensweise 
anfgab  nnd  eine  Zeitlang  mit  Fasten,  Beten 
nnd  Easteinngen  binbracbte.  In  seinen 
Visionen  erbielt  er  vom  Gekrenzigten  Ermab- 
nnngen  znr  Umkebr  nnd  Nacbfolge  Cbristi. 
Er  bescbloss.  das  Evangelinm  nnter  den  Sara-' 
zenen  zn  verbreiten  nnd  begann  seine  Stndien 
damit,  dass  er  von  einem  cataloniscben 
Sklaven  arabiscb  lernte,  nm  die  arabiscben 
Pbiiosopben  lesen  zn  kdnnen.  Nacbdem  er 
seine  gelebrten  Stndien  zebn  Jabre  lang 
eifrig  fortgesetzt  batte,  kam  er  (1272)  dnrcb 
eine  gdttlicbe  Erlencbtnng,  wie  er  meinte, 
anf  die  von  ibm  sogenannte  ^grosse  Ennst^, 
welcbe  obne  weiteresLemen  nndNacbdenken 
fiber  alle  Fragen  der  Wissenschaft  Ansknnft 
zn  geben  lebren  sollte.  Nacbdem  er  diese 
ngrosse  Ennst^  in  verscbiedenen  Scbriften 
ansznlegen  begonnen  nnd  anf  Reisen  in  Paris, 
Montpellier,  Genna  nnd  Rom  vergebens 
Unterstfitznng  fUr  seine  Pl&ne  znr  Heiden- 
bekehmng  gesncbt  batte  nnd  nicbt  einmal 
die  Erlanbniss  erlangte,  seine  Erfindnng 
in  Rom  vorzntragen,  dnrcbreiste  er  einen 
Theil  von  Asien  nnd  Afrika,  wo  er  (1286) 
in  Tnnis  dnrcb  einen  religidsen  Dispnt  mit 
einem  Mnselmanne  in  Lebensgefabr  kam. 
Bei  einer  zweiten  Reise  nacb  Afrika  wnrde 
er  (1291)  in's  Gefilngniss  geworfen  nnd  erst 
dnrcb  Vermittelnng  gennesiscber  Eanflente 
wieder  entlassen.  Nocb  in  bobem  Alter  war 
er  znm  dritten  Mai  nacb  Afrika  gegangen, 
wo  er  in  Tnnis  gransame  Martern  erduldete 
nnd  wiedemm  dnrcb  gennesiscbe  Eanflente 
gerettet  wnrde.   Er  starb  anf  der  Rflckfabrt 
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in  die  Heimath  1316  im  81  Lebensjahre  an 
den  eriittenen  Misshandlnngen.  Ziwisclien 
den  Jahren  1285  — 1314  hat  Lullus  eine 
grosse  Zahl  theoloeiBcher,  juristisclier,  medi- 
cinischery  philosopniBcber  Schriften  verfasst, 
denen  er  selnen  Ruhm  verdankt.  Er  war 
der  Erste  in  seinem  Zeitalter,  welcher  die 
Philosopliie  von  der  tlberliefeiten  Schnlsprache 
des  Mittelalters  zu  emancipiren  suchte^  indem 
er  namentlicb  logiscbe  Schriften  neben  latei- 
nischen  Bearbeitnngen  auch  in  seiner  cata- 
loniflchen  Mnttersprache,  z.  Th.  in  gereimten 
Yersen  wiedergab.  Seine  Werke  erschienen  in 
einer  von  Salzinger  in  Mainz  veranstalteten 
Gesammtansgabe  1721  —  42  in  zehn  Folio- 
b&nden.  Da  sich  jedoch  der  siebente  nnd 
achte  Band  in  keiner  einzigen  eorop&ischen 
Bibliothek  befindet,  so  ist  die  Vermuthnng 
nahe  gelegt,  dass  dieselben  (wohl  in  Folge 
einer  Opposition  der  Jesniten)  niemals  ge- 
dmckt  worden  sind.  Und  flberdies  findet 
sich  in  den  gedmckten  Bftnden  Manches, 
was  wahrscheinlich  nicht  von  Lnllns  selbst, 
sondem  erst  von  spfttem  Anhftngem  desselben 
nnter  seinem  Namen  ver5ffentlicht  worden 
ist  Die  anf  seine  ^^osse  Ennst^  bezflg- 
lichen  Schriften  waren  schon  frtlher  dnrdi 
den  Strassbnrger  Bnchh&ndler  Zetzner  nnter 
dem  Titel  „Raymundi  Lullii  opera  ea  quae 
ad  adinventam  ab  ipso  ariem  urdversalem 
sdentianm  et  arthun  omnivm  pertinent'' 
(1609)  verdffentlicht  worden.  Diese  nene 
Ebrfindnn^  besteht  in  Nichts  weiter,  als  in 
einer  logisch-mechanischen  Methode,  die  Be- 
griffe  in  gewisse  Oerter  zu  vertheilen  nnd 
in  einer  bestinimten  Weise  miteinander  zu 
verknttpfen.  nm  hiemach  sogleich  zn  finden, 
was  sich  iioer  einen  Gegenst^md  sagen  oder 
wie  sich  eine  vorlegte  Aufgabe  Idsen  Iftsst. 
Er  befestigte  n&mlich  sechs  conoentrische 
Ereise  so  tlbereinander.  dass  alle  gedreht 
werden  konnten,  immer  aoer  einer  den  andern 
Uberragte.  Aufdiesen  verschiedenenEreisen 
waren  nnn  Begriffe  nnd  Gedankenformen 
verzeichnet,  nnd  sobald  man  einen  dieser 
Ereise  bewegte,  kamen  immer  andere  und 
wieder  andere  Begriffe  nnter  einander  zu 
stehen.  Nach  seiner  Angabe  soUte  man  nun 
irgend  einen' Gegenstand  nehmen  und  durch 
die  verschiedenen  Ereise  hemmfdhren,  wo 
er  unfehlbar  anf  mehrere  Rubriken  treffen 
musste,  die  sich  als  Stoff  zur  n&hem  Be- 
stimmun^  des  Gegenstuides  darboten^  und 
dann  sollte  man  zusehen,  wie  sich  der  Gegen- 
stand Oder  das  aufgegebne  Wort  zu  diesen 
Bestimmungen  und  zu  den  verschiedenen 
Yerkndpftmgenverhalte,  die  durch  dasDrehen 
der  Ereise  erfolgen  mussten.  Der  ilusserste 
feste  EreiSy  anf  welchem  sich  die  fttnf  andern 
bew^en,  und  welchen  Lullus  den  Schlflssel 
der  Erfindung  nannte,  enthftlt  die  Fragen: 
ob  was?  woven?  warum?  wie  viel  (wie 
gross)?  wie  beschaffen?  wann?  wo?  wie? 
wozu?    Der   zweite   ELreis    enthftlt  neun 


Elassen  des  wesentlichen  Seins,  nflmlioh: 
das  elementare,  das  vermittelnde  (werkzeug- 
liche),  das  gdttliche,  das  engelische,  das 
hlmmlische,  das  menschliche,  das  scheinbaie 
feingebildete),  das  sensible ,  das  vegetabile 
Sein.  Der  dritte  Ereis  umfasst  neun  Aus- 
sagebestimmnngen  oder  Eategorien  desphy- 
sischen  Seins:  Substanz,  Qudit&t  Quantitfl.ty 
Beziehung,  Th&tigkeit,  Leiden,  yerhftltnias, 
Laffe,  Zeit,  Ort.  Der  vierte  Ereis  enthftlt 
die  Bestimmungen  der  moralischenVerhftltnisse 
in  neun  Ordnungen.  je  eine  Tugend  nnd  ein 
Laster.  Der  ftinite  nnd  sechste  Ereis 
umfasst  die  physischen  und  metaphvuschen 
Prftdicate  der  Dinge,  und  zwar  die  absoluten 
nach  der  dreigliederigen  Haupteintheilung 
in  Wesenheit,  Eiinheit  und  VolULommenhei^ 
die  relativen  nach  der  gleichfalls  dreigliede- 
rigen Eintheilnng  von  Bestimmung,  Ein- 
theilung  und  Zusammenfassung.  fiei  den 
leeren  Wortgefechten  der  scholastisoheii 
Wissenschaft  des  Mittelalters  mochte  eine 
derartige  Gedankenmaschinerie  nicht  nn- 
willkommen  sein;  ftlr  die  wirkliche  Wissen- 
schaft ist  sie  ganz  werthlos.  In  den  letsten 
Jahrhunderten  des  Mittelalters  wnrde  die 
nLuUische  Eunst*^  eifirig  gepflegt  und  geflbt 
Ihre  Anh&nger  wurden  ^LulUEdben^  eenannt 
Und  da  Lullus  selbst  seine  ^grosse  Eunst^, 
fiber  die  er  mehrere  Schriften  nnter  besondem 
Titeln  verfasst  hatte,  als  eine  gOttliche  Lehre 
oder  Weisheit  bezeichnete  und  anf  eine 
gdttliche  Eingebnng  oder  Offenbarung  znrtlck- 
luhrte,  so  da^  es  uns  nicht  wundem,  wenn 
die  spfttem  Anhftnger  der  ^E^abbala^  (siehe 
diesen  Artikel)  nnter  den  christlichen  Lehrem 
sich  h&ufig  der  ^Lullischen  Eunst^  zuwandten 
und  mittelst  derselben  ihre  kabbalistischen 
Lehren  zu  begrdnden  snchten.  Mdglicher 
Weise  wftre  soffar  die  nnter  den  Werken  des 
Lullus  befindliche  Schrift  „De  audita  cabha- 
listico",  die  einzige,  worin  die  Eabbala  er- 
wfthnt  und  den  Eabbalisten  das  Studium  der 
ngrossen  Eunst^  empfohlen  wird,  als  eine 
nicht  ungeschickte  Bearbeitung  der  letztem 
aus  der  Feder  eines  spfttem  Eabbalisten 
geflossen  und  nnter  dem  Namen  des  Lullus 
verbreitet    worden.     Als    einer    der    auf- 

feklftrtesten  Lullisten  gilt  der  Arst 
irnoldus  de  Villanova,  ein  im  Jahr 
1312  gestorbener  Zeitgenosse  des  LnUna, 
dessen  Werke  von  Nioolaus  Taurellus  In 
Basel  im  Jahr  1685  durch  den  Draek 
verOffentlicht  wurden.  Der  theosophische 
Schwftrmer  Agrippa  von  Nettesheim 
schrieb  Conmientare  zur  ^LuUischen  Eunst** 
und  einen  Auszng  daraus.  Ja  soffsr  in 
Giordano  Bruno'sbeweglichemundphan- 
tasievollem  Geiste  fand  diesmbe  einen  ¥^eder- 
klai^.  Er  nahm  dieselbe  wieder  anf,  ent- 
warffertige  Modelle  von  B^griffen,  wonaeh 
alles  MdgUche  gefnnden  und  beurtheilt 
werden  sollte  und  suchte  die  Lullisohe  Konst 
in  mehreren  Schriften  zu  verbessem.    Sie 
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fait  ihm  als  die  Ennst  der  Oedankenbildnng, 
er  Erinnerong  nnd  Vergegenw&rtigaiig  der 
VoTstelliingen  nnd  insofeTn  zngleicn  als  Ge- 
dftchtnissknnst.  Ja,  er  rlllimte  von  ihr,  dass 
hier  die  Qnelle  der  Weisheit  fliesse,  ans 
welcher  sogar  ein  Denker,  wie  Nicolans  von 
Cnaa  geschdpft  habe.  Uebrigens  bietet  Lnllns 
ansser  den  anf  die  logische  Hechanik  seiner 
EiTfindnngsknnst  bezflglichen  Schriften  anch 
nocb  ein  Mittelding  zwischen  der  ^grossen 
Ennst*^  nnd  der  gewdhnlichen  Schnl-Logik 
in  einer  Schrifi:  nnter  dem  Titel  y,De  nova 
logica^^  dar,  welche  1512  zn  Valencia  im 
Drnck  erschien.  Bndlich  befinden  sich  nnter 
seinen  Schriften  anch  einige  Bearbeitnngen 
der  gewdhnlichen  Schnllogik  selbst,  darnnter 
ein  tlber  die  Universalien  (Qemeinbegriffe) 
nnd  Eategorien  handelndes  Bnch  nnter  dem 
Titel  „Liber  Chaos".  Viele  Anfzeichnnngen 
von  Lnllns  sind  noch  nngedrnckt  in 
der  Mllnchener  Staatsbibliothek  vorhanden, 
welche  in  Folge  der  philosophisohen  Lieb- 
haberei  eines  pfalzbayerisohen  Herzogs  eine 
Henge  lateinischer  nna  catalonischer  Schriften 
des  Linllns  besitzt  Uebrigens  bezog  sich 
dieBewnndemng  nndVerehmng  der  Lnllisten 
keineswegs  bios  anf  die  ^grosse  Ennst  ^  ihres 
MeisterSy  sondem  anch  anf  den  gnostisch- 
theosophischen  Inhalt  seiner  Lehre  selbst, 
die  er  in  verschiedenen  theologischen  nnd 

Shilosopluschen  Schriften  darlegte  nnd  nm 
eren  willen  er  als  der  ^e^^lenchtetste  Lehrer** 
(„ Doctor  ilhimincUissimus^j  als  das  ^Organ 
Gottes^y  als  ^Qnelle  der  Wahrheit^,  nnd  als 
^Wiederhersteller  der  Kirche^  von  seinen 
AnhAngem  gerflhmt  wnrde,  einer  Eirche 
freilich ,  von  welcher  seine  Lehre  im  Jahr 
1376  verdammt  nnd  seine  Schriften  noch  im 
sechzehnten  Jahrhnndert  dnrch  den  Papst 
Panl  IV.  verboten  wnrden. 

In  seinen  philosophischen  Schriften  hat  es 
Lnllns  besonders  anf  die  Bekflmpfnng  der 
averroistischen  Scholastiker  abgesehen  nnd 
zeigt  sich  als  eifrigen  Gegner  der  Lehre 
von  der  zwiefachen  Wahrheit  In  der 
Schrift  „Duodecm  principia  philosophiae 
seu  lamentatio  philosophiae  contra  Aver- 
roistas"  Ifisst  er  die  Philosophie  mit  ihren 
zwdlf  Prinzipien  (Form,  Sto£f,  Entstehen, 
Vergehen,  elementare,  vegetative,  sensitive, 
imaginftre  Eraft,  Bewegung,  Intellect,  Wille 
nnd  Gedfichtniss)  anftreten  nnd  liber  die  Un- 
bilden  klagen,  welche  ihr  in  Paris  von  den 
Averroisten  angethan  worden  seien.  Elf 
dieser  Prinzipien  bezengen  de»  Philosophie, 
dass  sie  keineswegs  feinoselig  nnd  hinterustig 
gegen  die  Theoloeie  sei,  sondem  sich  als 
trene  Magd  derselben  bewfthre.  Nnr  der 
Intellect  hatte  geschwiegen  nnd  erklftrt  end- 
lich,  er  sei  zn  Paris  dnrch  die  falschen 
philosophischen  Lehren  der  Averroisten  so 
verfinstert  nnd  fast  erstickt  worden,  dass  er 
kanm  Jmehr  Eraft  habe .  Athem  zn  holen. 
LnUns  wird  daranf  «gebeten|  den  Ednig  der 


Franken  znm  Einschreiten  gegen  die  Pariser 
Averroisten  zn  veranlassen,  was  er  anch  zn 
thnn  verspricht,  nachdem  jedes  der  zwolf 
Prinzipien  der  Philosophie  gezeigt  hat,  dass 
es  flberall  mit  der  Theologie  im  besten  Ein- 
klang  stehe.  Dabei  wird  erklflrt,  dass  der 
menschliche  Intellect  nnr  in  Grammatik,  Logik 
nnd  Geometric  sich  eigentlich  thfttig  verhalte, 
in  den  fibrigen  Wissenschaften  dagegen 
leidend,  nnd  als  Drittes  komme  die  Tngend- 
nbnng  hinzn.  Seinen  gnostisch-theologischen 
Standpnnkt  entwickelt  Lnllns  hanptsftchlich 
in  den  Schriften  „De  convenientia  fidei  et 
intellectus",  „De  contemplaHone  Dei^'  nnd 
„ArticuH  fidei  sacrosanctae^'.  Lass  dein 
Erkennen  sich  emporschwingen  (so  lehrt  er), 
so  wird  sich  anch  deine  Liebe  empor- 
schwingen^ der  Himmel  ist  nicht  so  hoch, 
als  die  Liebe  eines  heiligen  Meuschen;  je 
mehr  dn  ^beiten  wirst,  nm  emporznsteigen, 
desto  mehr  wirst  dn  emporsteigen.  Znm  Ver- 
stftndniss  der  Wahrheiten  des  Glanbens  kann 
der  Geist  nicht  gelangen,  so  lange  er  noch 
gegen  dieselben  eingenommen  ist  nnd  in  der 
Yoranssetznng,  dieselben  enthielten  etwas 
Unm5gliches .  von  seiner  Anflehnnng  gegen 
dieselben  nicnt  ablassen  will.  Man  mnss  den 
Inhalt  der  Glanbenswahrheit  vorerst  als 
etwas  M5gliches  setzen,  nm  znr  Untersnchnng 
desselben  fortschreiten  k5nnen,  welche  nicht 
mOglich  ist,  wenn  man  nicht  voranssetzt,  dass 
etwas  wahr  oder  falsch  sein  kdnne.  Glanben 
nnd  Wissen  stehen  nach  ihrer  Beth&tigung, 
ihrem  Verhalten  nnd  ihrem  VermOgen  mit 
einander  im  Einklange.  Je  hdher  der  Geist 
aber  anf  der  Leiter  der  Einsicht  zn  Gott 
aufsteigt,  desto  hdher  erhebt  sich  anch  der 
Glanbe  nnd  nmgekehrt,  nnd  nnr  wenn  Ver- 
stand  (Intellect)  nm  gewisser  Hindemisse 
willen  sich  znm  Erkennen  nicht  erheben 
kann,  so  vertritt  dessen  Stelle  der  Glanbe, 
damit  sich  der  Geist  dadtirch  die  Wahrheit 
aneigne.  Steigt  der  Intellect  dnrch  Erkennen 
znr  Stufe  des  Glanbens  hinanf,  so  erhebt 
sich  von  hier  aus  der  Glanbe  liber  den 
Intellect  Wie  der  Glanbe  in  hohen  Dingen 
stehen  nnd  sich  nicht  zn  Vemnnftgrttnden 
herablassen  will,  so  erhebt  sich  die  Yernnnft 
zn  hohen  Dingen,  welche  sie^m  Erkennen 
herabsteigen  Iftsst.  Sobald  der  Glanbe  in 
hohen  Dingen  steht  nnd  die  Vernnnft  zn  ihm 
hinanfisteigt,  dann  befinden  sich  beide  im 
Einklang,  well  der  Glanbe  der  Vernnnft  die 
Erhebnng  verleiht  nnd  die  Vernnnft  dnrch 
den  erhabenen  Schwnng  des  Glanbens  ge- 
adelt  nnd  gekr&ftigt  wird,  dass  sie  versnche, 
dnrch  Erkenntniss  zn  dem  zn  gelangen,  was 
der  Glanbe  schon  erreicht  hat.  Und  kann 
die  Vernnnft  jene  H5he,  zn  welcher  sich  der 
Glanbe  anfgeschwnngen  hat,  nicht  erreichen ; 
so  wird  mit  der  Anstrengnng  der  Vernnnft 
nnd  dnrch  diese  Anstrengnng,  jene  hohen  Dinge 
zn  erkennen,  nm  so  mehr  der  Glanbe  erhdht^ 
80  dass  Glanbe  nnd  Vernnnft  dnrch  gegen- 
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seitige  Httlfe  emporsteigen.  Der  Glanbe 
ruft  die  Verniinft  vom  MOglichen  znm  Wirk- 
lichen  hervor,  die  Vemnnft;  Iftsst  den  Glanben 
vom  Wirklichen  znm  M5glicben  flbergehen, 
nnd  80  macbt  der  wabre  Glanbe  den  Intellect 
frei  nnd  gross.  In  der  Natnr  sind  viele  nnd 
grosse  Gebeinmisse,  nnd  der  menschlicbe 
mtellect  reicbt  nicbt  ans,  nm  alle  Werke 
der  Natnr  zn  erkennen  nnd  zn  begreifen; 
denn  die  Kraft  der  Natnr,  nacb  ihrem  Lanfe 
zn  wirken,  ist  weit  grOsser,  als  die  Kraft 
der  menscblicben  Seele,  die  Werke  der  Natnr 
zn  versteben.  Findet  nnn  der  Henscb  in 
der  Natnr  solcbe  Scbranken,  wie  wird  er 
alles  UebematflTlicbe  zn  erkennen  vermOgen, 
znmal  wenn  er  das  dber  den  Grenzen  der 
Natnr  binansUegende  als  etwas  in  diesen 
Grenzen  Bescblossenes  erkennen  will?  Das 
Nattlrlicbe  nnd  das  Uebematfirliehe  kann 
Beides  nnr  im  Znsanmienbange  mit  einander 
reebt  erkannt  werden.  Das  Verst&ndniss  des 
Einen  bedingt  das  Verstftndniss  des  Andem. 
Und  in  Wabrbeit  ist  die  Vernnnft  im  Stande, 
alle  Gebeimnisse  des  Gbristentbnms,  sogar 
das  rein  Tbatsficblicbe.  in  demselben  ans  sicb 
allein  mit  zwingenden  Beweisgrllnden  dar- 
zntbnn.  Freilicb  sncbt  der  Glftnbige  diese 
Beweise  nicbt,  nm  dadnrcb  znm  GUuben  zn 
gelangen:  sondem  die  gewonnene  Einsicbt 
in  die  Glanbenswabrbeiten  ist  eine  geistige 
Speise,  welcbe  der  Glftnbige  dem  Glanben 
selbst  verdankt,  der  dadnrcb  nicbt  bios  nicbt 
anseeldscbt,  sondem  vielmebr  nnr  nm  so 
Yollkommener  wird,  wie  das  in  einem  Wasser- 
gefUsse  oben  scbwimmende  Gel  immer  bdber 
steigt,  je  mebr  das  Wasser  im  Geftoe  steigt 
Das  Dasein  Gottes  beweist  sicb  darans,  dass 
es  ein  bdcbst  Gntes,  ein  nnendlicb  Grosses, 
ein  Ewiges.  ein  nnendlicb  Mftcbtiges,  ein 
bdcbst  WirKsames  geben  mnss,  welcbes  wir 
eben  Gott  nennen,  nnd  dass  dieses  Wesen 
zngleicb  ein  dreieiniges  sein  mnss.  Obne 
die  Annabme  der  gdttlicben  Dreieinigkeit 
wird  man  znr  Annabme  einer  ewigen 
Scbdpfong  bin^etrieben,  oder  man  mnss  die 
Idee  der  VoUkommenbeit  Gottes  beein- 
trftcbtigen.  Weil  Gott  ist^  durcb  Handeln 
wie  dnrcb  Sein,  bat  er  in  seinem  Wesen 
nnterscbiedene  Personen.  Die  Gflte  Gottes 
kann  zn  keiner  Zeit  wirknngslos  gedacbt 
werden;  znm  Wesen  des  bOcb^n  Gntes  ge- 
bdrt  die  Selbstmittbeilnng,  welcbe  sicb  als 
vollkommene  nnr  in  der  Dreieinigkeit  denken 
l&sst  Alles  was  Gott  in  sicb  selber  erkennt, 
ist  Gott.  Insofem  das  Lieben  in  Gott  etwas 
Hervorgebrachtes  ist,  erscbeint  es  pers5n- 
licb:  sofem  es  nicbts  Hervorgebracbtes  ist, 
denKcn  wir  es  als  das  Wesen  Gottes.  Insofern 
der  gOttUcbe  Geist  sicb  als  Vater  erkennt 
ervengt  er  den  Sobn;  insofem  Vater  nnd 
Sobn  dnrcb  die  Liebe  sicb  anscbanen,  er- 
zengen  sie  den  beiligen  Geist  Die  tbfttige 
Wirksamkeit  Gottes  beginnt  beim  Yater  nnd 
findet  ibr  Ziel  im  beiJ^gen  Geist,  weicher 


keine  andere  Person  mebr  orzengt,  wdl  in 
ibm  Alles  sein  Ziel  nnd  seine  Rnbe  findet 
Die  Welt  nnd  ibre  Tbeile  waren  von  Ewif - 
keit  her  in  der  gdttlicben  Vemnnft  dnrcii 
die  Ideen,  da  dieselbe  von  ibrem  Wesen  oder 
dem  Wesen  ibrer  Attribute  Nicbts  anden 
als  nnr  sicb  selber  bervortreten  Iftsst,  gleich- 
wie  das  im  Spiegel  sicb  darstellende  Bild  an 
sicb  selbst  dasselbe  bleibt  Gott  woUte,  dass 
ans  Nicbts  dasienige  gescbaffen  werde,  was 
er  von  Ewigkeit  ber  dnrcb  die  Idee  be!  sicb 
batte.  Da  aber  dasienige,  was  anf  ewige 
Weise  in  ibm  ist,  nicbt  in  Qnantitftt,  Zeit, 
Bewegnng  llbergeben  konnte^  so  mllssen  wir 
nnterscbeiden  zwiscben  dem  Gescbaffenen 
als  solcbem  nnd  demselben,  wie  es  dnrcb  die 
gdttlicbe  Weisbeit  von  Ewigkeit  ber  b^riffen 
wird.  Gottes  scbaffende  nnd  erhutende 
Tbfttigkeit  nnterscbeiden  sicb  von  einander 
nnr,  wie  nnmittelbares  nnd  vennitteltes 
Wirken;  ScbOpfnng  nnd  Erbaltnng  dnrch 
Gott  ist  eins  nnd  dasselbe.  Das  Vermittelnde 
ftlr  die  erhaltende  Tbfttigkeit  Gottes  ist  die 
den  Dingen  anerscbaffende  ^erbidtende  Kxaft**, 
welcber  Alles  von  Anssen  Kommende  nnr 
znr  Hfllfe  gereiobt  Die  ScbOpfnng  ist  ein 
Werk  der  freien  Liebe  Gottes.  Aber  diese 
einmal  vorausgesetzt,  ist  die  Hensobwerdnng 
Gottes,  obgleicb  sie  nnr  ans  Gottes  frdem 
Willen  abgeleitet  werden  kann,  gleichwohl 
notbwendig,  well  Gott  sonst  nicbt  erflUlen 
wflrde,  was  er  sicb  nnd  seiner  WOrde  schnldig 
ist  Nacb  der  Sflnde  des  ersten  Henschen 
nnd  deren  Vererbnng  ist  die  Henscbwerdnng 
notbwendig,  damit  der  Zweck  der  Welt  nicbt 
vereitelt,  sondem  trotz  jener  St5rnng  dnrcb 
die  Sflnde  dennoch  erreicbt  werde. 

A.  Helfferichy  Raymnnd  Lull  nnd  die  AnlSoge 
der  cat&loiUBchen  Literator.     1868. 

Lykdn'  ans  Troas  (in  Vorderasien)  hatte 
in  Atben  den  Pbysiker  Stratdn  ans  Lampsakos 
gebdrt  nnd  stand  nacb  dem  Tode  desselben, 
seit  269—226  vor  Cbr.  der  peripatetiachen 
Scbnle  vor.  Wegen  seines  angenebmen  nnd 
fiiessenden  Vortrags  wnrde  er  ancb  Glykon 
(der  SfLsse)  genannt  Er  bescbftftigte  sicb 
ancb  mit  den  5£fentlicben  Angelegenbeiten 
von  Atben  nnd  wnrde  als  poUtiscber  Mann 
wie  als  Pbilosopb  von  den  pergamenischen 
nnd  syriscben  Kdnigen  bewnndert  Von 
seinen  Scbriften,  deren  Handscbriften  er 
seinen  Scblllem  vermacbte,  ist  nns  Nicbts 
flbrig  geblieben.  Doch  werden  von  ibm 
ansser  einer  Bestimmnng  des  bdchsten  Gvtes, 
als  mit  der-  wabren  Lnst  zusammenfaliend, 
einige  pftdagogiscbe  Anssprttcbe  liberliefert 
Lykophrdn,  ein  Rbetor  nnd  Soplust  ans 
der  Scbnle  des  Gorgias,  wird  von  Aiistoteles 
wegen  seiner  paradoxen  Redeweise  erwftlmt, 
wonacb  er  das  „Sein^  ganz  ans  der  Sprache 
verbannt  nnd  z.  B.  statt  ^der  Menrai  ist 
Weiss'^  lieber  gesagt  wissen  wollte:  9, der 
Menscb  weisset**. 

Lysimachos  lebte-als  Sfeoiker  im  dritleii 
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chriatliehen  Jahihiuidert  in  JRom  nnd  war 
der  Lehrer  des  Amelias,  welcher  jedoch 
naehmalfl  von  der  stoischen  Schnle  zn  Plotinos 
llberging. 

Lysis,  ein  Taientiner  nnd  Zeitgenosse 


des  Archytas,  lebte  als  PythagOTfter  inTheben 
nnd  war  der  Lebrer  des  Epaminondas. 
Ueber  eine  ibm  spftter  in  nenpythagoreiseben 
Kreisen  zngeschriebene  Scbiift  ist  nicbts 
N&beres  bekannt. 


M. 


Maass,  Jobann  Oebbard  Ebren- 
r  eicb,  war  1766  zn  Erottendorf  bei  Halber- 
stadt  geboren  nnd  seit  1780  in  der  Dom- 
scbnle  zn  Halberstadt  gebildet,  stndirte  seit 
1784  in  Halle  Tbeologie  nnd  Philosopbie 
nnd  gab  daneben  Unterricbt  in  der  bebrilisoben 
Sprache  nnd  in  der  Mathematik.  Im  Jabr  1787 
wnrde  er  mit  einer  lateiniscben  Abbandlnng 
^znr  Qescbiebte  der  Lebre  von  der  Ideen- 
Association**  Magister  der  Pbilosopbie  nnd 
bielt  als  Pri  vatdooent  Vorlesnngen  tlber  Logik, 
Metapbysik  nnd  Natnrrecbt  In  mebreren 
AbhanAnngen,  die  er  in  Eberbard's  ^pbilo- 
sopbiscbem  Ma^zin**  verdffentlicbte,  griff  er 
mit  vielem  Scbifffsinn  die  Erortemngen  Kanf  s 
fiber  die  transscendentale  Aestbetik  nnd  fiber 
die  syntheldscben  Urtbeile  an,  1788  ancb  die 
Antinomien  der  Vernnnft  Im  Jabr  1791  war 
er  ansserordentlicber,  1798  ordentilcber  Pro- 
fessor der  Philosopbie  geworden  nnd  starb 
1823  in  Halle.  Nachdem  er  in  der  Scbrift 
^  Ueber  die  Aehnlichkeit  der  christlicben  mit 
der  neuem  (Eant'schen)  pbilosophischen 
Sittenlehre**  (1791)  seine  Ansichten  mebr  im 
Kant'scben  Sinne  modificirt  batte,  beschrftnkte 
er  sich  anf  logiscbe  nnd  psychologiscbe 
Arbeiten,  deren  Titel  diese  sind:  Versneb 
fiber  Einbildnngskraft  (1792),  Gmndriss  der 
Logik  (1793),  Versneb  fiber  dieLeidenscbaften 
(1805 — 7,  in  zwei  B&nden)  nnd:  Versneb  fiber 
die  Geffible  (1811). 

Mably,  Gabriel  Bonnet  de,  war 
1709  in  Orenoble  als  ftlterer  Bmder  des  Abb^ 
Condillac  geboren,  batte  zn  Lyon  seine  erste 
BUdnng  bei  den  Jesniten  erbalten ,  welcbe 
merkwflrdigerweise  ancb  Diderot,  Helv^tins, 
Gondorcet,  Lamettrie  nnd  Voltaire  zn  Scbfilem 
batten^  daranf  war  er  in  das  geistlicbe  Seminar 
von  St.  Snlpice  eingetreten^  verscbm&bte 
jedoch  die  Ilanfbahn  im  Eirchendienst  nnd 
trat  als  Abb6  in  seinem  32.  Lebensjabre  als 
bistoriscb-politiscber  Scbriftsteller  mit  einer 
Vertheidignng  der  absolnten  Monarchie  ber- 
vor  (1742)  nnd  wnrde  ancb  zn  poUtiscben 
nnd  diplomatischen  Oescbllften  benntzi  Bald 
jedocb  Snderten  sich  seine  Anschannngen, 
nnd  er  trat  in  einer  neuen  Schrift  (1748)  als 
Vertheidiger  der  demokratischen  Ideen  her- 
vor.     Andere    histoiische    nnd    politische 


Scbriften  folgten  nach.  Als  pbilosophiscbe 
Scbriften  sind  von  ibm  zn  nennen:  Enire- 
iiens  de  Phocion  sur  le  rapport  de  la 
morale  ei  de  la  politique  (1763),  Principes 
de  la  legislation  (1776)  nnd  Principes  de 
morale  (1784).  Seine  Ansicbten  fiber  die 
menscblicbe  Natnr  klingen  an  Ronssean's 
Lebren  an.  Der  Mensch  soil  vor  Allem  seine 
Vernnnft  ausbilden,  nm  innere  Rnhe  zn  ge- 
winnen  nnd  die  Dlnge  ricbtig  schfitzen  zn 
lemen,  die  Natnr  zn  erkennen  nnd  zn  ibr 
znrtlckznkebren.  Die  Natnr  aber  hat  nnser 
Glllck  nndnnseregesellschaftlicbenTugenden 
an  die  Erhaltni^  der  Gleichbeit  geknUpft, 
denn  die  Ungleichbeit  des  Vermdgens  nnd 
Standes  zersetzt  gewissermaassen  die  natflr- 
Hchen  Geftble  des  menscblichen  Herzens. 
Indem  sie  flbermftssige  Begierden  erzengt, 
erfUUt  sie  den  Geist  mit  Vomrtheilen,  ehr- 
gBizigen  Leidenschaften,  Uneinigkeit  nnd 
Hass.  Zwar  theilt  ancb  die  Natnr  ibre  Gaben 
nngleich  ans,  jedoch  nicht  so  flbermftssig, 
wie  es  in  den  hentigen  Znstfinden  der  Ge- 
sellschaft  der  Fall  isi  Ancb  hat  nicht  die 
Natnr  dem  Menscben  die  beiden  Laster  Ehr- 
geiz  nnd  Habsncht  gegeben^  welche  am 
meisten  zn  seinem  Unglllck  beitragen,  Gegen- 
w&rtig  besteht  die  Ennst  des  Gesetzgebers 
banptoHchlich  darin,  den  Ehrgeiz  nnd  die 
Habsncht  im  Schlnmmer  zn  erbalten.  Da 
sich  jetzt  der  Einffthrnng  der  Gtltergemein- 
schaft  ilhflbeTsteigliche  Hindemisse  entgegen- 
setzen,  so  mnss  sich  die  Gesetzgebnng  daranf 
beschr&Dken,  den  flbeln  Einwirknngen  der 
Ungleichbeit  entgegen  zn  arbeiten.  Reich- 
thnm  soil  kein  Recht  zn  Aemtern  gewilhren, 
nnd  diese  soUen  so  vertheilt  werden,  dass 
man  si^  ohne  Besoldnng  ansflben  kann. 
Testamente  soil  es  nicht  geben,  sondem  das 
Gesetz  soil  fiber  die  Gflter  des  Sterbenden 
verfll^en.  Die  Anfwandsgesetze  soUen  sich 
anf  Ailes  erstrecken,  nnd  ancb  der  Ehrgeiz, 
obwohi  er,  geschickt  geleitet,  manche  bflrger- 
liche  Tngenden  erzengt,  mnss  dnrch  die  Ge- 
setzgebnng mdglichst  beseitigt  werden.  Die 
fesellBchamichen  Sitten  nnd  Tngenden  soUen 
nrch  eine  angemessene  dffentliche  Erziehnng 
erbalten  werden.  Die  erste  Tn^end  der 
Kinder  ist  Ehrfnrcht  vor  ibren  Eltem  nnd 
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Erzieheni;  hierans  mnBs  Vertranen  iind 
Freundflchaft  entstehen.  Durcli  fortgeeetzte 
gemeiuschaftliche  Uebimgen  werde  dei  Mflssig- 
gang  verbannt,  der  die  Jflnglinge  znm  Ransch 
und  zor  Wollust  verffUirt.  Daren  folgerichtige 
Ausbildung  der  Venmnft  soil  der  jange 
Mensch  in  sich  selbst  die  Waffen  zur  Be- 
kampfung  seiner  Leidenschaften  finden. 
Jene  erhabene  Intelligenz  aber,  welcher  wir 
alle  nnsere  Wissenschaften  nnd  Etinste  ver- 
danken  und  welche  eine  zweite  Schdpfong 
for  nns  bewirkte,  wird  nicht  unf&hig  sein, 
uns  den  Weg  znr  Selbsterkenntniss  nnd  znm 
Glficke  zn  zeigen.  —  Der  Abb6  de  Mably 
starb  1785  zn  Paris.  Seine  s&mmtlicben 
Werke  erschienen  daselbst  1794  in  15  Banden. 
Mackintosh,  James,  war  1765  zn 
Aldonrie  bei  Inverness  in  Scnottland  geboren, 
liatte  seit  1775  eine  Pension  im  Stftdtchen 
Fortrose  anf  der  scbottiscben  Insel  Black- 
Island  besucbt  nnd  1780  die  Universitftt  zu 
Aberdeem  bezogen,  nm  Medicin  zn  stndiren, 
welches  Studinm  er  seit  1784  in  Edinburgh 
fortsetzte.  Als  Doctor  der  Medicin  reiste  er 
1788  nach  London,  wo  er  seine  Srztliche 
Praxis  erOfihete  nnd  sich  1789  verheirathete. 
Daranf  grtlndete  er  eine  politische  Zeitschriffc 
^das  Ors^el^  und  trat  1791  in  einer  politischen 
Schrift  als  Vertheidiger  der  Revolution  auf. 
Im  Jahr  1795  s&h  er  die  Medicin  auf  und 
ging  in  ein  Advokatenbureau  und  erkngte 
als  Vertheidiger  in  einem  politischen  Process 
1802  einen  solchen  Ruf ,  dass  er  1804  zum 
Recorder  (Syndikus)  in  Bombay  emannt  wurde, 
wo  er  mit  seiner  Familie  bis  1812  bHeb. 
Nach  seiner  Rflckkehr  in  die  Heimath  wurde 
er  Vertreter  einer  scbottiscben  Grafschaft 
im  Parlament,  erhielt  1830  eine  Anstellung 
im  Ministerium  und  starb  1832  in  London. 
In  seinen  schriftstellerischen  Arbeiten  zeigte 
sich  Mackintosh  als  einen  der  letzten  Ver- 
treter der  scbottiscben  Schnle.  Von  geist- 
vollen  £[ritiken  abgesehen,  welche  er  in  der 
„  Edinburgh  Review '^  verOffentlichte,  lieferte 
er  darin  auch  drei  Essays  ^Hber  die  6e- 
schichte  der  Philosophie  seit  der  Wieder- 
herstellung  der  Wissenschaften^,  welche  von 
L.  Simon  in's  Franzdsische  Ubersetzt  und 
unter  dem  Titel  ,y  Melanges  philosophiques 
de  Sir  James  Mackintosh**  (1820)  heraus- 
gegeben  worden  sind.  In  der  yyEncyclo- 
pasdia  britarmica**  erschien  seine  kritische 
Geschichte  der  Moralphilosophie,  welche 
unter  dem  Titel  yjIHssertaiion  on  the  pro- 
gress of  the  ethical  philosophy,  chiftly  during 
the  17  ^  18  centuries**  besonders  abgedmckt 
1830  in  London  und  1836  in  Edinburgh  er- 
schien und  von  H.  Poret  unter  dem  Titel: 
jjBistoire  de  la  philosophie  morale**  (1834) 
in's  Franzdsische  ttbersetzt  wurde.  In  Be- 
zug  auf  die  Erkenntnissprincipien  bek&npft 
Mackintosh  den  Sensualismus,  in  der  Moral 
das  Princip  der  Selbstiiebe.  In  letzterem 
Betracht  wird  Kant's  Wideriegung   dieses 


Principe  beidillig  erwtimt  und  aa  Kant  ge- 
rtlhmt,  dass  er  das  moralische  Gebiet  in 
seiner  Unabbftngigkeit  von  allem  bios  sum- 
lichen  Wohlgefallen  und  von  selbstiflchen 
Motiven  nachgewiesen  babe  und  sonach  mit 
den  Ergebnissen  der  scbottiscben  Schule  flber- 
einstimme. 

Macrobius  (Ambrosius  Aurelius 
Theodosius  Macrobius)  bltlhte  in  den 
ersten  Jahrzehnten  des  ftlnften  christlichen 
Jahrhunderts  und  bekleidete  unter  Honorios 
im  westrdmischen  Reich  einige  Aemter.    Er 
ist  Verfasser  eines  Commentars  zu  Gicero^s 
^Somnium  Sdpionis**  und  der  flbrigens  nieht 
vollstftndig  erhaltenen  ^Satumalien^  (Satur- 
nalium  conviviorum  libri  VII  ed.  Eyssen- 
hardt,  1868),  worin  mancherld  philosophie- 
geschichtliche  Notizen   enthalten  sind.     In 
seinen  eignen  philosophischen  Ansichten  hftlt 
er  sich  durchaus  an  die  Schule  Platon's  nnd 
stellt  neben  Platon  selbst  auch  den  Nen- 
platoniker  Plotinos  sehr  hoch.    Er  verlangt 
vom  Philosophen  die  Erhebnng  aber  die  bios 
mythologische  Einkleidung  der  Wahrheit  zum 
Gedanken  des  Hdchsten  und  Obersten  der 
Gdtter,  welcher  das  Gute  und  die  erste  Ut- 
sache   sei   und   dessen  Ausfluss,   der  Nds 
(gdttlicher  Verstand)  die  Ideen  als  Urbilder 
der  Dinge  enthalte.   Zngleich  hfllt  er  an  der 
Anfangslosigkeit  der  Welt  und  mit  Platon 

fegen  Aristoteles  an  der  Selbstbewegung  der 
eele  fest 
MagneDus,  Johannes  Chrysostomus, 
war  zu  Luxeil  (in  der  Franche  Gomt^)  ge- 
boren,  hatte  zu  Ddle  Medicin  studirt  und  ging 
dann  nach  Italien,  wo  er  erst  als  Ant  lebte 
und  nm  die  Mitte  des  17.  Jahrhunderts  als 
Professor  der  Philosophie  in  Pavia  wirkte. 
In  dieser  Stellung  hat  er  den  D€mokritos 
aus  seiner  mittelalterlichen  Ve^essenheit 
hervorgezogen  in  seiner  Schrift:  „Democritus 
reviviscens  sive  de  atonds^',  nebst  einem  An- 
hange  „de  vita  et  vhilosqphia  DemocriH^' 
(1646),  welches  Werk  solchen  Erfolg  hatte, 
dass  es  in  Leyden  (1648),  im  Haag  (1658) 
und  in  London  (1688)  wieder  gedruckt  nnd 
von  Gassendi  spater  bei  seiner  Wieder- 
erweckung  des  E^ikflros  benutzt  worden  ist 
Sein  TodesjahrMst  unbekannt;  dock  lebte  er 
noch  1660,  in  welchem  Jahre  er  den  ita- 
lienischen  Gesandten  am  franzdsischen  Hofe 
Fuensaldagne  nach  Paris  begleitete. 

Maimon,  Salomon,  war  1763  als  der 
Sohn  eines  armen  polnischen  Rkbbiners  in 
Neschwitz  im  GrossfQrstenthum  Litthanen 
geboren  und  schon  als  Knabe  grtlndlich  im 
Talmud  geschult,  im  elften  Jahre  verheirathet, 
im  vierzehnten  Jahre  Vater.  Neben  dem 
Talmud  hatte  er  auch  schon  frflhe  kabba- 
listische  Sehrifien  und  das  Lebenswerk 
des  Moses  Maimonides  nicht  bios  stadirt, 
sondem  auch  commentiri  Naohdem  er 
dentsch  gelemt  und  zufUlig  zuerst  medi- 
dnische  Schnften  in  dieser  Sprache  gelesen 
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haite,  ging  er  in  der  Absicht,  Medicin  zn 
stndiren,  nach  Berlin,  wo  er  krank  nnd  elend 
ankam  nnd  eine  ZeitlaDg  vom  Betteln  lebte^ 
bis  er  httlfreiche  Gdnner  fand^  die  ihm  eine 
Hofmeisterstelle  in  Posen  verschafiten.  Nach 
einigen  Jahren  ging  er  abermals  nach  Berlin 
nnd  fiDg  nnn  an,  Wolff's  Metaphysik  zn 
stndiren  nnd  dartlber  in  hebrftischer  Sprache 
mit  seinen  Olanbensgenossen  zn  di^ntiren. 
Dadnrch  ward  er  mit  Mose9  Menaelssohn 
bekannt .  der  sich  seiner  annahm  nnd  seine 
pbilosopnischen  Stndien  leitete.  Bald  jedoch 
entfremdete  er  sich  seinen  dortigen  Frennden, 
verliess  Berlin  nnd  trieb  sich  erst  in  Holland, 
dann  in  Hamburg  hemm.  In  Hamburg  wolite 
er  sich  tanfen  lassen,  kam  jedoch  wieder 
davon  ab,  well  der  Prediger,  an  den  er  sich 
wandte,  mit  seinem  Glanbensbekenntniss  nicht 
znfrieden  war.  Endlich  wnrde  er  in  den  Stand 
gesetzt,  als  alter  Knabe  noch  einige  Jahre 
in  Altona  das  Gymnasium  zu  besncnen,  wo 
er  lateinisch  und  Mathematik  lernte.  Mit 
einem  gnten  Abgangszengnisse  versehen, 
wandte  er  sich  abermals  nach  Berlin,  wo  er 
in  hebrftischer  Sprache  ein  mathematisches 
Lehrbnch  fiir  polnische  Jnden  verfasste,  wel- 
ches jedoch  nicht  znm  Druck  gelangte.  Er 
fiug  nach  Breslau,  wo  er  mit  Garve  be- 
annt  wnrde  nnd  Medicin  zn  studiren  begann, 
welche  ihm  jedoch  bald  znwider  wnrde. 
Er  flbersetzte  Mendelssohn's  ^Morgenstunden** 
in'sHebrftische,  schrieb  in  hebrftischer  Sprache 
eine  Natnrlehre  nach  Newton's  Gmndsiltzen, 
gab  Unterricht  in  der  Algebra  und  im  Latei- 
nischen  nnd  trieb  sich  in  Kneipen  herum. 
Naohdem  er  seiner  nach  Breslan  ge- 
kommenen  Fran,  die  sich  von  ihm  scheiden 
liesB^  seine  letzte  Baarschaft  gegeben  hatte, 
wandte  er  sich  wieder  nach  Berlin,  wo 
mitUerweile  (1786)  Mendelssohn  gestorben 
war.  Der  33 j&hrige  geschiedene  Ehemann 
studirte  jetzt  Kant's  Eritik  der  reinen  Yer- 
nimft,  und  machte  dazu  schriftliche  Er- 
l&utemngen  und  Einwendungen,  welche  von 
dem  mit  Kant  befrenndeten  jtldischen  Arzt 
Marcus  Herz  dem  Ednigsberger  Philosophen 
mitgetheilt  wurden  und,  nacndem  dieser  ein 
gttnstiges  Urtheil  fiber  die  Arbeit  abgegeben 
hatte,  unter  dem  Titel  nVersnch  fiber 
die  Transscendentalphilosophie,  nebst 
einem  Anhang  liber  die  symbolische  Erkennt- 
niss**.  (1790)  im  Druck  erschienen.  In  den 
nftchsten  Jahren  wurden  von  ihm  eine  Reihe 
Yon  philosophischen  AufsHtzen  Hber  Denken 
und  Erkennen  (als  Probe  rabbinischer  Weis- 
heit),  liber  Wahrheit,  tiber  Bacon  und  Kant, 
fiber  Weltseele,  tiber  das  Genie  und  den 
methodischen  Erfinder,  tiber  den  grossen 
Mann,  Uber  die  Sophistik  des  Herzens,  Uber 
Tauschung,  Uber  das  VorhersagungsvermOgen, 
tiber  Theodicee,  tiber  den  moralischen  Ske- 
ptiker  und  andere  in  verschiedenen  Zeitr 
schriften  .verdffentlicht,  welche  zum  Theil 
wiedemm  in  das  im  Jahr  1791  von  Maimon 


heransgegebene  erste  StUck  eines  philo- 
sophischen Warterbuchs  zur  ^Beleuchtang 
der  wichtigsten  Gegenst&nde  der  Philosophic 
in  alphabetischer  Ordnung"  aufgenommen 
wurden.  Nachdem  Leonhard  Reinhold,  mit 
welchem  Maimon  brief  lich  verkehrte,  cUesen 
Anfang  des  philosophischen  WOrterbuchs 
dem  Yerfasser  nicht  ganz  zu  Gefallen  be- 
urtheilt  hatte,  verdffentlichte  dieser  in  dem 
Buche  ^Streifereien  im  Gebiete  der 
Philosophic^  (1793)  seinen  mit  Reinhold 
geffihrten  Briefwechsel  und  in  demselben 
Jahre  die  durch  einePreisaufgabe  der  Berliner 
Akademie  veranlasste  Schriit  „Ueber  die 
Progresse  der  Philosophic"  (1793). 
Darauf  folgte  die  Schrift  ^1^16  Kategorien 
d.es  Aristoteles,  mit  Anmerkuugen  er- 
lautert  und  als  Propadeutik  zu  einer  neuen 
Theorie  des  Denkens  dargestellt"  (1794)  und 
letztere  selbst,  als  Maimon's  bedeutendste 
philosophische  Leistung,  unter  dem  Titel 
nVersuch  einer  neuen  Logik  oder 
Theorie  des  Denkens"  (1794).  Die 
beste  Gesammtdarstellung  seiner  philo- 
sophischen Ansichten  findet  sich  in  Maimon's 
letzter  Schrift,  welche  unter  dem  Titel 
^Kritische  Untersuchungen  Uber  den 
menschlichen  Geist  oder  das  habere 
Erkenntniss-  und  Willen8verm5gen" 
(1797)  erschien.  Bei  seiner  unsteten  nnd  un- 
geregelten  Lebensweise  wtlrde  Maimon  bis 
an  sein  Lebensende  aus  Mangel  und  Noth 
nicht  herausgekommen  sein,  wenn  ihm  nicht 
noch  in  seinen  letzten  Lebensjahren  der 
Graf  von  Kalkreuth  auf  einem  seiner  Gilter 
zu  Nieder-Siegersdorf  in  Schlesien  ein  glUck- 
liches  Asyl  gewfthrt  h&tte,  wo  er  im  Jahr 
1800  starb.  Nachdem  ihm  Kant  1790  das 
Zeugniss  gegeben  hatte,  dass  unter  alien 
seinen  Gegnem  ihn  Maimon  am  Besten  ver- 
standen  habe,  bezeichnete  der  Alte  vom  Ednigs- 
beree  sp&ter  die  ^Nachbesserung  der  kritischen 
Philosophic,  dergleichen  die  Juden  gem  ver- 
snchen,  urn  sich  auf  fremde  Kosten  ein  An- 
sehen  von  Wichtigkeit  zn  geben"  als  nn- 
verstandlich.  Dagegen  haSe  Fichte  bei 
Uebersendnng  seiner  kleinen  Schrift  „llber 
den  Begriff  der  Wissenschaftslehre"  (1794) 
an  Maimon  seine  ^grenzenlose  Achtung"  vor 
dessen  Talent  ausgesprochen,  nnd  auch  der 
junge  Schellins;  in  seiner  ersten  Schrift  als 
AnhSnger  Ficnte's  ^Ueber  die  Mdglichkeit 
einer  Form  der  Philosophic'*  (1795)  mit 
Anerkennung  von  Maimon s  „Nener  Logik'* 
gesprochen.  Maimon  war^  wie  ihn  Rosen- 
kranz  (in  seiner  Geschichte  der  Eant'schen 
Philosophic  treffend  bezeichnet)  ein  rechter 
tabnudischer  Ideenspalter,  ein  Zerdenker,  ein 
ftlr  die  geschickte  Verwirmng  des  Einzelnen 
fmchtbarer,  aber  ftir  die  Organisation  des 
Grossen  und  Ganzen  leerer  Geist,  welcher 
bei  einiger  Unbehtllflichkeit  und  Incorrect- 
belt  in  der  Darstellung  seiner  Gedanken 
doch  in  einem  leidlich  guten  Styl  nnd  einer 
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znm  Theil  witzig  seinsoUenden  FortsetEong 
derMendelssohn'schen  Verstandeseleganz  seine 
Gedanken  vorzutragen  wusste.  In  Ueber- 
einstinunnng  mit  Rmhold  hielt  er  die  Kant'- 
Bclie  Philosophie.  bei  alier  Hochachtong  fdr 
dieselbe.  weder  iflr  die  einzig  mdgliche,  noeh 
f  Or  die  oeste.  Er  bestreitet  mit  Reinhold  die 
Kant'scbe  Trennnng  der  Sinnlichkeit  nnd  des 
VerBtandes  als  zwei  gesonderter  Stftmme  der 
menschlichen  EikenntnisSy  da  dieselben  viel- 
mehr  ans  dem  Bewnsstsein  tiberhanpt.  als 
ibrer  gemeinscbaftlicben  Quelle  abgeleitet 
werden  mlissten.  Im  Einklang  mit  Q.  E.  Scholze. 
dem  Verfasser  der  gegen  Eiint  nnd  Reinbold 
gerichteten  Schrift  ^  Aenesidemus^  (1792)  be- 
streitet Maimon  nicbt  bios  die  Mdglichkeit, 
die  Kategorie  der  Causalit&t  oder  des  Ver- 
hiUtnisses  von  Ursacbe  nnd  Wirknng  auf 
die  angeblicb  hinter  den  Erscbeinnngen  ver- 
borgenen  ^I^inge  an  sicb^  anzuwenden, 
sondern  Ulugnet  anch^  dass  die  letzten  tiber- 
hanpt ansser  unserm  Erkenntnissverrndgen 
existiren,  da  man  sich  von  solcben  schlecbter- 
dings  keinen  Begriff  machen  kdnne  nnd  die- 
selben vielmebr  als  imaginftre  Qrdssen  oder 
Undinge  zn  bezeicbnen  seien.  Was  ansser 
nns  ware,  kdnnte  kein  Stoff  nnserer  Vor- 
stellnngen  in  nns  sein.  Der  allem  bewnssten 
Denken  voransgehende  Sto£f  ist,  nach  Maimon, 
ein  doppelter.  Erfabrnngsmftssig  sind  nns 
die  Empfindungen  als  ein  Mannigfaltiges  obne 
yerknflpfende  Embeit  gegeben;  vor  derEr- 
fabmng  sind  nns  Eanm  nnd  Zeit  als  die  Be- 
dingnngen  nnd  Weisen  gegeben,  nm  das 
Mannigfaltige  znr  Einheit  des  Bewnsstseins 
znsammenznfassen.  Die  Sinnlichkeit  liefert 
nns  die  Qegenstftnde,  deren  Entstehnng  nns 
nnbekannt  ist,  als  Erzengnisse  nnseres 
Denkens.  Werden  wir  nns  der  Regeln  be- 
wnsst,  nach  welchen  wir  dieselben  hervor- 
brineen,  so  erhebt  oder  entwickelt  sich  die 
Sinnuohkeit  znm  Verstande.  In  den  Ver- 
standeskategorien  wollte  Maimon  den  Ueber- 
gang  znr  Realitftt  dnrch  den  von  ihm  anf- 
gestellten  Qrnndsatz  der  Bestimmbarkeit  nach- 
weisen,  wonach  diejenige  Verbindnng  von 
Gedanken,  bei  welcher  wohl  das  eine  Pra- 
dicat  ohne  das  andere,  dieses  aber  nicht 
obne  jenes  gedacht  weraen  kann,  ein  reales 
Denken  ergebe,  wahrend  das  willkttrliche 
Denken  solche  Eradicate  verbinde,  die  ohne 
einander  gedacht  werden  kOnnen.  Indem  er 
die  Anwendbarkeit  der  Cansalitat  langnet, 
tritt  er  anf  die  Seite  des  Skeptikers  Hume, 
indem  er  mit  diesem  langnet,  dass  nns  die 
Erfahrnng  jemals  eine  Erkenntniss  wirklicher 
AUgemeinheit  nnd  Nothwendigkeit  geben 
kdnne*  Damm  nennt  sich  Maimon,  ELant 
gegentiber,  einen  empirischen  Skeptiker,  d.  h. 
einen  Zweifl^r  an  der  Wirklichkeit  der  Er- 
fahrnng, indem  er  nnr  der  Mathematik  all- 
gemeine  nnd  nothwendige  Erkenntnisse  zn- 
gesteht  Wahrend  Kant  die  Ideen  ans  der 
Vernunft  abgeleitet  hatte,  werden  dieselben 


von  Maimon  anf  die  Einbildnngskraft  znrftck- 
gefilhrt,  welche  sdlein  nns  anf  ein  letztea 
Qlied  in  der  Reihe  der  Erscbeinnngen  fOhxe. 
Wenn  wir  nns  damm  mit  der  Yorstellnng 
oder  Idee  elnes  Unbedingten  in  Widersprflche 
yerwickeln,  so  wird  dies  von  Maimon  nicht 
als  ein  Widerstreit  der  Vemnnft  mit  sich 
selbst,  sondern  als  ein  Streit  der  Einbildnngs- 
kraft mit  der  Vernnnft  gefasst  Indessen 
lanft  diese  Unterscheidung  anf  einen  Wort- 
streit  hinans,  da  ja  anch  bei  Kant  die  An- 
nabme  der  Ideen  anf  einer  Tanschnng  be- 
mht.  In  der  praktischen  Philosophic  wiird 
Ejut  darflber  getadelt,  dass  er  dasjenige 
Princip,  welches  das  einzige  Motiv  nnaers 
Handelns  sei,  den  Gennss.  der  nicht  physisch 
zn  nehmen  sei  nnd  nacn  Aristoteles  in  dei 
Erkenntniss  seine  hdchste  Befriedignn^  finde, 
dnrch  ein  ganz  nnpraktisches  Princip  Ycr- 
drangt  habe.  Er  selbst  findet  das  Motiv  des 
sittlichen  Handelns  in  dem  angenehmen  Ge- 
ftlhle  der  eignen  Wflrde,  deren  wesentlichen 
Bestandtheil  eben  das  Erkennen  bilde. 

Sal.  Maimon' s  Lebensgeschichte,  ron  ihm  aelbst 

beschrieben  und  herausgegeben  Ton  K.  Th. 

Morits  (1792)  in  2  B&nden. 
Sab.  Jo$.  Wolff  y    Maimoniana  oder  Bhapsodien 

znr  Charakteristik  Sal.  Maimon's ,  aus  seinem 

Privatleben  gesammelt.  1814. 

]Hainioiiides(Maimfini),  siehe  Moses 
ben  Maimon. 

Maine  de  Biran,  Fran9ois Pierre 
Gonthier,  war  1766  zn  Gratelonp  nnwdt 
Bergerac  (im  alten  Perigord  oder  Departement 
Dordogne)  geboren,  hatte  znerst  in  der  adeligen 
Leibgarde  gedient  nnd  war  mit  seinem  zarten, 
schdchtornen,  fast  madchenhaften,  Wesen 
der  Liebling  der  feinen  Welt  gewesen.  Schon 
Yor  der  Revolntion  war  er  Prafectnrrath  in 
seinem  Departement  nnd  lebte  wahrend  der 
Schreckenszeit,  in  welcher  er  Vater,  Mutter 
nnd  zwei  Brtlder  verlor,  anf  seinem  Landgnt 
in  der  Nahe  von  Bergerac,  glflcklich  ver- 
heirathet,  in  stiller  Znrflckgezogenheit  seinen 
Stndien.  Unter  dem  Kaiserreich  wnide  er 
correspondirendeffMitglied  desPariserlnstitats 
ftlr  Qeschichto  nnd  alte  Literatnr.  nach  der 
Restanration  wnrde  er  Mitglied  dfer  zweiten 
Rammer  nnd  Staatsrath.  Er  hat  nnr  ein 
einziges  Mai  in  seinem  Leben  Frankrdeh 
verlassen,  indem  er  1822  eine  Reise  in  die 
Schweiz  machte,  nnd  starb  nach  knrzer 
Krankheit  im  Jahr  1824.  Er  liess  sieh  seine 
Grabschrift  mit  den  Worton  Bonnet's  aetzen: 
^Mon  cerveau  est  devenu  pour  moi  vne 
retraite.(mfaigoiU6  des  plaisirs,  quirn'ont 
faU  aublier  mes  a/fecHons.^  Die  von  ihm 
bei  seinen  Lebzeiten  verdffentliohten  Werke 
erschienen  gesammelt  als  ^Oeiwres  phUasth 
phiques  de  Mame  de  Biran,  pUbliees  par 
Victor  Cousin,  1841,  in  4  vola.  Ans  seinem 
Nachlasse  wirrden  verOffentlioht  ^tOeiwres 
vnidites  de  Maine  de  Biran,  publiies  par 
Ernest  Navilie,**  1859,  in  4  vola.  In  seinen 
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pkilosopfaisehen  Arbeiten  Bind  drei  Entwicke- 
liin|8StDfen  zu  nnteTscheiden,  die  er  duieh- 
lamen  hat 

Maine  de  Biran  veidffentlichte  znerst 
1802  eine  Abhandlnng  ^Sur  ^influence  de 
Vhabiiude  h  lafacultedepenser,**^  in  welcher 
er  auf  dem  Standpnnkt  des  von  CondOlac 
begrflndeten  Sensnaliflmns  steht.  £r  spricht 
geringBchfttzig  liber  die  Oriechen,  Hber  Des- 
cartes nnd  Leibniz  nnd  sieht  den  &chten 
philosophischen  Fortschritt  nnr  in  Bacon^ 
Hobbes,  Locke  und  Condillac  Die  Principien 
des  Letztem  will  er  auf  die  Frage  fiber  den 
Einfluss  der  Gewohnheit  auf  die  Ffthigkeit 
zn  denken  anwenden.  Die  blosse  Sinnes- 
empfindnng  (sensation)  wird  von  der  sinn- 
Uchen  Wahrnebmung  (perception)  nnter- 
schieden,  bei  welcher  letztem  schon  nicht 
mehr  ein  bios  leidendes  oder  aufhehmendes 
Verhalten  stattfindet,  sondem  eine  freiwilli^e 
Thatigkeit  mitwirkt.  Im  Yeistande  siebt 
er  Kichts  anders,  als  das  Ensemble  der 
ersten  Gewdhnungen  des  Gebims.  Als  Grnnd- 
gesetz  der  Gewdhnung  wird  dies  bezeichnet, 
dass  sicb  die  Sinnesempfindung  abschwftcbe 
nnd  die  Perception  verstftrke.  Sobald  sicb 
nnser  Geist  von  der  sinnlichen  Quelle  aller 
Erkenntniss  entfemt,  kommt  er  nur  zu  un- 
bestimmten  und  leeren  Abstractionen.  —  Eine 
Modification  dieses  sensualistischen  Stand- 
punkts  tritt  uns  in  seinem  y^Mimoire  sur  la 
dicomposition  de  la  facidti  de  penser^ 
(1805)  entgegen.  „Icb  bin  nicht  gltlcklich 
(schreibt  er  nach  dem  Tode  seiner  geliebten 
Gattin)  in  meinen  Vorstellungen;  mein  Leben 
entffabt  sicb  mehr  und  mehr,  wo  finde  ich 
einen  Halt?  An  das  muss  man  sicb  halten^ 
was  in  uns  frei  ist  Alle  tibrigen  Gtiter 
hftngen  nur  bis  zu  einer  bestimmten  Grenze 
von  uns  ab,  und  von  ihnen  dflrfen  wir  unser 
Glllok  nicht  erwarten.  In  der  Welt  des  Han- 
delns  dagegen  sind  wir  frei,  und  nur  durch 
sie  k5nnen  wir  soweit  gltlcklich  sein.  als  es 
Menschen  mdglich  ist^  Indem  er  oei  der 
^Zerlegung  des  Gedankens^  von  der  That- 
sache  ausgeht,  dass  unser  innerer  Sinn  {sens 
iniime)  verschiedene  Elemente  enlhftlt,  will 
er  diese  nur  einfach  feststellen,  ohne  ihre 
Entstehung  zu  untersuchen,  und  zerlegtdarum 
den  Gedanken  in  das  empfindende  und 
bewegende  Element.  Wir  mttssen  darum 
die  ftussem  und  innern,  die  physiologischen 
und  psychologischen  Thatsachen  betrachten, 
wenn  mr  ihre  Einheit  auffinden  woUen.  Mit 
dieser  Unterscheidung  kommt  man  auf  die 
Trennung  besonderer  Kr&fte,  der  Lebenskraffc 
und  der  innem  bewegenden  Ejraft  des  Ge- 
dankens.  Den  einwirkenden  Gegenst&nden 
gegentlber  findet  nun  Maine  de  Biran  den 
fetzten  wirkendenUrsprunff  in  der  freiwilligen 
Zttsammenziehung,  in  wdcher  der  Mittelpunkt 
des  Gehims  einen  Eindruck  empfangen  kann, 
welcher  eine  dadurch  erzwungene  Gegen- 
wirksamkeit  hervorruft)  in  welehem  aber  auch 


derselbe  Gehimmittelpunkt  unmittelbar  eine 
neue  bewegende  Thfttigkeit  beginnen  kann^ 
kraft  der  in  seinem  eigenen  Innem  empfan- 
genen  oder  entstandenen  Eindrflcke.  Diese 
im  Sinne  Leibniz'scher  Anschauungen  ge- 
haltene  Modification  seines  anfSUiglichen  Sen- 
sualismus  bildet  den  Uebergang  zur  zweiten 
Entwicklungsstufe,  auf  welcher  wir  ihm  in 
den  ^Rapports  du  physique  et  du  moral** 
(im  Jahr  1811  verfasst  und  1822  voUendet, 
aber  erst  1834  durch  Cousin  verdffentlicht) 
und  besonders  in  dem  ^Essai  sur  les  /ande- 
ments  de  la  psycholoffie  et  sur  les  rapports 
avec  r^tude  de  la  nature**  begegnen,  welche 
letztere  Abhandlung  1813  —  22  verfasst  und 
vollendet,  aber  erst  1859  durch  NaviUe  ver- 
dffentlicht  worden  ist  Einen  Theil  derselben 
bildet  das  ^Eaxtmen  des  lecons  de  Mr. 
Laromiffuiere^,  Die  wahre,  *  einfache  und 
erste  Thatsache  ist  bier  das  Ich,  welches  als 
Kraft  betrachtet  wird,  die  sich  in  bestimmten 
Wirkungen  bethfttigt  und  von  welcher  wir 
ein  Gefahl  haben,  ehe  wir  uns  noch  einen 
Begriff  davon  bilden.  Durch  dieses  Geftihl 
erkennen  wir  uns  als  Ursache  in  Beziehuug 
auf  gewisse  Wirkungen  oder  im  organischen 
Edrper  hervorgebrachte  Bewegungen.  Die 
Anstrengung,  als  Ausflbung  dieser  Kraft,  ist 
eine  ursprtlngliche  Thatsache  des  inneren 
Sinnes^  welche  sichgleichbleibt.  Diewirkende 
Ursache  des  Ich  ruft  im  Geiste  die  Begriffe 
der  Einheit,  Einerleiheit,  der  Substauz  her- 
vor,  aus  welchen  die  Rationalisten  apriorische 
Begri£Fe,  die  Sensualisten  einfache  Abstrac- 
tionen der  Empfindungen  machen.  Der  wahre 
Standpunkt  der  Psychologie  zeigt  sich  darin, 
dass  sie  in  die  ersten  Elemente  unserer 
geistigen  Constitution  eindringt,  die  innere 
Beobachtung  und  Erfahmng  anwendet  und 
aus  dem  Innersten  des  Bewustseins  die  un- 
mittelbaiste  Empfindung  der  CausalitUt  her- 
vorholt,  welche  die  Grundlage  der  Wissen- 
schaft  von  der  Seele  sein  muss.  Im  Ich  ist 
eine  flberorganische  Kraft  in  natiirlicher  Be- 
ziehung  zu  einem  lebendigen  Widerstand. 
Die  Zusammenziehungskraffc  des  Willens  ist 
von  der  Fahigkeit  des  Zusammenziehens  durch 
die  Muskeln  so  verschieden,  wie  der  freie 
Wille  vom  Triebw  Die  Idee  der  Freiheit 
stammt  vom  Gefdhle  unserer  Ffthigkeit  zu 
handeln,  dagegen  ist  die  Nothwendigkeit  eine 
negative  Idee;  denn  man  kann  sich  nur  leidend 
fUUen,  wenn  man  sich  als  thAtig  erkannt 
hat  —  Im  Jahre  1823,  neun  Monate  vor 
seinem  Tode  fasste  Maine  de  Biran  den  Plan 
zu  einem  neuen  Werke  unter  dem  Titel: 
y,Nouveaux  essais  d'antJtropologie/^  welches 
unvoUendet  geblieben  ist  Dazu  gehOren  die 
AbhandlungenunterdemTitel^  Considerations 
sur  les  principes  d'une  division  des  faHs 
psycholoffiques  et  physioloffiques**  und  „De 
fd^perception  immSdiate"*.  Er  tritt  bier  in 
das  dritte  Studium  seiner  philosophischen 
Entwicklung  ein,  in  welcher  er  sich  aitf  den 
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mystiBoh  -  theosophischen  Standpunkt  stelli 
Den  Schllissel  dazn  enthUlt  sein  geneimes  Tage- 
bnch,  woraus  A.  Nicolas  in  seiner  Schrift 
y,Etude  sur  Maine  de  Biran  d'apres  le  jour- 
nal intime  de  ses  pensies^  (1858)  Auszflge 
glebt.  Seine  Blieke  gehen  fiber  das  irdische 
eben  hinans  nnd  eistreben  hinter  der  Finster- 
niss  des  Todes  das  Licht  der  Unsterblichkeit. 
Wie  der  Mensch  dnrch  die  Sinne  mit  der 
Nator  znsammenhangt,  so  durch  den  Geist 
mit  Oott.  Und  wie  er  mit  der  Nator  eins 
werden  kann,  indem  er  sein  Ich  ganz  in  sie 
versinken  lasst;  so  kann  er  auch  bis  auf 
einen  gewissen  Pankt  mit  Gott  eins  werden. 
Wenn  er  sich  in  diesen  Zustand  erhebt, 
verlieren  die  Afifecte  and  Leidenschaften  ihre 
Herrschaft  tlber  ihn,  er  ist  onauf h^rlich  von 
jener  obersten  Kraft  begeistert^  mit  welcher 
er  eins  wird.  Die  Bewegung  des  Ich  zum 
Unendlichen,  in  welchem  es  seine  Freiheit 
verliert,  wenn  es  sich  mit  der  Quelle,  von 
der  es  ansging,  vereinigt,  ist  das  mystische 
Leben.  Zu  diesem  gelangt  das  religidse  Ge- 
fflhl,  welches  sich  uns  nur  durch  Uebung 
entwickeli  UnsereThatigkeitistuns  gegeben, 
nns  fiir  das  Anfsteigen  znm  gdttlichen  Lichte 
Yorzubereiten,  uns  von  der  Vernunft  oder 
nnserm  eigenen  Leben  zor  Liebe  hintlber- 
treten  zu  lassen,  die  von  Anssen  kommt 
nnd  h5her  ist,  als  wir.  Die  Yermdgen,  die 
dann  znr  AusUbnng  kommen,  sind  geistige 
Anschauungen^  Gottbegeisterungen,  tlberna- 
tflrliche  Bewegungen,  wp  die  Seele,  ihrem 
eignen  Leben  entzogen,  ganz  nnter  der 
Thatigkeit  Gottes  steht  nnd  gleichsam  in  ihm 
aufgeldst  ist. 

E.  Navllle,  Maine  de  Biran,  sa  vie  et  ses  pen- 
s^es  1857. 

0.  Merten,  Etude  critiqae  sor  Maine  de  Biran. 
1865. 

1.  Gerard,  Maine  de  Biran;  essai  snr  sa  philo- 
Bophie  et  suivi  de   fragments  in^^its.  1876. 

Nair,  John  (gew5hnlich  Johannes 
Major  is  genannt,  auch  mit  dem  Zusatze 
Hadyngthonns  Scotus)  war  1478  zu  Hadding- 
ton in  Bchottland  geboren,  hatte  in  den 
CoUegien  von  Sainte  Barbe  und  Montaigu 
(Mons  acutus)  zu  Paris  studirt  und  1506  den 
Doctorgrad  erworben.  Spftter  lehrte  er  als 
Anh&nger  des  Duns  Scotus  an  der  Schuie 
des  ^Mons  acutus^  und  hatte  dort  zahlreiche 
Schdler  aus  England ,  Schottland,  Holland 
und  Spanien  gewonnen,  welche  in  seiner 
Geistesrichtnng  fortarbeiteten.  Zugleich  war 
er  ein  fruchtbaier  Schriftsteller  im  Sinne 
der  nominalistischen  ^Terministen^.  Ausser 
Commen1»ren  zu  Petrus  Lombardus,  die 
1509  und  dfter  gedruckt  wurden,  und  Gommen- 
taren  zur  aristotelischen  Ethik  hat  er  mehrere 
grdssere  und  kleinere  logische  Abhandlungen 
verfasst,  welche  als  Commentar  zu  Petrus 
Hispanus  1505  zu  Lyon,  und  vermehrt  mit 
andem  1516  zu  Lyon  zusammengedruckt  er- 
schienen.    Ausseidem    wurde    sein    Intro- 


ductorium  in  Aristotelicam  diaJedicam  (1608) 
und  seine  Quaesiiones  logicales  (1528)  ge- 
druckt. Er  starb  1540  in  seiner  schottischen 
Heimath. 

Nairan,  Jean  Jacques  Dortons  de . 
war  1678  zu  B6ziers  geboren  und  wahrena 
seines  langen  Lebens  als  Physiker  zugleich 
eines  der  arbeitseligsten  Mitglieder  der 
Pariser  Akademie  der  Wissenschaften  nnd 
starb  1771.  Er  war  ein  eifriger  Anhftnger 
von  Descartes,  dessen  Physiker  der  Lehre 
Newton's  vorzog.  Mit  Malebranche  hatte  er 
bis  zu  dessen  Tode  (1715)  in  seinen  jflngem 
Jahren  eine  lebhafte  Gorrespondenz  und  mit 
Pascal  verband  ihn  die  religiose  Richtung 
seiner  Anschauungen,  wilhrena  er  im  Systeme 
Spinoza's  eine  ungeheuerliche  und  Iftcherliche 
Ghimare  sah. 

Naistre,  Joseph  Marie  comte  de, 
war  1753  zu  Chambery  in  Savoyen  geboren, 
hatte  in  Turin  studirt  und  dort  schon  im 
21.  Lebensjahre  eine  Anstellung  im  Staats- 
dienst  erhalten.  Im  Jahr  1788  war  er  Senator 
geworden,  seit  der  franzdsischen  Invasion 
1792  bis  1797  lebte  er  in  Lausanne ,  ward 
1800  Minister  des  Kdnigreichs  Sardinien  und 
1803  Gesandter  in  Petersburg,  wo  er  bis 
1817  blieb.  Er  starb  1821  und  hinterUess 
den  Ruf,  der  BegrUnder  der  heutigen  ultra- 
montanen  theologischen  Schuie  in  Frankreich 
geworden  zu  sein,  deren  Evangelium  sdn 
Buch  „Le  Pape*'  war.  Die  Hauptschrift 
zur  Kenntniss  seiner  Ansichten  waren  die  in 
seinem  Todesjahre  erschienene  Schrift  „Les 
soiries  de  St.  Peter shourg'^  (1821,  in  zwei 
Banden),  worin  er  das  philosophische  Gebiet 
bei  der  Er5rterung  tlber  die  zeitliche  Herr- 
schaft der  Vorsehun^  in  den  menschlichen 
Angelegenheiten  berflhrt  Er  giebt  darin  eine 
Art  von  Theodicee  der  Vorsehung,  fasst  das 
Uebel  in  der  Welt  als  Sllhne  und  Zllchtignng 
und  daneben  den  Erieg,  die  Inquisition  und  die 
Todesstrafe  unter  dem  gleichen  Gesiohtspunkt 
auf.  Sein  nachgelassenes  Werk  erblickte 
erst  fUnfzehn  Jahre  nach  seinem  Tode  das 
Licht  unter  dem  Titel  „Examen  de  la 
philosophie  de  Bacon  ou  Von  traite  diffirenJtes 
gtiestions  de  la  philosophie  rationelles" 
(1836,  in  zwei  Bilnden).  Der  ultramontan 
und  jesuitisch  gesinnte  Eatholik  zdgt  sich 
darin  als  scholastischer  Bomantiker.  Bacon 
(so  l&Bst  er  sich  vemehmen)  war  das  Idol 
des  achtzehnten  Jahrhunderts,  er  war  der 
Grossvater  Gondillac's;  er  muss  nach  seinen 
Abkdmmlingen,  nach  seinen  geistigen  Wahl- 
verwandtschaften  beurtheilt  werden,  und 
diese  sind  die  Hobbes,  Locke,  Voltaire. 
Helvetius,  Condillao,  d'AlemberL  Diderot 
u.  A.  Bacon  hat  die  Grundsfttze  der  Ency- 
clopftdisten  gemacht;  diese  haben  Bacon's 
Ruhm  verbreitet  nnd  ihn  auf  den  Thron  der 
Philosophie  erhohen.  Er  war  der  Urheber 
jenes  Gotteshasses,  der  den  Geist  des  acht- 
I  zehnten  Jahrhunderts  erfttllt  hat    fir  war 
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dn  GotUoser,  ein  entschiedener  Atheist  and 
zngleich  ein  voUendeter  Heuchler.  Der  Ge- 
Bammteindruck,  der  mir  nach  sorgf&ltiger 
Prtlfiing  tibrig  bleibt^  ist  ein  darchg&ngiges 
Miflstranen  und  darum  eine  vollkommene 
Verachtong;  ich  veracbte  ihn  in  jeder  Be- 
ziebiuig^  sowobi  wenn  er  Ja,  als  wenn  er 
Nein  sagt.  Bacon  irrt^  wenn  er  behanptet; 
er  irrt,  wenn  er  vemeint;  er  irrt,  wenn  er 
zweifelt;  er  irrt  mit  einem  Worte  tlberall, 
wo  es  Menschen  mdglieb  ist  zn  irren.  Er 
leidet  an  der  Erankbeit  der  Nenemngssncht, 
die  ibn  yerleitete,  der  Natnrwissenscbaft  den 
ersten  Bftng  anzuweisen,  da  ibr  docb  nnr 
der  zweite  rlatz  gebdrt  nnd  der  Vorsitz  mit 
Recbt  der  Tbeologie,  Moral,  Politik  gebtibrt. 
Jedes  Volk,  welcbes  diese  Ran^ordnnng  nicbt 
sorgf&ltig  einhftlt,  befindet  sich  im  Znstande 
des  Verfalls.  Die  Offenbamng  wftre  nicbtig, 
wenn  nicbt  nacb  der  gdttlicben  Belebrung 
die  Vernnnft  im  Stande  wftre,  sicb  selbst  die 

geoffenbarten  Wabrbeiten  zu  beweisen:  wie 
ie  matbematiscben  oder  alle  andern  menscb- 
licben  Lebren  erst  dann  als  wabr  and  gflltiff 
erkannt  sind,  wenn  die  Vemanft  sie  geprflit 
and  wabr  befanden  bat.  Wenn  K&nt  ein- 
facben  Sinnes  einem  P[aton|  Descartes, 
Malebrancbe  nacbgegangen  wftre,  so  wtirde 
die  Welt  Iftngst  nicnt  menr  von  Locke  reden, 
nnd  Frankreicb  biltte  sicb  vielleicbt  scbon 
eines  Bessem  belebrt  binsicbtlicb  seines 
tranrigen  nnd  Iftcberlicben  .Condillac.  Statt 
dessen  tlberliess  sicb  Kant  jener  nnseligen 
Neaernngssnobt,  die  Niemanden  etwas  za 
verdanken  haben  will.  Er  redete  wie  ein 
dnnkles  OrakeL  Er  woUte  Nicbts  wie  andere 
gewdbnlicbe  Menscben  sagen,  sondern  erf  and 
sicb  eine  eigne  Spracbe,  and  nicbt  genng, 
dass  er  nns  znmathete,  deatscb  za  lemen, 
woUte  er  nns  sogar  zomathen,  den  Kant  zu 
lemen.  Was  ist  die  Folge  gewesen?  Unter 
seinen  Landslenten  bat  er  eine  fldchtige 
Oilbrang  erregt«  einen  kttnstlicben  Entbnsias- 
mas,  eine  scholastiscbe  Erscbtitterang,  die 
ibre  Grenze  allemal  am  recbten  Ufer  des 
Rheins  gefanden  bat,  and  sobald  die  Dol- 
metscber  Kants  sicb  liber  diese  Grenze  binaas- 
wagten,  am  vor  den  Franzosen  das  scbdne 
Zeng  aaszakramon,  baben  sich  diese  nie  ent- 
halten  kOnnen  za  lacben.  —  Natflrlicb  bat 
sicb  der  Graf  Maistre  mit  solcben  weg- 
werfenden  Urtheilen  liber  pbilosopbiscbe 
Heroen  der  Nenzeit  nar  selber  sein  Urtheil 
gesprochen« 

Malebranche ,  N  i  c  o  1  a  s ,  war  1638  in 
Paris  geboren  and  wegen  seines  scbwacben 
and  missgestalteten  Kdrpers  im  Eltembanse 
unterricbtet  and  gebildet  worden.  Nacbdem 
er  in  der  Sorbonne  Tbeologie  stadirt  batte, 
trat  er  im  23.  Lebensjabre  in  die  Congre- 
gation des  Oratoriams  za  Paris.  Das  Stadiam 
der  Kirchengeschicbte  and  der  Bibelkritik 
befriedigte  ihn  nicbt;  als  ihm  aber  in  seinem 
2G.  Jahre  die  Schrift  des  Cartesins  „tiber  den 
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Menscben**  in  dieH&nde  fiel,  war  die  Rich- 
tang  seines  Geistes  zar  Philosophie  bestimmt 
Als    Sechsanddreissigj&hriger  gab  er    sein 
Haantwerk,  welcbes  ihm  in  der  Geschicbte 
der  rhilosophie  einen  Platz  verscbafite,  nnter 
dem  Tiiel  aeraas :  Recherches  de  la  viriii 
oil  ran  traite  de  la  nature,  de  Vesprii  de 
Vhamme  et  de  Vusage  q^il  doit  faire  pour 
eviter  Verreur  dans  les  sciences  (1673  bis 
1674).   Die  Angriffe,  Welche  dasselbe  sowohl 
von  Tbeologen  von  der  Partei  der  Janse- 
nisten,  der  Molinisten  and  der  Jesuiten,  als 
aach  von  Oartesianem,   sowie  von  Leibniz 
and  Locke  za  erdalden  batte,  veranlassten 
Malebrancbe  zar  Verdffentlichung  eines  Ge- 
sprftchs  fiber  das  Verbftltnlss  der  Philosophie 
zar  Kirchenlebre,  welches  anter  dem  Titel: 
Conversations  rmaphysiques  et  chritiennes 
(1676)  erschien  and  woran  sich  sein  Traiti 
de  la  nature  et  de  la  grdce  (1680)  anschloss. 
Daraaf  folgten  im  Jahre  1684  Meditations 
mitaphysiques  et  chritiennes  (in  dentscber 
Uebersetzang:  ^Malebrancbe's  christlich-me- 
tapbysische  Betrachtangen,   aos  dem  Fran- 
zdsischen  tibersetzt'S  1842)  and   Traiti  de 
morale  (in  deatscher  Uebersetzang:  ^ Male- 
branche aber  die  Moral,  nach  dem  Franzd- 
sischen  von  K.  Ph.  Reidel ,  1831).    Eine  wei- 
tere  AasfUbrang  seiner  Gedanken  enthalten 
die  Schriften  Entretiens  stir  la  mitaphysique 
et  sur  la  religion  (1688),  Traiti  de  Vamour 
de    Dieu     (1697)    and     Entretiens     d'un 
philosophe  chritien  et  d'un  philosophe  chi- 
nois  (1708).    Die  von  Malebranche  in  seinem 
Streit  mit  dem  Jansenisten  A.  Amauld  ver- 
fassten  zahlreicben  Flagschriften  and  Briefe 
warden  von  Malebrancne  selbst  gesammelt 
and   anter   dem  Titel  Riponses  de  Male- 
branche h  Arna!uld  (vier  Bandchen)   1709 
verdffentlicbt.  Er  starb  nach  viermonatlichem 
Krankenlager  im  Jahre  1715,  nacbdem  er 
noch  karz  vor  seinem  Tode  einen  Besach 
von  George  Berkeley  and  mit  diesem   eine 
lebhafte  Unterhaltang  gehabt  hatte,  die  sei- 
nen Tod  beschlennigt  haben  soil.  Von  seinem 
wftbrend  vierzig  Jahren  stets  verftnderten  and 
nmgearbeiteten  Lebenswerke  „  Recherche  de 
la  viriti"  erschien  1712  die  vollstftndigste, 
sechste  Anfla^e  in  vier  Bftnden,  nacbdem 
dasselbe  schon  1685  dnrch  den  Abb6  L en- 
fant anter  dem  Titel  „De  inqmrenda  veri- 
tate  libri  sex"  in's  Lateinische  ttbersetzt 
worden  war.    In  deatscher  Uebertragung  er- 
schien dasselbe  anter  dem  Titel:  ^,N.  Male- 
branche von  der  Wabrbeit  oder  von    der 
Natar   des  menscblichen  Geistes  and    dem 
Gebrauche  seiner  F&higkeiten,  mit  Anmer- 
kangen  (von  J.  Ph.  M^ler,  Ch.  L.  Paalzow 
and  J.  H.  F.  Ulrich)  in  vier  Bftnden  1776 
bis  1780. 

Als  ein  Scbtller  von  Descartes  bat  Male- 
branche nicbt  mehr  das  Interesse  gehabt, 
ein  philosopbisches  System  ans  seinen  ersten 
Principien  aafzabaaen,  sondern  er  suchte 
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nnr  die  Grundgedanken  des  Cartefflua  in 
aeinett  dnrohaus  religi^sen  Inteieaae  zn 
verwerthen  nnd  in  eiiugen  Ponkten  zu  mo- 
dificiien.  Denn  (sagt  ei)  in  philosophiaohen 
Dingen  dUrfen  wir  nnr  unter  dei  Bedingong 
etwas  glauben,  wenn  ons  die  Evid^s  dazu 
verpflicbtet,  und  selbst  die  Gewisebeit  des 
GlAubena  bftngt  von  dex  Kenntnias  ab,  welcbe 
unfi  die  Yeiniuift  voo  dei  Enst&az  Gottes 
gibt  Seine  Beweise  fllr  das  Dasein  Gottes 
nnd  die  damit  zosammenhilngenden  Bestim- 
mungen  rnben  wesentlicb  anf  den.caiteai- 
scben  Anscbannngen.  Der  Gmndgedanke 
seiner  Pbilosopbie  ist  der  Satz,  dass  wir  alle 
Dinge  in  Gott  sobaaen  nnd  erkennen.  £r 
geht,  wie  Genii nz,  von  dem  cartesiani- 
scben  Verb&Itniss  zwiscben  Geist  nnd  Edr- 
per  an&  Wir  baben  (sagt  er)  nnr  zwei  Arten 
Yon  Ideen.  die  Idee  von  Geistern  nnd  Edr- 
pem,  nnd  kdnnen,  wenn  wir  etwas  begreifen 
woUen,  nnr  ans  diesen  beiden  Ideen  folgem. 
Nun  ist  es  aber  evident,  dass  die  Kdrper 
nicbt  die  Kraft  baben,  sicb  zu  bewegen; 
also  mflsste  man  scbliessen,  dass  sie  dnrcb 
den  Geist  foewegt  warden.  Wenn  man  jedocb 
die  Idee,  welcbe  man  von  den  endlicben 
Geistern  bat,  genaner  nntersncbt,  so  siebt 
man  keine  nothwendige  Yerbindnng  zwiscben 
ihrem  Willen  nnd  der  Bewegung  eines  KOr- 
pers;  man  siebt  im  Gegentbeil,  dass  es  eine 
solcbe  gar  nicbt  geben  kasn*  Man  mnaa 
also  scbliessen,  dass  es  keinen  endlicben 
Geist  gibt,  welcber  den  Kdrper  bewegen 
kann.  Denkt  man  dagegen  an  die  Idee  Gottes, 
als  eines  nnendlicb  voilkommenen  nnd  also 
aucb  allmAcbtigen  Wesens,  so  erkennt  man^ 
dass  es  eine  Yerbindnng  zwiscben  seinem 
Willen  und  der  Bewegnng  aller  Kdrper  gibt, 
nnd  dass  es  nnmdglicb  iai,  dass  Gott  wolle, 
ein  Kdrper  solle  bewegt  sein,  nnd  dass  er 
es  docb  nicbt  sei.  Wenn  sicb  daber  eine 
Kugel  bewegt  nnd  dnrcb  ihre  Begegnnng 
mit  einer  andern  diese  in  Bewegung  setz^ 
so  tbeilt  sie  ibr  Nicbts  von  dem  mit,  was 
sie  batte;  denn  sie  bat  ja  selbst  nicbt  die 
Kraft,  welcbe  sie  ibr  mittheilen  sollte.  Eine 
Kugel  ist  zwar  die  natiirliobe  Ursacbe  der 
Bew^ung,  welcbe  sie  mittbeilt,  jedocb  nicbt 
die  reelle  nnd  wahrbafte,  sondem  nur  die 
gelegentlicbe  Ursacbe,  welcbe  den 
Urbeber  der  Natur  determinirt,  anf  solcbe 
Oder  andere  Weise  bei  solcber  oder  andrer 
Begegnungznwirken.  AUe  Kr&fte  der  Natur 
sind  daber  nnr  der  immer  wirksame  Wille 
Gottes.  In  einer  ftbnlichen  Obnmacbt  be- 
finden  sicb  aucb  selbst  die  edelsten  Geister. 
Sie  vermdgen  Micbts  zn  erkennen,  wenn 
Gott  sie  nicbt  erlencbtet;  sie  kdnnen  Nicbts 
ftthlen,  wenn  Gott  sie  nicbt  modificirt;  sie 
sind  niclit  f&big,  etwas  zn  wollen,  wenn 
Gott  sie  nicbt  bew^t  Nur  dnrcb  die  fort- 
gesetzte  Wirkung  Gottes  gescbiebt  es,  dass 
unsere  Willensregungen  von  solcben  Beweg- 
nogen  nnsers  KOrpers  begleitet  sind,  welcbe 


geeignet  sind,  jene  Wollnngen  ananfiOireB, 
und  dass  die  Bewegungen  nnsers  KdrpesBL 
welcbe  in  un&  medbaniscb  in  Hinsicbt  ant 
ein  Object  entsteben,  von  tmex  Passion  dev 
Seele  begleitet  sind,  die  nns  eben  bewtf^ 
dasjenige  zn  wollen.  was  im  gegebenen  Falle 
dem  Kdrper  ntltzlicn  erscbemt  Die  Gestal- 
tungsfUugkeit  der  Materie  nnd.  der  Verstand 
der  Seele  sind  leidende  Verm^en*  Anf  drei- 
erlei  Weise  kann  sicb  nnsere  Seele  Vor- 
stellungen  bilden:  mit  4em  Verstand  allein, 
mit  der  Einbildungdiraft  nnd  mit  den  SiBuen. 
Beim  Gebrancbe  dex  Sinne  dUrfen  wir  nie- 
mals  mit  denselben  etwas  liber  die  Dinger 
nrtbeiien,  was  Ae  ibrer  Natmr  nacb  sind^ 
sondem  nur  tlber  das  VerbUtniss.  in  welehem 
sie  zu  unserm  Kdrper  steben,  oa  die  Suumi 
lediglicb  zur  Erbaltung  nnsers  Kdrpers  ge* 
geben  sind.  Werden  die  innem  Gehimflbem 
nicbt  von  einem  Unssem  Gegenstande,  aon- 
dem  durcb  die  Bewegung  der  LebensgeiBter 
erscbdttert,  so  bildet  die  Seele  sicb  ^as 
ein  nnd  nrtbeUt,  was  sie  sicb  einbildet  sei 
nicbt  ansser  ibr,  sondem  un  Gehim,  nnd 
dies  ist  der  Untersebied  zwiscben  fimpfin- 
dung  nnd  Einbildnng.  Die  Ge  wait  der  Lebeos* 
geister,  der  Bau  der  Fibem  im  Qebim  be- 
stimmt  die  Grdssd  der  Eindrtlcke  der  £in- 
bildungskraft.  Dies  AUes  gescbiebt  obne  nn- 
sem  Willen  lediglicb  auf  mecbaniaobe  Weiae. 
Der  reine  Verstand  ist  das  Vermdgen  der 
Seele,  die  Hussem  Gegenstftnde  oCme  alte 
sinnlicben,  zn  ibrer  Vorstellnng  gebdrigen 
Bilder  zn  erkennen.  Das  Wesen  der  Seele 
bestebt  im  Denken,  wie  das  Wesen  der 
Materie  in  der  Ansdehnnng.  Es  kann  dahei 
keine  Seele  geben,  die  nicbt  denkt;  der 
Wille  gehdrt  nicbt  znm  Wesen  der  Seele, 
aber  sie  denkt  inuner^  selbst  in  der  Oha- 
macbt|  nnr  dass  sie  dann  bios  Gedaaken 
des  remen  Verstandes  ba^  die  keine  Spnran 
im  Gebim  nnd  somit  keine  Erinnemagea 
binterlassen.  Die  Dinge  Zinsser  nns  weraia 
wir  nicbt  an  nnd  Air  sicb  gewabr,  sondem 
wir  seben  nur  ibre  Ideen,  die  den  Voxstell- 
ungen  vor&usgeben  und  die  Ursaeben  der 
Modificationen  der  Seele  sind.  Die  Idee  dee 
vorgestellten  Gegenstandes  ist  durcbaus  noth- 
wendig,  damit  die  Seele  eine  Vorstellujig 
babe.  Dass  aber  gerade  ftusserlieh  etwaa 
existire,  was  der  Idee  gleicb  wftrc^  ist  durcb- 
aus nicbt  ndtbig.  Die  Ideen  sind  die  Ur- 
bilder  der  Din^e  nnd  also  vor  diesen  aelber 
da,  als  das  Muster,  wonacb  sie  gescbaffen 
sind«  Sie  baben  &eine  wixkende  Gmcbe 
ndtbi^;  nur  die  Vorstellunfi"  der  Ideen  wivkt 
Gott  m  nns,  und  nur  durcb  die  in  Gott  sei- 
enden  Ideen  seben  wir  die  Dinge.  Denn 
da  die  Dinge  ausgedebnt  sind,  die  Seele 
aber  nicbt^  so  ist  kein  andrea  Verbftltnisa 
zwiscben  ibnen  denkbar,  als  dnrcb  die  Ideen, 
welcbe  die  Dinge  repr&sentiren.  Nnn  aber 
sind  alle  Ideen  in  Gott,  dieser  aber  ist  so 
genau  mit  una  verbunden,  dass  man  ibn  den 
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Ori  dor  Geister  nennen  kdnnte^  nnd  anf 
diese  Weise  kann  misere  Seele  das  seheo, 
waa  in  Gott  die  Dinge  reprftsentirt  nftmlich 
ihie  Ideen.  Sagen  wir  alsO;  die  Seele  selie 
die  Dinge,  so  heisst  dies  nichts  anders,  als 
dass  die  Seele  die  Dinge  in  Qott  sieht.  Es 
sind  abei  vier  Weisen  der  Erkennt&iss  der 
DiBge  sni  nntersobeiden.  Einmal  duich  sich 
selbst  nnd  ohne  Ideen  erkennt  man  die 
Dingey  wenn  sie  duich  sieh  selbst  Terstftnd- 
lich  sind,  d.  h.  anf  den  Verstand  einwirken 
nnd  sich  ihm  offenbaren  kdnnen.  Anf  diese 
Weise^  dnrch  nninitteibare  Anaokannngen 
erkennen  wir  Gott  selbsi  Sodann  erkennt 
man  nittelst  der  Ideen  die  Dinge,  wenn  sie 
nicht  dnrch  sich  selbst  verstHndlich  sind. 
Anf  diese  Weise  erkennen  wir  die  Dinge 
nnd  ihre  Eigenschaften;  fOr  sieh  selbst  nicht 
verstftndiioh,  kOnnen  wir  sie  nnr  in  dem 
Wesen  etblicken.  welches  sie  anf  intelligible 
Weise  in  sich  scnliesst  Denn  da  das  Wesen 
der  materiellen  Dinge  nnr  die  Ansdehnnng 
ist,  so  ist  es  nicht  mdgiich,  dass  Edrper  aiu 
Geister  einwixken.  Nnr  dnrch  die  Idee  der 
Ansdehnnng  sehen  wir  die  KOrper:  die  Idee 
der  Ansdelmnng  ist  aber  nnendlioh,  kann  also 
nicht  eine  Mooification  nnserer  endlichen 
Seele  sein,  sondem  findet  sich  in  Gott  idlein. 
Weiter  nnn  erkennen  wir  nnsere  Seele  selbst 
niebt  dnrch  Ideen,  sehen  sie  also  anch  nicht 
in  Gott,  sondem  erlangen  nnr  dnrch  nnser 
inneres  Bewnsstsein  von  ihr  Kenntniss;  wir 
wissen  von  ihr  nnr,  was  wir  als  in  ihr  vor- 
geh^d  empfinden;  Gott  allein  kennt  die 
Natnr  der  Seele  ganz.  indem  er  in  sich  eine 
klare  reprftsentative  Idee  derselben  hat  End- 
lieh  die  Seelen  Anderer  erkennen  wir  weder 
an  nnd  ftlr  sich,  noch  dnrch  Ideen,  noch 
dnrch  nnser  nnmittelbares  Bewnsstsein; 
sondem  wir  yermnthen  nnr.  dass  ihre  Seelen 
mit  den  nnsrigen  von  gleicher.  Art  sind. 
Sowie  Jes  keine  Verschiedenheit  der  KOrper 
gebem  wttrde,  wenn  Gott  der  Materie  keine 
Bewegnng  gegeben  hfttte;  so  wflrde  zwisehen 
den  geistigen  Wesen  keine  Verschiedenheit 
staltfinden;  wenn  dieselben  keine  Neignng 
Oder  keinen  Wilien  hfltten.  Gott  kann  aber 
in  seuien  Werken  keinen  andem  Endzweok 
haben,  als  sich  selbst  Der  Endzweck  der 
geschaffenen  Geister  ist  die  Ehre  Gottes.  Er 
giebt  alien  Creatnren  die  Richtnng  zn  ihm 
hin;  der  WiUe  desMenschen  ist  ein  immer- 
wftmrender  Eindmck  des  Schdpfers,  der  nns 
zom  Gnten  liberhanpt  lenkt,  sodass  wir  ohne 
dies  Nichts  lieben  nnd  Nichts  wollen  wOrden. 
Der  Wille  als  Wille  htagi  nnr  von  Qott  ab; 
aber  ak  Wille  eines  bestimmten  Menschen 
hftngt  er  anch  vom  KOrper  ab.  da  der  Geist 
als  oeele  eines  einzelnen  Menscnen  mit  einem 
KOrper  verhnnden  ist,  woven  wir  dnrch 
einen  suinlichen  Instinct  tlberzengt  werden. 
In  dieser  Verbindung  bleibt  aber  die  Seele 
ganz  nnd  gar  die  Snbstanz,  die  sie  ist;  die 
Empfindnngen  nnd  Bewegnngen   der   Seele 


begleiten  awar  die  Erschtlttemng  der  Fibem 
im  Gehim,  aber  damm  sind  die  letztem  doch 
nicht  die  eigentlichen  Ursachen  jener 
Empfindnngen ,  sondem  nnr  natflrliche  nnd 
gelegentliche  Ursachen,  wfthrend  die  wahre 
Ursache  die  Wirksamkeit  Gottes  ist  nnd  die 
Natnr  oder  die  Kraft  eines  jeden  Dinges  ist 
nnr  der  WiUe  Gottes.  Die  Seele  hat  gar 
keinen  Antheil  an  den  Bewegnngen  des 
KOrpers,  welcher  nicht  die  Kraft  hat,  sich 
zn  bewegen.  sondem  Gott  ist  es  allein,  der 
den  KOrper  oew^.  Die  natflrliche  Neignng 
oder  der  Wille  des  Menschen  ist,  als  stetig 
fortdanemder  Antrieb  von  Seiten  Gottes, 
seiner  Natnr  nach  eine  Tendenz  nach  dem 
hOehsten  Gnte  oder  nach  Gott  Sonach  ist 
also  nnser  Geist  seiner  Natnr  nach  im  Er- 
kennen nicht  minder,  wie  im  Handeln  ledig- 
lich  anf  Gott  gerichtet  Was  irit  erkennen, 
ist  nnr  eine  bestlmmte  Beschr&nknng  der 
Idee  Gottes,  nnd  jede  WiUensbewegnng,  die 
sich  anf  ein  endliches  Gnt  bezieht,  ist  anch 
nnr  eine  besondere  Bestimmnng  ihrer  Be- 
wegnng znm  SchOpfer.  Es  ist  nicht  bios 
moraUsch.  sondem  anch  physisch  nothwendig; 
die  Ursacne  seines  Vergnllgens  oder  Glflckes 
zn  lieben.  Glanbt  man  also,  dass  die  Dinge 
der  Welt  fUr  sich  selbst  nnd  in  sich  selbst 
die  Macht  haben,  nns  Schmerz  oder  Frende 
zn  bereiten,  so  wird  man  als  seine  Gdter 
Dinge  betrachten,  flber  die  wir  nnendlich 
erhaben  sind,  nnd  wer  die  Dinge  ffir  die 
Ursachen  seines  Schmerzes  oder  seiner  Lnst 
hmt,  wird  sie  anch  fiir  seine  GOtter  halten 
oder  sie  so  lieben  nnd  fftrchten,  wie  der 
wahre  Gott  allein  geliebt  nnd  gefttrchtet 
werden  darf.  Die  vollkommenste  nnd  beste 
Methode,  nm  die  Verbindnng  mit  Gott  so 
eng  als  mOglich  zn  machen.  besteht  darin, 
als  Geist  vor  Qott  zn  wandeln,  dem  Qlanben 
mehr  GehOr  zn  geben,  als  der  Vernnnft  nnd 
dnrch  den  Glanben  sich  Gott  ganz  zn  flber- 
geben.  Wenn  nnn  von  Qott  her  die  Wahr- 
heit  nnd  Tngend,  Vollkommenheit  nnd  Qlilck- 
seligkeit  kommen,  vom  KOrper  dagegen 
Blindheit  nnd  Laster,  Unvollkommenheit  nnd 
Ungltlck,  so  ist  der  menschliche  Qeist  der- 
gestalt  zwisehen  Qott  nnd  die  KOrper  ge- 
stellt,  dass  er  diese  nicht  verlassen  kann, 
ohne  sich  Gott  zn  nilhem,  nnd  ihnen  nicht 
nachh&ngen  kann,  ohne  sich  von  Qott  zn 
entferoen.  Weil  man  Jedoch  vor  dem  Tode 
den  KOrper  nicht  gilnzlich  verlassen  kann, 
so  kann  man  sich  anch  vor  dieser  Zeit  nicht 

ffozUch  mit  Gott  vereinigen.  Man  mnss 
aher  den  Tod  wUnschen,  welcher  nns  mit 
Gott  vereinigt,  oder  wenigstens  das  Bild 
dieses  Todes,  welches  der  mystische  Schlaf 
ist,  w&hrend  welches  nnsere  ftnssem  Sinne  ent- 
schiafen  sind  nnd  wir  die  Stimme  der  innem 
Wahrheit  hOren  kOnnen,  welche  sich  nnr  in  der 
Stille  derNacht  hOren  Iftsst,  wenn  dieFlnster- 
niss  nns  die  sinnlichen  Gegenstftnde  verbirgt 
nnd  die  Welt  in  Bezng  anf  nns  todt  ist 
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Unter  Malebianche's  Anhflogern  sind 
hauptsHchlich  die  Gartesiaser  ThomaBBin 
(1619  —  95),  B.  Lami  (1646—1715)  und 
Gl.  Lefoit  de  Morini^re  (geb.  1693)  und 
J.  J.  i).  de  Mai  ran  zu  nennen,  welcher 
letztere  mit  Malebranche  eine  phUosophische 
Gorrespondenz  fflhrte  {Miditations  metaphy- 
siques  et  con^ispcndcmce  de  N.  Malebranche 
avec  J.  /.  Doriaus  de  Mairan,  publUespar 
Feuillet  de  Conches,  1841).  Die  „Oeuvres 
completes  de  Malebranche'^  waren  noch  bei 
Beinen  Lebzeiten  in  elf  B&nden  (in  12^  1712 
erschienen;  volist&idiger:  Oettvres  complites 
de  Malebranche^  publiies  par  Messieurs  de 
Genoude  et  Lourdaueix  (1837)  in  zwei 
B&nden,  nnd  neuerdings  „Oeu;vres,  nouvelle 
Edition  par  Jules  Simon,  4  vols,  1870.  Mne 
BldthenleBe  oder  Lichtstrahlen,  wie  der 
hentzntage  beliebte  Anfldinck  ist,  erschien 
nnter  dem  Titel:  Malebianche's  QeiBt  im 
Yerhftltniss  za  dem  pbilosophischen  OeiBte 
der  Gegenwait,  oder  pragmatischer  Anszng 
der  originelLsten  und  intoesBantesten  Ideen 
dieseB  Philosophen  auB  seinen  philoBophischen 
Schriften  gew&hlt  (1800). 

Blampignon,  ^tude  stir  Malebranche  d'apr&B  des 
documents  mannscrito  (1862). 

L.  Oll^-Lapruno,  la  jphilosophie  de  Malebranche 
(1870),  2  vols. 

Slaleville,  Gnillanme  de,  war  1699 
zu  Domme  im  alten  Perigord  geboren  und 
um  daB  Jahr  1770  geBtorben.  Unter  seinen 
meist  theologiscben  Schriften  sind  auch  einige, 
welche  phUosophische  Fragen  bertthren, 
namentlich  das  Werk  „La  religion  nattcrelle 
et  rilevee  ou  dissertations  philosophiques, 
thiologigues  et  critiques  contre  les  incridules 
(1756  —  58)  und  die  anonym  erschienene 
Schrift  j,Histoire  de  Viclecticisme  ou  des 
nouveaux  platoniciens  (1766),  worin  unter 
gelegentlichen  Seitenhieben  gegen  philo- 
sophische  Lehren  des  achtzehnten  Jahr- 
hunderts  die  pantheistische  Emanationslehre 
der  Neuplatoniker  bekftmpft  wird. 

Naniertus,  siehe  Glaudianus 
Mamertus. 

Nancino,  Salvatore,  ein  Sicilianer, 
war  18C^  geboren  und  Anfangs  in  dem 
Benedictinerkloster  von  San  Martino  della 
Scala  bei  Palermo ,  dann  in  Palermo  selbst 
am  bischdflichen  Seminar  und  seit  1836  an 
der  Universit&t  Professor  der  Philosophie, 
wurde  aber  wegen  seiner  politischen  An- 
sichten  1863,  nach  dem  Falle  der  Bourbonen, 
von  seiner  Lehrstelle  entlassen  und  starb 
1866.  Er  war  ein  Gegner  von  Bosmini  nnd 
Gioberti  und  vertrat  die  eklektische  Philo- 
sophie Victor  Gonsin's  in  Italien.  In  diesem 
Sinne  verdffentlichte  er  seine  Elementi  di 
filosofia  (1836),  welche  in  alien  Schulen 
Siciliens  fttr  den  dffentlichen  Unterricht  ein- 

§efahrt  worden  und  blB  zum  Jahr  1857  in 
reizehn  Auflagen  verbreitet  waren.  Ausser- 


dem  hat  er  noch  einigekleinere  philosophLiohe 

Schriften  Yer((ffentlicht 
V.  di  Giovanni,  Salratore  Mancino  e  Tedetticifliiio 

in  SidUa  (1867). 

Nanderston,  William,  ein  Schotte, 

geh5rte  zur  Schule  des  Miyons  und  ver- 
OffentUchte  ausser  einer  Schrift  ^De  virhUibus 
in  generaii  et  de  quatuor  virtuiibus  car- 
dinalibus  in  specie**  (1517)  eine  ^Compendiasa 
dialecUces  epitome"^  (lb20)^  worin  er  sich 
mit  ermlidender  Weiti&ufigkeit  in  aehoLaa- 
tischer  Begriffsspalterei  ergeht 

Mandeville,  Bernardde,  stammte  ana 
einer  franzOsischen  Familie,    war  aber   su 
Dort  in  Holland  um  das  Jahr  1670  ffeboren. 
Nachdem  er  in  Leyden  Medidn  stnairt  nnd 
den  Doctorgrad  erlangt  hatte,  liesB  er  aieh 
in  London  als  Arzt  nieder.  onne  als  Bolcher 
besondere  Erfolge  in  haoen.     Erst  dorch 
einige  in  engliBdier  Sprache  TerOffentUchte 
satyrische  Schriften  gegen  das  weibliche  Gre- 
Bcmecht  und  gegen  Aerzte  und  Apotheker 
eriangte  er  einen  zweideutigen  Ruf,  welcher 
noch  durch  ein  aus  etwa  400  Versen  be- 
Btehendes  Lehrgedidit  verstftrkt  wurde,  das 
er  im  Jahr  1709  nnter  dem  Titel  The  gnmih 
ling  hive  or  Knaves  turned  honest  (der 
summende    Bienenstock    oder    ehrlioh    ge* 
wordene  Schelme)  yerdffentlioht  hatte.    ^9a 
Gedicht   enthielt    eine    wunderliche   Fabel, 
deren  Absicht  durch   die  beigefllgte  Nuts- 
anwendung   mit   dflrren   Worten  also   ana- 
gesprochen  wurde:   ^Thdrichte  Sterbliche, 
lasst  enre  Elagen!  Umsonst  sncht  ihr  Grtese 
und  Rechtschaffenheit  zu  verbinden.     Nui 
Narren  k6nnen  sich  schmeicheln,  die  Beise 
der  Erde  zu  geniessen,  bertlhmt  im  Kxie^ 
zu  werden,  behaglich  zu  leben  und  doeh  su- 
gleich  tugendhan  zu  sein.     Steht  ab   tob 
diesen    leeren    TriumereienI    Tmgi    Ans- 
schweifung  und  Eitelkeit  sind  n6thig.  damit 
wir  aus  ihnen  sttsse  Frucht  Ziehen.    Freilich 
ist  der  Hunger  eine  widerwftrtige  Unbequem- 
lichkeit;   aber  k6nnten  wir   dine  ihn  una 
hfihren,  verdauen,  gedeihen?  Wie  hisalich 
ist  der  Weinstock,  aber  wie  lieblich  sein  Er- 
zeugniss,  der  Wein.    Das  Laster  iat  fiOr  die 
Blflthe  eines  Staates  ebenso  nothwendig,  wie 
der  Hunger  fttr  das  Gedeihen  des  Menschen. 
Es  ist  unmdglich,  dass  die  Tugend  allein  ein 
Volk  glttcklich  und  ruhmreich  mache.   WoUen 
wir  in  das  goldne  Zeitalter  der  Unachnld 
zurttckkehren,  so  mtissen  wir  aueh  darauf 
gefasst  sein,  wieder  von  wilden  Eieheln  zu 
leben,  wie  nnsere  Voriahren^.    Da  dieses 
Gedicht  kaum  beachtet  wurde,  so  hielt  es 
der  Verfasser  fttr  angezeigt,  der  daraab  in 
England     durch    Shaftesbury    yerbreiteteo 
Lehre  von  der  besten  Welt  nnd  y(m&  der 
natttrlichen    Tngendliebe    gegonttber,    seine 
eigne   Ansicht   von  der  Schlechtigkeit  der 
Welt    den    Zeitgenossen    nochmals   in   Er- 
innerung  zu  brin^en.    Er  gab  daher  1714 
seine  Fabel  von  Neuem,  weiter  aittgeftUut 
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nnd  mit  erlftnteniden  Abhandlnngen  verselien 
unter  dem  Titel  hexans:  ,,  The  fable  of  the 
bees  or  private  vices  public  benefits'^  (die 
BieneDfabel  odei  IJebelthat^  Einzelner  als 
dffentliehe  Wohlfhaten).  Einer  spfttern  Ans- 
gabe  f&gte  er  (1728)  noch  sechs  Gespiftche 
liber  moralische  Oegenstibide  bei,  una  1732 
war  bereits  die  seohste  Anflage  der  Bienen- 
fabel  erscbienen.  Mittlerweile  war  der  Ver- 
fasser  dnrcb  das  Geschwomengericbt  von 
Middlesex  Offentlich  als  Feind  der  Religion 
angeklagt  worden  nnd  hatte  selbst  am 
1.  liftrz  1728,  bei  dem  am  Gebnrtstage  der 
KOninn  Tor  dem  Jacobsthore  angezHndeten 
Frenaenfeuer  sein  Werk  yerbrannt,  obne 
dass  man  jedocb  an  eine  Aendemng  seiner 
Ansicht  emstlich  geglanbt  biltte.  Indessen 
liess  er  ein  Jahr  vor  seinem  Tode  eine 
Schrift  unter  dem  Titel  ersebeinen:  „  Inquiry 
into  the  origin  of  man  and  usefulness  of 
Christianity^'  (1732),  worin  er  darzntbun 
Buehte,  dass  in  Wabrbeit  die  Tngend  znr 
Befbrdemng  des  menscblicben  Gltlckes  ge- 
eigneter  sei,  als  das  Laster.  Dagegen  batte, 
er  in  seinem  Commentar  znr  ^Bienenfabel^ 

fezeigt,  dass  in  den  natftrlicben  Begierden 
er  menscblicben  Selbstliebe  die  Beweg- 
grflnde  liegen,  wodnrcb  der  Menscb  in  seinen 
anf  die  Selbsterbaltnng  nnd  Verbessemng 
seines  Zostandes  gericbteten  Handlnngen 
durcbg&Dgig  bestimmt  werde.  Wenn  diese 
dnrcb  die  Kftcksicbt  anf  die  menscblicbe  Ge- 
seUscbaft  beberrscht  werden,  so  gescbebe 
dies  keineswegs  dnrcb  Yernnnft,  sondem 
dnrcb  andere  Iseigungen  nnd  Leidenschaften, 
wodnrcb  der  Menscb  die  Andern  best&ndig 
t&DScbe,  so  dass  er  in  ibren  nnd  znletzt  in 
seinen  eignen  Angen  als  ein  Wesen  erscbeint, 
welcbes  in  der  Tngend,  im  Woblwollen,  in 
Selbstverlftngnnng  sein  Glllck  findei  hi 
Wabrbeit  aber  sei  alle  gesellige  Bildnng 
des  Menscben  anf  den  ilnssem  Scbein  ge- 
ricbtet  nnd  babe  mit  der  wirklicb  sicb  selbst 
verlftngnenden  Tngend  Nicbts  zu  schaffen. 
Und  wenn  ancb  letztere  immerbin  manche 
Menscben  znfrieden  mache,  so  folge  darans 
keineswegs  das  Wobl  einer  grossen  Gesell- 
scbaft,  deren  Gedeihen  nnd  Blatbe  vielmebr 
dnrcb  den  Eieennntz,  die  Eitelkeit,  den 
Ebrgeiz,  die  Habsucbt  nnd  andere  Leiden- 
scbiSten  des  menscblicben  Erwerbtriebs  be- 
wirkt  werde.  In  den  die  Erlftntemng  der 
^Bienenfabel'*  begleitenden  Abbandlnngen 
streitet  Mandeville  besonders  gegen  Sbaftes- 
bnry's  Tbeorie  von  den  woblwoUenden 
Neignngen.  Diese  Lebren  Mandeville's  fanden 
weniger  in  England,  wo  dieselben  dnrcb 
Berkeley  nnd  Hntcbeson  bekftmpft  wnrden, 
als  in  Frankreicb  bei  Voltaire  und  den 
Encyclopldisten  Eingang,  nacbdem  das  Werk 
Mandeville's  1740  dnrcb  Bertrand  unter  dem 
Titel  „La  fable  des  abeilles"  (in  4  Bilnden) 
in's  FSranzOsische  flbersetzt  worden  war. 
Seine  Ansicbten  liber  Religion  batte  Mande- 


ville bereits  im  Jabr  1720  in  seinen  Free 
thoughts  on  the  religion,  church  and 
govemement  ausgesprochen,  welcbe  scbon 
1723  in  franzdsiscber  IJebersetzung  erscbienen 
waren  {Pensies  libres  sur  la  religion  et  sur 
le  bonheur  des  nations)  nnd  dem  gebornen 
Franzosen  eine  Stelle  unter  den  franzdsiscben 
Freidenkem  verscbafften.  An  Bayle  sicb 
anscbliessend  nnd  zum  Tbeil  dessen  Gedanken 
sicb  aneignend,  ancb  gleicb  diesem  die 
Toleranz  predigend,  bes&eitet  er  in  diesem 
Werke  zwar  nicht  eigentlicb  das  Cbristen- 
tbum  in  directer  Weise,  sondem  giebt  sicb 
den  Scbein,  als  ob  er  am  Positiven  in  der 
Religion  fecrthalte;  aber  er  ftussert  sicb  doch 
immer  so,  dass  der  denkende  Leser  zu 
skeptiscben  nnd  indiflferenten  Ansicbten  ver- 
leitet  wird. 

MAni  Oder  ^  der  griecbiscben  Form 
des  Namens)  Man 6s  biess  ein  persischer 
Magier,  welcber  nm  das  Jabr  214  n.  Cbr. 
geboren  und  zwiscben  den  Jabren  275—77 
unter  Varanes  (Bahrftm)  I.  entbanptet  wurde. 
Als  mit  dem  Neuersteben  des  altpersischen 
Reicbes  dnrcb  die  Sassaniden  (seit  227)  die 
altvftterliche  Religion  Zoroasters  gleicbfalls 
zurtlck  erstrebt  wurde,  wurde  gegen  die 
damals  herrscbenden  Magier  durcb  die  Secte 
derMagusfter  die  dnalistische  Weltanschauung 
des  alten  Parsismns  vertheidigt.  Auf  tie^ 
sinnig  pbantastiscbe  Weise,  in  der  Rlcbtung 
der  im  zweiten  christlicben  Jabrhundert 
berrschenden  gnostiscben  Systeme,  wurde 
eine  Verscbmelzung  parsischer  una  christ- 
licber  Anscbauungen  religionspbilosopbiscbes 
System  durcb  Mkni  in  einer  Anzahl  von 
Bllchern  erstrebt,  von  welcben  eines  in 
persiscber,  secbs  dagegen  in  syriscber 
Spracbe  abgefasst  gewesen  sein  sollen.  Das 
erste  und  wicbtigste  ftlbrte  den  Titel  ^Bucb 
derGeheimnisse^  und  bestand  aus  ISEapiteln. 
Die  Nacbricbten  liber  den  Inbalt  der  Lebre 
M&ni's  verdanken  wir  tbeils  griecbiscben  und 
lateiniscben  Kircbenvittem ,  unter  letztern 
besonders  dem  Augustinus,  welcber  in  jtingern 
Jabren  selbst  einige  Zeit  Manicbfter  gewesen 
war  und  nacbber  die  Manicbfter  bekftmpfte, 
tbeils  jflngem,  aber  treuem  orientaliscben 
Bericbten.  Insbesondere  bat  nenerdings 
G.  Flftgel  aus  einer  im  zehnten  Jabrbundert 
verfassten  arabiscben  Uebersicbt  der  Wissen- 
sohaften  {Fihrist  al-'alilm)  einen  Bericht  fiber 
die  Lebren  Mini's  mit  deutscher  Uebersetzung 
und  aus^brlicbem  Commentar  verdffentlicht. 
Er  batte  diese  Lebre  seit  238,  dem  Jahre 
derTbronbesteigung  des  PerserkdnigsSapores 
(Sftbtlr)  verkdndigt  und  auf  Reisen  an  ver- 
scbiedenen  Orten  vorgetragen,  indem  er  sicb 
einen  Apostel  Jesu  nannte  und  zwar  als  den 
von  diesem  verbeissenen  Paraklet(Ev.  Job.  16, 
12  f.)  ansah.  Den  Anfang  der  Welt  bildeten 
zwei  von  einander  getrennte  Wesen,  das 
Licbt  und  die  Finstemiss.  Der  Licbtgott  hat 
fanf  Glieder  oder  Theile,  die  Welten  der 
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Gtite,  des  WisseiiB.  des  Veistandes,  des  Gq- 
heimnisses  und  der  JBinsicht  Die  ftinf  Olieder 
Oder  Theile  des  Weaens  der  Finstemiss  Bind 
die  Welten  des  Nebels,  des  Brandes,  des 
Gltlhwindes,  des  Giftes  und  der  Macht. 
Gleich  ewig  mit  diesen  beiden  Principien  des 
Lichts  una  der  Finstemiss  oder  des  Gnten 
und  des  Bdsen  sind  der  Luftkreis  (Licht&ther) 
und  die  Lichterde  vorhanden.  Das  Licht- 
wesen  und  das  finstere  Wesen  ^enzen  un- 
mittelbar  aoeinander,  sodass  das  Licht  die 
Finstemiss  mit  seiner  untem  Seite  bertthrt 
Aus  der  Welt  der  Finstemiss  ging  der  Satan 
hervor,  welcher  nach  alien  Seit^  hin  Ver- 
derben  verbreitete.  So  strebte  or  auch  nacli 
der  HOhe,  wo  er  die  Strahlnngen  des  Liclits 
gewahrte,  die  ihm  Schauder  eiimdssten.  Aber 
sein  DrftDgen  nach  Oben  war  so  heftig,  dass 
die  Lichterde  von  seiner  Alles  vemichtenden 
Gewalt  ergriffen  und  verletzt  wurde.  Um 
den  Gegner  zu  bew&ltigen,  iiess  der  Kdnig 
der  Paradiese  des  Lichts  den  Urmenschen 
aus  sich  hervorgehen  und  elite  mit  den  filnf 
reinen  Elementen  auf  den  Kampfolatz,  wo 
ihm  Satan  mit  den  fttnf  finstern  Elementen 
entgegentrat  Der  Urteufel  siegte  liber  den 
Urmenschen  und  verschlang  von  seinem 
Lichte.  Da  sandte  ihm  der  Kdnig  des  Licht- 
paradieses  eine  andere  Lichtgottheit  zu  HfQfe, 
die  ihn  von  den  hdllischen  Stoffen  befreie. 
In  Folge  der  Umstrickung  des  Urmenschen 
vom  Teufel  waren  die  ftlnf  TheUe  des  Lichtes 
mit  den  fttnf  Theilen  der  Finstemiss  oder 
die  Weltseele  mit  der  Materie  unzertrenn- 
licl^  vermischt  worden.  Aber  der  Urmensoh 
stieg  in  den  Abgrand  des  Reiches  der 
Finstemiss  herab  und  durchschnitt  die 
Wurzeln  der  fUnfGeschlechter  der  Finstemiss, 
um  jeden  Zuwachs  derselben  unmdglich  zu 
machen,  und  nach  seiner  Rttckkehr  be£reite 
er  sich  von  dem  ihm  und  seinem  Geschlechte 
uih&Dgenden  Gemisch.  Um  nun  die  ver- 
mischten  Theile  oder  die  Weltseele  von  den 
finstem  Bestandtheilen  auszuscheiden ,  war 
ein  Lftutemngsprocess  ndthig,  zu  dessen  Aus- 
fUhrung  die  hdhern  Engel  des  Lichtes  £e 
Sonne  und  den  Mond  schaffen.  Nachdem  so 
das  gemischte  Licht  bis  auf  den  kleinsten 
Theil  ausgeschieden  war,  entsteht  ein  all- 
gemeiner  Weltbrand,  der  Alles  aufldst  und 
80  die  letzten  gebundenen  LichttheHchen  aus- 
Bcheidet  Bei  der  Erschaffung  des  irdischen 
Henschen  sind  nur  Geister  der  Finstemiss 
th&tig.  Aus  der  ersten  Begattang  der  bOsen 
Geister  ging  Adam  hervor,  aus  einer  zweiten 
das  sch((ne  Weib  (Eva).  Um  das  in  beiden 
Geschdpfen  eingeschlossene  Licht  zu  befreien, 
wurde  Jesus  gesandt  welcher  den  Adam  fiber 
den  Gegensatz  des  Bdsen  und  Guten  belehrte 
und  ihn  vor  der  Annilhenmg  an  die  Eva 
warnle.  Mit  dieser  aber  begaUete  sich  einer 
der  bdsen  Geister,  der  ihr  eigner  Vater  war, 
und  sie  gebar  den  rothluuurigen  hilsslichen 
Kain,  der  seine  Mutter  beschUef  und  Abel's 


Vater  wurde.  Naehher  begattet  sich  aoch 
Adam  mit  ihr,  und  so  entwickelt  sich  die 
Menschheit  weiter.  Der  verfaeisaene  PanUet 
ist  in  M&ni  ers^hienen.  Li  ihm  berdtet  adh 
vollkommen  die  Scheidung  des  Lichts  vnd 
der  Finstemiss  vor.  —  Die  Anhftoger  der 
Lehre  des  Mani  bildeten  die  gnostiscbe  Seote 
der  Manichftei^  welche  sich  weit  Terbreitete, 
jedoch  aus  der  Gememschaft  der  Kiiohe 
znrttckgewiesen,  schon  im  Jahr  296  durch 
ein  Gesetz  des  Kaisers  Diokktian  verfolgt 
wurde. 

6.  FIQgel,  Mani,  seine  Lehre  und  adne  Scfariften. 
Au8  dem  Fihrist  im  Text  nebst  UebeneUong 
and  Commentar  heraosgegeben.    1868. 

A.  Gayler,  das  System  des  Maniohmsmns  und 
sein  VerhaitniBS  zom  BnddhUmns.    1875. 

Marciy  Johannes  Marcus,  war  1595 
zu  Landsbron  in  BOhmen  gdboren  und  erst 
in  Nenhaus.  dann  auf  dem  Gymnaahui  za 
OUmfltz  gebildet  Nachdem  er  in  Pn^ 
Mathematik,  Naturwissenschaften  und  Medi- 
ein  studirt  hatte,  war  er  zuerst  an  ver- 
schiedenen  Pliltzen  ab  Physikatsarzt  thfttir, 
dann  Professor  der  Medicin  in  Prag,  wurde 
1658  Leibarzt  des  Ejusers  Ferdinand  IDL 
und  icaiserlicher  Pfabsgraf  (von  Kronland) 
und  starb  1667  in  Prag,  nachdem  er  nooh 
kurz  vor  seinem  Tode  in  den  Jesuiterorden 
aufgenommen  worden  war.  Auaser  seinen 
medicinischen  Schriften,  welche  im  Gdst  des 
Theophrastus  Paracelsus  und  des  &ltem  von 
Helmont  gehalten  sind  und  ihm  bei  sefnen 
bewundernden  Zeitgenossen  den  Beinamen 
des  nHippokrates  von  Prag^  verschafilei, 
hat  er  auch  durch  zwei  philosophische 
Schriften  sich  den  Namen  ^aer  bOhmiaohe 
Platon"  erworben  und  durch  den  darin  vor- 
getragenen  naturphilosophischen  Platonismas 
unter  seinen  Zeitgenossen  eine  eigenthflmliche 
Stellung  eingenommen.  In  dem  unvollendet 
gebliebenen  Werke  „Idearum  operatrichm 
idea"  (1634)  hat  er  den  Gedanken  von  der 
bildnerischen  Kraft  der  Ideen  ausgeaprodien 
und  entwickelt,  sodass  die  von  Gott  un- 
mittelbar  geschaffenen  Ideen  als  eJnfacbe 
individuelle  Wesenheiten  mit  einer  bildenden 
Kraft  thfttig.  seien,  welche  von  Maroi's 
jUngerm  Zeitgenossen  Cndworth  als  „ms 
plastica"  bezeichnet  wurde.  In  einer  spttera 
Schrift  unter  dem  Titel  „Miiloscphia  vetus 
restituia"  (1662)  bestreitet  Marci  den  Art- 
stotdes  und  die  neuern  Peripatetiker  ond 
will  neben  Platen's  Ideeniehre  auch  die 
Lehren  des  Demokritos  und  Anaxasoras 
wieder  an's  Licht  Ziehen.  Es  wird  darin 
von  den  „ideae  seminales"  (den  keirnktif- 
tigen  Ideen)  im  Allgemeinen  und  dann  von 
der  Entwickelung,  Ordnung,  Verknflpfung 
•und  Harmonic  der  einzelnen  Theile  in  der 
Welt  gehandelt  und  hn  Sinne  des  dem  Werke 
vorgesetzten  Motto's  „  Omnia  in  amn&us^ 
eine  Naturphilosophie  aufgestellt 
G.  E.  Quhrauer,  Marcus  Marci  und  seine  philo- 
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BOphlBchen  Scluriften  (in  der  ^Zeitsebrlft  flir 
PMlosophisohe  Eritik",  1852,  Bd.  21,  6.  241 
bis  269). 

Marclanas  (anch  Martianns)  Ca« 
pella,  war  m  Madaora  im  nGirdlicheti  Nn- 
ttiidien  (Afrika)  in  der  ersten  Hftlfte  des 
ftuften  ohiifitlichen  Jalirhanderts  geboren. 
wahrBcheinlich  in  Karthago  gebildet  and 
hatte  es  dann  in  der  von  ihm  betretenen 
Oifentlichen  Lanfbahn  bis  £ur  Wlirde  eines 
Proconsnis  gebiacht  Urn's  Jabr  470  ver- 
fasste  er  in  Rom  ein  ans  Prosa  and  Versen 
gemischtes  Werk  nnter  dem  Titel  ,^iir%canf^ 
in  9  Bttcheniy  welches  sein  Jflngerer  Zdt- 
genoBse  Boutins  in  seinem  ^Trost  der  Philo- 
BOjph^d"  Yor  Aagen  gehabt  zn  baben  sebeint. 
Die  beiden  ersten  Bflcher^  onter  dem  be- 
Bond«m  Titel  „De  nvpttis  pMloloffiae  et 
MetcurH^f  biMen  eine  allegorisch  eingeklei- 
dete  Einleitdng  zam  ganzen  WerkOi  welches 
«ine  ans  iUtem  Qaelten  znsammetigetragene 
encjclopftdische  Darstellong  der  Etinste  and 
.Wlssenschaften  enthlllt,  d.h.  der  aogenannten 
sieben  „aries  liberates**,  wonn  damals  und 
wfthrend  des  Mittelait^s,  von  der  Theologie 
mbgesehen,  der  Ejreis  der  weltlich  gelehrten 
Biidang  abgeschlossen  war,  nftmlich  der 
Orammatiky  Dialektik  and  Ehetorik  (saisam- 
men  das  ,fTrivitan^*  genannt),  der  Geometric, 
Arithmetik,  Astronomic  and  Masik  (als 
„Quadrmun/i^'  zasammengefasst)^  indem  die 
Poesie  in  der  M«sik  miteinbegriffen  war.  Die 
debett  Yertreterinnen  dieser  ^fircien  Kflnste^ 
treten  bei  Harcianos  Capella  als  allegorische 
Pcrsonen  selbst  anf ,  zaletzt  die  Harmonia, 
am  in  schwernillig  schwfUstigcr  Darstellang 
ihre  Weishcit  an  die  Leser  za  bringeai.  Die 
Grondlage  desselben  ist  die  stoisch-peripa- 
tctische  Scfaollogik,  am  deren  willen  das 
„Sa(iric(m*^  wMnrend  des  Mittelalters  als 
Leitfaden  des  wissenschaftllchen  Unterrichts 
in  den  Klosterschalen  gcbrancht  warde. 

fflarcion,  derGnostiker,  siehe  Marki6n. 

Marcus,  der  Gnostiker,  siehe  Markos. 

Marcus  Aurelius  Antoninns  oder 
(wie  er  nrsprllnglich  hiess,  bevor  er  vom 
Kaiser  Antoninns  Pins  adoptirt  warde)  Mar- 
cas  Annins  Verns,  lETtammte  von  einer 
ans  Spanien  in  Rom  eingewanderten  Familie 
and  war  121  n.  Chr.  in  Rom  geboren,  nahm 
schon  im  zw(^lften  Jahre  den  Philosophen- 
mantel  an,  nnterzog  sich  stoischen  Ent- 
behrtmgen,  genoss  den  Unterricht  vieler  da- 
mals in  Rom  lebender  Stoiker  and  stndirte 
die  darch  Arrianns  aofgezeiehneten  Lelurvor- 
trftgc  des  EpiktStos.  Nachdem  er  seit  138 
Mitregent  seines  Adoptiv-  imd  Schwieger- 
vaters  Antoninns  Pins  gewesen  war,  foTgte 
er  diesem  161  als  Alldnherrscher  anf  dem 
Kaiserthrone  and  starb  180  w&hrend  seines 
achten  Winterfeldzngs  gegen  die  rflnberischen 
Markomannen  in  Wien.  Ansser  diesen  krie- 
gerfschen  Beschwerden,  denen  er  sich  selbst 
nnterzog  I  war  sein  Leben  aoch  dorch  die 


Aossohweifangen  seiner  Gemahlin  Fanstina 
and  seines  Scmnes  Oommodos  getttbt,  and 
der  Stoiker  aaf  dem  Kaiserthrone  Melt  es 
Air  keinen  Ranb  am  Rnhme  der  Philosophic, 
die  schwSrmerische  Secte  der  ^Christianer^ 
zn  verfolgen,  wogegen  der  Bischof  Mclito 
von  Sardes  and  der  christliche  Philosoph 
Aihenagoras  in  besondem  Schntzschriften 
ihre  Beredsamkeit  vergebens  beim  Kaiser 
aafboten.  In  scinen  spfttem  Lcbensjahren 
hat  der  philosophische  Kaiser  (Antoninus 
phihsaphiis)  in  aphoristischcr  Weisc  grie- 
ehisch  seine  Gedanken  and  Lebensanschaa- 
ongen  anfgezeichnet,  welchc  in  den  Hand- 
schriften  den  Titel  ^(Betracbtangen)  an  sich 
selbst^  Oder  ^Ueber  sich  sejibst^  ftlhren  and 
in  zwdlf  Btlcher  eingetheilt  Mnd.  In's 
Dentsche  warden  sic  von  F.  G.  Schneider 
(1857,  in  3.  Aafl.  1874)  and  yon  G.  Gless 
(1866)  flbertragen.  In  diesen  Aaflseichnangcn 
tritt  die  sittlich-praktische  Seite  der  im  Geiste 
des  Epiktetos  gemilderten  stoischen  Lehre 
In  den  Vordergrnnd.  Zam  Dialektiker  and 
Physiker  fohlt  sich  der  'kaiserliche  Stoiker 
nicht  benifen.  Dagegen  h&lt  er  den  Glaaben 
an  die  Gdtter  dem  Menschen  so  sehr  fQr 
nnentbehrlich,  dass  es  sich  nicht  verlohnen 
wtlrde,  in  einer  Welt  ohne  Gutter  zn  leben, 
deren  Vorsehnng  AUes  nmfasse  und  Alles 
anf 's  YoUkommenste  and  Wohlth&tigste  ein- 

§erichtet  babe.  Was  ist  (so  fragt  Marcos 
Lordias)  das  menschltche  Leben  anders,  als 
ein  Tranm  and  ein  Ranch,  der  mit  dem  Tage 
kommt  and  wieder  verschwindet,  hinfUlig 
and  werthlos?  Sind  nicht  der  gro^e 
Alexander  and  sein  Reitknecht  l&ngst  beide 
in  einen  and  denselben  Geist  des  Weltalls 
aufgenommen  and  wozn  ndtzt  alles  Forschen 
in  die  Weite  nnd  Tiefe,  wenn  man  dabei 
nicht  bedenkt',  stets  bei  sich  selber  zn  sein 
and  seinem  eignen  Dftmon,  dem  Gdttlichen 
im  Menschen  sich  zu  befireonden?  Unsern 
Genins  rein  zn  erfaalten,  gilt  es  vor  Allem, 
damit  wir  Rnhe  in  ans  finden  nnd  nns  im 
Flnsse  des  ftussem  and  eitehi  Lebens 
als  gleichgtiltiffc  Werkzenge  des  gdttlichen 
Willens  betrachten.  Nnr  ein  schlechtes  Ge- 
ftss,  eine  drilckende  Hfllle  ist  der  Leib,  in 
welchen  die  Seele  gebannt  ist  nnd  von  wel- 
chem  sic  so  vielfach  gestdrt  wird.  Wirst  da 
einmal,  meine  Seele,  gat  and  lanter  sein, 
and  einig  nnd  nnverhlillt  and  durchsichtiger, 
als  der  Leib,  der  dich  nmgiebt?  Wirst  dn 
einmal  gesilttigt  and  bedHrfnisslos  sein  and 
keinen  Gennss  mehr  verlangen?  Was  kdmmerst 
dn  dich,  o  Mensch,  nm  Fremdes?  Ziehe  dich 
doch  lieber  in  dich  selber  znrllck,  wo  da 
allein  Rnhe  and  Wohlsein  findest!  Bete  nicht 
um  ftassere  Gllter,  sondern  am  die  rechte 
Gesinnung  in  Betreff  derselben.  Besinne  dich 
aaf  dich  selbst,  pflege  den  Dibnon  (Genius) 
in  dir,  befreie  dein  wahres  Selbst,  die  ver- 
nllnftiee  Seele  von  Allem,  was  ihr  nur 
ftusseruch  anh&ngt,  and  bedenke,  dass  nichts 
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Aeusseres  dir  die  Seele  bertthren  kann,  daas 
nur  deine  eignen  Vorstellangen  es  sind, 
welche  dicb  beliistigen,  dass  nur  in  deinem 
Innern  ein  unverslegbarer  Quell  wahren 
Glflckes  strdmt  und  dass  die  leidengchafts- 
lose  Vernunft  die  einzige  Burg  ist,  in  die 
du  dich  fltlchten  musst,  willst  du  unflber- 
windlich  werden.  Nur  wer  sich  so  auf  sich 
selbst  bescbrftnkt  und  von  aUem  Aeusserlicben 
befreit  hat,  in  dem  ist  jeder  Wunsch  und 
jede  Begierde  erloschen^  er  ist  mit  der  Oegen- 
wart  zufrieden  und  schickt  sich  mit  Ergeben- 
heit  in  den  Weltlanf,  denn  er  weiss,  dass 
darin  Nicbts  geschient,  als  der  Wille  eines 
weisen,  guten  und  liebevoUen  Vaters,  und 
dass  das  dem  Ganzen  Frommende  auch  for 
den  Einzelnen  das  Beste  ist,  damit  er  als 
Mann  und  als  Rdmer  seinen  Platz  ausftlUe 
und  dem  nattlrlichen  Ausgang  und  Ende 
seiner  Tage^  ob  es  nun  frfiber  oder  sp&ter 
eintrete,  mit  beitrer  Rube  entgegenixeten 
kann.  Erlanben  dir  die  Menschen  jedocb 
nicbt,  der  Natur  eines  yemttnftigen  und 
geseUschaftlicben  Wesens  gemftss  zu  leben, 
so  gehe  firdwillig  aus  der  Welt,  jedocb  so, 
dass  du  nicht  meinst,  mit  dem  Tode  ein 
Uebel  zu  erleiden.  Denn  deine  Seele  wird 
im  Tode  nicht  untergehen,  sondern  wiederum 
in  die  Weltseele  eingehen,  wie  der  Leib  in 
die  Elemente. 

E.  Zeller,  Marciis  Aurelins  Antoninus.  (In 
dessen  Schrift  nVortrttge  and  Abhandlongen'', 
•1865,  8.  82—107). 

Da  Suckau,  Etude  sor  Marc-AurMe,  sa  vie  et 
sa  doctrine.    1857. 

niarichall,  Pierre  Sylvain^  war  1750 
in  Paris  geboren.  wirkte  eine  Zeit  lang  als 
Advokat  am  Parlament,  dann  warf  er  sich 
auf  scbdne  Literatur  und  Publicistik  und 
schrieb  unter  dem  Namen  Berger  Syltain, 
wurde  spater  Unterbibliothekar  am  Collie 
Mazarin  und  lebte  mit  dem  Astronomen  La- 
lande,  welcber  far  sein  Weltsystem  die 
„Hypotbese  eines  Qottes^  nicht  bedurfte,  in 
enger  Freundscbaft.  Aus  der  Masse  von 
Schriften,  die  er  verdffentlichtei  heben  wir 
folgende  Titel  bervor.  In  seinen  Fragments 
d'un  pome  morcU  sur  Dieu  (1791)  vertritt 
er  den  Standpunkt  des  ^Systems  der  Natur^ 
und  zeigt  sich  als  eifrigeren  Bewunderer 
Spinoza's.  W&brend  der  Revolution  sch  warmte 
er  fUr  die  „Verehrung  des  bdchsten  Wesens", 
d.  b.  fflr  ^die  Qdttin  Vernunff*.  In  diesem 
Sinne  sind  auch  die  Schriften  gehalten:  Code 
d'une  sociiti  d'hommes  sans  Dieu  (1797)  und 
Le  culte  et  la  foi  des  homines  sans  Dieu 
(1798).  In  seinem  Dictionnaire  des  athies 
(1799)  erkl&rt  er  alle  mdgUche  Pbilosopben 
alter  und  neuer  Zeit  far  Atheisten.  Sein 
Freund  Lalande  scbloss  ibm  1803  die  Augen. 

Marinus  aus  Neapolis  (Svchem)  in  Pa- 
Iftstina  gebtlrtig,  gin^  vom  Glauben  der  Sama- 
riter  zur  neuplatoniacben  Schule  fiber  und 
erwaxb  sich  durcb  seinen  Eifer  und  Fleiss 


unter  den  Scblilern  des  Proklos  im  fftnften 
Jahrbundert  ein  solcbes  Anseben ,  dass  er 
dessen  Nacbfolger  als  Vorsteber  dfer  Schule 
in  Athen  wurde.  In  der  von  ibm  yer&ssten 
Schrift  unter  dem  Titel  ^  Proklos  oder  von 
der  GlttckseUgkeit'*  sucht  er  zu  beweisen, 
dass  Proklos  (von  welcbem  er  zugleicb  bio- 
grapbische  Notizen  giebt)  der  gltlcklicbste, 
well  vollkommenste  Mensch  gewesen  sei;  er 
zeigt  sich  jedocb  in  dieser  Arbeit  als  einen 
Mann  von  fiusserst  mittelmAssiger  Begabung. 
Von  andern  ibm  zugescbriebenen  Schriften 
bat  sich  jedocb  Nicbts  erbalten.  Ob  eine 
unter  dem  Namen  eines  Marines  nocb  vor- 
bandene  Erlauterunesscbrift  fiber  die  Ele- 
mente des  Mathemat&ers  Eukleides  von  dem 
Neuplatoniker  Marines  berrflbrt,  ist  zweifel- 
baft;  doch  wird  von  diesem  der  Aussprucb 
tlberliefert:  nWenn  doch  Alios  Mathematik 
wftre!" 

Marius  VictoriouB  lebte  unter  dem 
Kaiser  Gonstantius  (in  der  Mitte  des  vierten 
cbristlichen  Jahrhunderts)  in  Rom  als  Rhetor 
und  Qrammatiker  und  hat  ausser  einer  latei- 
niscben  Uebersetzung  der  MHSinleitung  des 
Porphvrios**,  wonach  BoStius  seinen  in  Form 
eines  Dialogs  gehaltenen  Oommentar  zu  dem 
porphjrianischen  Werke  schrieb,  auch  ein- 
zelne  logische  Abhandlungen  liber  die  Defi- 
nition und  die  Lehre  von  den  sogenannten 
bypothetiscben  Scblflssen,  sowie  Commentare 
zu  Cicero's  Topik  und  dessen  Bucb  ^^on  der 
Erfindung^geschrieben.  LetztererCommentar 
ist  noch  vorhanden  und  zeigt  den  Anschluss 
des  Verfassers  an  die  stoische  und  aristo- 
telische  Loglk. 

Markion  aus  Sindpe  (am  schwanen 
Meere)  war  der  Sobn  eines  dortigen  Bischofii, 
wurde  aber  von  seinem  eigenen  Vater  wegen 
gnostischer  Irrlehren  aus  der  Kirchengemein- 
scbaft  ausgescblossen  und  trug  darnm  im 
fanften  una  sechsten  Jabrzehnt  des  zweiten 
cbristlichen  Jahrhunderts  in  Ro%  wo  er  sich 
mit  dem  syrischen  Gnostiker  Kerddn  ver- 
band,  seine  gnostische  Lehre  vor,  worin  er 
den  paulinischen  Gedanken  von  der  Neuheit 
und  Selbststandigbeit  des  Christenthnms  zum 
entscbiedenen  Gegensatze  gecen  den  juden- 
chjistlichen  Standpunkt  in  der  Weise  za- 
spitzte,  dass  er  Juden-  und  Heidenthum  auf 
gleiche  Llnie  stellte  und  beide  als  der  un- 
gdttlicben  Welt-  und  Lebensentwickelung  an* 

feh5rie  betrachtete  und  dagegen  die  Quelle 
er  acbten  Religion  Obrisii  in  eini^en  pan- 
limschen  Sendscnreiben  und  einer  dem  neu- 
tigen  Lukas-Evangelium  zu  Grund  liegenden 
kUrzem  Evangelienschrift  fand,  welche  im 
zweiten  cbristlichen  Jahrbundert  als  das^Evan- 
gelium  Markions^  bekannt  war.  Seine  Lehre, 
worin  er  durcb  Zuziehung  gnostischer  Ele- 
mente den  Qegensatz  von  Gesetz  und  Evan- 
folium  als  einen  unaufl((slichen  darsteUte, 
ewegt  sich  in  folgenden  Grundgedanken: 
Der  vor  dem  Erscheinen  Christi  der  Welt 
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unbekaimte  ^te  Gott,  welchem  die  vom  Satan 
beherrschte  Materie  gegenllbeTsteht,  hat  mit 
dem  Weltechdpfer  als  dem  streng  gerechten, 
aber  liebeleeren  Judengotte,  keine  Gemein- 
sohaft.  Die  natlirliche  Welt  nnd  das  Gesetss 
des  alten  Bundes  sind  des  hOchsten  Gottes 

f:leichenDaa88eii  nnwllrdig,  welchen  weder 
as  Jadenthnm,  noch  das  Heidenthnm  kennt 
Den  wabren  Gott  der  Liebe  hat  erst  Chiistiis 
offenbart,  welcher  als  ein  hdheies  Wesen 
Yom  hdchsten  Gott  in  der  Gestalt  des  Men- 
flchen  Jesns  gesandt  wnrde,  nm  Gesetz  und 
Propheten  mitsammt  den  Werken  des  Welt- 
sohdpfers  aufzoldsen.  Als  nnabhftngig  vom 
Weltschdpfer  konnte  Christns  auch  keinen 
materiellen.  sinnlichen  Leib  liaben,  and  seine 
eanze  Erscneinong,  Gebiuri  Leiden  nnd  Ster- 
ben  war  Alles  nnr  Schem.  Nnr  so,  von 
aller  Materie  frei,  konnte  Christns  die  Welt 
Ton  der  Materie  nnd  vom  Bdsen  erldsen, 
mit  dem  Weltschdpfer  kilmpfen  nnd  diesem 
sogar  in  der  Unterwelt  die  Seelen  entziehen. 
Damm  ist  auch  die  Religion  Christi  die  Herr- 
schaft  des  Geistes  tlber  die  Materie  and 
demgemflss  die  Enthaltong  von  der  Ehe  nnd 
irdischer  Lost,  die  Vermeidnng  von  Fleisch- 
speisen  and  beranschenden  Getrftnken  die 
YoUendong  der  ehristlichen  Sittlichkeit.  Zor 
ewigenSeHekeit  kann  nnr  die  Seele  gelangen, 
wftbrend  oer  Leib  im  Tode  nntergeht.  — 
Markion's  Schtiler  A  pel  16s  snehte  darch 
Zoziehnn^  sonstiger  gnostischer  Elemente  die 
Lehre  semes  Meisters  zn  ergftnzen.  Schon 
bei  Lebzeiten  hatte  Markidn  zahbeiche  An- 
hftnger,  nnd  es  gab  viele  markionitisch  ge- 
sinnte  Bischdfe.  Unter  mancherlei  Spaltnngen 
bestand  die  Schnle  Markion's  bis  in's  sechste 
Jahrhnndert  fort 

Einig  (ein  armenischer  Bischof  aos  dem  funften 
Jahrhnndert),  Marcions  QlaubenssTstem  (mit- 
getheilt  yon  Neumann,  in  der  Zeitschrift  fiir 
historische  Theologie,  Bd.  IV.). 

Markos  wird  als  einer  der  bedentendsten 
Schiller  des  Gnostikers  Yalentinns  erwfthnt 
and  zngleich  als  ein  den  maeischen  Kttnsten 
ergebener  Schwftrmer  bezeichnet,  nach  wel- 
chem sich  die  Secte  der  zanberglftabigen 
Markosier  nannte.  Er  hatte  sich  eigener 
Offenbamngen  gertlhmt,  in  welchen  ihm  die 
hOchste  gdttliche  Vierheit  in  weiblicher  Ge- 
stalt ersonienen  sei,  deren  Verehrnng  za  den 
wesentlichen  Eigenthflmlichkeiten  der  mar- 
kosischen  Lehre  nnd  Lebensweise  gehdrte. 
In  symbolisch-mystischen  Zahlenspielen  ver- 
glich  Markos  die  von  seinem  Meister  Yalen- 
tinns angenommenen  dreissig  Aionen  oder 
Herrschem  von  flbersinnlichen  Geisterreiehen 
mit  den  dreissle  Bnchstaben  des  Alphabets, 
worin  sich  nadi  seiner  Ansicht  die  nnans- 
sprechliche  gdttliche  Einheit  znr  Oflfenbarang 
br&chte.  Ans  der  Tiefe  der  gdttlichen  Ein- 
heit soil  die  Einigkeit  and  das  Eins  hervor- 
gegangen  seiny  die  den  Yordergrand  and  das 


Yor-andenkbare  der  sichtbaren  Offenbarung 
des  G()ttlichen  bildeten. 

Marsilius  FicinnSi  ^siehe  Ficino 
(Marsiglio). 

Marsilius  von  Inghen  oder  Ingnen, 
einem  Dorfe  in  der  Grafschaft  Geldern 
(Marsilins  ab  Inghen  oder  Ingnenns 
genannt)  war  ein  Dentscher,  hatte  aber  in 
Paris  stndirt  nnd  dort  die  Magisterwilrde 
erworben,  war  dann  Domherr  and  Schatz- 
meister  an  der  Domkirche  zn  Kdln  geworden 
nnd  1376  von  dort  als  Lehrer  an  die 
vom  Pfalzgrafen  Rnprecht  gegrtindete  Uni- 
versitftt  Heidelberg  berafen,  wo  er  1394  starb. 
Ansser  seinen  (nnr  in  hebrftlscher  Ueber- 
setznng  handschriftlich  vorhandenen)  Glossen 
zn  den  Kategorien  des  Aristoteles  and  znr 
^Einleitnng  des  Porphyries"  hat  er  eine 
Dialektik,  welche  mit  Petrns  Hispanns  1512 
zosammengedrnckt  warde,  and  „QiMestiones 
svper  quatuor  lihros  Senieniiarum  [Petri 
LombardiJ"  verfasst,  welche  znerst  1497 
and  dann  1501  im  Drack  erschienen.  Diese 
Schriften  zeigen  ihn  im  Ganzen,  namentlich 
in  der  Lehre  von  den  Ideen,  als  einen  An- 
h&nger  der  Thomistenschnle ,  obwohl  er  in 
manchen  Pnnkten,  wie  in  der  Lehre  von 
der  Materie,  anf  der  Seite  des  Dans  Scotns 
steht  and  in  der  Logik  zn  Occam  hinneigt, 
so  dass  er  in  der  Universalienfrage  oder  der 
Anffassang  der  Allgemeinbegriffe  eine  Mittel- 
stellnng  zwischen  den  soffenannten  Nomina- 
listen  and  Realisten  des  scholastischen  Mittel- 
alters  einnimmt 

Alarta,  Jacob  Anton,  war  in  Neapel 
geboren,  in  der  Lehre  des  Thomas  Aqnino 
geschnlt  and  in  der  zwelten  Hfllfte  des 
sechzehnten  Jahrhnnderts  als  Professor  der 
Jarisprndenz  in  Neapel  nnd  Benevent  thUtig. 
Er  trat  als  heftiger  Gegner  des  Telesias  in 
der  Schrift  „Pugnaculum  Aristotelis  adver- 
sus  principia  Bemardini  Telesii"  (1587) 
anf;  wie  er  schon  frilher  mit  einer  Schrift 
„Digressio,  utrum  inteUectus  sit  tmus  vel 
multiplicatus"  gegen  Averroes  seine  Lanze 
eingelegt  hatte. 

Miartianus  Capella,  siehe  Marcianns 
Capella. 

Martin,  Saint,  siehe  Saint-Martin. 

Martinez,  Pasqnalls,  war  am's  Jahr 
1715  za  Grenoble  geboren  nnd  gehdrte  zn 
eiaer  Familie  portagiesischer  Juden.  In  Frei- 
manrerlogen  nnd  mvstischen  Gesellschaften 
tmg  er  seine  mystisch-theosophischen  Lehren 
vor  and  gewann  fiir  dleselben  anch  den  nnter 
dem  Namen  des  ^nnbekannten  Philosophen" 
zn  Ende  des  vorigen  Jahrhnnderts  bertihmt 
gewordenen  Theosophen  Saint  -  Martin.  Er 
kam  im  Jahr  1768  nach  Paris,  wo  er  jedoch 
wenig  Erfolg  hatte,  nnd  ging  dann  nach  der 
Insel  San  Domingo,  wo  er  1779  in  Port-au- 
Prince  starb.  Seine  Ideen  hat  er  hand- 
schriftlich niedergelegt  in  einem  „Traite  sur 
la  riiniigration  des  etres  dans  leurs  premieres 
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propriitis,  vertus  et  puissances  sptrifueUes 
et  divines'',  worauB  Matter  in  geinein  Werke 
liber  Saint -Martm  (1862)  Mittheilnngen  ge- 
macht  hat 

Martini,  Cornelias,  war  1&67  21I  Ant- 
werpen  geboren  nnd  wirkte  als  Professor 
der  Philosophie  zn  Helmstildt,  wo  er  Kuerst 
einen  „Tractatus  de  andlysi  logica"  (1594) 
heransgab.  SpSter  trat  er  als  Bekftmpfer  des 
Petms  Ramus  und  zngleich  als  Vertheidiger  des 
Aristotelismns  aof.  Seine  hieranf  bezflglichen 
Schriften  erschienen  jedoch  erst  nach  seinem 
im  Jahr  1621  erfolgten  Tode  im  Druck.  Sie 
ftlhren  die  Titel:  Ckmnmentarius  in  librum 
Arisioielis  de  inierpretatione  (1621),  Com- 
mentarim  logicus  contra  Ramisias  (1623), 
Cammentatio  de  docirma  meiaphysica  (1623) 
und  Meiaphysica  brevibtcs  quidem,  sed  me- 
ihodice  conscripia  (1638). 

Martini,  Jacob,  war  1570  zn  Langen- 
stein  bei  Halberstadt  geboren,  hatte  in  Witten- 
berg stttdirt  wo  er  znr  Schnle  Melanchtbons 
gehdrte  nnd  1593  Magister  nnd  Adjunct  der 
philosophischen  Facult&t  wurde.  Sp&ter  wirkte 
er  einige  Zeit  als  Rector  des  Oymnasimns  zn 
Norden  in  Ostfriesland,  wurde  jedoch  durch 
die  Jesuiten  verdr&ngt  und  kam  wieder  nach 
Wittenberg,  wo  er  1602  Professor  der  Logik 
und  Metaphysik,  dann  der  Theologie  wurde 
und  1649  starb.  Als  Qegner  des  tuunus  hat 
er  die  damalige  aristotelische  Schul- Logik 
und  Metaphysik,  mit  thomistischen  Anschau- 
uDgen  verbunden,  in  poltemder  Weise  gegen 
die  Ramisten  vertheidigt.  Eine  Sammlung 
von  Abhandlungen  zur  aristoteliachen  Logik, 
Metaphvsik,  Physik  und  Aesthetik  erscmen 
unter  dem  Titel  „MisceUanearvm  disputa^ 
iionum  libri  quaiuor"  (1608)  und  eine  andere 
Schriffc  unter  dem  Titel  „Pariitiones  et  quae- 
stiones  metaphysicae ,  in  ^ibus  omnitm 
fere  ierminorum  metaphysicorum  disiinc- 
Hones  accuratitis  enumerantur  et  eaplican- 
tur"  (1615). 

Massias,  Nicolas  baron  de,  War 
1764  zu  VilleneuYe  d'Agen  (im  Department 
Lot -et- Garonne),  trat  1777  in  den  Orden 
der  Oratotianer,  lehrte  zuerst  Rhetorik  in 
Soissons,  wurde  dann  Professor  der  Bered- 
samkeit  am  Collie  zu  Toumon,  dann  zu 
Condom,  machte  als  Artillerie  -  Ubrist  den 
Feldzug  von  1796  mit,  erhitit  dann  die 
Stelle  als  Oeneralconsul  in  Danzig  und  starb 
1848  zu  Baden-Baden.  Ausser  einer  grossen 
Menge  von  Gelegenheitsschriften  hat  er  fol- 
gende  philosophische  Schriften  verdffentlicht: 
Rapport  de  la  nature  h  Thomme  et  de 
rhomme  ii  la  nature  ou  essai  sur  Hnstinct, 
VinielKgence  et  la  vie  (1821  und  22,  in  vier 
Bilnden),  Prohlbme  de  Vesprit  humam  ou 
origine,  diveloppement  et  certitude  de  nos 
connaissances  (1825),  Traite  da  philosophie 
psycholoffique  (1830)  und  Philosophie  foodie 
sur  la  nature  de  Vhomme  (1835J.  Er  be- 
kilmpft  den  fran^dsischen  SensuahsmtkB  und 


besonders  Destutt-de-Tracy  und  will  in 
Moral  einen  Mittelweg  zwischen  Oondillae 
und  K&Dt  einschlagen.  Ohne  strenge  Me- 
thode  und  klare  Er5rterungen  wechaeln 
trockne  logische  Formeln  mit  halbpodtiaoheA 
Ergtlssen  ab,  in  welchen  er  eine  Masfiie  voti 
Problemen  andeutet.  ohne  dieselben  zu  lOsen. 

Matter,  J  a  cod,  war  zu  Alt-Eck«iid<yrf 
im  ELsass  1791  geboren  und  auf  dem  Oyin- 
nasium  zu  Stra8d[>urg  gebildet,  hatte  dann 
unter  Bouterweck  una  dem  Skeptiker  Sehulise 
in  GOtdngen  studirt,  1816  mit  einer  Abhand- 
lun^  fiber  die  Alexandrinische  Sohule  den 
Preis  der  Pariser  Akademie  gewonnen.  WBrde 
1819  Professor  der  Eirchengesohicnte  an 
der  protestantisch-theologischen  Facnlt&t  in 
Strassburg  und  Director  des  dortigen  Ovm- 
nasiums  und  siedelte  1882  nach  Paris  fiber, 
wo  er  1864  starb.  Obwohl  seine  m^ist  le- 
ligions-  und  philosophi^eschichtlichen  Ar- 
beiten  unmethodisch  und  in  schlechtem  Stii 
geschrieben  sind,  haben  ^e  do<^  durch  ifare 
gelehrte  Grflndlichkeit  Wertii  genug,  um  hier 
erwfthnt  zu  werden.  Ihre  Titel  sind:  Hisimre 
critique  de  ricole  d'Alexandrie  (1820,  in 
zwei,  1840  in  drei  Bftnden);  Bistoire  critique 
du  gnosticisme  (1828,  in  zwet  Bftnden,  1843 
neuaufgelegt);  De  Vinfiuence  des  moeuts  sur 
les  lois  et  des  his  sur  tes  moewrs  (1832); 
Bistoire  des  idies  morales  tt  politiques  des 
trois  dernier s  siecles  (1836);  Schellinff,  fe 
philosophie  de  la  nature  et  la  phiiosopMe 
de  la  relation  (1842);  Saint  Martin,  ie 
philosophe  inconnUy  sa  vie  et  ses  ierits,  son 
maitre  Martinez  et  leurs  graupes  (1862); 
Emmanuel  de  Smedenborg,  sa  vie,  ses  ictiis 
et  sa  doctrine  (1863). 

Mattiiys  (Matthisins),  Gerhard, 
war  1523  in  der  Gra&chaft  Geldern  geboren, 
hatte  ain  C^lnischen  Beiggymnasium  sdne 
Studien  gemacht  und  dantt  in  Kdln  Philo- 
sophie und  Theologie  gelehrt,  seit  1557  als 
Rector  am  Berg-Gymnasinin.  nachher  an  der 
Universitftt  Et  starb  1574  in  K81n.  Er 
flegte  die  aristotelische  Richtung  im  Sinne 
er  Thomistenschule.  Eine  Sanmdnng  efn- 
zelner  aristotelischer  Abhandlungen  veran- 
staltete  er  in  dem  Werke  ^Aristot^eae 
logicae  liber"  (1559  und  66,  in  zwd  5*011- 
anten).  AuBserdemver5ffentlichteer^,j^7ome 
librorum  Aristotelis  de  coelo"  (1668),  J^'tome 
logicae  Aristoteleae  graeco-latina  (1569)  und 
Epitome  librorum  Aristotelis  de  rerum  prin- 
cipiis  (1570). 

Maapertiiis,  Pierre  Louis  Moreau 
de,  war  1698  zu  Saint  Malo  geboren,  firflh 
Soldat  geworden  und  hatte  es  ois  sum  Dra- 
^nerhanptmann  gebrach^  als  er  mit  einem 
Male  umsattelte  und  sich  anf  das  Studiutu 
der  Mathematik  und  Naturwissenschaften 
warf ,  wotin  er  i&th  so  schnell  hefvortlia^ 
dass  er  schon  in  tfeiAem  25.  Lebensjahre 
(1723)  in  die  Akadetnie  der  Wlssenschafteto 
zu  P^  aufgenommen  wurde.   Seine  «tlMi 
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nmthemsttoeh-nalwwisseiisohafQicben  Schrif- 
ten  gsiten  der  Brlftnternng  Newton's  nnd 
der  Bek&npiimg  der  Oartesischen  Naturlelire. 
DadoTOh  wiiid«  sein  wissenisohaftlicher  Rof 
begrfind^y  nnd  Friediich  der  Grosse  berief 
ihn  1740  als  PrSsident  der  Akademie  der 
Wissenschaften  nacb  J^lin,  wo  er  jedoch 
dnrch  seine  EitelkeiT  and  Rnhmsncht  in 
alierlei  verdriessliche  Hftndel  verwickelt  nnd 
dorch  Voltaire  dffentlioh  blosgestellt  wnrde. 
Anf  einer  Reise  nacli  Frankreieh  starb  er 
1759  in  BaseL  In  seinem'^^^ai  de  cosmo- 
hffie  (1751)  bestiitt  er  den  sogenannten 
pbysiko-tiieologischen  Beweis  fOr  das  Dasein 
Gottee  nnd  wollte  vielmehr  darans,  dass  die 
stoffliebe  BewegHng  einen  Beweger  znr  Ur- 
saehe  babe  nnd  da^  dieser  «in  alimftchtiger 
and  allweiser  sein  mtisse,  anf  6bs  bOchste 
Wesen  scblieasen.  Zngleicb  entwiekelte  «r 
in  dieser  Scbrift  das  Gesetz  von  der  Er- 
spamng  der  Kraft  oder  von  dem  mdglicbst 
Ueinen  Kraftaofwand  znr  Hervorbringnng 
▼on  Natnrwirkangen  {M  de  la  maindre 
action)^  welehes  an  Leonhard  Enler  einen 
eifrigen  Tertheidiger  fand.  In  seinem  Essai 
de  pkffosophie  morale  (1750)  wollte  Man- 
pertois^  wie  spSterhin  in  fthnlicher  Weise 
Bentbam^  eine  y^leiehende  Bereebnnng  der 
Lost-  nnd  Unlostempfindaneen  angestellt 
wissen  nnd  findet  im  menseblicben  Leben 
die  let^;em  (Iberwiegend.  Das  Leben  ist 
nichts  anders  als  ein  bestftndiger  Wnnscb 
nacb  dem  Wechsel  nnd  wir  mdcbten  alle 
Kwiseben  Wnnscb  nnd  ErftUnng  liegende 
Zdt  mterdrdeken.  Mt  der  Daner  nebmen 
die  k5rperlicben  Lastempfindnngen  ab  nnd 
der  Scbmerz  zn.  Die  Lastempfindnngen  der 
Seele  sind  entweder  solcbe,  welche  in  der* 
Anstibung  der  Gerecbtigkeit  oder  l^icbt  be- 
steben,  oder  solche.  welcbe  man  dorcb  An- 
scbannng  der  Wabrneit  empfindet  Sie  alldn 
werden  dnrcb  den  Genoss  nicbt  schwftdier, 
sondem  erbdben  sich  durcb  Wiederbolnng. 
Unsere  Preibeit  vermag  es,  uns  vor  geftbr- 
licben  Eindrllcken  der  Gegenst&nde  zn  be- 
wabren,  gegen  E^^rperscbmerzen  zn  scbutzen 
nnd  znr  M&ssigkeit  im  Gennsse  zn  ftlbren. 
Znr  Yerbessemng  nnsers  Znstandes  giebt  es 
nnr  zwei  Mittel:  die  Snmme  der  Gtlter  zn 
vermebren  and  die  Siynme  der  TJebel  zn 
yermlndem.  Indessen  gelangt  die  Vemnnft 
nicbt  weiteri  als  znr  Unempfindllcbkeit  des 
Stoicismns^  nnd  nor  die  von  einem  nenen 
Licbt  anfgeklftrteVernnnft  kann  welter  geben. 
Die  Vorscbrift  der  Religion,  Gott  von  gan- 
zem  Herzen  zn  lieben  nnd  nnsem  N&cbsten, 
wie  nns  selbst,  ist  die  Quelle  des  bdebsten 
Gltlckes. 

niaximos  von  Epbesos  stammte  aas 
einer  reichen  and  angesebenen  Familie  in 
Epbesos  oder  Smyrna  nnd  war  dnrch  den 
Nenplatoniker  Aidesios  in  die  Pbilosopbie 
eingefObft  woiden,  Er  war  jedocb  wemeer 
speenlativer  Philosoi^h,  als  'Aetlrg  nnd  hat 


als  solcber  znsammen  mit  Cbrysantbios  den 
nacbmaligen  Kaiser  Jnlian  in  die  nenplato- 
niscbe  Weisbeit  nnd  theargiscben  Ktlnste 
eineefttbrt  Darum  wnrde  er  von  diesem 
nacb  sdner  Thronbestei^ng  (361  n.  Chr.) 
an  den  ksiserlicben  Hot  nacb  Byzanz  be- 
mfen.  Nacb  dem  Tode  desselben  wnrde  er 
wegen  seines  anf  Julian  ansgetibten  Einflasses 
gefangen  gesetzt,  wieder  befreit,  aber  nnter 
Kaiser  Vriens  (nm*s  Jabr  370)  in  eine  An- 
kh^e  wegen  verbotener  thenrgischer  Ktlnste 
verwickelt  nnd  dnrch  den  Proconsnl  Festas 
in  Asien  ermordet 

Maxlmos  ans  Tyros  wirkte  nnter 
Antoninus  Pins  nnd  seinen  Nacfafolgem  Mar- 
cus Aurelius  nnd  Commodus  seit  155  n.  Gbr. 
als  philosopbirender  Rhetor  oder  Sophist 
(nach  dem  jdngem  Sprachgebraucb  meses 
Wortes)  and  hat  stoische,  kynische,  plato- 
nische,  peripatetische  nnd  pythagor&ische 
GedanKcn  als  pbilosopbischer  Eklektiker  ver- 
faiUpft.  Von  seinen  pbilosophisch-ihetorischen 
Abbandlnngen  sindnoch41vorhanden  (heraus- 
gegeben  von  Job.  Jac.  Reiske,  1774  nnd  75, 
in  zwei  Bftnden,  deutsch  von  Damm^  1764). 
Er  verstebt  nnter  Wissenschaft  im  Allgemeinen 
die  Herrschaft  der  Vemnnft  im  Menschen. 
Indem  er  alles  Daseiende  nnter  die  ftlnf  Gegen- 
sfttze  leidentlicher  nnd  nnleidentlicher,  sterb- 
licher  nnd  nnsterblicher,  vemtlnftiger  and 
vemunftloser,  empfindender  nnd  empfindnngs- 
loser,  beseelter  nnd  unbeseelter  Wesen  stellt, 
nimmt  er  eine  ftlnffache  Stufenleiter  in  der 
Welt  an.  Oben  steht  die  Gottheit  als  nn- 
sterbliches,  aber  leidentliches  Wesen,  nach 
ibm  die  Menschen  als  sterblicbe  nnd  leident- 
liche  Wesen,  dann  die  Thiere  als  empfindende, 
aber  vemnnftlose  nnd  znletzt  die  Pflanzen 
als  beseelte  nnd  nnleidentlicbe  (d.  h.  weder 
Lust  noch  Scbmerz  empfindende)  Wesen.  Der 
wahre  GottesbegrifP  ist  der  menseblicben  Natur 
eingepflanzt.  Als  bdcbster  Geist  nnd  hdcbstes 
Gut  tiber  Zeit  nnd  Natur  erbaben,  ist  Gott 
unsichtbar,  nnaussprechbar  nnd  nnr  durcb 
reine  Vemnnft  erkennbar,  der  Bildner  der 
Vemnnft  ans  der  Materie  nnd  ebenso  der 
Herrscber  wie  der  Fflrsorger  der  Welt,  so 
dass  der  Weltlanf  als  eine  von  Gott  aus- 

febende  nnd  dnrch  die  Gegensfttze  sich  hin- 
urch  bewegende  Harmonie  erscheint.  G((tt- 
lichen  Wesens  ist  anch  die  Seele  des  Men- 
schen, die  sich  aber  wegen  ibrer  Einkerkemng 
in  den  irdischen  Leib  in  einer  Art  von  Tranm- 
zustand  befindet,  ans  welchem  sie  hienieden 
nur  nnvoUst&ndig  zur  Erinnemng  an  ihr 
wahres  Wesen  erwacht,  nm  in  einem  kflnf- 
tigen  Leben  nach  dem  Tode  des  Leibes  zu 
nnmittelbarer  Anschauung  der  Gottheit  zn 
gelangen. 

fflaximus  Confessor  (d.  h.  Maxhnns 
der  Bekenner)  war  ein  M5nch  im  siebenten 
Jabrhundert,  der  jedoch  Anfangs  fttr  weltliche 
Geschftfte  verwendet  worden  nnd  erster 
Geheimschreiber  des  byzantinischen  Kaisers 
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Heraklios  gewesen  war.  Wfthrend  der  so- 
genannten  monotheletischen  Streitigkeiten  im 
vierten  Jahrzehnt  des  siebenten  Jahrhnnderts' 
kehrte  er,  iim  sich  die  Freiheit  seiner  Ueber- 
zengungen  zu  erhalten,  in  sein  Eloster  zurUck, 
wo  er  gegen  den  monotheletisch  geslnnten 
Kaiser  wie  gegen  das  pftpstliche  Ansehen  als 
eifriger  Vemeidiger  des  doppelten  Willens 
auftnit.  Die  Standhaftigkeit,  womit  er  als 
Abt  seines  Eiosters  noch  in  hohem  Alter 
fdr  diese  seine  Ueberzengung  die  ihm  auf- 
erlegten  Martem  erdnldete,  an  deren  Folgen 
er  662  starb,  erwarb  ihm  den  Belnamen  des 
Bekenners  (Confessor).  Unter  seinen,  in  der 
nnvoUendet  gebliebenen  Ausgabe  von  Com- 
befisins  (1675)  gedruckten  Werken  fehlt  sein 
zu  den  Schriften  des  sogenannten  Areopagiten 
Dionysins  (siehe  dieser  Artikel)  verfasster 
Commentar,  welcher  vorzngsweise  seine  re- 
ligionsphilosophisclien  Anscnaunngen  enthAlt 
(Maxtmi  Confessoris  devariis  difficililus 
locis  S.  patrum  Dionysii  et  Gregarii  Itbrum 
ed  Fr,  Oehler.  1857),  worin  er  auf  den 
Schultern  der  drei  grossen  kappadokischen 
Klrchenlebrer  Basilios,  Gregorios  von  Na- 
zianz  nnd  Gregorios  von  Nyssa.  namentlich 
des  Letztern  steht  nnd  den  Uebergang  von 
der  libersebwftnglichen  Mystik  des  Dlonysios 
zu  der  Weltanschannng  des  Johannes  Scotns 
Erigena  bildet.  Neben  der  tlberwesentlichen 
Jenseitigkeit  and  Unmittheilsamkeit  Gottes 
tritt  bei  Maximus  doch  anch  wieder  Gott  als 
die  Welt  erffillend  nnd  somit  als  der  Mit- 
theilsame  hervor.  Die  edttlichen  Gedanken 
geben  sich  uns  im  Yerborgenen  in  der 
Schdpfnng  und  Vorsehnng  dnrch  Zeichen  zu 
erkennen.  Der  Mensch  gilt  als  von  Ewig- 
keit  her  in  Gott  seiend  and  als  von  Gott 
ausfliessend,  and  das  Endziel  der  Schdpfnng 
besteht  in  der  Vereinigang  der  menschlichen 
Natnr  mit  Gott  als  dem  hdchsten  Gate,  da- 
mit  sie  darch  diese  Vereinigang  ver^5ttlicht 
werde,  Angebahnt  wnrde  diese  Vereinigang 
der  menschlichen  Natar  mit  Gott  darch  die 
Menschwerdnng  Christi,  welche  der  Ein- 
zelne  im  freien  Streben  nach  Erhebnng  za 
Gott  nar  fortsetzen  soil.  Denn  nicht  dIos 
einmal.  sondem  immer  and  in  Allen  will  der 
gdttlicne  Logos  and  Gott  selbst  das  Mysteriam 
seiner  Verleiblichnng  vollziehen.  Um  aber 
za  der  fiber  alle  vemlinftige  Gedanken 
gehenden  Einigang  mit  Gott  im  ktlnftigen 
Leben  za  gelangen,  mass  die  Seele  nicht 
bios  vom  Sinnlichen  sich  losmachen,  sondern 
anch  alles  Seiende  and  alle  dem  Seienden 
zageh(}rge  Gedanken  Uberschreiten,  von  aller 
eignen  Kraft,  aach  der  des  llbersinnlichen 
Denkens,  sich  losldsen. 

IMayr,  J  oh  an  n,  aas  Eck  inSchwaben, 
weshalb  er  gew5hnllch  (anch  von  ihm  selbst 
in  seinen Schriften)  Jo^annesEck (Eckins) 
genannt  wird,  war  1486  geboren  and  wirkte 
als  theologischer  and  philosophischer  Lehrer 
zneist  za  Freibarg  im  Breisgaa,  dann  an 


der  Universitftt  Ingolstadt  AnCugB  mit 
Lather  befreandet,  kam  Eck  1519  mit 
(Andreas  Bodenstein  aas)  Carlstadt  In  einen 
gelehrten  Streit,  worin  er  aneh  Lather  an- 

griff  and  in  der  L^ipziger  Dispntation  mit 
er  Antoritflt  der  Eirchenvftter  and  Schola- 
stiker  die  Sache  der  rOmischen  Eirche  ver- 
focht.  Im  folgendeif  Jahre  brachte  er  die 
pftpstliche  Bannballe  gegen  Lather  sieges- 
treadig  nach  Dentschland  and  kAmpfte  1529 
in  der  Dispntation  zn  Baden  anch  gegen  die 
Schweizerischen  Reformatoren.  Er  starb  1543 
za  Ingolstadt.  In  seinen  theologisch-philo- 
sophischen  Anschanangen  war  er  weder 
Thomist  noch  Scotist,  sondem  woUte  sich 
als  SynKretist  anf  die  ^Alten*^  (onter  den 
scholastischen  Lehrem)  stdtzen,  za  welehen 
anch  Petras  Hispannsgerechnet  worde,  dessen 
„Summula'^  im  ftlnfzelmten  Jahrhnndert  als 
hanpts&chlichstes  Unterrichtsmittel  im  Ge- 
braach  war.  Seine  moisten  philosophischen 
Schriftien  fielen  in  die  Zeit  vor  der  refor- 
matorlschen  Bewegnng.  In  seinem  voUstftn- 
digen  lateinischen  Commentar  za  alien  Schrif- 
ten des  Aristoteles  will  er  vom  sophlstisehen 
Wnste  der  Scholastik  znr  reinen  aristotelischen 
Lehre  znrtlckkehren.  Eine  Bearbeitnng  der 
sogenannten  „Parva  logicaJia^*  hatte  er  schon 
vorher  nntdr  dem  Titel  .,Logices  exer- 
dtamenta"  (1507)  verdffentlicht  £^e  An- 
leitnng  znr  Dialektik  erschien  1517  anter 
dem  Titel  ,fElementaritis  dicUeciicae'^,  ein 
Commentar  za  Petras  Hispanos  anter  dem 
Titel:  In  summulas  Petri  Hispani  extern- 
poraria  et  stAccincta^  sed  succosa  eaplanatio** 
(1516),  endlich  eine  erklftrende  Ansgabe  des 
aristotelischen  Organons  anter  dem  Titel 
.  ^Aristotelis  Stagyriteie  Didtedica*^,  1516  and 
1517,  in  zwei  Bftnden. 

Na;^roni8,  siehe  Franciscns  de 
Mayronis. 

Nazolinus,  Silvester,  gewdbnlich  Sil- 
vester de  Prieria  oder  Prierio,  bei 
Spfttem  meistens  karzweg  Prierias  genannt, 
gehOrte  znm  Dominikanerordqn  and  war  einer 
der  ersten  literarischen  Gegner  Lathers.  Er 
starb  1523.  In  seinem  ^Compendium  dia- 
lecticae'^  (1496),  za  welchem  er  in  Folge 
von  Anfeindnngen  noch  eine  „ Apologia*^ 
(1499)  erscheinen  fless,  zeigt  er  sich  im 
Ganzen  als  ein  Thomist,  neigt  sich  aber  in 
der  Behandlnng  der  Universalienfrage  znr 
Schale  Occam's.  Sonst  folgt  er  in  logischen 
Fragen  neben  Petras  Hispanns  aadi  dem 
Albert  von  Sachsen. 

Nazzoniy  Giacomo,  war  1548  la 
Cesene  geboren  and  in  Paaaa  gebildet,  war 
sp&ter  Lehrer  der  Philosophic  in  Maeerata, 
Cesene,  Pisa  and  Rom,  znletzt  aach  in  Ferrara,. 
wo  er  1603  starb.  In  seiner  Schrift  „De 
triplici  homnum  vita^  activa  nea^e,  con- 
templativa  ei  religiosa  meihodi  tres**  (1576) 
tr&gt  er  den  Gedanken  einer  unendlichen  Entr^ 
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wiekelongB-  nnd  VervoilkonmuiimgBfthi^keit 
Tor  imd  giebt  ziijdeich  eine  encyeloplldische 
Uebeisicht  aller  WiBBenschaften  nnd  Ktlnste. 
In  diesem,  noch  mehr  aber  in  dem  sp&teni 
Werke  ,yin  universam  Plaianis  et  AristoteUs 
philosophiam  praeludia  sive  de  camparaHone 
Platoms  et  AristoteUs*^  (1597)  entwlckelte 
er  die  Diffeienzpnnkte  zwischen  den  Systemen 
beider,  mit  dem  Streben  nach  einer  Vex- 
einignng  derselben,  wobei  er  jedoch  seine  Vor- 
liebe  ftir  Platen  nicht  yerhehlt  und  zngleich 
lebhafte  Sympafhie  fUr  den  Pythagoreismns 
zeigt 

iHegariker  heissen  die  Anh&nger  der 
sogenanntenmegarischen  Schnle,  deren 
Stifter  Eukleid§s  ansMegara,  ein  eifriger 
Schtller  des  SokrateB^  nach  de^oi  Tode  aes 
Letztem  gewoiden  ist.  Da  cUeser  Mann 
Tor  seinem  Verkehi  mit  Sokrates  aacb  darch 
die  eleatische  Schnle  gebildet  war  nnd  mit 
der  Dialektik  der  Eleaten  die  sokratiflche 
Lehrweise  yerband,  so  kann  die  megaiische 
Schule  zngleich  als  eine  Fortsetznng  der 
eleatischen  Richtnng  gelten.  Nachdem  aber 
bei  den  Anhftngem  und  Nachfolgem  des 
Enkleides  die  sokratisch-eleatische  Dialektik 
za  rein  ftnsserlicher  nnd  von  sachlicher  Ge- 
dankenentwickelnng  absehender  Virtnositat 
ausgebildet  wnrde  nnd  in  leere  sophistisdie 
Streitkunst  ansartete,  wurden  die  spatem 
Megariker  anch  Eristiker  genannt,  indem 
sie  durch  Trug-  nnd  Fangschlfisse  den  ge- 
Bunden  Menschenverstand  zu  verwirren  nnd 
die  gewdhnliche  Vorstellnngsweise  zu  vexiren 
snchten.  Die  moisten  Nachfolger  des  Enkleides 
sind  fast  nnr  durch  gewisse,  mit  besondern 
Namen  (z.  B.  der  Ltigner,  der  Yerborgene, 
der  Verhtlllte,  der  Eomhanfeny  der  Kahl- 
kopf  n.  a.)  bezdehnete  Trngschlttsse  oder 
Elenchen  bekaimt  geworden.  Als  Schiller 
und  nJlchster  Nachfolger  des  Enkleides  wixd 
Ichthvasgenannt.  EubtLlides  ans  Milet, 
der  Lehrer  des  Demosthenes,  wird  als  Yer- 
fasser  einer  Schrift  gegen  Aristoteles  an- 
gefllhrt.  Gleichzeitig  lebten  T hrasy  mach o s 
ans  Eorinth  nnd  Kleinomachos  aus 
Thnrioi  in  Unteritalien.  Etwas  jdnger  ist 
Pasikl^s.  Schiller  des  Eubulides  waren 
ApoUonios  ans  EyrenO;  genannt  Eronos, 
una  der  Dichter  nnd .  Geschichtschreiber 
Euph antes,  der  Lehrer  des  EOnies  Anti- 
gonos.  Ein  Schtller  des  Thrasymachos  war 
Stilpdn  ans  Megara,  welcher  durch  seine 
geistreichen  Yortrftge  ganz  Griechenland  zum 
nMegarisiren^  yerfUhrt  haben  soil.  Stilpon's 
jUngerer  Zeitgenosse  Alexinos  aus  Elea  war 
durch  seine  Streitsucht  als  „  Eristiker^  be- 
rtlchtigt  und.DiodOros  Eronos,  ein 
SchtUer  des  ApoUonios ,  ward  als  scharf- 
sinniger  Dialektiker  bewnndert  Durch  dia- 
lektische  Untersuchungen  machte  sich  des 
Dioddros  Schtller  Phi  id n  bekannt. 

6.  Hartenstoin,  liber  die  Bedeutang  der  mega- 
rischen  Schule  fUr  die  GeBchichte  der  meta- 


physiBchen  Probleme  (in  den  „historisch-philo- 
Bophischen  Abhandlongen,  1870,  S.  127—147). 

Megillos  wird  als  angeblich  altpytha- 
gorfiischer  Schriftsteller  mit  einem  Work 
„tlber  die  Zahlen^  genannt. 

JMehmel,  Gottlieb  Ernst  August, 
war  1761  zu  Winzingerode  im  Eichsfelde  (in 
ThUringen)  geboren  und  seit  1793  ausser- 
ordentlicher  Professor  in  Erlangen.  Als 
solcher  war  er  nach  Ednigsberg  zu  Eant  ge- 
reisty*  um  aus  dessen  eignem  Munde  zu  h5ren, 
ob  er  sein  System  richtig  verstanden  habe. 
Seit  1799  war  er  ordentlicher  Professor  der 
Philosophic  in  Erlangen  und  starb  dort  1840 
als  bayrischer  HofraSi.  In  seinen  Schriften 
zeigt  er  sich  zuerst  unter  Eant's  Einflusse 
stehend,  dann  von  Fichte  angeregt,  ohne  sich 
ganz  an  denselben  anzuschliessen.  Sie  fHhren 
S>lgende  Titel:  ^Yersuch  einer  compen- 
diarischen  Darstellung  der  Philosopme'^, 
erster  (und  einziger)  Band:  ^Theorie  des 
Yorstellungsvermdgens  "  (1797) ;  „  Yersuch 
einer  vollfl^ndigen  analytischen  Denklehre 
als  Yorphilosophie''  (1803),  welches  Buch 
damals  von  Jean  Paul  (Friedrich  Richter), 
dem  Yerfasser  der  ^Clavis  Fichtiana^,  die 
einzig  geniessbare  Logik  genannt  wurde; 
^Ueber  das  Yerhftltniss  der  Philosophic  zur 
Religion"  (1805);  „Lehrbuch  der  Sittenlehre** 
(1811)  und  „Reine  Sittenlehre''  (1814),  als 
erster  Theil  eines  Systems  der  Sittenlehre. 

Meier,  Georg  Friedrich,  war  1718 
zu  Ammendorf  im  Saalkreise  geboren, 
hatte  sich  in  Halle  unter  der  Anleitung  von 
Alexander  Gottlieb  Baumgarten  mit  der 
Wolff'schen  Philosophic  vertraut  gemacht 
und  ver5ffentlichte  zuerst  seinen  ^Beweis  der 
(Leibniz'schen)  vorherbestimmten  Harmonic" 
(1743),  sowie  seine  ^Gedanken  vom  Zustande 
der  Seelen  nach  dem  Tode"  (1746),  zu  deren 
„Yertheidigung"  er  1748  eine  weitere  Schrift 
folgen  Hess  und  spilter  nochmals  einen  „Be- 
weis,  dass  die  menschliche  Seele  ewig  lebe" 
(1751)  vom  Stapel  laufen  liess  und  endlich 
noch  eine  ^zweimalige  Yertheidigung  dieses 
Beweises"  (1753)  brachte.  Mittlerweile  war 
er  1746  in  Halle  Professor  der  Philosophie 
geworden,  als  welcher  er  bis  zu  seinem  im 
Jahre  1777  erfolgten  Tode  durch  zahlreich 
besuchte  Yorlesungen  ftir  die  Ausbreitung 
der  WolflTschen  Philosophie  redlich  das  Seinige 
bdtrug,  indem  er  derselben  ganz  besonders 
die  Wendung  zur  Nutzbarkeit  und  Gemein- 
verstftndlichkeit  zu  geben  beflissen  war. 
Obwohl  er  so  ziemlich  alle  Theile  der  Philo- 
sophic in  zahlreichen  Lehrbtichern  behandelt 
hat,  sind  es  doch  hauptsfichlich  seine  As- 
thetischen  Schriften  (damnter  auch  seine 
Streitschriften  gegen  Gottsched),  wodurch  er 
sich  in  weitesten  Ereisen  einen  Namen  ge- 
macht hat,  wiewohl  er  darin  eigentlich  nur 
die  Gedanken  seines  Lehrers  Baumgarten 
entwickelt  hat.  In  dem  dreibflndigen  Werke 
^Anfangsgrandeallerschdnen  Wissenschaften" 
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(yi4S—60)  hat  er  nor  den  Inhalt  der  von 
Bamngarten  seit  1742  in  HaUe  gehaUenen 
Yorlesangen,  mit  dessen  Genehmignng,  dar- 
gestellt  Weiterhin  wurden  von  ihm  ver- 
Sffentlicht:  ^Vemunftlehre**  (1752)  nnd  „Aug- 
zng**  ana  derselben  (1752);  ^Philosophische 
Sittenlehre**  (1753—61,  in  ftlnf  TheUen); 
fenier  ^Metaphysik**  (1755—59,  in  vier 
B&nden)  nnd  ^Theoretische  Lehre  von  den  Oe- 
mttthflbewegongen^  (1759).  In  seiner  Psycho- 
logie  zeigt  sioh  auch  der  Einflnss  Locke's, 
tlber  dessen  berdhmtes  Hanptwerk  Meier  anf 
Friedrich^s  des  GrossenVerlangen  Vorlesnngen 
halten  mnsste.  Der  gtinstige  Umstand,  dass 
sich  Kant  in  seiner  Yor-kritiscben  Zeit  an 
Meier  ebenso,  wie  in  der  Aesthetik  an  Baom- 
garten  anschloss.  hat  es  bewirkt,  dass  Meier's 
psychologische  Terminologie  von  nachhaltiger 
Wirknn^  geblieben  ist  Anch  ist  ihm  die 
empirische  Psyehologie  wichtiger^  als  die 
rationale.  In  dieser  Beziehnng  enth&lt  anch 
sein  ^Versach  eines  nenen  Lehrgeb&ndes 
von  den  Seelen  der  Thiere^  (1750)  manohe 
treffende  Bemerknngen,  nnter  Andenn  anch 
die  Hinweisnng  anf  die  Thatsache,  dass  die 
Thiere  ebenso  gut,  wie  die  Menschen  toll 
nnd  verrflekt  werden  k5nnen.  Anch  nimmt 
er  nnter  den  Thierseelen  verschiedene  Stnfen 
an,  sodass  die  oberst^  Stnfen  derselben 
sogar  die  niediigsten  Grade  von  Vemnnfl; 
zeigen  nnd  vielleicht  Eeime  zn  kttnfkigen 
Menschenseelen  seien.  Auch  ^Philosophische 
Betrachtungen  fiber  die  christliche  Religion'* 
hat  der  schreibselige  WolfiTsche  VernnnA- 
lehrer  in  ftlnf  Btoden  (1761—67)  nnd  „Unter- 
snohnngen  verschiedener  Materien  ans  der 
Weltweisheif*  (1768—71)  geschmaokvoll  nnd 
unterhaltend  ansgesponnen  nnd  endlich  noch 
seine  ^Lehre  von  den  natfirUchen  gesell- 
schaftlichen  Rechten  nnd  Pflichten  der  Men- 
schen''  (1770  nnd   73)   anf  die  Nachwelt 

gebracht. 
J.  Q.  Lange,  Meier's  Leban.    1778. 

Meiners,  Christoph,  war  1747  zu 
Otterndorf  im  Lande  Haoeln  (Hannover)  ge- 
boren  nnd  khrte  seit  1771  ats  ansserordent- 
licher,  seit  1775  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  in  Gi^ttingen,  wo  er  1810 
als  kdniglicher  Hofrath  starb.  Als  vertranter 
Frennd  seines  dortigen  CoUegen  G.  F.  Feder, 
mit  welchem  er  1788—91  cine  nphilosophische 
Bibliothek"  heransgab,  theilte  er  im  Wesent- 
lichen  dessen  philosophischen  Ansichten  fiber 
die  grnndlegende  Stellnng  nnd  Wichtigkeit 
der  Psychologic,  fiber  die  angebomen  Triebe, 
fiber  die  Verwerfhng  angebomer  Begriffe 
nnd  praktischer  Grondsfttze,  nnd  wollte  als 
Philosoph  gelten,  obwohl  er  als  vielbelesener 
Gelehrter  eigentlich  nnr  dnrch  seine  zahl* 
reichen  religions-  nnd  cultargeschichtlichen, 
sowie  anch  klemere  nnd  grdssere  philosophie- 
gesehichtkiehen  Arbeiten  bemerk^werUi  ist 
In  setnen  eigentlich  philosophischen  Schriffcen, 
die  nnter  fo^enden  Titeln  erschienen:  Grund- 


riss  der  Seelenlehre  (1786)  nnd  Gmndrifls  der 
Ethik  Oder  Lebenswissenschaft'*  (1801)  bahnte 
er  der  Verstandesanf  kl&rnng  nnd  Popnlar- 
philosophie.  ans  der  Periode  der  Empfind* 
samkeit  den  Weg  nnd  bekftmpfte  zngleich 
mit  bleiemen  nnd  verrosteten  Waffsn  den 
Eritiker  vomK()nig8berge.  Fttr  seine  empfind- 
sam-praktische  Lebensanschannng  ist  eine 
Erklfirnng  sehr  bezeichnend,  welche  sich  in 
seinen  vermischten  Schriften  findei:  9,Wenn 
es  mOglich  wftre  (sagt  er)  mOchte  ich  die 
Verffnfignngen  aller  Stftnde,  AHer  nnd  Jahr- 
hnnderte  vereinigen,  die  nicht  gftnzlich  in- 
compatibel  nnd  weder  mit  der  Klngkeit  noch 
mit  den  Pflichten  eines  tngencttiaften  Menschen 
streiten;  ich  wttrde  dem  vernfinftigen  Manne. 
dem  rohesten  Wilden,  dem  schmntzigen  P<(bei 
seine  Yergnfignngen  abznstehlen  snohen,  wens 
nnsere  Organe  beweglich  genng  wtren,  sicb 
von  so  entgegengesetzten  GegensUnden  zn 
verschiedenen  Zeiten  rtthren  zn  lassen.^ 

MeUmchthiHi  (griechische  Uebersetznn^ 
seines  eigentlichen Namens  Sohwarzerd), 
Philipp,  war  1497  zn  Bretten  in  der  fbadisohen) 
Pfalz  geboren  nnd  zn  Pforzheim  m  ^  von 
ihm  besnchten  Universttftten  Heidelberg  nnd 
Tttbingen  vorgebildet  worden.  Naohdem  er- 
als  ^Magister  Philippe  bereits  seit  1514  in 
Tttbingen  Vorlesnngen  fiber  griechische  nnd 
lateinische  Schriftsteller  gehalten  hatte,  wnrde 
er  im  22.  Lebensjahre  (1518)  anf  RencUin'^ 
Empfehlong  als  Professor  der  griecfaisehen 
Sprache  nnd  Literatnr  nacb  Wittenberg  be- 
mfen,  wo  er  eng  verbonden  mit  Lather 
dnrch  Vorlesnngen  nnd  Sohriften  einer  der 
protestantischen  Eirchenv&ter  wnrde.  Da- 
neben  hat  er  sich  nm  die  Philosophie  seiner 
Zeit  kem  geringes  Verdienst  nnd  aen  Ehren- 
namen  eines  „Praeceptar  Germaniae"  er- 
worben  dnrch  seine  in  vielen  Anflagen  ver- 
breiteten  mnsterhaften  Lehrbflcher:  JHalec- 
Ucae  libn  /F(1520),  De  mima  (1520)|  Mtia 
dodrinae  physicae  (1547),  Epitome  philo- 
sophiae  tnaralii.{169S)  nnd  Etkicae  doctnnae 
elementa  (1550).  Anch  hat  er  die  ersten 
drei  nnd  das  fnnfte  Bnch  der  Nikomachiscben 
Ethik  des  Aristoteles  in's  Lateinische  llber- 
setzt  nnd  zn  dem  ietztem  Bnche  einen 
Commentai  geliefert  (1529).  Seine  phih>- 
sophischen  Schriften  finden  sich  im  13.  nnd 
16.  Bande  der  (im  Corpus  reforfMUorum^ 
heransgegeben  von  Bretechndder  enthaltenen) 
Ansgaoe  der  Werke  Mdanehthon's  von  Bret- 
schneider  nnd  Bindseil.  Wichtig  fOr  die 
Eenntniss  *8dner  Ansekaonngen  fiber  Br- 
ziehung,  Schnle  nnd  Leben ,  sowie  fiber  die 
Philosophie  nnd  ihre  Ctoscbichte  Bind  anch 
seine  in  sieben  Theilen  (1544—1586)  er 
schienenen  ^Dedamaiiones%  welohe  in  der 
Bretschneider'schen  Ansgabe  den  10.  nnd 
11.  Thdl  bilden  nnd  nnter  wekhen  sich 
Reden  fibctr  die  alte  PhitosopWe,  fiber  dfe 
Verbessemng  der  Stndien^  finer  daa  Leben 
des  Aristoteles,  fiber  den  Nntien  der  Phiio- 
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loplue  fiadeii.  In  seioen  philoBophifichen 
Gmodansehauiukgeii  hftlt  ex  sica  an  Axistotelea^ 
QUlt  ivdchem  er  jedoch  den  Platon  in  den 
iriehtigstofB  Punkten  tlbereinstimmend  glanbt^ 
indem  er  angleich  die  Lehre  des  Stagiiiten 
ndt  der  gdttuchen  Offenbainng  im  "Wesent- 
liehen  im  Einklang  stehend  findei  Obwohl 
nn&  nach  Melanchthon's  Ansicht,  der  Olaube 
an  Gott  Ton  Natnr  eingepflanzt  ist  und  dnzch 
Yeinnnftbeweise  untexBtfltzt  werden  kann, 
ao  ateht  doch  die  in  der  heiligen  Schxift 
mitgetbeilte  Erkenntniss  Gottes  nnd  seiner 
Offenbanmg  weit  hoher,  nnd  wie  den  Sebo- 
laatikem  des  Mittelalters^  so  gilt  es  auch 
dem  Immanifltiftchen  Philosopben  dea  Refer- 
mationazeitaltexs  nm  eiae  mit  dex  ebiistlieben 
Religion  fibexeinstimmende  nnd  Yon  ibx  ge- 
kitete  PMlosophie,  nor  dass  dex  leere  axisto- 
teliscbe  Formalismna  der  ScbolasUker  bei  ibm 
im  Sinne  des  Hnmajusmns  gemildert  nnd  ge- 
litntert  isL  Im  gleiehen  Sinne  baben  seine 
EahlreieheB  Scbtier  w&brend  dex  letsten 
HUfte  dea  16.  nnd  im  Anfang  des  17.  Jahx- 
bnndertsanden  pxotestantischenUniTexsitilten 
Dentaeblands  gewixkt. 

MelaBthioa  ana  Rbodos  wixd  bei  Gieexo 
ab  akademiachex  Philoso^  nnd  SchUlex  dea 
KaxneadeSy  bei  Diogenes  La^xtioa  als  Lehiex 
des  Akademikers  AiBcbinea  genannt 

Mellsaos  ana  Samos  batte  sieh  in  dex 
Mitte  des  flinften  Jabxhondexts  vox  Cbx.  Geb. 
aki  Staatwnann  nnd  Feldbexx  im  Exieg  dex 
Samiex  gegen  die  Athenex  (442  vox  Cbx.) 
ansgezeicbnet  nnd  soil  duxeh  Hexakleitos  nnd 
Paxmenidea  in  dex  Philosophie  nntexwiesen 
woxden  sein*  Ans  seinex  Schxift  ^Uebex  daa 
Seiende^  odex  ^Uebex  die  Natnx^  sind  nns 
nnx  Bxneksttteke  theils  bei  Axiatoteles^  na- 
mentlicb  abex  in  dex  fiilschlicb  dem  Axistotelea 
bdgelegten  Scbxift  »Uebex  Xenophanes^  Zendn 
und  Goxgias^  nnd  bei  Simpukios  exbalten 
woxden.  Was  ist  (so  lehxte  ex),  ist  nngewoxden 
nnd  nnvexg&nglicb;  denn  w&xe  es  ge woxden, 
so  mflsate  es  entwedex  ans  Seiendem  odex 
aos  Nichtseiendem  gewoxden  sein;  was  abex 
ana  Seiendem  entatttnde.  wlbre  eben  scbon 
voxhex  gewesen,  ans  Nicntseiendem  dagegen 
kann  anch  Nichts  wexden.  Wftxe  das  Seieade 
veKgftQglicb,  so  k5nnte  es  sicb  entwedex  nnx 
in  ein  Seiendes  aof  Idsen,  nnd  dies  wftre  kein 
Yeigdbieni  odex  es  mtlsste  in  Nicbtseiendes 
ttbergehea,  dann  abex  wftre  es  kein  Seiendes. 
Was  mobi  geworden  ist  und  nicht  vexgebL 
i£(t  dex  Zeit  nach  zugleicb  unendlich  nnd 
xftnmlich  nnbegxenzt^  da  es  kein  Leexes  giebt, 
wodnxcb  das  Seiende  begxenzt  wftxe.  Ala 
nnendUoh  ist  das  Seiende  zngleich  nnx  Bins; 
dean  nehxexe  Seiende  Utonten  gegen  ein- 
andex  nnx  begxenzt  aein.  Ebenso  ist  daa 
£ine  Seiende  nnvexftnderlieb  und  immex  sieh 
selbst  gleieh,  fexnex  nnbewegt,  da  es  kein 
Leexea  giebt,  in  wdcbea  sieh  das  Seiende 
hinelnbewegen  kdnnte.  Eben  so  wenig  ist  eine 
Theiinng  des  Seienden  odei  eine  Mischung 


dex  Stoffe  mdgUch  nnd  ist  dasselbe  datum 
als  unk5xpexlich  zn  denken. 

Mellin,  Geoxg  Samuel  Albext,  wax 
1755  in  Hidle  geboxen  und  hat  sieh  nehen 
seinex  Thfltigkeit  als  Pxedlgex  bei  dex  deutaeb- 
xefoxmixten  Gemeinde  und  als  Consistoxial- 
xath  in  Magdeburg,  wo  ex  1825  staxb,  ffix 
die  Ansbxeitung  dex  Eant'schen  Philosophie 
daduxch  Vexdienste  exwoxben,  dass  ex  sieh 
unermtldlich  mit  der  Erlftuterung  Eant'scher 
Begriffe  besohftftigte.  Daiauf  beziehen  sieh 
seine  ^Marginalien  und  Register  zu  Kant's 
Kritik  der  Erkenntnissverrndgen^  (1794  und 
1795,  in  zwei  Theilen),  spftter  auch  der- 
gleichen  zu  Kant's  metaphysischen  Anfangs- 
grUnden  dex  Recbtslehre  (1800),  namentlich 
abex  sein  ^Encyclopftdiscbes  WOitexbuch  dex 
kxitisehen  Philosophic''  (1797—1804,  in  sechs 
Bftnden)  und  seine  Schxift:  „Die  Kunstspxache 
dex  kritischen  Philosophie  odex  Sammlnng 
allexKunstwdxtexdexselben''  (1798)  nnd  ein 
Anhang  dazu  (1800).  Endlich  exscbien  von 
ihm  noch  ein  ,»Allgemeines  Wdxterbuch  dex 
Philosophic''  (1805  und  7,  in  zwei  Bftnden). 

Nemmius^  Gajus,  hiesa  dex  Rdmex, 
welchem  Lucxetins  sein  Lehxgedicht  Qbex 
die  Natux  dex  Dinge  widmete  nnd  welchex 
auch  gelegentlich  bei  Cicexo  erwfthnt  wixd, 
ohne  dass  man  erfthrt,  ob  er  durch  Lucretius 
sieh  zur  epikux&ischen  Philosophie  babe  be- 
kebren  lassen. 

JMenander,  ein  Samariter,  wird  alsNach- 
folger  Simon's  des  Magiers  im  exsten  Jabr- 
hundert  unter  Denjenigen  genannt,  welche 
den  ersten  Anstoss  zu  den  sogenannten  gno- 
stischen  Lehren  gegeben  hfttten.  Unter  dem 
Einflusse  Menanders  sollen,  nach  dem  Be- 
richte  des  Eirchenyaters  Eirenaios  (Ixenaeus) 
namentlich  die  Gnostiker  Satnminus  nnd 
Basileides  gestanden  haben. 

Slendelssohn,  Moses,  war  1729  in 
Dessau  geboren,  ais  dex  Sonn  eines  axmen 
jtldischen  Schultehrers  nnd  Scbreibeis  der 
Gesetzesrollen,  welcher  den  Namen  Moses 
fthrte.  Der  Sohn  wnrde  ebenfalls  so  genannt 
und  schrieb  sieh  auch  spftter  noch  manchmal 
Moses  Dessau  nnd  nahm  eist  in  den  sechzigex 
Jahxen  des  voxigen  Jahxhundexta  den  Namen 
M^delasohn  als  Familiennamen  an.  Nachdem 
dex  Enabe  schon  fxtlbzeitig  duxcb  den  ge- 
lehrten  Rabbi  Frftnkel  in  Dessau  in  daa 
Studium  dea  Alton  Testaments,  des  Tabnnd 
und  des  Maimonides  eingefOhxt  woxden  wax' 
und  von  diesen  allzufxUhen  Geiatesanstren- 
gungen  einen  sehwftchlichen  K&rpet  und  ein 
gekxttmmtes  Rtlekgxat  davon  getragen  hatte, 
folgte  er  in  seinem  vierzehnten  Jahre  seinem 
als  Oberrabbinex  nach  Bexlin  bexuf enen  Lehxex 
ebenfalls  dorthiiu  wo  ex  mehxexe  Jahxe  laag 
in  ftussexstexDflrnigkeit,  beim  Genusse  einigex 
freien  Mittagstische  mit  zfthex  Ausdauex  seine 
Eenntnisse  zu  exweitexn  und  seinen  Wissena- 
duxst  zu  befriedigen  trachtete.  Ans  einex 
lateinischen  Uebeiaetzung  von  Locke's  Untex- 
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Bnchung  fiber  den  menschlichen  Versiand 
lernte  er,  das  Wdrterbnch  in  der  Hand,  zn- 
gleich  Latein  und  Philosophie,  and  aus  einem 
zuf^Uig  bei  einem  ifidiBchen  Pfandverleiber 
gefdndenen  Exemplai  von  Reinbeck*s  Be- 
tracbtungen  tiber  die  Augsburgische  Con- 
fession erbielt  er  die  erste  Knnde  von  philo- 
sopbiscben  Beweisen  fflr  das  Dasein  Qottes. 
Bald  konnte  er  Cicero's  pbilosopbiscbe  Scbrif- 
ten  lesen  und  wurde  durch  emen  jfidischen 
Stndenten  Aron  Gomperz  nicht  bios  im  Eng- 
liscben  und  Franzdsiscben  unterricbtet,  son- 
dem  aucb  in  bessere  Verh&ltnisse  ffebracht. 
Ein  reicber  jttdiscber  Seidenwaarenfabrikant 
Bembard  in  Berlin  nabm  den  21j&hrigen 
^Herrn  Moses  ^  als  Hauslebrer  bei  sicb  auf 
nnd  stellte  ibn  1754  als  Comptoirscbreiber 
und  Correspondent  in  seinem  Oescbilft  an. 
Nacb  seinem  Tode  wnrde  er  von  der  Wittwe 
zum  Leiter  and  Theilbaber  ernannt  Als 
Hauslebrer  batte  er  Masse  gefanden,  Sbaftes- 
bury's  und  Hutcbeson's  Scbriften  kennen  zu 
lemen  und  die  Scbriften  ron  Spinoza,  Leibniz 
und  Wolfif  zu  studiren.  Als  er  im  Jabr  1754 
in  Berlin  die  Bekanntscbaft  Lessing's  macbte^ 
batte  sicb  seine  pbilosopbiscbe  Ueberzeugang 
im  Sinn  und  Oeist  der  Leibniz  -  WolfiTscben 
Pbilosopbie  festgestellt,  zu  welcber  er  sicb 
seitdem  stets  bekannt  bat  Ein  Manuscript 
^Pbilosopbiscbe  Oesprftcbe^,  welches 
Mendelssobn  seinem  Freunde  Lessing  zur 
Durcbsicht  vorgelegt  batte,  wurde  von  diesem 
stillscbweigend,  obne  den  Namen  des  Ver- 
fassers,  zum  Druck  befSrdert  und  nacb  einlgen 
Monaten  dem  Verfasser  zu  dessen  grosser 
Ueberraschung  gedruckt  (1755)  fiberreicbt. 
Diese  ^Pbilosopbiscbe  Gesprftcbe^  wollten 
die  Leibniz'sche  Philosophic  gegen  die  An- 
griffe  vertbeidigen,  welche  gegen  den  Opti- 
mismus  derselben  Voltaire  in  seinem  gerade 
eben  erschienenen  ^Candide'*  gerichtet  batte. 
Die  eingeflocbtene.Er5rterung  liber  dasVer- 
b&ltniss  von  Leibniz  zu  Spinoza  war  nur 
ein  verunglUckter  Versuch,  die  Leibniz'scbe 
Lehre  von  der  vorher  bestimmt6n  Harmonic 
zwiscben  Leib  und  Seele  schon  bei  Spinoza 
finden  zu  wollen.  In  demselben  Jabre  er- 
scbienen  Mendelssohn's  „Briefe  tlber  die 
Empfindungen^  (1755),  worin  das  Ver- 
b&ltniss  der  Lust-  und  Unlustempfindungen 
erdrtert  und  dem  GefQbl  flberbaupt  cine 
mittlere  Stellung  zwiscben  dem  Erkenntniss- 
und  Begehrungsvermdgen  angewiesen  wird. 
An  die  Leibniz'sche  Untersoheidung  der 
dunkeln,  klaren  und  deutlicben  Vorstellun- 
gen  wird  der  Unterscbied  der  sinnlichen 
Lust,  des  GefElbls  fQr  das  Scbdne  und  der 
Freude  an  der  moralischen  Vollkommenbeit 
geknUpft.  In  demselben  Jabre  erscbien  die 
von  Lessing  und  Mendelssobn  zusammen  ge- 
arbeitete  Schrift  ^Pope  ein  Metaphysiker^, 
worauf  Mendelssohn's  Uebersetzung  von  Rous- 
seau's Preisachrift  ^Betrachtun^en  flber  die 
Ungleichheit  der  Menschen^   tolgte  (1756). 


Dureb  seinen  Freund  Lessing  wurde  er  nut 
dem  Berliner  BucbhUndler  und  Scbriftsteller 
Friedricb  Nicolai   bekannt  nnd  Mitarbeiter 
an  der  von  diesem  berausgegebenen  ^Bib- 
liotbek  der  scbdnen  Wissenscbaften^,  sowie 
seit  1759  an  der  Zeitscbrift  ^Briefe  fiber  die 
Literature.      Mendelssohn's  Hauptthfttigkeit 
gehdrte  in  den  n^hsten  Jabren  dem  tethe- 
tisohen  Gebiete,  auf  welchem  er  seine  „Spa- 
zierg&nge^  machte,  wie  er  sicb  ausdrfickte, 
da  er  die  Zeit  zu  Hterariscben  Arbeiten  seinoi 
dem  Erwerbe  ztmi  Lebensunterhalte  dienen- 
den  Gescb&ften  absteblen  musste.    ^Di^  IMi' 
gen  Gescbafte!   (schreibt  er  an  Lessing)  sie 
drttcken  micb  zu  Boden  und  verzebren  die 
Erilfte  meiner  besten  Jabre;  wie  ein  Lastesel 
schleicbe  ich  mit  beschwerten  Sftcken  meine 
Lebenszeit  hindurcb^.    ^Ich  bOre  (schreibt  et 
an  seinen  Freund  Thomas  Abbt   kurz  vor 
dessen  Tode)   den  langen  Tag  so  viel  un- 
nfitzes  Geschwtttz,  ich  sehe  una  thue  so  viele 
gedankenlose,  ermlldendeund  dumm  maehende 
Dinge,  dass  es  keine  geringe  Wohlthat  ftir 
mien  ist,  wenn  ich  micb  des  Abends  mit  ei- 
nem vernunftliebenden  GeschOpf  nnterhidten 
kann^.    In  mehreren  vortreflflichen  Abband- 
lungen,  die  der  iQdische  ^Comtoirgcbreiber^ 
in  seinen  Nebenstunden  ffir  jene  Zeitscbriften 
iieferte,  bat  er  namentlich  auf  die  psycho- 
logische  Seite  der  Aesthetik  sein  Augenmerk 
gerichtet  und  manche  fttr  die  damalige  Zeit 
neue,  anregende  und  zielzeigende  Winke  ge- 
geben.  Im  Jahre  1763  gewann  er  mit  der  zur 
Beantwortung  einer  von  der  Berliner  Aka- 
demie   gestellten  Preisaufgabe  eingesaadten 
Abhandlung  ^Ueber  die  Evidenz  in  den  meta- 
physiscben  Wissenschaften^  den  ersten  Preis, 
w&hrend  seinem  Mitbewerber  Kant  der  zweite 
zu  Theil  wurde.    Beide  Abhandlnngen  er- 
schienen  1764  zusammen  im  Druck.  In  dieser 
Abhandlang  werden  Gewissbeit  und  Fasslieh- 
keit  als  die   beiden  Elemente  der  Evidenz 
uuterschieden.     Hinsicbtlich  der  Gewissbeit 
wird  behauptet.   dass  darin  die  Metaphyaik 
der  MatbematiK  nicht  im  Geringsten  nach- 
stebe;   desto  mehr  freiiich  binsichtiiieh  der 
Fasslichkeit  Dabei  ist  Mendelssohn's  Augen- 
merk auf  die  wichtigsten  Fragen  der  natfir- 
lichen  Theologie,   auf  ^e  Beweise  fOr  das 
Dasein  Gottes,    auf   die   natttrliche   Sitten- 
lehre,  auf  die  psycbologiscbe  Ableitung  der 
Sittengesetze,  gerichtet.    Es  wird  der  onto- 
logii^che  Beweis  fflr  das  Dasein  Gottes  ver- 
theidigt  und    dem  Prinzip    der  Sitt^ehre, 
nftmlich  der  Verpflichtune,  eigne  und  fremde 
Vollkommenbeit  anzustreben,  die  gleiche  Ge- 
wissbeit, 'wie  den  mathematischen  Axiomen 
zugeschrieben.    Eine  schon  im  Anfang  der 
sechziger  Jahre  1[>egonnene  und  bei  Seite  ge- 
legte,  aber  durch  Abbt's  Anregung  kurz  vor 
dessen  Tode  wieder  aufgenommene  Arbeit 
Mendelssohn's  erscbien  1767  unter  dem  Titel 
^Phaedou  oder  fiber  die  Unsterblich- 
k^it  der  Seele''.    Es  wax  ein  Mittelding 
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zwigchen  einer  Uebersetzung  des  bekannten 

Slatonischen  Dialogs  und  ei^er  Arbeit.  In 
re!  GespTftchen  anterredet  sich  der  zu  einem 
gebildeten  Berliner  des  achiasehnten  Jahrhun- 
derts  gewordene  Sokrates  mit  seinen  attischen 
Frennden  bis  zn  seiner  Todesstande,  nm  von 
verschiedenen  Qesichtspunkten  aus  die  Un- 
sterblichkeit  der  Seele  zu  beweisen,  freiUch 
von  Voraassetznngen  ansgehend,  welche  spft- 
ter  durch  Kant  in  ihrer  gUnzlichen  Unhalt- 
barkeit  dargethan  worden  sind.  Die  Form 
eines  gebildeten  Gesprftchs  gait  dem  Berliner 
Popnlarphilosopben  iflr  das  Hdchste,  was  ein 
Scnriftsteller  errelchen  kdnne,  und  nacb  Sei- 
ten  der  Form  ist  der  ^Ph&don^  wohl  Men- 
delssohn's voUendetstes  Werk,  in  dessen  Vor- 
rede  er  ansdrUcklicb  erklfirt,  dass  es  weder 
in  seinem  Wollen,  noch  in  seiner  Kraft  liege. 
Epocbe  in  der  Weltweisbeit  zu  machen  una 
durch  ein  eignes  philosophisches  System  be- 
rOhmt  zu  werden.  Im  Jahre  1769  hatte  der 
Zliricher  Pfarrer  J.  C.  Lavater  an  Mendels- 
sohii,  welchem  er  seine  Uebersetzung  von 
Bonnet's  ^philosophischer  Palingenesie**  ge- 
widmet  hatte,  zu^eich  die  Aufforderung  ge- 
richtet,  Bonnet's  Kechtfertigung  des  Christen- 
thums  entweder  zu  widerlegen  oder  aber, 
wenn  er  durch  dieselbe  flberzeugt  werde, 
Christ  zu  werden.  Mendelssohn  antwortete 
mit  dem  Schriftchen :  ^Schreiben  an  La- 
vater" (1770),  worin  er  zwar  den  morall- 
schen  Charakter  des  Stifters  der  christlichen 
Religion,  den  Angriffen  der  alten  jiidischen 
Schmfthschrift  ^Tholdoth  Jeschu"  gegenflber, 
voile  Anerkennung  spendet,  sich  aber  durch 
die  fflr  die  Wahrheit  des  Christenthums  ge- 
fUhrten  Wunderbeweise  nicht  befriedigt  er- 
klftrt  und  sich  mit  vdlliger  Ueberzeugung 
nicht  etwa  bios  znm  philosophischen  Deismus, 
sondern  zur  mosaischen  Reugion  bekennt,  in 
der  er  geboren  sei.  Ich  werde  nicht  leug- 
nen,  (sa^  er)  dass  ich  bei  meiner  Religion  Zu- 
s&tze  una  Missbriluche  wahrgenommen  habe, 
die  leider  ihren  Glanz  nui  zu  sehr  verdunkeln. 
Welcher  Freund  der  Wahrheit  kaun  sich  rtlh- 
men,  seine  Religion  von  schUdlichenMenschen- 
satzungen  frei  gefimden  zu  haben?  Wir  er- 
kennen  ihn  alle,  diesen  vergiftenden  Hauch 
der  Heuchelei  und  des  Aberglaubens,  soviel 
unserer  smd,  die  wir  die  Wahrheit  suchen, 
und  wtlnschen  ihn  ohne  Nachtheil  des  Wahreu 
und  Guten  abwischen  zu  kdnnen.  AUein  von 
dem  Wesentlichen  meiner  Religion  bin  ich 
so  fest,  so  unwiderleglich  versichert,  als  Sie 
nur  inmier  von  der  Ihrigen  sein  kOnnen,  und 
ich  bezeuge  hiermit  vor  dem  Gott  der  Wahr- 
heit, Ihrem  und  meinem  Schdpfer  und  Er  halter; 
dass  ich  bei  meinen  Grundsfttzen  bleiben  werde, 
solange  meine  ganze  Seeie  nicht  eine  andere 
Natur  annimmt  Die  Religion  meiner  Vftter 
(fttgt  Mendelssohn  in  seinen  ^Betrachtungen 
tiber  Bonnet's  Palingenesie"  hinzu)  weiss,  was 
die  Hauptgrunds&tze  betrifft,  Nichts  von  Ge- 
heimnisseni  die  wir  glauben  und  nicht  be- 
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greifen  milssten.  Unsere  Vernunft  kann  ganz 
gemlchlich  von  den  ersten  sichern  Grund- 
begriffen  der  menschlichen  Erkenntniss  aus- 
gehen  und  versichert  sein,  am  Ende  die  Re- 
Bgion  auf  eben  dem  Wege  anzutreffen.  Hier 
ist  kein  Kampf  zwischen  Religion  und  Ver- 
nunft, kein  Aufruhr  unserer  nattlrlichen  Er- 
kennhiiBS  wider  die  unterdrllckende  Qewalt 
des  Glaubens :  ihre  Wege  sind  liebliche  Wege 
und  alle  ihre  ote^e  sind  Frieden".  Der  philo- 
sophische  Deist  Moses  blieb  also  Jude,  und 
als  die  Berliner  Akademie  1771  ihn  zudeich 
mit  Garve  zu  ihrem  Mitglied  erwfthlt  hatte, 
wurde  Mendelssohn's  Name  vom  philosophi- 
schen K5nig  aus  der  Liste  gestrichen.  Die 
im  Jahre  1778  von  Mendelssohn  unter  dem 
Titel  ^Ritoalgesetze  der  Juden"  verdffent- 
lichte  Schrift  ist  fflr  seine  Charakteristik 
insofem  von  Wichtagkeit,  als  sich  derselbe 
sein  Leben  lang  mit  peinlichster  Gewissen- 
haftigkeit  an  alle  kleinste  jiidische  Cerimonial- 
gesetze  gehalten  hat,  welche  er  fOr  alle  im 
mosaischen  Gesetze  Gebornen  fOr  bindend 
erachtete.  Im  Jahre  1780  gab  er  eine  mit 
hebr&ischen  Lettem  gedruckte  Uebersetzung 
des  Pentateuch  (der  fUnf  Bttcher  Mose's) 
und  1783  eine  solche  der  Psalmen  in  reinem 
Deutsch  heraus,  und  jtidische  Verehrer  Men- 
delssohn's bekennen  ausdrflcklich,  dass  es 
haupts&chlich  diesen  Uebersetzungen  zu 
danken  ist,  dass  allmftlich  der  ifldische 
Stamm  in  Deutschland  auch  deutscher  Bil- 
dung  und  Gesittung  entgegenreifte.  In  der 
Schnft  ^Jerusalem  oder  fiber  reli- 
gi5se  Macht  und  Judenthum""  (1783) 
entwickelt  Mendelssohn  zuerst  seine  Ansicht 
fiber  das  Naturrecht.  Pflichten  und  Rechte 
entstehen  nicht  erst  aus  dem  Gesellschafts- 
vertrag,  welcher  vielmehr  die  Macht  habe, 
unvollkommene  oder  blosse  Gewissenspflich- 
ten  und  Rechte  in  vollkommene  oder  Zwangs- 
Pflichten  und  -Rechte  zu  verwandeln;  und 
da  solche  Verwandlung  nur  Handlungen,  nicht 
aber  Gesinnungen  und  Ueberzeugungen  be- 
treffe,  so  habe  keine  Kirche  ein  Recht,  ihre 
Lehrer  auf  ein  Symbol  zu  verpflichten,  Zucht 
und  Bann  zu  flben.  Ebenso  habe  der  Staat 
nur  das  Recht,  gegen  Atheisten,  Epikur&er 
und  Fanatiker  einzuschreiten,  da  deqenige, 
welcher  Gott,  Vorsehung  und  kflnftiges  Leben 
Uugnet,  den  Zweck  des  Staates  nicht  ver- 
wirklichen  konne.  Glaibensvereini^ng  ist 
nicht  Toleranz,  ist  der  wahren  Biloung  ge- 
rade  entgegen.  Haltet  auf  Thun  und  Lassen 
der  Menschen,  aber  belohnt  und  bestraft  keine 
Lehre,  locket  und  bestechet  zu  keiner  Reli- 
gionsmeinung.  Lasset  Niemand  in  euren  Staa- 
ten  Herzenskflndiger  und  Gedankenrichter 
seinl  Diese  Schrift  ^ Jerusalem"  wurde  von 
ELant  for  Mendelssohn's  bestes  Werk  erklUrt 
und  ist  wohl  seine  unvergflnglichste,  da  ihr 
Ziel  eigentlich  die  Aufhebung  alles  &ussem 
Eirchenthums  und  die  unbedingte  Religions- 
fireiheit  und  Toleranz  ist.    Dagegen  an  Gl&tte 
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and  Gewandtheit  der  Darstellung  sein  voUen- 
detstes  Werk  sind  die  ^Morgenstuiideii 
Oder  Vorlesungen  liber  das  Dasein 
Gottes^  (1785),  welche  aus  den  Dictaten 
entstanden  cdnd.  die  der  Verfasser  bei  den 
seinem  Altesten  Sohn  nnd  Schwiegersohne  ge- 
baltenen  religids  -  philosopbischen  Vorlesungen 
gegeben  batte.  Durch  diese  Scbrift  wnrde 
R  U.  Jacobi  veranlasst,  seinen  mit  Mendels- 
sohn gefdbrten  Briefwechsel  fiber  Spinoza's 
Lebre  nnd  Lessing's  Verb&ltniss  zn  derselben 
drucken  zn  lassen.  Daranf  verfasste  Men- 
delssohn eine  gereizte  Erwidemng  unter  dem 
Titel:  „Mendelssobn  an  die  Frennde 
Lessing's.  £in  Anbang  zn  Jacobi's 
Briefen  an  Mendelssohn  fiber  die 
Lebre  Spinoza's**  (1786),  welche  er  je- 
doch  nicht  mehr  gedrnckt  zn  sehen  bekam, 
Der  seit  Jabren  krftnkelnde,  altemde  Mann 
batte  sich,  da  er  das  Mannscript  znm  Ver- 
leger  trng,  erkiUtet  nnd  starb  am  4  Jannar 
1786,  nm  im  „Nathan''  seines  FrenndesLes- 
sing  fortznleben.  Diese  letzte  Arbeit  Men- 
delsohn's wnrde  von  J.  J.  Engel  mit  einer 
Vorrede  begleitet,  worin  er  liber  die  letzten 
liebenstage  des  Verfasseis  berichtet  Fflr  die 
Geschichte  der  Philosophie  liegt  Mendelssohn's 
Bedentong  darin,  dass  er  einer  der  einflnss- 
reichsten  Tr&ger  und  YorkiUnpfer  der  dent- 
seben  Anfklfirnng  nnd  ein  gewandter  Vertreter 
des  Deismns  war.  Seine  deistische  Grnnd- 
anschannng  und  Herzensmeinuns  liegt  in 
seinem  eignen  Bekenntniss:  „Ohne  Gott, 
Vorsehnng  nnd  Unsterblidikeit  haben  alle 
Gflter  des  Lebens  in  meinen  Angen  einen 
▼erftchtlichen  Worth,  nnd  scheint  mir  das  Le- 
ben  hienieden,  nm  mich  eines  bekannten  und 
oft  gemissbrauchten  Gleicbnisses  zn  bedienen, 
wie  eine  Wanderschaft  in  Wind  und  Wetter, 
ohne  den  Trost,  Abends  in  einer  Herberge 
Schirm  und  Obdach  zn  finden;  oder,  wie 
Voltaire  sagt,  ohne  diese  trdstlicbe  Aussicht 
Bchwimmen  wir  Alle  in  den  Fluthen,  haben 
nnanfbOrlich  mit  den  Wellen  zu  kftmpfen 
nnd  keine  Hoffnung,  das  Ufer  je  zu  errei- 
chen.  Ohne  Gott  und  Vorsehnng  und  kflnf- 
tiges  Leben  ist  Menschenliebe  eine  angebome 
Sebwacbheit  nnd  Wohlwollen  wenig  mehr, 
als  Geckerei,  die  wir  uns  einander  einzn- 
schwatzen  suchen.  damit  der  Thor  sich  placke 
und  der  Klnge  sicn  gtltlich  thue  und  anf  Jenes 
Unkosten  sich  lus%  machen  kdnne.'*  Die 
beste,  nach  den  Originalansgaben  und  Hand- 
schriften  veranstaltete  Ausgabe  der  s&nmt- 
llchen  Werke  Mendelssohn's,  mit  einer  von 
seinem  Sohne  veirifassten  Bio^anbie  verseben, 
wnrde  von  seinem  Enkel  Geoig  Benjamin  Men- 
delssohn (1843  und  1844,  in  sieben  Bfinden) 
besorgi  WenigersorgfUtiglstdieznOfenl849 
ia  zwdlf  Bftnden  erschieneneGesammtausgabe. 
Einige  sdner  Schriften  waren,  znm  Theil  noch 
bei  seinen  Lebzeiten,  andere  naoh  seinem 
Tode,  in's  Enclische,  Franz<^sische,  Hollan- 
dische  und  Itudenische  llbersetzt  worden. 


M.  Kayserling,  Moses  Mendelssohn's  pbilo- 
Bophieche  und  religiose  Grandsatze  im  Hin- 
blick  auf  Leasing  dargestellt.    1866. 

Mendoza,  Piedro  Hnrtado  d&,  ein 
Spanier,  lebte  am  Ausgange  des  sechszennten 
und  in  der  ersten  Hwte  des  siebenzehnten 
Jabrhunderts  und  lehrte  in  versehiedenen 
Stftdten  Spaniens,  zuletzt  in  Salamanca,  wo 
er  1661  starb.  Von  seinen  theologischen  nnd 
kirchlichen  Schriften  abgesehen,  zeigt  er  sich 
in  seinen  f,Commentarn  in  universam  phUo- 
sopMam^^  (1624)  als  einen  strengen  Anhftnger 
der  Tbomistenschule. 

Nened^mos  aus  Eretria  batte  sich  An- 
fangs  einem  Handwork  gewidmet  und  nacb- 
her  Eriegsdienste  in  Megara  gethan,  wo  er 
sich  Anfangs  der  platonischen  Schule  zu- 
wandte,  dann  aber  zu  dem  Megariker  Stilpdn 
tlberging  und  die  megarische  Schule  nacb 
Elis  llberfbhrte.  Deshalb  gilt  er  neben  seinem 
Freunde  AsklepladSs  als  Begrflnder  der  so- 

fenannten  elisch-  eretrischen  Schule.  Er  starb 
aid  nach  dem  Jahr  278  v.  Chr.  Obwohl  er 
als  ein  gewandter  und  streitbarer  Dialektiker 
und  Sophist  bezeichnet  wird,  wandte  er  sich 
doch  emstlich  den  sittlichen  Lebensfragen 
zu.  Es  wird  von  ihm  die  Behauptung  llber- 
liefert,  es  gebe  nur  Ein  Gut,  n&mlich  die  mit 
der  vemflnftigen  Richtung  des  Willens  zu- 
sammenfallende  Einsicht,  Ton  wdcher  die 
gew5hnlichen  Tugenden  nur  verachiedene 
Namen  seien. 

JMened^mos  heisst  auch  eindurobPlaton 
gebildeter  ^politiscber  Mann**,  welcher  den 
PTrrhftem  Gesetze  gegeben  haben  soil  nnd 
bei  den  Schalem  Platen's  in  bohem  Ansehen 
stand. 

Nenedimos  heisst  endlich  ein  Eyniker, 
welcher  am  Ausgange  des  dritten  vorchrist- 
lichen  Jabrhunderts  lebte  und  nach  Diogenes 
La^rtios  in  Gestalt  einer  Furie  undieigelaufen 
sein  nnd  behauptet  haben  soil,  er  sei  ans  der 
Unterwelt  gekommen,  um  die  SOnden  der 
Menschen  anszukundschaften  und  den  Gdttem 
der  Unterwelt  zu  melden. 

Menephyllos  wird  bei  Plutarcbos  als 
ein  Peripatetiker  aus  der  zweiten  Hftlfle  des 
ersten  cnristlichen  Jabrhunderts  genannt 

Menexenos  wird  in  Platon's  Dialog 
^Phaidon''  als  ein  Schtiler  des  Sokmles  er- 
wfihnt. 

Slenippos  aus  Sindpe  (am  sohwaizen 
Meer)  war  ursprdnglieb  ein  pbdnikischer 
Sklave,  der  sich  dnrch  Wncher  ein  grosses 
Verm5gen  erworben  nnd  nach  dem  T^luste 
desselben  erhftngt  haben  solL  Er  wird  als 
ein  SchtUer  des  Kynikers  M6trokl€0  nnd  als 
Verfasser  von  Satiren  genannt ,  wdobe  sein 
Zeitgenosse  Meleager  aus  Gadaia  nnd  der 
ROmer  Varro  in  seinen  „Sahrae  JHenwpeae" 
nachahmten.  Eben  diesem  satinschenKyniker 
aus  der  letzten  HftUte  des  dritten  vorohrist- 
lichen  Jabrhunderts  wnrde  von  Lnkianos  in 
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seinen  „Todtenge8pT&chen^  eine  HanptroUe 
tibertragen. 

Mennens  (Mennenius),  Wilhelm, 
war  1525  zn  Antwerpen  geboren  nnd  1608 
gestoiben.  Eigentlicn  ein  Rechtsgelehrter. 
vercJffentlichte  er  ein  Werk  unter  aem  Titei 
yjAurei  velleris  sive  sacrae  philosophiae 
vaium  selectae  libri  tres^'  (1604),  worin  er 
als  leidenschaffclicher  Gegner  des  Aristoteles 
imd  der  scholastischen  Peripatetiker  auftritt 
und  die  nenplatonischen  und  gnostischen 
Lehren  des  Menander,  Bardesanes  und  der 
Manich&er  emenert. 

Menodotos  aus  Nikomedia  wird  bei 
Gal€nos  and  Diogenes  LaSrtios  als  ein  Arzt 
und  Skeptiker  aus  der  Schule  des  Antiochos 
von  Laodicea  (am  Scblusse  des  ersten  christ- 
licben  Jahrhunderts)  mit  einer  verloren  ge- 
gangenen  Schrift  angefdhrt. 

Menoikeus  wird  als  ein  Schtiler  and 
Freund  des  Epiktros  genannt.  and  Diogenes 
Laertios  bat  einen  angeblicn  von  ibm  an 
EpikHros  gerichteten  Brief  mitgetheilt,  worin 
er  die  Sittenlehre  seines  Meisters  entwickeli 

Merian,  Hans  Bernbard,  war  1723 
zu  Liestal  in  Basellandschaft  als  der  Sobn 
eines  im  folgenden  Jahre  nach  Basel  selbst 
berafenen  Predigers  geboren,  welcher  dem 
Sobne  den  ersten  wissenschaftlicben  Unter- 
riebt  ertheilte.  Nachdem  er  dort  Pbilologie 
und  Pbilosopbie  stadirt  und  sicb  in  Lausanne 
die  franzdeiscbe  Spracbe  angeeignet  batte, 
bielt  er  sicb  einige  Jabre  lang  in  Holland 
als  Erzieber  eines  jungen  Adeligen  auf  und 
erbielt  auf  die  Empfehlung  von  Maupertius 
1748  einen  'Platz  in  der  Berliner  Akademie, 
bei  welcber  er  1771  Director  der  pbilo- 
sopbiscben  Klasse  und  1797,  nacb  Formey's 
Tode,  bestandiger  Secretar  wurd^  und  1^7 
starb.  In  den  „Mimoires"  der  Berliner 
Akademie  der  Wissenscbaften  bat  er  eine 
Reibe  von  pbilosopbiscben  Abbandlungen  ver- 
dffentlicbt,  deren  Titel  folgende  sind:  Sur 
Vapperc^iion  de  sapropre  existence  (1749); 
Sur  Vappercepiian  consideree  relativement 
COAX  idees  ou  sur  ^existence  des  idies  dans 
rdme  (1749);  Sur  reunion,  la  puissance  ei 
la  libertS  (1750);  Reflexions  philosophiques 
sur  la  ressemblance  (1751);  l^r  le  principe 
des  incRscemables  (1754);  Sur  VideaUti 
numerique  (1757);  Parallele  de  deuxprincipes 
de  psychologic  (1757);  Sur  le  sens  moral 
(1768);  Sur  le  disir  (1760);  Sur  la  crainte 
de  la  mori,  sur  le  miipris  de  la  vie,  sur  le 
suicide  (1763);  Sur  la  durie  et  sur  Viniensiii 
du  plamr  et  de  la  peine  (1766);  Svr  le 
pMnominisme  de  David  Hume  (1793); 
Parallele  historique  de  nos  philosophies 
nationales  (1797).  Ausserdem  hat  er  nocb 
zwei  Werke  von  David  Hume  in's  Franz5- 
sische  flbersetzt:  Essais  philosophiques  sur 
VentendemerU  humain  (1751),  in  zwei  Banden. 
and  Essais  politiques  et  moraux  (1759)  una 


einen  Discurs  sur  la  mitaphysique  (1765) 
als  selbstandiges  Scbriftcben.  sowie  eine  freie 
Ueberarbeitung  der  scbwerf^liiggescbriebenen 
kosmologiscben  Briefe  J.  H.  Lambert's  unter 
dem  Titel  „Systeme  du  monde"  (1770) 
herausgegeben.  •  Endlicb  bat  er  durcb  die 
in  den  Berliner  „  Memoir es"  erstatteten  Be- 
ricbte  tlber  die  bei  der  Akademie  ein- 
gegangenen  Preisarbeiten  die  Aufmerksamkeit 
ausserdeutscber  Leserkreise  auf  die  Arbeiten 
von  Mannem  wie  Meiners,  Garve,  Mendels- 
sobn,  Scb  wab  und  Kant  (in  seiner  vorkritischen 
Periode)  gelenkt.  In  seinen  eignen  pbilo- 
sopbiscben Anscbauungen  zeigt  er  Biob  als 
Anbflnger  der'  empiriscb  -  psychologiscben 
Scbule  des  acbtzebnten  Jahrbanderts.  Der 
Pbilosopb  gilt  ibm  als  der  Gesehicbtscbreiber 
der  menscblicben  Natur.  welcber  die  Tbat- 
sacben  derselben  zu  beooacbten  nnd  zu  zer- 
gliedem  babe,  um  sicb  zur  Eenntniss  ibrer 
Prinzipien  und  Gesetze  zu  erbeben.  Bei  seiner 
vergleicbenden  Prflfung  der  psychologiscben 
Prinzipien  von  Locke  und  Leibniz  bezeichnet 
er  als  den  Fehler  Locke's,  dass  er  die  Ideen 
in  Empfindungen  verwandelt  babe,  wabrend 
Leibniz  die  Empfindungen  in  Gedanken  um- 
gesetzt  babe.  Er  bek&mpft  Hume's  Skepticis- 
mus  und  fordert  eine  Vereinigung  des  Wolff'- 
schen  Standpunkts  mit  dem  der  scbottiscben 
Philosopben.  Als  Akademiker  war  sein 
Wablsprucb,  eine  Akademie  dflrfe  nicht  ein- 
seitig  sein,  sondem  mflsse  alle  Ansicbten  in 
sicb  vereinigen,  sicb  also  zu  keiner  andern 
Pbilosopbie,  als  dem  Eklekticismus  bekennen, 
welcber  das  beste  Mittel  sei,  um  die  Dinge 
zu  seben,  wie  sie  sind,  und  welcher  am 
Sicbersten  zur  Bescbeidenbeit  fllbrey  als  zur 
Grundlage  der  Weisheit  und  des  Glilckes. 
Li  seiner  bistoriscben  „  Parallele  nnserer 
nationalen  Philosopben^,  namlich  Wolff's  und 
Kant's,  prophezeit  Merian  1797  der  Kant'schen 
Pbilosopbie  ganz  dasselbe  Loos,  wie  der 
Wolff'scben,  namlich  bald  voUst&ndig  ver- 
gessen  zu  sein. 

Mersenne,  Marin,  war  1583  zu  Oiz6 
in  Le  Maine  geboren  und  zu  La  Fi^obe  ge- 
bildet,  wo  er  Descartes  kennen  lemte  and 
Freundscbaft  mit  ibm  schloss.  Er  hat  sicb 
als  gelebrter  Minorit  (Franzikaner)  nnd  natur- 
forscbender  Theolog  durcb  zwei  Schriften 
bekannt  gemacht,  welche  unter  dem  Titel 
„L'impiete  des  Diistes  et  des  plus  subtils 
libertins,  decouverte  et  rifuiie  par  raisons 
de  tMologie  et  de  philosophic"  (1624,  in 
zwei  Banden)  und  „La  virite  des  sciences, 
contre  les  sceptiques  et  les  pyrrhoniens^^ 
(1638).  Als  freund  des  Caitesios  hat  er 
16^  die  Einwftnde  gesammelt,  welche  von 
Pariser  Gelehrten  gegen  die  ihnen  band- 
schrifOich  mitgetheilten  „Meditaiiones  de 
prima  philosophia"  gemacht  worden  waren. 
Er  starb  1647  zu  Paris. 

Metochita,  siehe  Tbeodorus  Me- 
tochita. 
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IHetdpos  wird  als  angeblicher  Alt- 
pvthagoifter  mit  einer  Schxift  ^aber  die 
Tng^d^  erwfihnt 

MMroddros  aus  Chios,  war  ein  Schfller 
desD^mokiitosimfiliifteii  yoiehristlichen  Jahr- 
hundert  Indem  er  mit  dessen  Grundlehren 
fiber  das  Voile  nnd  Leere,  die  Dnendlichkeit 
der  Stoffe  nnd  des  Ranmes,  die  Vielheit  der 
Welt^  emverstanden  war,  nnterschied  er 
sich  von  D§mokritos  dnrch  die  skeptischen 
Folgemngen,  die  er  ans  dessen  atomistischen 
Gmndanschannngen  zog.  Nach  seiner  An- 
sieht  haben  nicht  bios  die  Sinnesansohanangen 
keinen  Anspmch  anf  Wahrheit,  sondem  wir 
kOnnen  llberhanpt  Nichts  eigentlich  wissen. 

i'a  selbst  nicht  einmal  darHber  Gewidsheit 
laben,  ob  wir  Etwas  oder  Nichts  wissen, 
da  vieunehr  Alles  fUr  Jeden  eben  nnr  das 
sei,  was  er  sich  damnter  denke.  Von  M€tro- 
ddros  soil  die  Skepsis  dnrch  Vermittlung 
des  Anaxarchos  zn  Pyrrhdn  gekommen  sein. 

NMrod6ro8  ans  Lampsakos  war  ein 
Schnler  des  Anaxagoras  nnd  wird  im  plato- 
nischen  Dialoge  Idn  als  allegorischer  Ans- 
leger  der  homerischen  Gedichte  gerflhmt 
worm  er  ein  Yorlftufer  der  K3nuKer  nna 
Stoiker  war.  Em  jllngerer  M^trodoros 
ans  Lampsakos  war  ein  Schiller  des  Epikdros 
nnd  nacn  diesem  der  bertlhmteste  Lehrer 
dieser  Schnle.  Einige  Bmchstflcke  ans  seinen 
Schriften  sind  nns  dnrch  Pldtarchos  von 
Ghaironeiay  Clemens  von  Alexandrien  nnd 
Seneca  erhalten  worden.  Da  er  schon  sieben 
Jahre  vor  Epiknr  starb,  so  sorgte  sein  Meister 
in  seinem  Testament  fOr  die  Kinder,  die 
H€trod5r  von  der  HetAre  Leontion  hatte. 

]li£trod6ros  ans  Skepsis  (in  Mysien) 
gehdrte  als  Schttler  des  Charmadas  zu  der 
von  Phildn  ans  Larissa  (in  Syrien)  nm*s  Jahr 
100  vor  Chr.  gegrtlndeten  vierten  Akademie 
nnd  lehrte  znerst  zn  Chalk6don  in  Bithynien 
Rhetorik.  trat  dann  als  Staatsmann  in  die 
Dienste  des  Mithridat€s  nnd  ward  von  diesem 
im  Jahr  70  vor  Chr.  getddtet. 

MMrod6ro8  ans  Stratonik€  in  Earien 
hnldigte  Anfangs  den  Lehren  des  Epik^os, 
ging  aber  nachher  zn  Karnead6s  liber. 

]IIMrokl£s,  ein  Bmder  der  Hipparchia, 
der  Gattin  des  Eynikers  Krat^s,  war  nrsprtlng- 
lich  ein  Schiller  der  beiden  Peripatetiker 
TheophrastoB  nnd  Xenokrates.  dnrcn  Erat6s 
aber  fUr  die  Lehre  nnd  Leoensweise  der 
Kvniker  gewonnen  worden.  Urn  den  Be- 
schwerden  des  Alters  zn  entgehen,  hat  er 
sich  in  hohem  Alter  erhftngt 

Nettrie,  de  la,  siehe  La  Mettrie. 

Sleurisse,  Martin,  stammte  ans  Roy, 
lehrte  als  Franciskaner  Theologie  nnd  Philo- 
sophic zu  Paris  nnd  starb  als  Bischof  von 
Madara  (in  Afrika)  nnd  Suffiraganbischof  von 
Melz  in  letzterer  Stadi  Ansser  theologischen 
nnd  anf  die  Geschichte  von  Metz  bezllglichen 
Schriften  hat  er  sich  in  den  philosophischen 
Werken  „Rerum  meiqphysicarum  Hbri  tres" 


(1623)  nnd  ^Cardinalhm  virhUum  chorus*^ 
(1625)  als  einen  treuen  VerkUnder  der  Lehie 
des  n Doctor  subUlis^^  d.  h.  des  Johannes 
Dnns  Scotns  ktmd  gegeben. 

Miceli,  Vincenzo,  war  1733  zn  Mon- 
reale  in  Slcilien  geboren,  wirkte  dort  als 
Pfarrer  nnd  Lehrer  der  Philosophie  nnd  des 
Natnr-  und  kanonischen  Rechts  am  erzbischdf • 
lichen  Seminar  nnd  starb  1781.    Bei  seinen 
Lebzeiten  hatte  er  nnr  lateinisch  geschriebene 
ninstitntionen  desNatnrrechts^  (1776)  dmcken 
lassen,   nnd  eine   nachgelassene,   ebenfalls 
lateinisch     geschriebene    n^nloitnng    znm 
kanonischen  Recht^  wurde  von  einem  seiner 
SchUler  (1782)   herausgegeben.     Die  hand- 
schriftlichen  Arbeiten,  in  welchen  er  seine 
metaphysischen  und  reiigionsphilosophischen 
Lehren  niedergelegt  hatte,   pflanzten    sich 
durch  Abschriften  unter  seinen  Schlllem  fort 
nnd  wurden  lange  Zeit  dem  philosophischen 
Unterricht  in   vielen  Schulen  SiciUens  zum 
Gmnde  gelegt,  bis  sie  dnrch  den  Professor 
Vincenzo  di  Giovanni  in  Palermo  (1864  und 
65)  theilweise  verdffentlicht  wurden.     Von 
einigen  Abhandlungen  naturrechtlichen  nnd 
ethischen  Inhalts   abgesehen,   hat  er  seine 
philosophische  Lehre  in  einer  ganz  in  der 
Form  der  Ethik  Spinoza's  abgefassten  Ab- 
handlung  unter  dem  Titel  ^Specimen  sdenii- 
ficum^  niedergelegt     Er  sucht  darin    die 
Ontologie  ans  den  beiden  logischen  Sfttsen 
der  Leibniz -WolfTschen  Philosophie.    dem 
Satze  des  Widerspmchs  und  des  zureicnenden 
Gmndes   abzuleiten    und   nimmt   ganz   wie 
Spinoza  nur  ein  einziges,  absolutes,  ewlges, 
unendliches  und  volikommenes  Wesen  an, 
welches  sich  in  unmer  neuen  Offenbamngen 
zur  Selbsterscheinung  bringt,  immer  aber  in 
den  drei  Formen  der  Macht.  Weisheit  and 
Liebe,  weldie  dem  Vater,  Solrn  und  Geist  in- 
der  Dreieinigkeitslehre  entsprechen  aolien. 
Die  Seelen  sind  ihm  nur  bestimmte,  von  Be- 
wusstsein  begleitete  ThittigkeitserweiBungen 
des    gdttlichen    Willens.     Aehnliche    An- 
schauungen  begegnen  uns  in  seinem  italie- 
nischen  Werke  jyPre/azione  o  sia  saggio 
istorico  di  un  sisiemo  metafisico^^f  worin  er 
sich  zugleich  bemliht,  seine  Philosophie  ala 
mit  demkatholischen  Glauben  llbereinstinmiend 
darzuthun.    Er  spricht  darin  zugleich  von 
„Kritik  der  reinen  Vemunft^,  von  «IMng 
an  sich^,  von  ^Antinonuen^y  sodass  er  In 
einer  zu  Palermo  erschienenen  Schrift  „Dom 
Deschamps   et  Miceli  precurson   del 
modemo  panteismo  aiemanno^^  (1864)  neben 
dem   franzdsischen    Benedictinerphllosophen 
Deschamps   als  VorlAufer   der  H^el'schen 
Philosophie  des' Absoluten  bezeichnet  werd^i 
konnte. 

Michael  (mit  dem  Beinamen)  Psellos 
(d.  h.  der  Stotterer)  war  1020  zuEonstantinopel 
geboren  und  lehrte  dortTheologi&  PbllosopMe 
und  Beredsamkeit.  Seine  grieonische  Pan- 
phrase  des  aristotelischen  Buchs  „dtf  i$Uer' 


597 


Hill 


pretatione^  Lst  ebenao  imbedeutend,  ak  seln 
Commentai  zu  Porphyi's  Einleitang  und  den 
zehn  arijstotelischen  Eategories.  Daneben 
hat  er  anch  ein  Bnch  fiber  die  Meinungen 
der  Philosophen  von  der  Seele  znsammen- 
getragen.  Yon  nachhaltigem  Einfliiss  anf  die 
Scholastik  des  sp&tern  Mittelalters  ist  jedoch 
sein  nnter  dem  Titel  ^^  Synopsis  in  Aristotelis 
lofficam*^  in  fttnf  BflclieTn  in  griechischer 
Sprache  abgefasstes  lo^isches  Compendinm 
(Augsbuie  1597)  daduren  geworden,  dass  es 
die  Quelle  der  yySummulae  logicales^*  des 
(im  Jahi  1277  als  Papst  Johann  XXI.  ge- 
^estorbenen)  Petras  HiBpanns  wnrde,  wogegen 
freilich  andere  UteraihistoTiflche  SjritLKer 
dieses  Abhftngigkeiteveih&ltniss  mnkehien  und 
die  angeblicne  Schrift  des  Psellos  vielmehr 
fflr  eine  griechische  Uebeisetzung  der  Arbeit 
des  Petrns  Hispanus  halten.  Es  finden  sich 
hier  zum  ersten  Male  die  abstrusen  tech- 
nischen  Hemorialworte  fflr  die  verschiedenen 
logischen  Urtheilsformen  und  Schlussfiguren, 
welche  in  die  der  „alten  Logik^  als  ^modeme 
Lo^^  gegenflbereestellte  lateiniscbe  Schnl- 
iogik  des  sp&tern  Mittelalters  flbergingen  und 
dieser  den  Yorwurf  einer  toUgewordenen 
Logik  zuzogen. 

Michael  mit  dem  Beinamen  Scotus 
(der  Schotte)  war  gegen  das  Ende  des  zwdlften 
Jahrhunderts  zu  Balwearie  in  der  schottischen 
Grafschaft  Fife  seboren  und  zunftchst  in 
Oxford  gebildet,  natte  dann  mit  besonderer 
Yorliebe  fOr  Naturwissenschaften  in  Paris 
und  zuletzt  in  Toledo  studirt,  wo  er  mit  der 
arabischen  Philosophie  bekannt  wurde  und 
zunftchst  ein  von  oen  sp&tern  Scholasiikem 
hftufig  bennlztes  astronomisches  Werk  eines 

fewissen  Alpetragius  oder  Alpetrangi  in*s 
rateinische  flbersetzte.  Weiternin  entfaltete 
er  eine  grossarlige  Thfttigkeit  als  lateinisclier 
Uebersetzer  des  Aristoteles  und  der  aver- 
roistischen  Paraphrasen  desselben.  Durch 
seine  astronomischen  Eenntnisse  erwarb  er 
sich  die  Gunst  des  Kaisers  Friedrich  IL, 
welcher  ihn  um  das  Jahr  1232  an  seinen  Hoi 
nach  Sicilien  zog^  wo  er  seine  Uebersetzer- 
th&tigkeit  fortsetzte.  In  Dante's  nln/emo^ 
(20.  Gesang)  wird  er  wegen  seiner  Eenntnisse 
in  der  Ma^e  erwfthnt.  Die  Scholastiker 
Albert  der  Grosse  und  Roger  Baco  urQieilen 
flber  seine  naturwissenschaftlichenEenntnissey 
wie  flber  seine  Uebersetzungen  nicht  gflnstig. 
Unter  seinen  selbstilndi^en  Werken  finden 
sich  keine  eigentlich  philosophische. 

Middleton,  Richard,  siehe  Richard 
von  Middleton. 

Mill.  James,  war  1773  in  einem  schot- 
tischen Dorfe  in  der  Grafschaft  Angus,  als 
Sohn  dues  Schusters  und  Landmannes,  ge- 
boren  und  erregte  durch  seine  Talente  aie 
Aufmerksamkeit  des  benachbarten  Gutsherm 
Sir  John  Stuart,  welcher  ihn  in  Edinburgh 
Theologie  studiren  liess.  Er  widmete  sich 
jedoch  nach  voUendetem  Studium  dem  Lehrer- 


berufe  und  siedelte  zu  Anfang  dieses  Jahr- 
hunderts nach  London  flber,  wo  er  sich  ver- 
heirathete  und  neben  seinen  Unterrichts- 
stunden  Jahre  lang  als  Schriftsteller  lebte. 
Sein  demokratischer  Radicalismus  brachte 
ihn  in  Verbindung  mit  Jeremy  Bentham,  als 
dessen  Mitarbeiter  und  Apostel  er  bald  An- 
sehen  und  Einfluss  gewann.  Ln  Jahr  1818 
erschien  sein  Werk  Bistort/  of  British  India^ 
welches  ihm  1819  einen  Posten  bei  der  Re- 

S'erung  der  ostindischen  Compagnie  (im  India- 
ouse)  in  London  verschaffte.  Nachdem  er 
sich  durch  sein  Werk  Elements  of  political 
economy  (1820)  auch  als  Nationaldkonom  Ruf 
erworben  hatte,  gewann  er  sich  durch  seine 
Analysis  of  the  phenomena  of  the  human 
mind  (1829),  worin  er  als  Gegner  der  Lehre 
von  den  angebomen  Ideen  una  als  Fortsetzer 
der  schottischen  Schule  auftrat.  einen  Platz 
in  der  Geschichte  der  Philosophic,  in  welcher 
sein  Sohn  John  Stuart  die  geistige  Erbschaft 
seines  Yaters  antrat  und  weiterfflhrte.  Er 
starb  1836. 

Mill,  John  Stuart,  war  1806  in  Lon- 
don, als  ftltester  Sohn  von  James  Mill  geboren, 
der  ihn  auch  selbst  unterrichtete,  seine  Lec- 
tfire  leitete  und  auf  gemeinsamen  Spazier- 
gftneen  den  Grund  zu  seiner  dem  Vater 
waUverwandten  Geistesrichtnng  legte.  Nach- 
dem der  vierzehnj&hrige  Enabe  1820  —  21 
vierzehn  Monate  liuig  bei  dem  General  Samuel 
Bentham,  dem  Bruder  des  mit  seinem  Vater 
befreundeten  Jeremy  Bentham,  in  Sfldfrank- 
reich  gelebt,  im  Sommer  die  Pyrenften  und 
im  Winter  die  Yorlesungen  an  der  Univer- 
sitftt  Montpellier  besucht  hatte,  wurde  nach 
seiner  Rflckkehr  in  die  Heimath  .1821  der 
Ereis  seiner  Studien  auf  Jurisprudenz  und 
analy tische  Psychologic  ausgedehni  Die  Lec- 
tflre  von  Dumonfs  Bearbeitung  des  Ben- 
tham'schen  Werkes  „Trait6  de  legislation", 
welches  1820  in  zweiter  Auflage  erschienen 
war,  machte  in  seinem  geistigen  LebenEpoche. 
^Als  ich  (sagt  er  in  seiner  Selbstbiographie) 
den  ersten  Band  dieses  Werkes  nlederlegte, 
war  ich  ein  anderer  Mensch  geworden.  ich 
hatte  jetzt  Ansichten,  einen  Glauben,  eine 
Lehre,  eine  Philosophie  und  im  besten  Sinne 
des  Wortes  eine  Reb'^on,  deren  Einsch&r- 
fune  und  Yerbreitung  zu  dem  ftussem  Haupt- 
werk  eines  Lebens  gemacht  werden  konnte, 
und  ich  sah  vor  mir  einen  erossartigen  Plan 
zur  Umgestaltung  der  menscnlichen  Znstftnde 
vermittelst  jener  Lehre^.  In  seinem  sieben- 
zehnten  Lebensjahre  erschienen  in  Londoner 
Zeitschriften  seine  ersten  Aufsfttze  flber  na- 
tionalQkonomische  Fragen  und  flber  voll- 
stftndige  Freiheit  des  religiOsen  und  poli- 
tischen  Meinungsausdrucks.  Zugleich  stiftete 
der  junge  Benthamist  einen  Yerein  jnnger 
Leute  unter  dem  Namen  ^utilitarische  Ge- 
sellschaff^,  worin  alle  14  Tage  YortrSge  im 
Sinne  des  Bentham'schen  Grundsatzes  der 
Utilitftt  (des  Nutzens)  als  Maassstabes  zur 
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Beurtheilnng  sittlicher  und  politUcher  Fragen 

fehalten  wturden.  Dnrch  diese  Gesellscnaft 
amen  die  Bezeichnungen  nntilitaxisoh^  und 
^UtilitarianeT^  als  Parteinamen  zuerst  im  Urn- 
lanf.  Im  Jalir  1823  erhielt  er  zngleich  einen 
Posten  als  Beamier  im  India -House  und 
wurde  nach  wenig  Jahren  Chef  der  Corre- 
spondenz  fttr  Indien.  Wuhrend  der  35  Dienst- 
jahre,  die  er  im  India -House  verbrachte, 
gehdrte  die  Zeit  von  10 — 4  Uhr  tfiglich  dem 
Staatsdienst,  die  tlbrige  Zeit  des  Tages  ge- 
hdrte ihm  selbst,  der  von  seinem  Vater  die 
energische  Verwerthung  des  Augenblicks  ge- 
lemt  hatte.  In  den  Jahren  1824 — 28betheiligte 
er  sich  als  Mitarbeiter  an  der  von  dem 
75j&hrigen  Bentham  gegrflndeten  radicalen 
Viertdjahrschrift  „  Westmmster  -  Review'^. 
Daneben  stiftete  er  1825  einen  nenen  Verein 
zu  gemeinsamer  Ausbildung  in  den  Wissen- 
scfa^en  und  fing  zu^Ieich  an,  deutsch  zu 
lemen.  Es  wuraen  in  dem  neuen  Vereine 
bis  zum  Jahr  1830  zweimal  wdchentlioh  vor 
dem  Beginne  der  Geschftfke  wissenschafUiche 
Werke  (Iber  Logik  und  analytische  Psycho- 
logie  gelesen  und  darttber  discutirt  Ausser- 
dem  betheiUgte  er  sioh  an  den  Debatten 
einer  von  Anhftngem  des  Socialisten  Robert 
Owen  gebildeten  Gesellschaft.  Hatte  er  bis 
dahin  eigentilieh  nur  der  einseitigen  Pflege 
seiner  Verstandeskr&fte  gelebt,  so  brachte 
im  Winter  1826  —  27  eine  Erisis  in  seinem 
Gemflthsleben  den  Entschlnss  bei  ihm  hervor, 
fortan  der  Cuitnr  der  GefUhle  einen  Platz 
in  seinem  ethisch-philosophischen  Glaubens; 
bekenntnisse  und  in  seinem  Lebensstreben 
zu  gew&hren.  Im  Jahr  1831  verdffentlichte 
er  im  ^Examiner**  eine  Reihe  von  Aufslitzen 
unter  dem  Titel  „Der  Geist  der  Zeit^,  welche 
ihm  die  Bekanntschaft  seines  berflhmten 
schottischen  Landsmannes  Thomas  Carlyle 
verschaffte.  In  demselben  Jahre  lernte  der 
Fttnfundzwanzigj&hrige  die  23jahrige  Gattin 
des  Mr.  Taylor  kennen,  deren  Geist  und 
Charakter  aen  tiefsten  Eindruck  auf  ihn 
machte  und  die  seine  Freundin  und  der  Stem 
seines  Lebens  blieb.  In  den  Jahren  1834 
bis  40  war  er  Redacteur  und  eifriger  Mit- 
arbeiter an  der  ^  London  and  Westminster 
Remew**f6xe  sich  von  den  Fessein  des  ein- 
seitigen Benthamismus  befreit  und  auf  eine 
breitere  Grundlage  des  Denkens  und  der 
Thatsachen  gestellt  hatte.  Im  Jahr  1840 
endlich,  in  welchem  Whewell's  ^Philosophy 
of  the  inductive  sciences^  erschienen  war, 
begann  Mill  die  Ausarbeitung  seines  Systems 
der  Logik,  welches  1843  unter  dem  Titel 
erschien:  System  of  Logic,  rationative  and 
inductive  und  seinen  nationalen  und  inter- 
nationalen  Ruhm  als  Phllosoph  begrtlndete. 
Er  wollte  darin  das  erfahrungsphilosophische 
Geeenstflck  zu  Whewell's  genanntem  Werke 
liefem  und  der  Welt  ein  philosophisches 
Textbuch  derjenigen  Lehre  bieten,  welche 
durch  y  erschmelzung  der  aristotelischen  Syllo- 


gistik  und  der  inductiven  Methode  Frans 
Bacon's  aile  Erkenntniss  aus  der  Erfahrung^ 
und  alle  intellectuellen  und  moralischen  EHgen- 
schaften  aus  der  duroh  die  Association  der 
Vorstellungen  gegebnen  Richtung  ableitete. 
Die  ausgesprochene  Tendenz  des  Werkes  war 
keine  andere,  als  an  der  Ausbildung  von 
Methoden  zu  arbeiten,  deren  Anwendun^ 
wahrhafte  Fortschritte  des  Wissens  verheisse. 
Er  erkl&rt  die  Induction  fttr  die  Grundlage 
aller  Wissenschaften ,  sogar  der  deductiveo 
Oder  demonstrativen.  Ein  jeder  Schritt  im 
Schliessen  und  Folgern  ist  sogar  in  der 
Geometric  eine  Art  von  Induction.  Er  will 
auoh  in  der  Geometric  keine  andem,  als  in- 
ductiv  aus  der  Beobachtung  gefolgerte  Wahr- 
heiten  gelten  lassen,  die  Axiome  nur  als  die 
hdchste  Elasse  von  Inductionen  aus  der  £r- 
fahmng,  als  die  einfachsten  und  leichtesten 
Ffille  von  Verallgemeinerung  aus  Thatsachen, 
welche  uns  unsere  Sinne  oaer  unser  inneres 
Bewusstsein  liefem.  Ebenso  sind  die  Lehren 
der  Wissenschaft  der  Zahlen,  Arithmetik  und 
Algebra,  nichts  anders  als  Erfahmngswi^r- 
heiten,  anrch  Abstraction  aus  Beobachtungen 
gewonnen.  Was  ist  nun  Induction,  inoac- 
torisches  Verfahren?  Nichts  anders,  als  die- 
jenige   Operation,   durch  welche  man  all- 

femeine  Urtheile,  Sfitze,  Wahrheiten  eni- 
eckt.  Sie  isidiejenige  Verstandesoperation, 
durch  welche  wir  scmiessen,  dass  dasjenige, 
was  far  einen  besondem  Fall  oder  fur  be- 
sondere  F&Ue  wahr  ist,  auch  in  alien  FftUen 
wahr  sein  wird,  welche  jenem  unter  we- 
sentlich  eleichen  Umst&nden  in  irgend  einer 
nachweisoaren  Beziehung  ilhnlich  sind.  Den 
Bacon'schen  Begriff  der  Induction,  weleher 
allerdings  einige  wichtige  Principien  der  in- 
ductiven Methode  richtig  entwiokelte,  hat 
die  heutige  Naturwissenschaft  weit  ttberholt, 
wfthrend  allerdings  die  moralische  und  poli- 
tische  Forschung  jetzt  noch  [1843]  weit  hinter 
diesem  Begriffe  zurttckgeblleben  ist  Die 
allgemeine  Regelmftssigkeit  in  der  Natur  ist 
ein  Gewebe  von  einzelnen  Regelmftssigkeiten, 
welche  man  Gesetze  nennt;  in  der  Spradie 
der  Wissenschaft  dagegen  werden  die  auf 
ihren  einfachsten  Ausdruck  zurttokgeftthrten 
GleichfbrmigkeitenNaturgesetzegenannt  Nur 
ein  einziges  Naturgesetz  besitzt  den  Umfang 
des  ganzen  Gebietes  der  aufeinanderfolgenden 
Naturerscheinungen.  somit  keine  bios  wdrt- 
liche,  sondem  wirkliche  AUgemeinheit,  und 
die  Beispiele  der  Aufeinandeirfblge  sind  FtUe 
dieses  Gesetzes.  Es  ist  dies  das  Verur- 
sachungs-  oder  Causalgesetz.  Der  Begriff 
der  Drsache  ist  die  Wurzel  der  ganzen  Lehre 
von  der  Induction.  Die  AUgemeinheit  dieses 
Gesetzes  besteht  darin,  dass  jede  folgende 
Erscheinung  auf  irgend  eine  WeiBC  mit  einer 
vorhergehenden  oder  mit  einer  ReIhe  vor- 
hergehender  Erscheinungen  unverftnderlich 
verknflpft  ist.  Die  Ursache  einer  Ersdieinung 
ist  die  Summe  aller  ihrer  zusammenwirkenden 
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Bedingiiiigen.  Allerdings  aber  Bind  die  letzten 
Oder  die  sogenannten  mwirkenden  Ursachen, 
die  man  rich  sicht  als  Natnierscheinungen 
voTstellt  nnd  die  den  Sinnen  nicht  bemerkbar 
sindy  den  menschlichen  F&higkeiten  tibeihaupt 
ganz  nnzn^ftnglich  und  liegen  ganz  ausser 
dem  Beieicne  menschlicher  Forschimg.  Da- 
gegen  giebt  es  keine  Gegenfitftnde^  die  nicht 
in  einigen  ihrer  Erscheinungen  dem  Gesetze 
der  Zosammensetzung  der  Unachen  gehor- 
chen.  Die  Erscheinungen  des  Lebens  oieten 
unzilhlige  Beispiele  von  der  Znsammensetznng 
der  Ursachen  dar,  nnd  je  eenauer  diese  Er- 
soheinimgen  erforscht  werden,  um  so  mehr 
gewinnt  die  Annahme  Grund,  dass  eben- 
dieselben  Gesetze,  welohe  in  einfachem  Com- 
binationen  von  Umstfinden  wirken,  in  der 
That  anch  bei  verwickelteren  beobachtet 
werden.  Anch  in  den  Erscheinungen  des 
Geistes  nnd  sogar  in  den  socialen  und  po- 
litischen  Erscheinungen,  als  Resultaten  der 
Oesetze  des  Geistes,  wird  dies  gleich  wahr 
gefiinden  werden.  Bei  den  verschiedenen 
Methoden  der  Forschung  tritt  znnftchst  die 
Methode  der  Uebereinstimmttng  hervor,  die 
bloBse  Beobachtung  ohne  Experiment^  welche 
darin  besteht,  dass  man  verschiedene  F&lle, 
in  denen  eine  Naturerscheinung  stattfindet 
mit  einander  vergleicht  Diese  Methode  be- 
riiht  auf  folgender  Regel:  Haben  zwei  oder 
mehrere  F&lle  einer  zu  erforschenden  Natur- 
erscheinung nur  einen  einzigen  Umstand 
gemeinsam,  so  ist  nur  der  Umstand,  in  wel- 
chem  alio  Fillle  Ubereinstimmen,  die  Ursache 
oder  die  Wirkung  einer  gegebnen  Natur- 
erscheinung. Die  Methode  des  kflnstlichen 
ExperimenSrens  nennt  Mill  die  Methode  des 
Unt^rschieds.  Sie  besteht  darin,  dass  man 
F&lle,  in  welchen  eine  Naturerscheinung 
stattfindet,  mit  in  anderer  Beziehung  &hn- 
Uohen  F&llen  vergleicht,  worin  dieselbe  Er- 
sdieinung  nicht  stattfindet.  Das  Princip  dieser 
MeUiode  ist  die  Regel:  Wenn  ein  Fall,  in 
welchem  die  zu  enorschende  Naturerschei- 
nung eintriflft,  und  ein  Fall,  worin  sie  nicht 
einixiflft,  alle  Ubrigen  Umstflnde  mit  Aus- 
nahme  eines  einzigen  gemein  haben  und 
dieser  eine  Umstand  nur  im  ersten  Falle  vor- 
kommt,  so  ist  der  Umstand,  wodurch  allein 
die  beiden  F&lle  sich  unterscheiden,  die  Wir- 
kung oder  Ursache  der  Naturerscheinung. 
Auf  diese  Methode  grflndet  sich  das  Gesetz, 
dass  Vorstellungen  von  angenehmem  oder 
schmerzhaftem  Charakter  sich  eher  verge- 
sellschaften,  als  gleichgtiltige  Vorstellungen. 
Aus  der  V ereinigung  der  Methoden  der  Ueber- 
einstimmung  und  des  Unterschieds  ergiebt 
sich  die  B^l:  Haben  zwei  oder  mehrere 
Fftlle,  in  welchen  eine  Naturerscheinung 
stattfindet,  nur  einen  Umstand  gemein,  w&h- 
rend  zwei  oder  mehrere  F&lle,  in  welchen 
sie  nicht  stattfindet,  nichts  als  die  Abwesen- 
heit  dieses  Umstandes  gemein  haben;  so  ist 
derjenige  Umstand ,    in  welchem  die  zwei 


Reihen  von  F&Uen  allein  differiren,  die  Wir- 
kung (oder  Ursache)  oder  ein  nothwendiger 
TheU  derselben.  In  solchen  F&llen,  wo  zwei 
Natnrerscheinungen  in  ihren  Yer&nderungen 
sich  begleiten,  und  wo  es  nicht  ersichtlich 
ist,  welcne  die  Ursache  und  welche  die  Wir- 
kung ist,  gilt  die  Regel :  Eine  Naturerschei- 
nung, die  sich  verftndert,  wenn  sich  eine 
andere  Naturerscheinung  in  irgend  einer  be- 
sondem  Weise  ver&ndert,  ist  entweder  eine 
Ursache  oder  eine  Wirkung  dieser  Naturer- 
scheinung oder  durch  irgend  einen  ursach- 
lichen  Zusammenhang  damit  verknttpft.  Die 
fruchtbarste  unter  alien  Methoden,  die  Natur- 
gesetze  zu  erforschen,  ist  die  Methode  der 
Reste  oder  die  Rtlckstandsmethode,  bei  wel- 
cher  die  Regel  gilt:  Man  ziehe  von  irgend 
einer  Naturerscheinung  denjenigen  Theil  ab, 
der  durch  frtlhere  Inductionen  als  die  Wir- 
kung gewisser  Antecedentien  bekannt  ist, 
so  ist  der  Rllckstand  oder  Rest  der  Natur- 
erscheinung die  Wirkung  der  librigbleibenden 
Antecedentien.  Dieselben  Methoden  finden 
bei  der  Ermittelung  der  Yielfachheit  der 
Ursachen  und  ihres  Zusammenwirkens  statt 
Neben  den  angefQhrten  Methoden  der 
Forschung  tritt  als  die  Hauptquelle  unserer 
Erkenntnisse  die  deductive  Methode 
ein,  welche  bei  dem  gegenw&Higen  Stande 
der  Wissenschaften  unwiderruflich  bestimmt 
ist,  den  Gang  der  wissenschafttLchen  Unter- 
suchung  zu  beherrschen.  Sie  besteht  aus  drei 
Operationen.  Der  erste  Schritt  der  Deduction 
ist  die  Ermittelung  der  besondem  Ursachen 
durch  directe  Induction,  die  in  ihren  ersten 
Yoraussetzungen  von  der  Beobachtung  oder 
dem  Experiment  abh&ngig  ist.  In  vielen 
F&llen  nreilich  ist  es  schwierig,  den  zur 
Stdtze  der  deductiven  Methode  ndthigen  in- 
ductiven  Grund  zu  legen.  Der  zweite  Schritt 
der  deductiven  Operation  besteht  in  der  Fol- 
gerung  pder  dem  Schliessen  aus  einfachen 
Gesetzen  auf  besondere  F&lle.  Das  dritte 
St^idium  der  Deduction  ist  die  Yerification 
oder  die  Best&tigung  der  gewonnenen  Resul- 
tate  durch  bestimmte  Erfalming.  Erne  That- 
sache  erkl&ren,  heisst:  ihre  Ursache  auf- 
zeigen,  d.  h.  das  Gesetz  oder  die  Gesetze 
der  Yerursachung  angeben,  woven  die  Er- 
zeugung  der  bestunmten  Thatsache  ein  be- 
sonderer  Fall  ist.  Ein  Naturgesetz  erkl&ren, 
heisst:  andere  allgemeine  Gesetze  angebeu, 
aus  deren  Yoraussetzung  die  besondem  Ge- 
setze ohne  neue  Yoraussetzungen  folgen.  Das 
Gesetz  der  complexen  Wirkung  ist  dann  er- 
kl&rt,  wenn  es  in  die  besondem  Gesetze 
der  einzelnen  Ursachen  aufgel5st  ist,  die 
dazu  beitragen.  Eine  andere  Erkl&rungsweise 
besteht  dai^,  dass  in  einer  Reihe  von  Er- 
scheinungen zwischen  dem,  was  Ursache 
schien,  und  dem,  was  man  f^r  ihre  Wirkung 
hielt,  durch  weitere  Beobachtung  ein  Zwi- 
schenglied  entdeckt  wird.  Eine  dritte  Er- 
klSiungsweise  besteht  in  der  Zusammenfas- 
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sung  eines  Gesetzes  nnter  ein  anderes  allge- 
meineres  oder  mehrerer  Gesetze  unter  ein 
sie  alle  einschliessendes  allgemeineres  Gesetz, 
ans  welchem  nun  die  erstern  abgeleitet 
werden  kdnnen.  Da£i  bertihmteste  una  gl&n- 
zendste  Beispiel  dieser  Erklfirungsweise  ist: 
als  durch  Newton  die  Schwere  der  Erde  und 
die  CentraLkiaft  des  Sonnensystems  unter  das 
allgemeine  Gesetz  der  Gravitation  gebracht 
wuide.  Die  Grenzen  der  ErklSbrung  von 
Naturgesetzen  ftlhren  zu  den  Hypothesen, 
d.  h.  vorUlufigen  Voraussetzungen.  welche 
wir  in  Ermangelung  eines  wirklictien  oder 
bei  einem  anerkanntermaassen  unzureichen- 
den  Beweise  macben.  urn  Schlttsse  daraus 
abznleiten,  welche  mit  den  als  wirklicb  be- 
stebend  bekannten  Tbatsachen  in  Ueberein- 
stimmune  sind.  Bedingung  einer  wabrbaft 
wissenschafUicben  Hypotbese  ist,  dass  sie 
nlobt  dazu  bestimmt  ist,  immer  Hypotbese 
zu  bleiben,  sondem  dass  sie  die  Gewissbeit 
bat.  durcb  Yergleicbung  mit  bekannten  Tbat- 
sacnen  entweder  bewiesen  oder  widerlegt  zu 
werden.  Erfahrunesgesetze  sind  nicht  letzte 
Gesetze,  sondern  abseleitete  Gesetze,  deren 
Erklftrung  nocb  unbekannt  ist,  d.  b.  bei  denen 
wir  nicbt  wissen.  ob  sie  aus  verscbiedenen 
Wirkungen  yerscniedener  Ursachen  oder  aus 
einer  einzigen  Ursacbe  bervorgebt.  Das  be- 
obachtete  Zusammentreffen  zweier  Naturer- 
scbeinungen  ruft  die  Nothwendigkeit  einer 
R^el  des  Zufalls  bervor.  Da  Alles,  was 
sicb  in  der  Welt  ereiguet,  das  Ergebniss 
eines  Gesetzes  und  eine  Wirkung  von  Ur- 
sacben  ist,  welcbe  aus  einer  Kenntaiss  dieser 
Ursachen  und  ibrer  Gesetze  hfttte  vorausge- 
sagt  werden  kdnnen;  so  kann  ein  zuf&lliges 
Ereignisserklftrt  werden  als  ein  solches  Zusam- 
mentreffen, aus  welchem  wir  keinen  Grand 
haben,  eine  Gleicbfbrmigkeit  zu  folgern  oder 
als  das  Eintreffen  eines  Phftnomens  unter  ge- 
wissen  Umstfinden,  obne  dass  wir  deswegen 
einen  Grund  haben,  zu  folgern,  dass  es  unter 
eben  diesen  Umstfinden  wiederkebren  wird, 
da  selbst  die  hftufige  Wiederholung  kMn  Be- 
weis  ist,  dass  das  Zusammentreffen  das  Er- 
gebniss eines  Gesetzes  isi  Die  Lehre  vom 
Zufall  und  dessen  Berechnung  heisst  mit  einem 
ansprucbsYolleren  Ausdruck  die  Lehre  von 
der  Wabrscheinlicbkeitsrecbnung.  Schlflsse 
in  Beziebung  auf  die  Wahrscheinuchkeit  einer 
Thatsache  beruhen  auf  derselben  Grundlage, 
wie  Schlflsse  in  Beziebung  auf  ibre  Gewiss- 
heit,  nftmlich  auf  unserer  durcb  Erfahrung 
gewonnenen  Kenntniss  des  Yerh&ltnisses  zwi- 
schen  den  Fflllen,  in  welchen  die  Thateache 
eintrifft  und  denjenie^en,  worin  sie  nicbt  ein- 
trifit.  Jede  Wabrscheinlicbkeitsrecbnung  ist 
auf  Induction  gegrflndet,  und  die  Sch&tzung 
der  Wabrscheimichkeit,  wie  die  der  Gewiss- 
beit ist  nur  dann  rationell,  wenn  sie  durcb 
eine  vollstftndige  Induction  auf  Beobachtung 
oder  Experiment  gestfltzt  ist  FiiT  die  Wahr- 
Boheinlichkeitsrechnung    mtlssen    bestimmte 


Zahlendata  vorhanden  sein,  welche  ans  der 
Beobachtung  von  vielen  FiUlen  abgeleitet 
sind,  und  darauf  wird  ein  Durchschnittsver- 
hftltniss  gegrflndet  Die  Grenze  der  Zulftssi^- 
keit  des  allgemeinen  Causalgesetzes  ist  die 
uns  mdgliche  Erfahrang,  der  Bereich  unserer 
sichem  Beobachtung.  Die  Mathematik  wird 
immer  der  voUkommenste  Typus  der  dedae- 
tiven  Methode  sein;  die  mathematischeScbliiss- 
weise  ist  die  unentbebrliche  Basis  einer  wirk* 
lich  wissenschaftlichen  Erziehung  f&r  die 
hdhern  Zweige  der  Philosophie.  Dag^en 
sind  mathematische  Principien  Behufs  der 
Ausbildung  andrer  ^^ssenscbaften  nicht 
anwendbar,  1)  wo  die  Ursachen,  von  denen  eine 
Klasse  von  Erscheinuneen  abhJlngt,  unserer 
Beobachtung  so  unvoilkommen  zogftoglich 
sind,  dass  wir  ibre  numerischen  Gesetee  nicht 
durch  eine  geeignete  Induction  bestimmen 
k5nnen,  2)  wo  die  Ursachen  so  zahlreich  nnd 
auf  eine  so  verwickelte  Weise  mit  einander 
vermischt  sind,  dass  sie  die  Berechnung  der 
Gesammtwirkung  des  Calculs  flberstdgen, 
3)  wo  die  Ursachen  selbst  in  einem  Zustande 
fortwftbrenden  Schwankens  sind,  wie  in  der 
Physiologic  und  nocb  mebr  in  den  socialen 
Wissenschaften.  Die  zweite  Abtheilung  des 
MiU'scben  Werkes  handelt  von  den  Httlfe- 
operationen  der  Induction  und  ^ebt  zunftchst 
eine  Logik  der  Beobachtung  und  der  Be- 
schreibung  derselben,  handelt  dann  von  der 
Abstraction  oder  der  Bildung  von  Vorstel- 
lungen,  als  weiterer  Bedingung  der  Induction, 
ferner  von  der  Benennung  durch  Wdrter, 
die  jedoch  keine  unerlflssliche  Bedingung  der 
Induction  ist,  und  endUch  von  der  Klusifi- 
cation  als  einer  Hfllfsoperation  des  inducti- 
ven  Verfahrens,  wobei  die  Theorie  der  na- 
tUrlichen  Gruppen  und  der  aus  diesen  ge- 
bildeten  Reihen  er5rtertwird.  In  der  dritten 
Abtheilung  werden  die  verscbiedenen  Qnellen 
des^rrthums  und  die  Elassen  der  Irrtiiflmer 
(solche  der  lussem  Sinne,  als  natflrliche  Vor- 
urtheile,  solche  der  Beobachtung  nnd  Ver- 
allgemeinerang,  als  inductive  Irrthllmer,  sol- 
che bei  Schlussfolgerungen,  als  deductive 
Irrthflmer,  und  endlich  solche  aus  Confusion 
bei  sonst  deutlichem  Beweis)  erdrtert  Unter 
die  Irrthflmer  der  ftussern  Sinne,  woven  die 
Schriften  von  Cartesius  eine  reiche  Fundgmbe 
sind,  gehOrt  die  Verwechslung  von  subjectiven 
und  objectiven  Gesetzen,  ferner  das  natflr- 
liche Vornrtheil^  dass  Dinge,  die  wir  zn- 
sammendenken,  auch  zusammen  ezisttren 
mflssen,  und  dass  das  uns  UnbegreifUche 
auch  unmdglich  sei,  ansserdem  dag  natflrliche 
Yorurtbeil,  Abstractionen  oder  blossen  Ideen 
objectives  Dasein  zuzuschreiben  oder  die  An- 
nanme,  dass  das,  was  fflr  sicb  gedacht  wer- 
den kann,  auch  nlr  sicb  allein  existire,  ferner 
*der  Irrthum,  dass  die  Unterscbiede  in  der 
Natur  den  Unterschieden  der  Sprache  ent- 
spr&chen,  ebenso  das  Vorurtheii|  dass  eine 
l^cheinung  nicht  mebr,  als  eine  einzige  Ur. 
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gache  haben  k5nne,  endlich  das  Vorurtheili 
dass  die  Bedingangen  einer  Erscheinung 
dieser  selbst  gleichen  mflBsten,  ein  Irrthnniy 
der  noeh  immer  eine  nnbostritteiie  Hen- 
schaft  liber  die  gebildetsten  Oeister  behaup- 
tet  Unter  die  Lrthtlmer  der  Beobachtnng 
gehGrt  die  Nichtbeobachtung  von  Fallen  oder 
von  Umstftnden  nnd  die  Bchlechte  Beobach- 
tung.  Die  aoseedebnteste  and  grdsste  An- 
zabl  nngegrttndeter  Folgemngen  nmfassen 
die  Irrthtlmer  der  Verallgemeinemn^,  zn 
welchen  die  bestfindige  GrundloBigkeit  ge- 
wisser  Arten  von  YersJlgemeinerang,  femer 
die  nns  bei  Thales,  Demokritos  n.  A.  be- 

Segnenden  Yeisnche  gehdren,  radical  verschie- 
ene  ErBcheinnngen  in  ein  einzigee  Princip  auf- 
znlOsen;  ebenso  der  Irrihnm,  Sloe  empiriscbe 
Gesetze  fUr  Cansalgesetze  anznsehen;  femer 
der  Irrthnm  des  dednctiven  Scblosses  post 
hoCy  ergo  propter  hoCj  die  falschen  Ana- 
logieen  una  der  Missbranch  der  bildlichen 
Redeweisen  (Metaphem,  Fignren),  die  ans 
Bcbleobter  Classification  entepmngenen  Irr- 
thttmer  der  Yerallgemeinemng. 

Da  Mill  in  seinem  ^System  der  Logik^  den 
Standpunkt  Whewell*s  bekftmpft  batte.  so 
antwortete  dieser  in  einer  besondern  Streit- 
8cbrift|  woranf  wiedemm  Mill  in  der  zweiten 
Aoflage  seines  Werkes  kritisch  einring  nnd 
den  Streit  in  den  nachfolgenden  Aunagen 
seines  Werkes  fortsetzte.  deren  bis  knrz  vor 
seinem  Tode  acht  erschienen.  Das  Werk, 
welches  in  England  von  einem  so  glftnzenden 
Erfolge  begleitet  war,  wnrde  allmillig  in  aUe 
lebende  Sprachen  flbersetzt,  in's  Deutsche 
von  Sohiel,  znerst  in  abgekflrzter  Gestalt 
(1849),  dann  in  zweiter,  nach  der  f&nften 
Originalausgabe  gemachten  Bearbeitnng  nnter 
dem  Titel  „  System  der  dednctiven  nnd  in- 
dnctiven  Logik;  eine  Darlegnng  der  Prinzipien 
wissenschamicher  Forschnng.  insbesonaere 
der  Natnrforschung^  (1862;  (n  dritter  Anf- 
lage  1868)  in  zwei  Bllnden.  Nachdem  Mill 
1844  einen  nationaldkonomischen  Essay  ver- 
dffentlicht  hatte,  folgte  1848  sein  national- 
Okonomisches  Hanptwerk  nnter  dem  Titel 
^.Principles  of  political  economy'^,  welches 
dem  bereits  berflhmt  gewordenen  Verfasser 
der  Logik  anch  die  Anerkennnng  als  national- 
dkonomische  Antoritftt  ersten  Rans^es  ver- 
schaflte,  indem  dasselbe  eine  gltickliche 
and  firnchtbare  Verbindnng  von  National- 
Oekonomie  and  Socialphilosophie  anf  der 
Grandlage  der  ^positiven  Phuosophie^  des 
Franzosen  Augoste  Comte  veisachte.  Im 
Jahr  1849  war  der  Gatte  seiner  Frenndin 
Mistress  Taylor  gestorben.  and  1851  reichte 
die  aasgezeichnete  Fran  inm  ihre  Hand  znm 
Ehebnnae  and  begrtlndete  mit  einem  Leben 
voUkommenster  Geistes-  and  Herzensgemein- 
schaft  ein  freUich  nnr  siebenjfihriges  h&ns- 
liches  Glflek.  Als  er  im  Jahr  1858  durch 
die  Aafhebang  der  ostindischen  Oompagnie 
von  dem  langen  Zwange  des  Staatsdienstes 


befreit  worden  war.  gedachte  er  mit  seiner 
Gattin  and  Stieffeocnter  einige  Zeit  im  sttd- 
lichen  Enropa  za  verbringen.  Aber  kaam 
batten  die  Reisenden  Avignon  erreicht,  so 
wnrde  ihm  die  Genossin  seiner  Arbeiten  and 
seines  Ruhmes  inFolge  einer  heftigen  Lnnsen- 
entzflndang  dnrch  den  Tod  entrissen.  ^  Seit- 
dem  (schreibt  er  in  seiner  Selbstbiographie) 
habe  ich  Erleichternng  gesncht,  sofem  eine 
solche  mdglich  war,  darch  eine  Lebensweise, 
die  mich  am  Moisten  in  den  Stand  setzte, 
sie  mir  noch  nahe  zn  ftihlen.  Ich  kanfte  ein 
Hans  so  dicht  als  m5glich  an  der  Stelle,  wo 
sie  begraben  liegt^  am  dort  zagleich  mit 
ihrer  Tochter,  memer  Leidens^enossin  and 
jetzt   meiner    Hanptfreade    wfthrend    eines 

grossen  Thetis  des  Jahres  zn  wohnen.  Meine 
ebenszwecke  sind  einzig  and  allein  die- 
jenigen,  welche  die  ihrigen  waren^  meine 
Arbeiten  and  Besch&ftignngen  diejenigen,  an 
welchen  sie  theilnahm  oder  mit  denen  sie 
sympathisirte.  Ihr  Andenken  ist  mir  eine 
Religion,  and  ihre  Billignng  der  Maassstab, 
nach  welchem  ich ,  als  dem  Inbegriff  alles 
Wttrdigen,  mein  Leben  zn  regeln  sache.^ 
Er  haUe  sich  bald  wieder  za  neaer  Thfttig- 
keit  aafgerafit.  Das  anter  dem  Emflnsse  seiner 
Gattin  entstandene  and  nan  dem  Andenken 
der  dahingegangenen  gewidmete  Bach  „0n 
liberty**  (deatsch  von  Pickford  „Ueber  die 
Freiheit"  I860),  worin  er  gegentlber  der 
Tyrannei  der  Gesellschaft  and  der  5ffent- 
lichen  Meinnng  die  Nothwendigkeit  der  per- 
sdnliohen  innem  Freiheit  des  Denkens  and 
Handelns  in  einer  mnsterhaft  klaren  and 
dnrchsichtigen  Darstellnng  dariegte.  In  dem- 
selben  Jahre  gab  er  eine  Answanl  seiner  seit 
1832  verfassten  kleinem  Schriften  nnter  dem 
Titel  yy  Dissertations  and  discussions**  in 
zwei  B&nden  herans.  Seitdem  war  seine 
literarische  Thfttigkeit  zn  Avignon  vorzngs- 
weise  der  Politik  gewidmet,  tiber  welche  er 
1861  ein  vollstSudiges  System  im  Sinne  einer 
besonnenen  Demokratie  verdffentiichte,  fttr 
deren  Anhllnger  seine  y,  Considerations  on 
representative  government**  recht  eigentlich 
znm  Textbach  warden.  Das  am  dieselbe 
Zeit  im  Interesse  der  damals  lebhaft  er- 
5rterten  Franenfrage  verfasste  Bach  Mill's 
yy  JTie  subjection  of  women**  kam  erst  1869 
zur  VerQffentlichnng,  nachdem  er  vorher  ein 
yy  Examination  of  the  philosophy  of  Sir 
W.  Hamilton**  {vo!&  Franzdsische  Ubersetzt  von 
Gazelle  (1869)  and  zwei  ftir  die  Westminster 
Review  gearbeitete  Abhandlnngen  Uber  die 

Sositive  Philosophie  von  Angnste  Comte  nnter 
em  Titel  ,,^.  Comte  and  Positivism**  (1865) 
heransgegeben  hatte.  LetzteresBnch  ward  so- 
fort  dnrch  Cldmenceaa  in's  Franzdsische  Uber- 
setzt nnd  erschien  nach  Mill's  Tode  in 
dentscher  Uebersetznng:  ^Angnst  Comte  and 
der  PositivismuB^  von  Elise  Gomperz  ri874). 
Der  Verfasser  erblickte  in  der  Socialphilo- 
sophie Comte's  eine  monamentale  Wamong 
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ftir  sociale  imd  politische  Demokraten  in  Be- 
treff  der  Folgeo,  welche  ans  der  Nicht- 
berttcksichtigang  des  Werthes  der  Freiheit 
und  der  IndividualiUlt  ftlr  die  Gesellschaft  er- 
wachsen  mflssten.  Sein  eignes  Ideal  der  za- 
ktlnftigen  Gesellschaft  hat  er  in  seiner  Selbst- 
biographie  gezeichnet,  indem  er  einer  Zeit 
entgegensah,  in  welcher  die  ^  Gesellschaft 
nicht  mehr  geschieden  sein  werde  in  die 
Mllssi^en  nnd  Fleissigen;  wenn  die  Regel, 
dass  aiejenigen,  welche  nicht  arbeiten,  anch 
nicht  essen  sollen,  nicht  bios  anf  die  Armen 
angewandt  werde,  sondem  unparteiisch  anf 
Alle;  wenn  die  Theilong  des  Ertrags  der 
Arbeit  nicht  mehr  vom  Znfall  der  Gebort  ab- 
hangen,  sondem  dnrch  Uebereinstimmnng 
nach  einem  anerkannten  Princip  der  Gerechtig- 
keit  stattfinden  werde,  nnd  wenn  es  ni(£t 
mehr  nnmdglich  sein  oder  ftlr  unmdglich 
gelten  werde ,  dass  menschliche  Wesen  sich 
nm  die  Erlangung  von  Wohlthaten  bemtlhen, 
die  nicht  ansschliesslich  ihrem  eiguen  Gennsse 
bestimmt  sind,  sondem  von  der  Gesellschaft, 
der  sie  angehdren,  getheilt  werden.^  Ln 
Jahr  1865  wnrde  Mill  in's  Parlament  ge- 
wHMt  nnd  wirkte  als  Mitglied  des  Unter- 
hanses  1866—68  in  wichtigen  dffentlichen 
Fragen  mit  gatem  Erfolge.  Seine  Wieder- 
wahl  im  Herbst  1868  wnrde  dnrch  die  An- 
strengungen  vereitelt,  welche  seine  torystischen 
Gegner  machten,  um  sich  dieses  gefahrlichen 
Freigeistes  nnd  Demokraten  zn  entledigen. 
Er  zog  sich  wiedemm  mit  seiner  Tochter 
in  seine  l&idliche  Einsamkeit  nach  Avignon 
zurtlck.  Ansser  seiner  im  Jahr  1870vollendeten 
Selbstbiographie  arbeite  er  eine  Anzahl  noch 
nicht  ver5ffentlichter  Essays  ans  nnd  machte 
mit  seiner  Stieftochter  noch  welte  Fnss- 
wandemngen  in  der  Umgebnng  von  Avi^on. 
Als  der  Sechsnndsechzigj&hrige  von  einem 
Besnch  in  London  nach  Avignon  zurflck- 
gekehrt  war,  erkrankte  er  an  einem  heftigen 
Anfall  der  Rose  nnd  stub  am  3.  Mai  1873. 
Noch  in  demselben  Jahre  wnrde  die  ^^AtUohio- 
graphy  by  John  Siuart  MiW^  (1873)  durch 
seine  Tochter  heransgegeben  (John  Stuart 
Mill's  Selbstbiographie,  ans  dem  Englischen 
von  Carl  Kolb,  1874).  Ausserdem  erschien 
seine  nachgelassene  Schrift:  NcuturCj  the 
utiUty  of  religion  and  theism  (1874). 

Fr.  Althaus,  John  Staart  MUl  (in  ^Unsere  Zeit«> 

Bd.  X,  1874,  S.  289—321). 
H.  Talne,   le  positiyiraie  anglais,    ^tude  sor 

J.  Stuart  Mill  (1864). 

Ninucius  Felix  war  als  Sachwalter 
nnd  stoischer  Philosoph  in  Rom  erst  in 
seinen  spfttem  Lebensjahren  Christ  geworden 
und  verrasste  gegen  das  Ende  des  zweiten 
Jahrhnnderts  znr  Yertheidigung  des  Christen- 
thnms  seinen  Dialog  „  Octavvus^^.  Anf  dem 
Hafendamme  in  Ostia  bei  Bom  nnterreden 
sich  die  Frennde  Octavins,  IGnncins  nnd 
Caecilins,  welcher  letzterer  noch  Heide  war, 
mit  einander  flber  ihre  philosophische  Welt- 
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anschannng.  Caecilins  vertritt  den  Stand- 
pnnkt  einer  epiknreischen  Skepsis  and  be- 
mtiht  sich,  die  UnsitUichkeit  nna  den  Atheia- 
mns  der^Christianer^,  sowie  dieUneereimtiidt 
ihrer  Lehren  darznuinn,  woranf  Ootavins 
diesen  Angriff  Schritt  vor  Sehritt  zn  wider- 
legen  sncht.  Seine  pMosopliischen  Gmnd- 
eedanken  knttpfen  sich  an  die  Ansehanniig 
aer  weltregierenden  Gottheit,  die  nnr  Eine 
sein  kOnne,  sodass  die  VielgOtterei  ana- 
geschlossen  sei.  Werde  ja  doch  anch  von 
den  heidnischen  Dichtera  nnd  Philosophen 
der  Monotheismns  als  die  dem  Menschen  an- 
gebome  Religion  anerkannt  iDer  Polythda- 
mns  wird  im  Sinne  des  Enemeros  erkllit: 
die  Gdtter  sind  veigdtterte  Menschen.  Der 
Hass  der  Heiden  gegen  die  Christen  ist  dnrdi 
die  Dftmonen,  die  von  Gott  entfremdeten  on- 
reinen  Geister,  aDgefachi  Die  duroh  me 
gegen  die  Christen  anfgebrachten  Verlenm- 
dnngen  werden  von  Octavins  widerlegt, 
w&hrend  Minncins  selbst  anf  die  reine  Moral 
nnd  den  sittlichen  Wandel  der  Ohiisten 
hinweist,  welche  im  Besitze  ihrer  Erkenntnias 
Gottes,  als  ilires  hOchsten  Gntes,  nnd  in 
der  Hofihung  anf  die  ewige  Znknmly  aehon 
in  diesem  Erdenleben  trotz  Armnth^  Yer- 
folgnngen  nnd  Entsagnng  die  wahrhaft  Olflc^- 
lichen  sind.  Schliesslich  erldArt  sich  der 
Heide  CUcilins  in  der  Hanptsache  fttr  flber- 
zeagt,  wenn  anch  noch  ein  Best  von  Zwdfel 
bei  ihm  haftet. 

Nirandola.  Pico  von,  siehe  Pieo 
von  Mirandoia. 

Mirabaud,  Jean  Baptiste  de,  war 
1675  zn  Paris  geboren  nnd  hatte  sich  An- 
fangs  znr  milit&rischen  Lanfbahn  bestimmt, 
war  aber  durch  den  Yerkehr  mit  Lafontaine 
far  das  Stndinm  der  Literatur  gewonnen 
worden.  Um  sich  diesem  mit  grOsserer  Frei- 
heit widmen  zu  kdnnen,  wnrae  er  Mitglied 
des  Qratorinms  nnd  bald  daranf  Secretir  der 
Herzogin  von  Orleans  nnd  Lehrer  ihrer 
Tdchter.  Seine  im  Jahr  1724  verdffentlichte 
Uebersetznng  vonTasso's  befreitem  Jemaalem 
verschafRe  ihm  den  Eintritt  in  die  Pariaer 
Akademie,  deren  bestfindiger  Seeretir  er 
1742  wnrde.  Er  starb  1760.  Ala  Philoeopb 
machte  er  sich  hanptsftchlich  dnrch  swei 
Werke  bekannt,  deren  erstes  nnter  dem  Titel 
jySentiments  des  philosqphes  sur  la  nature 
de  Vdme"  (1743)  in  den  NatweUes  liberies 
de  penser^^  zn  Amsterdam  verdffentiicht 
wnrde,  wlihrend  das  andere  nnter  dem  Titel 
yjLe  mondey  son  origine  et  son  antiquiie^ 
(1751)  in  Amsterdam  erschien.  In  der  ersten 
Abhandlnng  wird  gezeigty  dass  die  Alten  kdne 
Ahnnng  von  einer  reinen  Geistigkeit  der 
Seele  nnd  ihrer  Unsterblichkeit  hiSten,  und 
werden  die  ftlr  beide  von  neuem  Philosophen 
beigebrachten  Grtinde  zn  widerlegen  geaueht 
In  dem  andem  Bnche  giebt  der  YerfiMser 
eine  DarsteUnng  der  YorsteUnngen,  welche 
die  Alten  tiber  das  System  der  Welt  tber- 
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haapt,  ihren.  Unrorang,  ihr  Ende,  die  Re- 
volatlonen  der  Erde  nnd  fiber  Urspmng, 
Natar  and  Ende  des  Menschen  gehabt  haben. 
DazwuBchen  aber  sucht  er  den  modernen 
Spiritnaliennns  als  l&cberlich  und  imhaltbar 
darzufltellen.  Nacb  dem  Tode  des  Verfassers 
wnrden  noch  zwei  Abhandlongen  von  ihm: 
,j  Opinions  des  anciens  sur  les  Jui/s^^  und 
t J  Reflexions  important es  sur  Vevangile^^j  in 
Einem  kleinen  Bande  1769  zn  Amsterdam 
verdffentlicht  Dagegen  ist  das  im  Jahr  1770 
nntei  dem  Namen  Miraband's  ersehienene 
,,Systeme  de  la  nature^^  nor  unter  der  Maske 
desselben  yeTdffentlicht  worden,  w&hrend 
dasselbe  erwiesener  Maassen  ans  der  Feder 
des  Baron's  Holbacb^  unter  Mitwirkung 
von  Dideroty  Lagrange  und  Naigeon,  ent- 
sprungen  ist 

Mirbt,  Ernst  Siegmund,  war  1799 
zu  Peilau  (in  Schlesien)  geboren,  seit  1809 
in  der  Erziebnngsanstalt  der  Brfldergemeinde 
zu  Gnad^eld  erzogen,  dann  im  Seminar  der- 
selben  flir  den  geistlichen  Stand  vorbereitet 
und  zuerst  einige  Jahre  lang  als  Lehrer 
th&tig.  Nachdem  er  dann  nocnmals  in  Bonn 
und  Qdttingen,  seit  1829  aucb  in  Jena  unter 
Fries  und  in  tfiglicbem  Umgang  mit  diesem 
Philosophie  studirt  hatte,  promovirte  er  1829 
mit  einer  Abhandlung  tlber  die  Principien 
der  Philosophie  des  Cartesius  zum  Doctor 
der  Philosophie  und  habilitirte  sich  1832  in 
Jena  ate  Privatdoceni  Einige  Jahre  spHter 
¥nirde  er  ausserordentlicher  Professor  daselbst 
and  starb  1847  beim  Baden.  Obgleich  ein 
Anhilnger  der  philosophischen  Lehren  von 
Fries,  zeigte  er  sich  doch  als  selbstilndigen 
Denker  in  den  von  ihm  verdffentlichten 
Schriften:  ^Was  heisst  Philosophlren  und 
was  ist  Philosophie?  Sieben  einleitende  Vor- 
lesungen'*  (1839)  und  ^Eant  und  seine  Nach- 
folger  Oder  Geschichte  des  Ursprungs  und 
der  Fortbildung  der  neuem  deutschen  Philo- 
sophie ^,  erster  (und  einziger)  Band  (1841). 
Nach  dem  Tode  von  Fries  verdffentlichte 
Mirbt  noch  ^Letzte  Worte  von  J.  F.-  Fries 
an  die  Studirenden""  (1843). 

Mittelalterliche  Philosophie  umfasst 
diejenigen  philosophischen  Bestrebunpn, 
welche  dem  nach  der  herkdnmilichen  histo- 
rischen  Abgrenzung,  im  Unterschied  von  Alter- 
thum  und  Neuzeit,  als  Mittelalter  bezeichneten 
Jahrtausend  vom  fdnften  bis  zum  fOnfzehnten 
christlichen  Jahrhundert  oder  vom  Falle  des 
westr5mischen  Reiches  bis  zum  Untergange 
des  byzantinischen  Eaiserthums  durch  die  Er- 
oberung  vonEonstantinopel  (1453)  angehdren. 
Als  das  abendl&ndische  Kaiserthum  unter  den 
Streichen  der  germanischen  VOlker  zusammen- 
brach  und  das  Terrain  der  rdmischen  Kirche 
in  den  Besitz  dieser  Barbaren  liberging, 
fltlchteten  sich  die  Reste  rdmischer  BUdung 
in  die  Kirche,  welche  fOx  lange  Zeit  die 
alleini^  TrMgerin  und  Inhaberin  wissen- 
schafthcher  Budung  blieb  und  diese  neben  I 


den  christlichen  Heilslehren  den  rohen  und 
naturwilchsigen,  aber  bildungsf&higen  Ger- 
manen  vermittelten.  Zwei  Elemente  waren 
es  also,  welche  der  germanische  Geist  von 
der  alten  Welt  flberj^m  und  als  Bildungs- 
stoff  in  sich  zu  verarbeiten  hatte:  den  in  der 
Philosophie  concentrirten  Kern  der  griechisch- 
rdmischen  Bildung  und  den  von  griechlschen 
und  rdmischen  Kirchenlehrern  dogmatisch 
festgestellten  kirchlichen  Lehrbegriff  des 
Christenthums.  In  der  Verschmelzung  dieser 
beiden  fiberlieferten  Elemente  mit  dem  ger- 
manischen Wesen  besteht  die  weltgeschicht- 
liohe  Culturbedeutung  des  Mittelalters.  Das 
Mittel,  um  sich  in  der  fiberlieferten  Kirchen- 
lehre  zu  orientiren  und  deren  Inhalt  fflr  das 
begreifende  Erkennen  zarecht  zu  legen,  war 
eben  die  tlberlieferte  griechiBch  -  rOmische 
Philosophie.  Darum  ist  denn  auch  ^einerseits 
alles  Denken  des  Mittelalters  eine  Bewegung 
innerhalb  vorgeschriebener  Bahnen,  nach  einem 
von  vomherein  abgestekten  und  schon  vor 
der  ganzen  Bemtlhung  bekannten  Ziele  an- 
gebltcher  Wahrheit.  Andererseits  ist  die 
eigentliehe  Wissenschaft  mit  den  ihr  eigen- 
thtimlichen  Formen  der  Geistesbethtttigung 
fast  auf  Null  reducirt,  und  die  lo^chen 
Schalen,  deren  Sinn  man  kaum  halb  versteht, 
bilden  den  einzigen  Rest  und  gleiehsam  die 
Abf^lle,  an  denen  man  erkennt,  dass  von  der 
Ueberlieferung  frflherer  Culturvdlker  etwas 
in  die  neue  Wildniss  gerathen  sein  mttsse.^ 
Das  erste  Stadium  in  diesem  Bildungs- 
gange  des  Mittelalters  hat  seine  Bedeutung 
darin,  dass  der  innerhalb  der  griechischen 
und  rdmischen  Kirche  festgestellte  ohristliche 
Lehrbegriff  vom  germanischen  Geist  als  ein 
Fertiges  aufgenommen  wird.  Doch  kann  der 
philospphische  Synkretismus  der  Kirchen- 
vftter  bis  auf  Augustinus  (gest.  430)  und  den 
unbekannten  Verfasser  aer  Schriften  des 
angeblichen  Areopagiten  Dionysius  (um  475), 
worauf  die  vorbereitende  Entwickelung  der 
Philosophie  des  Mittelalters  beruht,  kaum  als 
^Philosophic  der  Kirchenvftter'*  (patristische 
Philosophie)  bezeichnet  werden.  (J.  Huber, 
die  Philosophie  der  EarchenvHter,  1859). 
Eigentlich  haben  ^weder  die  apostolischen 
VHter,  d.  h.  die  n&chsten  Schiller  und  Nach- 
folger  der  christlichen  Apostel,  noch  die  im 
engem  Sinne  sogenannten  V^ter  der  Kirche 
mit  der  Philosophie  auch  nur  das  Geringste 

femein.  Der  UmstaQd,  dass  diese  Begrfinder 
er  Kirche  gelegentlich  philosophische  Brocken 
aus  dem  Geoiete  der  von  ihnen  im  Allgemeinen 
bekftmpften  heidnischen  Weisheit  fUr  den 
eignen  Hausbedarf  zu  verwenden  wussten, 
kann  in  der  Hauptsache  Nichts  andem'^ 
Wichtiger  sind  als  Pfieger  der  philosophischen 
Ueberlieferung  des  Alterthums  unter  den 
Christen  w&hrend  der  Zeit  vom  ftlnften  bis 
neunten  Jahrhundert  im  Morgenlande  der 
platonisirende  Theologe  Synesios  aus 
Kyrene,  welcher  um  die  Mitte  des  fUnfteu 
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Jahrhundeits  als  Bischof  von  Ptolem&is 
starby  del  neuplatonische  Bischof  Nemesios 
von  Emesa  in  Syrien  nm  dieselbe  Zeit, 
der  otwas  jtlngere  christliche  Nenplatoniker 
Aineias  (Aeneas)  ans  Gaza,  der  als  Ans- 
leger  des  Areopagiten  Dionysios  bekannte 
Maximas  Confessor  (580--662)y  der  Bischof 
Zacharias  von  Mitylene .  genannt  der 
Schohistiker,  im  sechsten  Jahrnnndert,  der  in 
demselben  Jahrhnndert  lebende  Aristoteles- 
Erklilrer  Johannes,  genannt  Philoponos, 
and  der  im  achten  Jahrhnndert  lebende  MOnch 
Johannes  ans  Damaskos,  welcher  in  seinem 
Sammelwerke  ,,  Quelle  der  Erkenntniss'^  die 
Entwickelnng  aer  Dogmatik  in  der  ffriechischen 
Kirche  abschloss.  Im  christlichen  Abend- 
lande  sind  als  theologische  Pfleger  der  antiken 
philosophischen  Ueberlieferung  zn  erw&hnen : 
aer  gallische  Presbyter  Clandianns 
Mamertus  (urn  450),  der  E^arthager  Mar- 
cianns  Capella  (um  430),  der  Nen- 
platoniker Boutins  (470—526)  als  Ueber- 
setzer  nnd  Erkl&rer  des  Aristoteles,  nnd 
sein  Zeitgenosse,  der  Mdnch  nnd  Staatsmann 
Cassiodorns  (468—560)  als  BegrUnder 
des  mittelalterlichen  „  Triviiim^^  nnd  „  Quadri- 
vittm^^  der  freien  Kflnste,  femer  der  spa- 
nische  MOnch  Isiodorns  von  SeviUa  (nm 
600),  der  gelehrte  angelsfichsische  MOnch 
Beda^  genannt  der  Ehrwflrdige  (673—735), 
der  bntische  Lehrer  an  Earl's  des  Grossen 
Hofechule  A 1  en  in  us  (736—804),  der  als 
Bischof  von  Mainz  verstorbene  Rhabanus 
Man r us  in  der  ersten  Hftlfte  des  9.  Jahr- 
hnnderts  nnd  der  als  Papst  Sylvester  II. 
(1003)  verstorbene  Mdnch  Gerbert  von 
Aurillac,  welcher  zuerst  aus  arabischen  Ueber- 
setzungen  den  Aristoteles  in  der  franzOsischen 
Kirche  wieder  zu  Ansehen  brachte,  nach- 
dem  schon  ein  Jahrhnndert  frflher  der  erste 
christlioh-germanische  Philosoph  Johannes 
Scotus  Erigenaauf  den  Plan  getreten  war. 
In  das  nennte  Jahrhnndert  fallt  zngleich 
das  erste  Auftreten  der  arabischen  und 
jUdischen  Philosophic  des  Mittelalters 
(vergleiche  diese  beiden  Uebersichts-Artikel), 
welcne  beide  auf  die  Gestaltnng  und  Ent- 
wickelnng der  christlich  -  mittelalterlichen 
Philosopme  einen  nicht  zu  unterschHtzenden 
Einfluss  ansgeUbt  haben.  War  die  ara- 
bles che  Philosophic  im  Morgenlande  durch 
Alkendiund  Alfarabiim9.  Jahrhnndert, 
durch  Ibn  Sin  a  (Avicenna)  im  Anfang  des 
11.,  durch  Alghazz&li  am  Schlusse  des 
11.  und  im  Anfang  des  12.  Jahrhunderte,* 
im  Abendlande  (Spanien)  durch  Ibn  Bad- 
schah  (Avempace)  im  Anfang  des  12.,  durch 
Ibn  Tofail  und  Ibn  Roschd  (Averroes) 
in  der  zweiten  H&lfte  des  12.  Jahrhunderts 
vertreten;  so  &llt  die  Entwickelnng  der 
jtldisch- mittelalterlichen  Philosophic  gleich- 
falls  w&hrend  der  Zeit  vom  9.  — 12.  Jahr- 
hnndert, sowohl  durch  das  im  9.  Jahrhnndert 
hervorgetretene  Bnch  Jezirah  und  das  aus 


dem  12.  Jahrhnndert  stammende  Bnch  Sohar, 
den  Haupt-  und  Gmndbtichem  der  jfidiseheii 
Kabbalah  (Religionsphilosophie),  als  aach 
durch  den  jUdischen  Nenplatoniker  Salomon 
Ibn  Gebirol  (Avicebron)  umdieMitte  des 
11.  Jahrhunderts  und  den  etwas  iflngem 
Moralphilosophen  BahjabenJosef,  sowie 
durch  den  die  Philosophic  bekAmpfenden 
Dichter  Jehudah  ha-Levi  (im  12.  Jahr- 
hnndert), welchem  alsbald  als  Vermittler  des 
Aristoteusmus  mit  der  jtldischen  Theologie 
Abraham  ben  David  gegen1ibertntt| 
wflAirend  der  berUhmteste  unter  den  jfidischen 
Philosophen  des  Mittelalters  Moseh  ben  Mal- 
m6n  (Maimonides,  gest.  1204)  in  seinem  Buche 
„Ffihrung  des  Verirrten'^  Oder  ^.Leitung  des 
Zweifelnden^^  cine  Religionsphilosophie  von 
nachhaltigem  Einfluss  anfstellte. 

Neben  dieser  Entwickelnng  der  arabischen 
und  jfidischen  Philosophic  des  Mittelalters 
liluft  die  zweite  Entwickelnngsstnfe  der 
christlich -mittelalterlichen  Philosophie  vom 
elften  bis  dreizehnten  Jahrhnndert  her,  und 
zwar  in  der  Grundlegung,  methodischen  Ent- 
wickelnng und  systematischen  Ausbildune 
dreier  besonderer  Geistesrichtungen,  einnuu 
n&mlich  als  eigentlich  dialektische  Scholastik 
Oder  tiieologische  Schulwissenschaft,  dann  als 
anthropologisch-mystische  Vertiefung  in  den 
christhchen  Heilsinhalt  und.Heilsprocess,  und 
endlich  als  cine  sogenannte  natfirliche  Theo- 
logie, welche  dem  strengen  Kirchenglauben 
und  seiner  scholastischen  wie  mystischen 
Entwickelnng  gegenfiber  den  Standpnnkt  der 
nattirlichen  Yemunft  oder  des  eigentlichen 
Weltbewusstseins  vertritt  In  eben  denselben 
drei  Hauptformen  durchljluft  die  Philosophie 
des  Mittelalters  wM,hrend  des  vierzehnten  nnd 
ftinfzehnten  Jahrhunderts  das  dritte  Stadinm 
ihrer  vollendeten  Durchbildung  wie  zngleich 
ihrer  Aufl5sung.  Im  Allgemeinen  bew^gte 
sich  die  christlich-mittelalterliche  Philosophie 
in  dem  gemeinsamen  Streben,  den  Glauben 
und  das  Wissen  in  Einklang  mit  einander 
zu  bringen,  und  spaltete  sich  diese  Tendenz 
in  cine  dreifache  Aufgabe:  zun&chst  die  in 
der  geoffenbarten  Wal^heit  fflr  den  Verstand 
enthaltenen  Widersprflche  zum  Bewnsstsein 
zu  bringen,  sodann  diese  Widersprflche  so 
aufzufassen,  dass  sic  der  Verstand  als  noth- 
wendig  zu  begreifen  sich  gedmngen  sehe, 
und  endlich  die  geoflfenbaiie  Wahrheit  als 
ein  alle  Widersprflche  ttberwindendes  Ganze, 
als  System  der  christlichen  Wahrheit  dar- 
zustellen,  um  auf  diese  Weise  die  Einheit 
der  wahren  Philosophie  mit  der  wahren  Re- 
ligion, worauf  bereits  der  Kirchenvater  An- 
fustinus  hingewiesen  und  der  germanische 
*hilosoph  des  neunten  Jahrhunderts,  Johan- 
nes Scotus  Erigena.  eedmngen  hatte.  Die 
dialektisch  -  scholastische  Hauptrichtung  des 
mittelalterlichen  Geistes  strebtzunfichst  in  ihrer 
Anfangs  synkretistischen,  dann  vorzngsweise 
aristotelischen  Haltung  die  flberlleferten  kirch* 
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lichen  Dogmen  yot  dem  Veistande  zn  recht- 
fertiffen,  nnd  dleser  wnrde  ffir  eine  mdglichst 
wohlDegrflndete  Accommodation  an  die  Eii- 
chenle]u*e  disdplinirty  was  bald  mehr  im  An- 
schlnss  an  die  nenplatonische  Uebeiliefeniiig, 
bald  dnrch  fein  ansgesponnene  aristotelische 
Begriffe  and  Beweisnihuuigen  gescbah.  Wie 
scbon  Abftlard  in  seinem  ^Sic  et  norC^  eine 
Znsammenstellmig  dessen  gegeben  batte,  was 
die  bedentendsten  Lebier  der  Eiicbe  ftlr  wahr 
gebalten  batten,  so  war  ebendasselbe  dnrcb 
Hngo  von  Sanct  Victor  in  Paris  dnrch  seine 
.ySimma  sententiarvm^^  (Snmme  der  Glan- 
benssi&tze)  versncbt  worden.  Hit  letzterm 
Werke  nngefilbr  gleicbzeitig  erscbienen  die 
sieben  Bticber  nSententiae'^  des  Engl&nders 
RAert  Ponlain  (Pollns),  welcber  die  Reibe 
der  seit  Bala.ns  (dem  Verfasser  einer  Ge- 
scbichte  der  Pariser  UniverBitftt,  1665)  aLs 
^Snmmisten^  bezeicbneten  Verfasser  soge- 
nannter  tbeologiscber  jjSttmmae'^  oder  ver- 
gleichender  Znsammenstellnngen  tbeologi- 
scber Lebrsfttze  beginnt  Die  bisberigen 
Sentenzen  -  Sammlnngen  wnrden  aber  bald 
verdrftngt  dnrcb  das  Werk,  das  von  Petrus 
von  Novara  (Lombardns,  gest  1164)  als  dem 
^Meister  der  Sentenzen^  unter  dem  Titel  ^Sen- 
ientiamm  libriquattwr^  ver5ffentlicbt  wird. 
Dieses  Werk  wnrde  in  den  nUchsten  Jabr- 
bnnderten  bis  znm  Ansgang  des  Mittel  alters 
einige  bnndert  Mai  commentirt.  Dem  scho- 
lastiscben  Formalismns  des  Verstandes  gegen- 
liber  macbte  die  mystische  Pbilosopbie  des 
Mittelalters  den  Uberlieferten  Inbalt  des  Kir- 
cbenglanbens  erst  als  einen  znvor  innerlicb 
erfabrenen  nnd  im  Gemlitbe  erlebten  zi:m 
Gegenstande  des  Erkennens.  Es  gait  ibr 
nicht  sowobl  damm,  den  Lebrbe^ifr  der 
Ejrcbe  systematiscb  zn  begrtlnden  nnd  in 
seiner  begrifflicben  Wabrbeit  zn  beweisen, 
als  vielmebr  den  psycbologiscben  Process 
darznstellen,  dnrcb  welcben  sich  in  jedem 
glftnbigen  Gemlitbe  die  christlicben  Heilsthat* 
sacben  znr  Verwirklicbung  bringen.  Dnrcb 
die  mystiscben  Kircbenlebrer  wnrde  die  Me- 
ditationenliteratnr  des  Mittelalters  erdffiiet 
Im  Unterschiede  von  der  dialektiscb  -  scbo- 
lastischen  nnd  der  mystiscb  -  contemplativen 
Geistesricbtnng  macbte  sich  noch  eine  dritte 
Ricbtung  des  pbilosopbiscben  Geistes  im  Mit- 
telalter  geltend,  welcbe  als  sogenannte  natflr- 
licbe  Tbeologie  den  dogmatisch  fes^estellten 
Glanbenss&tzen  gegentiber  den  Standpnnkt 
der  natUtlicben  Vemunft  oder  des  eigent- 
lichen  Weltbewnsstseins  vertritt.  indem  sie 
den  Natnrprozess  nnd  das  Weltbewnsstsein 
in  christlichem  Geist  anznscbanen  sncbt. 
Innerbalb  dleser  letztem  Geistesricbtnng  wnr- 
zelt  der  scbolastiscbe  Gegensatz  zwischen 
^yNominalismns'^  nnd  ^Realismus'^  welcber 
in  verscbiedenen  Wencfnngen  fast  aas  ganze 
Hittelalter  dnrchziebt  nnd  dessen  Ursprung 
in  dem  Verbftltniss  der  Scholastiker  znr  plato- 
nischen  nnd  aristotelisohen  Pbilosopbie  zn 


sncben  ist,  sofem  in  beiden  die  Stellnng  des 
Allgemeinen  nnd  Besondem  eine  verscbiedene 
ist  Die  Scholastiker  der  ersten  Periode  stiitz- 
ten  sich  in  ibren  logiscben  Voranssetznngen 
hanpts&chlich  anf  die  aristotelische  Schrift 
Hber  die  zebn  Eategorien  nnd  anf  eine  von 
Porphyries  verfasste  Einleitnng  zn  der- 
selben,  nnd  zwar  wnrden  beide  Schrifken 
in  der  Uebersetznng  nnd  den  Gommentaren 
des  Boutins  benntzt.  In  der  Einleitnng  des 
Porphyries  werden  die  „fttnf  Wdrter**  (oder 
Worterkl&mn^en)  Gattnng,  Art,  Unterscbied, 
EigenthflmlicnKeit  nnd  Znkommendes  be- 
handelt  nnd  ein  Anszng  ans  den  logiscben 
Schriften  des  Aristoteles  geboten,  welcber 
dem  Scbtiler  znerst  das  Nothwendigste 
an  die  Hand  geben  soUte.  Unter  diesen 
WorterklSmngen  steben  die  sogenannten 
Gattangs-  nnd  Artbegriflf'e(nniversalien)  oben- 
an,  urn  deren  Bedeutnng  sich  der  Streit 
zwischen  Realisten  nnd  !Nominalisten  drebt 
Im  frtlhem  Mittelalter  blieb  die  von  Por- 
phyr  angeregte  platonisirende  Anffassang  der 
Gattnngs-  nnd  Artbegriffe  die  berrschende. 
Die  Universalien  oder  AUgemeinbegriffe  wnr- 
den als  Dinge  (r^^)  gefasst,  welchen  gegen- 
tiber die  sinnlichen  &scbeinnngen  oder  Ein- 
zeldinge  fast  nnr  wie  schattenhafte  Tranm- 
bilder  erscbienen.  Es  war  dies  der  Standpnnkt 
des  Realismus,  anf  welchem  die  Univer- 
salien  in  der  Weise  der  platonischen  Ideen 
gefasst  wnrden,  sodass  sie  vor  nnd  ansser 
den  sinnlichen  Einzeldingen  eine  selbststftn- 
dige  WirUichkeit  hutten  (universc^ia  ante 
rem).  Dleser  Realismns  wnrde  im  Wesent- 
licben  von  der  Kirche  als  ibre  eigne  Ange- 
legenheit  bebandelt  nnd  gait  als  die  reeht- 
glftnbige  Andicht  liber  dieses  Verbfiltnlss. 
Dagegen  wollten  die  Nominalisten  die 
Gattnngen  nnd  Arten,  tiberhanpt  alle  Be- 
griflfe,  die  nicht  unmittelbar  etwas  Einzelnes 
znm  Gcgenstand  b&tten,  nnr  als  blosse  Na^ 
men  {nomina)  gelten  lassen,  welchen  ansser 
der  sprachlichen  Bezeichnnng  {universttiia 
post  rem)  gar  keine  Wirklicbkeit  zukfime* 
Ein  zwischen  beiden  entgegengesetzten  Anf* 
fassnngen  vermittelnder  Standpnnkt  behaup- 
tete,  dass  die  AUgemeinbegriffe  nnr  ein  Vor- 
gestelltes  nnd  Gedachtes,  als  seiches  aber 
zngleich  in  nnd  mit  den  Dingen  gegeben 
seien  {universalia  i  n  re).  Der  NominaHsmns 
bildete  die  Opposition  gegen  die  von  der 
Kirche  geschtitzte  Rechtel&ubigkeit  nnd  war 
mit  seiner  Tendenz  offenbar  im  Rechte  gegen 
den  mit  blossen  WOrtem  nnd  BegriffsbtllBen 
getriebenen  scholastiscben  Unfdg.  Dagegen 
batte  der  Realismns  eigentlicb  nnr  in  der 
Lengnnng  des  Nominalismns  ein  eignes  Leben 
gehabt :  er  blieb  bis  ge^en  das  Ende  des 
Mittelalters  die  in  der  Earche  berrschende 
Ansichi  Nachdem  jedoch  sdt  der  Mitte  des 
zwdlften  Jahrhnnderis  nnter  dem  Einflnsse 
der  arabiscben  Philosophen  eine  vollstSndi- 
gere  Eenntniss  des  Aristoteles,  znnftcbst  ans 
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den  arabiachen  Uebersetzungeii  desselben, 
dann  aber  ans  den  dnrch  die  byzantinischen 
Gelehrten  in's  Abendland  ^ebiachten  grie- 
chischen  Originalen  sich  verbreitet  hatte,  &n- 
derte  sicb  allmftlich  das  VerhlUtniss  zwischen 
Nominaliflten  nnd  Realisten  zu  Gnnsten  der 
nominalifltischen  Aiiffassmig,  deren  spftteie 
Herrschaft  tiberdies  dnrch  die  byzantinigche 
Logik  befbidert  wnide. 

Die  Hanptvertreter  der  eigentlich  echo- 
lastischen  Richtnng  nehmen  zngleich  in 
Bezng  anf  die  nominaliBtiseh  -  realistLscbe 
Streitfrage  ihre  Stellnng  ein«  Urheber  des 
Nominalismns  war  Roscellinus  ans  der 
Bretagne,  weloher  im  Jahre  1092  wegen 
seiner  Anwendnng  der  nominalistischen  Anf- 
fassung  anf  die  kirchliohe  Trinit&tslebre  als 
Ketzer  vemrtheilt  nnd  seines  E»ionikates 
zn  Compiegne  entsetzt  wnrde.  Nachdem  Ros- 
cellin  dnrch  Anselmns  (Erzbischof)  von 
Canterbury  (eest  1109)  bekilmpft  war,  wnrde 
der  realistische  Standpnnkt  dnrch  Wilhelm 
von  Champeaox  (als  Bischof  von  Chalons  1150 
gestorben)  in  bestimmter  Weise  entwickelt 
£ine  vermittelnde  Richtnng  sching  AbUlar- 
dns  (1079—1142)  eim  welcher  wegen  seiner 
freiern  Stellnng  zur  Kirchenlehre  nnd  seiner 
Verehrnng  des  Aristoteles  der  Peripatetiker 
von  Palais  genannt  wnrde.  Bei  den  fran- 
zOsischen  Historikem  wird  Ab&Iard's  ver- 
mittelnder  Standpnnkt,  der  als  eine  Ab- 
zweignng  des  Nominalismns  erscheint,  als 
^Canceptualismus^  bezeichnet  wegen  seiner 
Hervorhebang  des  ^canceptus  mentis^  (d.  h. 
des  snbjectiven  Begriffs),  worin  er  den  Uni- 
versalien  ihre  Stellnng  giebi  Diesem  ver- 
mittelnden  Standpnnkte  {universalia  in  re) 
huldigten  seitdem  mit  nnerheblichen  Mod^- 
ficationen  die  meisten  nnd  bedentendsten 
Scholastiker.  Sonamentlich  dieDominikaner 
Vincent  von  Beanvais  (BeHovacensis,  gest 
1264),  Albertns  Magnns  (gest  1280)  nnd 
Thomas  von  Aqnino  (gest  1274),  welcher 
zngleich  den  Unterschiea  der  theologia  ror 
iionalis  nnd  der  theologia  revelata  festsetzte 
nnd  in  Betreff  der  Universalien  lehrte,  dass 
dieselben  nrsprtinglich  im  gdttlichen  Ver- 
stande  nnd  erst  secnndftr  in  den  Einzeldingen 
existiren.  Dagegen  lehrte  der  Franciskaner 
Dnns  Scotns  (gest  1306),  dass  die  Uni- 
versalien ideale  Realit&t  im  gdttlichen  Ver- 
stande  haben,  die  reellen  Eiistenzen  der 
Einzeldinge  dagegen  als  blosse  Accidenzen 
des  Allgemeinen  nnr  formell  von  den  Uni- 
versalien versdiieden  seien.  Demgemfiss  be- 
zeichnete  man  die  Thomisten  als  Realisten, 
die  Scotisten  als  ^Formalisten^.  In  Oppo- 
sition gegen  Thomas  von  Aqnino  scturieb 
Heinrich  von  Gdthals  (gest  1293)  den  gOtt- 
liohen  Ideen,  naoh  deren  Aehnlichkeit  die 
Dinge  geschafifen  seien,  in  Qott  selbst  ein 
gegenstftndliches.  also  nnabhftngiges  Sein  zn 
nnd  bezeichnete  die  individnellen  Unterschiede 
als  blosse  unwesentliche  Accidenzen.  Ala  eine 


Modification  des  frilhern  nominalistischen 
Standpnnkts  kam  im  dreizehnten  Jahrhnndert 
der  Ansdrnck  ^Terministen^  anf,  vom 
logischen  iermmus^  welcher  in  der  byzan- 
tinischen Logik  eine  HanptroUe  spielte,  in- 
dem  die  termini  (Begriffe  oder  Urtheile)  die 
nnter  ihnen  begriffenen  Dinge  reprftsentiren 
soUten.  Nachdem  bei  dem  Dominikaner 
Wilhelm  (Dnrandus  de  StPorciano,  gest 
1332)  wieder  nominalistische  Ansohannngen 
dnrchgedmngen  waren,  zeigte  sich  eine  noch 
entschiedenere  Rtickkehr  znm  Nominalismns 
bei  dem  Franciskaner  Wilhelm  von  Occam 
(gest  1347),  welcher  das  Hanpt  der  Tenni- 
nisten  wnrde,  zn  deren  Partei  anch  Johann 
Bnridan,  Peter  de  AUiaco  (d'Ailly)  nnd 
Gabriel  Biel  im  15.  Jahrhnndert.  gehdrt^ 
w^hrend  Walter  Bnrleigh  (gest  nm  1337) 
als  realistischer  Bekflmpier  Occam's  anfge- 
treten  war. 

Die  neben  der  Scholastik  herlanfende 
zweite  Hanptrichtnng  des  mittelalterlicben 
Geistes,  die  mystische  Philosophie  des 
Mittelalters  ^  trat  in  doppelter  Abzweignng 
anf.  Die  eme  Richtnng  schloss  sich  eng  an 
den  flberlieferten  Eirchenglanben  an,  wSh- 
rend  die  andere  sich  in  freieren  Bahnen 
bewegte  nnd  in  pantheistiacher  Ueberschrd- 
tnng  des  Eircnenglanbens  die  religidae 
Lebensentwickelnng  als  einen  innerlichen 
gdttUchen  Lebensprocess  selbst  darstellte. 
W&hrend  letztere  im  Anfang  des  vierzehnten 
Jahrhunderts  an  dem  Dominikanermeister 
Eccard  (Eckart)  ihren  kohnsten  Vertreter 
gefunden  hat,  entwickelte  sich  die  Mystik 
aes  traditionellen  Kirchenglanbens  sdt  der 
zweiten  Hftlfte  des  12.  Jahrhnnderta  bei 
Bernhard  von  Clairvanx  nnd  in  der  Schnle 
von  St  Victor  zn  Paris  (Hngo  and 
Richard),  im  dreizehnten  Jahrhnndert  bei 
Johannes  Fidanza  (Bonaventnra)  nnd 
im  vierzehnten  Jahrhnndert  dnrch  T an ler, 
Snso  nnd  Rnysbroek  zn  ihrer  voUen 
Yertlefcmg  in  das  christliche  Gemtlthslebeny 
nm  in  der  zweiten  H&lfte  des  15.  Jahr- 
hnnderts  bei  dem  Verfasser  der  Schrift 
nDentsche  Theologie*^  ihre  gedi^ene 
VoUendnng  zn  erhalten  nnd  gleichzeitig  am 
Ansgang  des  Mittelalters  bei  JohanocB 
Charlier  (Gerson)  zn  ihrer  kritischen  Seibat^ 
betrachtnng  nnd  znm  Bewnsstsein  fiber  ihien 
bisherigen  Y  erlanf  zn  gelangen. 

Die  methodische  Ansbildnng  der  natflr- 
lichen  Theologie  b^gann un  Anfaog des 
zwOlften  Jahrhnnderts  dnrch  Adelard  von 
Bath ,  wnrde  dnrch  den  Platoniker  BeiB- 
hard  von  Ohartres  (Bemardns  Silvestris) 
nnd  dessen  Sehfiler  Gilbert  von  P<dtieiB 
(Porretanns),  sowie  dnrch  Wilhelm  von 
Conches  (gest  1150)  gegen  die  Ifitte  das- 
selben  Jahrhnnderts  fortgesetit  nnd  im  did- 
zehnten  Jahrhnndert  dnrch  Robert  Oroaahead 
von  Lincoln  (gest  1254)  nnd  insbesondere 
dnrch   dessen   Sehfiler,    den  Frandakaner 
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Roger  Baoon  (1214 — 1292)  znr  VoUendiing 
gefnhrt  In  demselben  Sinne  wiikte  Wil- 
helm  von  Anvergne  (gest  1249),  Vincenz 
Yon  Beauvais  (gest.  urn's  Jahr  1264)  und  ein 
AnhftDger  Bacon's,  Peter  von  ^K)no  (gest 
1315)  sowie  der  raanische  Axzt  Baymnnd 
von  Sabnnde  (oder  Sabeyde)  welcher  als 
Lehrer  in  Toulonse  urn's  Jahr  1437  starb. 
Neben  diesen  Mibmem  hat  am  Ausgange 
des  Mittelalters  Nicolans  von  dues  (Cusanus, 
1401  — 1464)  nicht  bios  die  systematische 
Yoliendung  der  kirchlichen  Weltanschauung 
dareestellt^  sondem  auch  aurch  fleissige 
maOiemathische,  meohanische  und  astrono- 
mlsehe  Fonchungen  die  Beihe  jener  natura- 
Usfiachen  Gegner  der  scholastisehen  Fhilo- 
sonhie  er5&et,  welche  im  seohzc^ten 
Janrhnndert  (Cardanns,  Telesius,  Patriciua, 
Bamus)  den  Umsohwung  des  philosophischen 
Geistes  und  dessen  Emancipation  von  der 
Autorit&t  der  Eirche  anbahnteui  naehdem 
sich  die  Scholastik  des  Mittelalters  schon  seit 
dem  dreizehnten  Jahrhundert  mit  ihrer  klUg- 
lichen  Lehre  Yon  der  zweifachen  Wahr- 
he  it  innerlich  zu  zersetzen  begonnen  hatte. 
Diese  Lehre  tauchte  in  dem  Sinne.  dass 
etwas  in  der  Theologie  wahr  sein  kdnne. 
was  es  nicht  ebenso  in  der  Philosophie  sei  una 
umgekehrt,  zuerst  im  Jahr  1247  in  Frank- 
reich  auf ,  als  der  Panser  Lehrer  Johannes 
de  Brescain  den  ihm  gemaohten  Vorwurf 
ketzerisoher  Lehren  damit  abwies,  dass  er 
seine  S&tze  nicht  als  theologische  aufgesteUt 
habe,  sondem  nur  in  plulosophischem  Sinne 
aufrecht  halte.  Als  eine  besondere  Form 
des  in  den  spfttem  Jahrhunderten  des  MitteU 
alters  sichtbaren  Bingens  nach  der  Freiheit 
des  philosophischen  D^ikens,  gegenllber  der 
fibermflchtigen  AutoritAt  der  Kirche,  hatte 
diese  schon  you  Baymundus  LuUus  urn's  Jahr 
1310  als  ein  aYexioistischerlrrthum  bekftmpfte 
Lehre  ihren  Ursprung  in  der  That  in  den 
Schriften  des  Ibn  Boschd  (gest  1198),  welche 
auf  die  christlichen  Schoiastiker  schon  .im 
dreizehnten  Jahrhundert  Einfluss  gewann. 
War  AYcrro^  ftlr  das  Mittelalter  einerseits 
der  ngrosse  Commentator'*  (des  Aristoteles), 
so  hiess  derselbe  andrerseits  der  ^Vater  der 
Unelftubigen'^  Seine  Lehre  war  eben  philo- 
soptiisch  wahr,  aber  theologisch  faUch.  und 
wie  dieselbe  in  ItiJien,  in  der  AYcrroisten* 
sohule  zn  Padua  sich  am  Lftngsten  erhielt, 
so  tauchte  hier  auch  noch  im  f&nfzehnten 
und  sechzehnten  Jahrhundert  die  Lehre  you 
der  zweifachen  Wahrheit  auf,  naehdem  dieselbe 
bereits  im  Yierzehnten  Jahrhundert  bei  dem 
Franciskaner  Wilhelm  Yon  Occam  (gest 
1347)  ihren  entschiedenen  Ausdruck  in  der 
Erklftrung  gefunden  hatte.  dass  es  unmOglich 
sei,  dieVemllnftigkeit  der  kirchlichen  Dogmen 
llbeneuffend  danuthun,  dass  also  dieselben 
philosopbisch  keine  Wahrheit  beanspruchen 
dlirfen,  diese  dagegen  aus  der  Autorit&t  der 
Kirche  folge,  der  sich  die  Vemunft  unter- 


werfen  mfisse.  Am  Anfang  des  sechzehnten 
Jahrhunderts  hat  in  Padua  Pomponazzo 
(gest  1525),  der  Fflhrer  der  aYcrroistischen 
„AlexandriBten",  den  Gegensatz  zwischen 
Glauben  und  Wissen  zur  Grundlage  seines 
Systems  gemacht;  auch  derPaduaner  Lehrer 
Achillini  (gest  1512)  hatte  fortw&hrend  in 
seinen  Schriften  den  Unterschied  you  Theo- 
logie und  Philosophie  betont  Naehdem  das 
Lateranconcil  des  Jahres  1512  ausdrQcklich 
die  Lehre  Yerdammt  hatte,  dass  dem  Glauben 
der  Kirche  entgegengesetzte  Meinungen  philo- 
sopbisch wahr  sein  kdnnten,  war  Cremonini 
(gest  1631)  der  letzte,  welcher  die  Lehre 
Yon  der  zweifachen  Wahrheit  Ycrtrat 

B.  HaurteUy  de  la  philosophie  scolastiqae  1. 11. 
1850  (2  4d.  1972j. 

A.  Stackl,  Geschichte  der  Philosophie  des  Mittel- 
alters (1854—1866),  in  3  BSnden. 

A.  Stahr,  Geschichte  der  Aristotellschen  Schriften. 
Eine  gekronte  Preisschrift  von  Jonrdain,  aus 
dem  Franzosischen  ubersetzt.     1831. 

M.  Schneldy  Aristoteles  in  der  Scholastik.  Ein 
Beitrag  znr  Qeschichte  der  Philosophie  im 
MiUelalter  (1875). 

M.  MayWaldy  die  Lehre  von  der  zweifachen 
Wahrheit,  ein  Yersnch  der  Trennnng  von 
Theologie  nnd  Philosophie  im  Mittelalter. 
Ein  Beitrag  znr  Greschichte  der  scholastisehen 
Philosophic:    (1871). 

H.  Reuier,  Qeschichte  der  religiosen  Aufklarnng 
im  Mittelalter  (1875)  in  zwei  B'anden. 

Mnaseas  wird  nnter  den  Nachfolgem 
des  Ainesidemos  ak  Mitglied  der  skeptischen 
Schule  genannt  nnd  war  Yermntililich  eine 
und  dieselbe  Person  mit  dem  bei  Galenos 
genannten  Arzt  nnd  Methodiker  Mnaseas. 

MnasAn  ans  Phokis  wird  unter  den  per- 
Bdnlichen  Schtilem  des  Aristoteles  genannt 

Mnfisarchos  war  der  Nachfolger  des 
Stoikers  Panaitios  in  Athen,  wo  ihn  Cicero 
nnd  Antiochos  ans  Askalon  hiirten* 

Moehos^ Oder  Moschos  wird  als  ein 
nralter  phdnizischer  Philosoph  genannt,  wel- 
chem  Demokritos  seine  Atomenlehre  Ycrdankt 
hUtte  nnd  Yon  welchem  noch  zur  Zeit  des 
Stoikers  Poseidonios  eine  Schrift  Yorhanden 
gewesen  sein  soil,  die  jedoch  wiJirscheinlich 
jtlngeren  Urspnings  ist  nnd  nur  unter  dem 
Namen  des  aiten  phdnizischen.Philosophen 
Yerbreitet  wurde. 

Moderatos  aus  Gadeira  in  Phdnizien 
war  ein  Neupythagoreer  des  ersten  christ- 
lichen Jahrhundertis  und  wird  als  Verfasser 
mehrerer  Bttcher  „pythagoreischer  Vortr^e'' 
genannt^  woraus  uns  die  Neuplatoniker  Por- 
phyries und  Simplikios  einige  Bruchstticke 
erhalten  haben.  Er  behauptete,  die  aiten 
Pythagorfter  selber  hfttten  bereits  mit  Ab- 
sicht  die  hdchsten  Wahrheiten  in  Zahlen  dar- 
gestellt  Die  Zahl  Eins  sei  das  Sinnbild  der 
Einheit  und  Gleichheiti  der  Ursache  und  des 
Bestands  der  Dinge;  die  Zahl  Zwei  dagegen 
das  Symbol  der  Ungleichheit,  der  Trennnng 
nnd  VerHndemng  in  der  Welt 
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Moiragenfts  (Moeragenes)  wird  untei 
denen  genannt,  welche  scbon  vor  dem  hi- 
storischen  Romane  des  Flavias  Philostratus 
Denkwtirdigkeiten  des  neapythagoreischen 
Wnndermannes  ApoUonios  von  Tyana  ver- 
fassten. 

Molitor,  Franz  Josef.  war«1779  zu 
Oberaisel  bei  Frankfurt  als  der  Sobn  eines 
knrmainziscben  Beamten  geboren  nnd  znerst 
anf  den  Gymnasien  zu  Bingen,  Ascbaffenbnrg 
nnd  Mainz  gebildet;  dann  batte  er  seit  1797 
in  Mainz  und  Ascbaffenburg,  seit  1799  aucb 
in  Marburg  Jurisprudenz;  daueben  aucb  6e- 
scbicbte  und  Pbilosopbie  studirt.    In  seinen 
ersten  Sebriften  zeigte  er  sicb  vorzugsweise 
von  Scbelling  angeregt,  woUtejedocb  dessen 
Ideen  durcb  die  Ansdiauung  Yon  QOrres  und 
Friedricb  von  Scblegel  ergilnzt  wissen.   Diese 
Sebriften  waren:  „  Ideen  zu  einer  ktinfkigen 
Dynamik  der  Qescbicbte"  (1805),  worin  es 
Molitor  anf  eine  pbilosopbiscbe  ^etracbtung 
der  Weltgescbicbte  abgeseben  batte;   dann 
n  der  Wendepunkt  des  Antiken  und  Modemen 
oder  Versucby  den  Realismus  mit  dem  Idealis- 
mus  zu  versObnen^  (1805)  und  „Ueber  die 
Pbilosopbie  der  modemen  Welt;  eine  Epistel 
an  Herrn  Oeb.  Ratb  Sinclair  in  Homburg^ 
ri806).    Durcb  den  Fttrsten  Primas  von  Dal- 
oerg  erbielt  Molitor  1806  an  dem  baupt- 
sftcmicb  ftlr  die  bdbere  Bildung  des  Juden- 
ihxnm  beslimmten  Philantbropin  in  Frankfurt 
eine  Lehrstelle.  welcbe  er  bis  zum  Jabr  1824 
versab.    Daneoen  war  er  (1806 — 12)  Lebrer 
der  Oeograpbie  und  Physik  am  Friedricbs- 
gymnasium  in  Frankfurt  und  gab  aucb  an 
andem  Lebranstaiten  und  in  Familien  Unter- 
ricbt    Mittlerweile  war  er  in  seinen  pbilo- 
sopbiscben  Anscbauungen  unter  den  Einfluss 
der  Sebriften  Franz  Baader's,  des  bayeriscben 
Tbeosopben  und  NaturpMlosopben,  getreten 
und  im  Jabr  1813  durcb  einen  geic^eicben 
Offenbacber  Juden,  NamensMet2^zu  liebr&iscb- 
kabbalistiscben  Studien  geftibrt  worden  und 
sucbte  nun  dieKabbalab  ausibren  bebr^iscben 
Quellen  kennen  zu  lernen.    Das  n&cbste  Er- 
gebniss  dieser  Studien  wurde  als  erster  Band 
seines  Werkes   ^Pbilosopbie  der  Oe- 
scbicbte  oder  flber  Tradition"  (1824) 
verdffentlicbi   Als  eine  Art  von  bistoriscber 
Einleitung  zum  ganzen  Werke  entbielt  dieser 
Band  die  Oescbicbte  der  mflndlicben  Ueber- 
lieferung  bei  den  Juden,  wurde  jedocb  spHter 
ganz  umgearbeitet  und  in  dieser  verftnderten 
Gestalt  1853  neu  berausgegeben.    Nacbdem 
Molitor  scbon  frilber   in   den  Freimaurer- 
orden  getreten  war,  gab  er  gegen  das  Ende 
der  zwanziger  Jabre  seine  Unterricbtsstunden 
auf  und  wurde  durcb  die  ibm  von  mebreren 
k5niglicben  und  farstlicben  Persdnlicbkeiten 
zu  Tbeil  gewordene  Untersttltzung  in  den 
Stand  gesetzt,  mit  einem  fOr  den  Junggesellen 
ausreicbenden  Auskommen  sicb  allein  seinen 
Studien  zur  VoUendung  seines  Haupt-  und 
Lebenswerkes  zu  widmen.     Ln  Jabr  1834 


erscbien  der  zweite  Band,  welcher  einen 
Grundriss  des  gesammtenspecnlativen  Systems 
der  Eabbalab  nacb  Molitor's  Auffassnng  ent- 
bielt   Im  dritten  Tbeil  (1839)  wurde  das 
Verbftitniss  zwiscben  Heiden-,  Juden-  nnd 
Cbristentbum  erdrtert    In  Folge  dieser  Ver- 
5ffenflicbungen  batte  sicb  um  den  Frank- 
furter Tbeosopben   ein  auserlesener   Kreis 
von  gelebrten  und  ungelebrten  Mftnnem  nnd 
Frauen  gesammeli    Er  empfing  in  seinem 
kleinen,  engen  und  von  Tabaksrauch  ge- 
scbwftrzten  Zipner  aucb  Fdrsten,  Minister, 
Bundestagsgesandte,  Generale  una  vomehme 
Damen.    In  spfltem  Jabren  kdrperlicb  hin- 
fftllig  und  fast  gelftbmt  empfing  der  an  Gteist 
immer  jugendfriscbe  Qreis  in  seinem  Groas- 
vatersessel  sitzend  die  Besncbe  seiner  Ver- 
ebrer  und  Verebrerinnen,  mit  denen  er  deh 
in  lebbaftem  Gesprftch  fiber  innere  Lebens- 
erfabrungen  erging.    Erst  im  Jabr  1853  er- 
scbien  me    exste   Abtbeilung    des    vierten 
Bandes,  worin  die  Bedeutong  der  Kabbalah 
fttr   das  Cbristentbum   und   die   chriatliche 
Pbilosopbie  erOrtert  wird.    In  den  letzten 
Jabren  seines  Lebens  war  er  so  leidend|  dass 
er  nicbt  zur  Fortsetzung  nnd  VoUendung  des 
Werkes  kam,  dessen  mnfter  Band  enolieh 
die  Darstellung  der  Lebren  der  Kabbalah 
mit  deren  eignen  Worten  batte  geben  soUen. 
Der  in  diesem  seinem  Lebenswerke  bervor- 
tretende  pbilosopbiscbe  Standpunkt  Molitor's 
ist  der  mystiscb-theosopbiscbe.  Wegen  semer 
weiblicb   empftnglicben   Natur   bedarf  der 
Menscb  zur  Entfaitung  des  Erkenntnisskeimea, 
den  er  in  sicb  trftgt,  der  Befrucbtnng  von 
Seiten  der  Aussenwelt  nicbt  minder,  wie  der 
sicb  offenbarenden  Gottbeit    Neben  der  in 
den  beiligen  Sebriften  niedergelegten  senten- 
ti5sen  Offenbarung  l&nft  von  jeber  eine  er- 
kl&rende  und   mUndlicb    fortgepflanzte  her. 
Beide  verbalten  sicb  zu  einander,  wie  Kdrper 
und  Seele.    Im  Besitze  der  Scbrift  und  der 
Tradition  sind  nur  die  Juden  geblieDen,  in 
deren  Gesetzesbund  und  Patriarobengeacluohte 
die  ganze  Zukunft  der  Kircbe  Cbristi  in  vor- 
bildlicber  (typisober)  Weise  verborgen  liegt, 
sodass  der  christlicbe  Gnadenbund,  well  imn 
das  eigne  Gesetz  feblt  nur  mystiscb  verklirtea 
Judentbum  ist.    Die  Bedeutung  der  jlldischen 
Kabbalah  ftlr  die  Dogmen   und  Satzongen 
der  Kircbe  liegt  in  der  Erwecknng  einer 
bdbem  Mystik.  welcbe  die  eigentliche  chiist- 
iiche  Philosopnie  erzeugt    Indem  diese  das 
deistische  wie  pantbeistische  und  materiali- 
stiscbe  Element  gleicbmilssig  ansschlies8t|  ver- 
bindet  sie  mit  einer  lebendigen  Naturerkennt- 
niss^  die  aucb  das  magische  Element  ein- 
schhesstj  zugleich  eine  Etbik,  welche  neh 
auf  die  wahre  Beinheit  nnd  Lauterkeit  der 
mystischen  Vergottung  auf  bant 

Monboddo,  James  Burnet  Lord, 
war  1714  auf  seinem  Familien -Stammente 
Monboddo  in  der  scbottiscben  Gra&cnaft 
Kinkardine  geboreni  hatte  zu  Aberdeen  nnd 
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auf  der  hoUilndiBchen  UniveisitUt  zu  6r5- 
ningen  studirt,  dann  als  Advokat  nnd  nach- 
her  als  Richter  in  Edinburg  gewirkt,  wo  er 
^799  starb.  Er  hat  sich  durch  zwei  umfang- 
reiche  Werke  bekannt  gemacht,  von  welchen 
das  eine  On  the  origin  and  progress  of 
language  (1773  —  82)  in  fllnf  Bftnden,  in 
dentschem  Anszug  von  E.  A.  Schmidt,  mit 
Vorwort  von  Herder  (1784  —  85)  in  zwei 
Bftnden,  das  andere  nnter  dem  Titel  Ancient 
metaphysic  or  the  science  of  universaJs 
(1779—1799)  in  sechs  Bftnden  erschien.  Das 
erstere  Werk  ist  fttr  die  Oeschichte  der 
Sprachphilosophie  von  Interesse,  wfthrend 
das  andere  den  Verfasser  als  Gegner  von 
von  Newton  nnd  Locke  nnd  als  Bewnnderer 
der  beiden  grdssten  Philosophen  des  Alter- 
thums,  Platon's  nnd  Aristoteles'  zeigt,  bei 
welchen  man  die  L5snng  aller  philosophischen 
Probleme  zn  snchen  hfttte. 

Monestrier,  Blaise,  war  1717  zn 
Antezat  in  Sprengel  von  Clermont  geboren, 
darch  die  Jesoiten  gebildet  nnd  auch  einige 
Zeit  Mitglied  ihres  Ordens,  trat  jedoch  wieder 
aus,  lehrte  einige  Jahre  lang  mthematik  am 
College  zn  Clermont  y  dann  Philosophic  am 
College  zu  Toulouse,  wo  er  1776  starb. 
Ansser  einem  theologischen  Werke  .Les 
principes  de  la  piiti  chritienne  (1756,  in 
zwei  B&nden)  hat  er  ein  planlos  una  in 
schlechtem  Stil  geschriebenes  Buch  La  vraie 
philosophic  (1775)  ver5ffentlicht,  worin  er 
die  Philosophie  des  achtzehnten  Jahrhnnderts 
und  besonders  das  Holbach'sche  „Stjsteme 
de  la  nature'*  bek&mpft  und  aus  einer  an  die 
Gedanken  des  Abb6  de  Lig^ac  sich  schtller- 
haft  anschliessenden  Analyse  der  mensch- 
lichen  Seelenverm5gen  die  Verschiedenheit 
der  Seele  vom  K5rper  und  die  Existenz  der 
gOttlichen  Vorsehung  zu  beweisen  sucht 

Monimos  aus  Syrakus  war  ursprdng- 
lich  Sklave  eines  Wechslers  aus  Eorinth, 
welcher  ihn  jedoch  fortjagte,  well  er  in 
kynischer  Yerachtung  der  iroischen  Otiter 
das  Geld  auf  die  Strasse  zu  werfen  anfiog. 
Von  Diogenes  La^rtios  wird  er  als  Schtiler 
der  Eyniker  Diogenes  und  Eratds  und  sds 
Verfasser  eini^er  zum  Skepticismus  sich  hin- 
neigenden  Schriften  genannt,  von  welchen 
sich  jedoch  Nichts  erhalten  hat. 

lliontaigiie,  Michel  de,  war  1533  auf 
dem  gleichnamigen  Stammschlosse  seiner 
Familie  im  alten  Peri^ord  geboren  und  ge- 
noss  dort  den  Unterricht  eines  deutschen 
Hauslehrers,  der  nur  lateinisch  mit  ihm 
sprechen  durfte.  Im  Verkehr  mit  vielen 
Gelehrten,  die'  im  Schlosse  Montaigne  gem 
gesehen  waren,  frdhzeitig  nach  verschiedenen 
Richtungen  hin  vielseitig  angere^  und  ge- 
bildet >  war  er  aljB  jtingerer  Sonn  far  die 
juristische  Laufbahn  oestimmt.  Nachdem  er 
auf  einer  Reise  nach  Italien  seine  Bildung 
vollendet  hatte,  wurde  er  Maire  und  Par- 
lamentsrath  in  Bordeaux.    Nach  dem  Tode 


seines  Vaters  und  ftltern  Braders  in  den  Be- 
sitz  der  Herrschaft  Montaigne  gelangt,  zog 
er  sich  von  den  Qffentlichen  Geschftften 
zurttck  und  lebte  als  unabhftngiger  Land- 
edelmann  auf  seinem  Stammgute,  wohin  er 
von  haufigen  Reisen  stets  mit  neuer  Lust 
znrtickkehrte ,  bis  zu  seinem  Tode,  welcher 
ihn  1592  mitten  nnter  seinen  literarischen 
BeschSlftagungen  tlberraschte.  Zeitlebens  dem 
katholischen  Glauben  seiner  Vater  er^eben, 
aber  alien  religi<$sen  Streitigkeiten  abhold, 
hat  er  sich  aus  der  Lectfire  des  Seneca  und 
Plutarch  einen  mit  etwas  Skepsis  versetzten 
philosophischen  Eklekticismus  angeeignet  und 
auf  diesem  Boden  seine  auf  Selbstbeobachtung 
gegrllndete  und  durch  Reisen  und  Umgang 
vermehrte  Menschenkenntniss  anfgetragen, 
deren  Frtlchte  er  als  ^heitre  Plaudereien  una 
Phantasien^  (wie  er  es  selber  bezeichnet)  in 
seiuen  drei  Bilchern  Essais  (1780  und  88) 
niedergelegt  hat,  welche  nach  seinem  Tode 
in  erweiterter  Gestalt  erschienen  (1593)  und 
wiederholt  neu  aufgelegt  worden  sind.  Br 
wurde  dadurch  der  Begrttnder  jenes  geist- 
reichen  weltm&nnischen,  etwas  frivolen  Skep- 
ticismus, welcher  die  LiebUngsphilosophie  der 
Franzosen  im  17.  Jahrhundert  war.  Konnte 
ihn  spater.  La  Mettrie  den  ersten  Fran- 
zosen nennen,  welcher  zu  denken  wagte,  so 
wurden  dessen  „ Essais"  auch  far  das  acht- 
zehnte  Jahrhundert  eine  reiche  Fundgrnbe 
von  gelegentlich  hingeworfenen  gewagten  Be- 
hauptnngen  und  verwegene'n  Ideen,  die  der 
geistreiche  Weltmann  arglos  hinausplauderte, 
ohne  deren  Tragweite  zu  beachten.  Der  um- 
fangreichste  dieser  „Versnche''  ist  der  zwdlfte 
Au^atz  des  zweiten  Buches,  welcher  eine 
Apologie  des  (von  Montaigne  auf  Anregung 
seines  Vaters  schon  in  jtlngern  Jahren  in's 
Franzdsische  flbersetzten)  Werkes  von  Ra^- 
mund  von  Sabunde  (gest.  1437  zu  Toulouse) 
enthalt.  Montaigne's  eigne  Anschauungen 
aber  die  Grenzen  des  Wissens  und  dessen 
Verhaltniss  zum  Glauben  treten  darin  ganz 
besonders  deutlioh  hervor.  Obwohl  nach 
seiner  Ansicht  mit  blosser  Vernnnft  und 
Wissenschaft,  ohne  Glaube  und  g($ttliche 
Gnade  keine  gewisse  Erkenntoiss  der  Wahr- 
heit  mdglich  ist  so  sei  es  doch  ein  l5bliches 
Untemehmen,  me  Wahrheiten  des  Glaubens 
auch  mit  Vemunftgrttnden  zu  umgeben.  Nur 
aber  soU  sich  der  Mensch  auf  seine  Vemunft 
nicht  allzuviel  zu  gut  thun,  denn  die  Thiere 
zeigen  ebensoviel  und  oft  mehr  Vernnnft, 
als  die  Menschen,  und  der  Mensch  wUre 
glacklich,  wenn  er  von  einem  ebenso  sichern 
Instinct,  als  die  Thiere  geleitet  wOrde.  Die 
Sinne  sind  der  Anfang  und  das  Ende  der 
menschlichen  Erkenntniss;  aber  die  sinnliche 
Erkenntniss  Iftsst  sich  keineswegs  als  wahre 
und  gewisse  Erkenntniss  der  Natur  der  Dinge 
bezelchnen.  Wer  vergewissert  uns  daraber, 
dass  unsere  sinnlichen  Vorstellungen  mit  den 
Gegenstftnden  ttberelnstimmen?  Wer  soil  tlber 
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wahie  und  falsohe  sinnliche  Erfahrungsur- 
theile  entscheiden?  Der  Verstand^  die  Vei- 
minft  vermOgen  dies  nicht;  denn  jeder  Ver- 
nunftgrund  eiheiscbt  zu  seiner  StUtze  einen 
andern  Venianftgiund,  und  wir  werden  da- 
mit  in's  Unendliche  fortgetrieben.  Auch  sind 
die  Philosopben  seibst  niemals  fiber  irgend 
einen  Lebrpunkt  einig  gewesen,  und  alle 
pbilosophiscbe  Systeme  zusammen  bieten  uns 
nur  eine  Sammluug  von  lauter  WiderspTUcben. 
Zudem  finden  wir  daiin  alle  mdgliche  Ein- 
bilduDgen  und  Tiftumereien  als  Wahrbeiten 
bingestelit.  Nicbts  ist  l^tcberlicber ,  als  mit 
unserm  schwacben  Fanken  von  Yexnunft  das 
gOttlicbe  Wesen  bestimmen  zu  wollen.  Je 
weiter  wii  in  unseim  pbilosopbiscben  For- 
scben  vorw&rts  sebreiten,  desto  mebr  er- 
kennen  wir  die  Nicbtigkeit  unsers  Wissens 
und  unsere  Unwissenbeit  Nicbt  viel  von 
der  Pbilosopbie  zu  balten,  ist  die  wabre 
PbUosopbie.  Alles  was  wir  obne  die  Leucbte 
der  gdttlicben  Gnade  einseben,  ist  nur  Eitel- 
keit  und  Tborbeit  Dies  gilt  nicbt  bios  von 
unsern  tbeoretiscben ,  sondem  ebenso  von 
unsern  praktiscben  Mnsicbten.  Eine  Regel 
fttr  unser  Yerbalten  ist  notbwendig,  aber 
wober  soUen  wir  sie  nebmen?  Soil  sie  keine 
zuf^llige  und  ver&nderlicbe  sein.  so  muss 
die  Unterwerfung  unter  Gott  una  der  Ge- 
boTsam  gegen  ibn  die  erste  Tugend  des 
Menscben  sein. 

Mofaigne,    Essais.      Edition   ^puree,   prdc(^d(^e 

d'nne  notice  par  Tabb^  Mnsart.     1848. 
J.  Fr.  Payen,  documents  in^dits  on  pea  connus 

sur  Montaigne.     1848. 
E.  Catalan,  e'tudes  snr  Montaigne.    Analyse  de 

sa  philosophic.     1847. 
A.  LeveaUy  dtude  sur  les  essais  de  Montaigne. 
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,  MoiitefiMiuieu,  Cbarles  de  Secon- 
daty  Baron  de  la  Br^de  et  de  Mon- 
tesquieu, war  1689  im  Scblosse  La  Br^- 
de  bei  Bordeaux  geboren  und  scbon  im 
25.  Lebensjabre  Ratb  beim  Parlament  in 
Bordeaux  und  1716  President  desselben. 
Sein  Amt  nabm  seine  Zeit  nur  wenig  in 
Anspruch  und  er  benutzte  dieselbe  Anfangs 
vorzugsweise  zu  pbilosopbiscben,  dann  zu 
bistoriscben  und  politiscben  Stndien.  Im 
Jabre  1721  ver5ffentiicbte  er  seine  „Leitres 
persaries",  welcbe  in  einer  balbromanbaften 
Einkleidung  eine  ebenso  glanzend  gescbrie- 
bene,  als  treffende  Satire  auf  die  unter  Lud- 
wig  XIV.  berrscbenden  Meinungen,  Sitten 
und  offentliohen  Zustande  entMelten  und 
enerjg^iscb  fUr  religidse  und  poUtiscbe  Freiheit 
in  die  Scbranken  traten.  Er  erblickt  in  der 
Monarcbie  nur  ein  notbwendiges  Uebel,  um 
der  Verdorbenbeit  der  *btlrgerlicben  Gesell- 
Bcbaft  und  den  roben  AusbrUcben  des  Lasters 
Scbranken  zu  setzen.  Andrerseits  ricbtet  er 
mit  ebenso  geistreicb  scblagendem,  als  bitterm 
Witz  seine  Angriffe  auf  die  kircblicbe  Recbt- 
gl&ubigkeit,  das  Papsttbum,  den  Cdlibat,  die 


Kl5ster,  die  Eetzergericbte  und  jeglicbe  Art 
vonUnduldsamkeit  NacbdemerimJabr  1726 
sein  Amt  niedergelegt  batte,  widmete  er  sich 
ganz  seinen  poUtiscben  una  gescbicbtlicbeif 
Studien,  ging  1728  auf  Reisen  und  zog  sich 
nacb  der  RUckkebr  aus  England  1729  in  die 
landlicbe   Einsamkeit    seines    Scblosses  La 
Br6de  zurtlck,  wo  er  sicb  einen  engliscben  Park 
anlegte  und  seinen  Studien  lebte,  deren  Er- 
gebniss  zunUcbst  das  Werk   Cansideraiians 
sur  les  causes  de  la  grandeur  des  Ramains 
et  de  leur  decadence  (1734)  war,  als  dessen 
Fortsetzung  und  Erg&nzung  spftter  das  Werk 
De  I'esprit  des  lois  (1748)  folgte.  Diese  Werke 
entbalten  eine  vergleicbende  Staats-  und  Ver- 
fassnngsgeschichte  und  bilden  die  Grundlage 
einer  Gescbicbtsphilosopbie.  DerSchweipunkt 
der  einzelnen,  nur  in  losem  Zusammenhmnge 
mit  einander  stebenden,  Adbandlungen  oder 
31  Bticher  des  Werkes  „  Vom  Geist  der  Ge- 
setze^  liegt  in  der  scbarfen  .Hervorhebnng 
der  Naturbedingtbeit  aller  staatlicben  und 
rechtlichen  Einricbtungen  durcb  Boden  und 
Klima,  Sitten,  Bildung  und  Religion,  in  der 
innigen  Wecbselwirkung  zwiscben  den  Ge- 
setzen  und  dem  Volksgeist  und  in  der  Dar- 
legong,  dass  der  Zweck  des  Staates  kein 
anderer  sei,  als  die  unabweisbare  Verwirk- 
licbung   gesetzUcber  Freibeit,    welebe   am 
Besten  durcb  die  Yerbindung  der  Volksver- 
tretung  mit  dem  K5nigtbume,  d.  b.  durch 
die  constitutionelle  Monarcbie  erreicbt  werde. 
Das  Werk  ^Yom  Geist  der  Gesetze^^  schlug 
mftcbtig  ein,  erlebte  in  den  ersten  acbtzehn 
Monaten  22  Auflagen  und  wurde   bald  in 
alle  Spracben  Eupopa's  Ubersetzt    Nacb  der 
Verdffentlicbung  desselben  war  der  secbzig- 
jUbrige  Verfasser  von  seinen  Glitern  aus  der 
Provinz    nacb  Paris   Ubergesiedelt,   wo  er 
baupts&cblicb  in  den  Ereisen  der  Herzogin 
d'Aiguillon  und   der  Madame   Du   Deffand 
lebte.    Seibst  Fran  von  Pompadour  bewun- 
derte  das  Werk  und  scbrieb  1761  an  Mon- 
tesquieu:   „Sie   verdienen  den  Titel  eines 
Gesetzgebers  von  Europa,  und  icb  zweifie 
nicbt,  dass  man  Ibnen  denselben  bald  geben 
wird.  ^'   Docb  erscbienen  aucb  mancbe  bittere 
und  den  Verfasser  fast  verketzemde  Kritik^, 
die  demselben  die  letzten  Jabre  seines  Lebena 
verbitterten.    Gegen   eine  dieser   Kritiken, 
welcbe  den  AbbS  Bonnaire  zum  Verfasser 
batte,  verdffentlicbte  Montesquieu  eine  w^<f- 
fense  de  I'esprit  des  lois\     Auf  die  foan- 
zdsiscbe  Revolution  vom  Jabre  1789  waren 
die  Ideen  Montesquieu's  von  unverkennbarem 
Einfluss  und  das  Werk,,  Vom  Geist  der  Ge- 
setze  '^  ist  bis  in  das  gegenwftrtige  Jahrbun- 
dert  die  Scbule  aller  Staatsmftnner  geworden. 
Was    dem    Verfasser    von    woblmeinenden 
Freunden  brieflicb  zur  Bericbtie^g   seiner 
Auffassongen   in  mancben   Punkt^i  mitge- 
tbdlt  worden  war,  wurde  von  ibm  noob  fUr 
dasselbe  verarbeitet,  und  mit  diesen  Zusttzen 
vermebrt  wurde  das  Werk  nacb  des  Ver- 
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faasers  Tode  in  derjenigen  erweiterten  nnd 
verbesserten  Gestalt  verfiffentlicht,  (1767), 
in  welcher  dasselbe  in  die  Sammlungen  sei- 
n^T  Werke  flbergegangen  nnd  anch  von 
A.  W.  Hauswald  mit  Anmerknngen  in's 
Deutsche  flbersetzt  worden  ist  (1804),  in 
dsei  BAnden.  Montesqnien  starb  1755  zn 
Paris,  wo  sein  Leichenbegftngniss  dnich  die 
Betheilignng  aller  Stftnde  eine  formliche  Na- 
tionalfeier  ward.  In  seinen  pMlosophiscben 
Anschauungen  war  Montesquieu  ein  An- 
h^ger  der  Schule  des  Gartesius,  dessen 
Metnode  er  in  die  histoTiscbe  Wissenschaft 
einftlhrte.  In  einer  der  Reden,  die  er  in 
den  Jahren  1716  —  1726  in  der  Akademie 
zu  Bordeaux  bielt,  sagte  er:  „ Dieses  grosse 
System  des  Descartes,  welches  man  nicht 
ohne  Erstaunen  liest,  dieses  System,  welches 
allein  alie  jemals  erschienenen  weltlichen 
Schriften  aufwiegt,  welches  so  stark  die 
Vorsehung  schtltzt  und  sie  mit  soviel  Grosse 
und  Einfachheit  handeln  liisst,  dieses  un- 
sterbliche  System,  welches  in  alien  Zeiten 
und  Revolutionen  der  Philosophie  bewundert 
werden  wird,  ist  ein  Work,  fflr  dessen  Ver- 
voUkommnung  sich  alio  Denkenden  mit  einer 
gewissen  Eifersucht  interessiren  mtlssen.'' 
In  seinen  religidsen  Ueberzeugungen  war 
Montesquieu  Deisi  ,,Vergebens  (sagt  er) 
Iftugnet  der  Freigeist  das  Dasein  einer  Gott- 
heit.  welche  er  ffirchtet.  Er  selbst  ist  der 
st&rkste  Beweis  einer  solchen,  und  er  kann 
nicht  die  geringste  Beobachtung  fiber  seine 
Individualitilt  anstellen,  die  nicht  ftlr  ihn 
ein  die  Freigeisterei  niederschlagendes  Ar- 
gument ist^'  Dabei  protestirt  er  jedoch 
gegen  jede  pers5nliche  Einmischung  Gottes 
in  die  Weltordnung  und  h&lt  an  der  Ueber- 
zeujpping  fest,  dass  Gott  nur  durch  die  von 
Aniang  an  bestehenden  grossen  Gesichts- 
punkte  (Gesetze)  den  Lauf  der  Dlnge  leitet. 
Alle  Wesen  haben  ihre  Gesetze,  die  Gott- 
heit  selbst  hat  ihre  Gesetze,  die  liber  den 
Menschen  stehenden  Intelligenzen  haben  ihre 
Gesetze,  und  der  Mensch  hat  die  seinigen, 
Die  Gesetze  sind  die  Beziehungen,  welche 
zwischen  der  uranfilnglichen  Vemunft  und 
den  verschiedenen  Wesen  bestehen,  und  wie- 
derum  die  Beziehungen  dieser  Wesen  unter 
sich.  Da  wir  sehen,  dass  die  Welt  durch 
die  Bewegung  der  Materie  gebildet  und  der 
Intelligenz  beraubt,  immerwUhrend  besteht, 
so  mfissen  die  Gesetze  der  Bewegung  un- 
beweglich  und  unver&nderlich  sein.  Es  w&re 
sinnlos,  zu  sagen,  dass  der  Sch5pfer  ohne 
diese  Gesetze  die  Welt  regieren  k5nnte,  well 
eben  ohne  sie  die  Welt  nicht  bestehen  wtlrde. 
Die  Seele  ist  frei ;  siff  ist  das  Werkzeug  ihrer 
BesUmmung  {determination)  ^  und  es  giebt 
Gelegenheiten,  wo  sie  soweit  unbestimmt 
{incmerminie)  ist,  dass  sie  selbst  nicht  weiss, 
nach  welcher  Seite  sie  sich  entscheiden  soil. 
Oft  macht  sie  nur  Gebrauch  von  ihrer  Frei- 
heit  eben  der  Freiheit  halber,  sodass  also 


Gott  selbst  ihre  Selbstbestimmung  nicht  im 
Voraus  erkennen  kann,  weder  in  der  Hand- 
lung  der  Seele  selbst,  noch  in  dem  Eindruck 
der  Objecte  auf  dieselbe.  Wie  soUte  Gott 
Dinge  vorhersehen  kdnnen,  die  von  der 
Selbstbestimmung  der  freien  Ursachen  ab- 
h&ngen.  Wenn  man  den  menschUchen  Kdr- 
per  studlrt  und  sich  die  unabftnderlichen 
Gesetze  vergegenw&rtigt,  die  in  dieser  klei- 
nen  Welt  regieren;  wenn  man  diese  un- 
endUche  Zahl  von  Theilchen  beobachtet, 
welche  alle  ftlr  das  Gemeinwohl  arbeiten, 
diese  Lebensgeister  gebieterisch  und  doch 
so  gehorsam;  diese  Bewegungen  so  abhUngig 
una  doch  zuweilen  so  frei;  diesen  Willen, 
welcher  als  Eonig  herrscht  und  als  Sklave 
gehorcht;  diese  Ma^chuie,  so  einfach  in 
ihrer  Handlung  und  so  zusammengesetzt  in 
ihren  Htilfsquellen ;  diese  best&ndige  Er- 
setzung  von  Kraft  und  Leben:  welche  grosse 
Ideen  von  Weisheit  und  Oekonomie  er5ffnen 
sich  uns  dann!  Diesen  Anschauungen  ent- 
sprechend  fasst  Montesquieu  auch  das  Sitt- 
liche  nur  von  der  Seite  auf,  wie  es  als 
Wirkung  der  ftussem  Natur,  der  mensch- 
lichen  Leidenschaften  und  der  Religion  oder 
der  politischen  Einrichtungen  sich  darstellt 
Das  Interesse  gilt  ihm  als  der  grdsste  Mo- 
narch in  der  Welt,  und  das  wohlverstandene 
Interesse  ftihrt  die  Menschen  zur  AusUbung 
der  Gerechtigkeit,  wfthrend  sie  durch  Selbst- 
sucht  und  Ungerechtigkeit  zu  Grundo  gehen. 
Die  politische  Tugend,  die  Liebe  des  Vater- 
landes  und  der  Gesetze,  welche  die  Grund- 
lage  aller  Hbrigen  Tugenden  ist,  besteht  nur 
in  dem  Vorziehen  des  allgemeinen  Interesses 
vor  dem  eignen.  Die  Beobachtung  der  Ge- 
setze, die  Liebe  zu  den  Menschen,  die  Ple- 
t&t  gegen  die  Eltem  sind  als  Wirkungen 
der  Religion  anzusehen,  aus  welcher  die 
Gesetze  der  Yollkommenheit  gezogen  werden 
soUen,  welche  die  Gfite  des  Individuums  zum 
Gegenstand  haben. 

Moore,  Thomas  (bekannter  unter  dem 
latinisirten  Namen  Thomas  Morus)  war 
1480  in  London  ^eboren,  hatte  in  Oxford 
die  Rechtswissenschaft  studirt  und  eine  Zeit* 
lang  in  der  Karthause  zu  London  ein  kl5ster- 
lich  besehauliches  Leben  gefflhrt,  war  dann 
aU  Sachwalter,  spflter  als  Friedensrichter 
thfttig,  bis  er  unter  Heinrich  VIII.  die  Wlirde 
des  Lordkanzlers  erhielt,  als  solcher  abef 
fttr  seinen,  den  Ehescheidungsverhftltnissen 
des  E<$nigs  gegenfiber  gezeigten  standhaften 
Freimuth  in  den  Tower  (das  Staatsgefilng- 
niss)  und  von  da  aufs  Schaffot  wandem 
musste  (1535).  Ein  Gegner  der  scholastischen 
Philosophie  und  Luthers,  bekannte  sich  Moore 
zu  der  damals  wieder  erweckten  platonischen 
Philosophie,  von  welcher  er  auch  den  Grund- 
satz  aufnahm,  die  Philosophen  soUten  K5nige 
und  Rathgeber  der  K5nige  sein.  Auisser 
Epigrammen  und  Brlefen  hat  er  ein  philo- 
sophisch-politisches  Work   verfasst,  desser:^ 
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Handschrift  (1517)  von  seinem  Freunde  Eras- 
mus von  Rotterdam  an  den  bertlhmten  Basler 
Drncker  Fiobenius  gesandt  wnrde,  dnrch 
welchen  das  Werk  nnter  dem  Titel  „/?^ 
Optimo  reipuhlicae  statu  deque  nova  insula 
Utopia^^  (1518)  verSffentlicht  wurde.  Nacb- 
mals  wurde  es  dfter  wieder  anfgelegt  nnd  in 
alle  Sprachen  Europa^s  tibersetzt.  Die  erste 
eugliache  Uebersetzung  wnrde  von  E.  Arber 
(18G9)  neu  berausgegeben;  in  deutscber  Ueber- 
setzung erschien  dasselbe  (1846)  von  Oettinger 
und  (1874)  von  H.  Eotbe.  Des  Verfassers 
Gedanken  flber  Entstehnng  nnd  Anfgabe  des 
Staats  werden  in  die  Form  eines  Romans  ge- 
kleidet,  worin  der  weitgereiste  Weltumsegler 
Raphael  Hythlodaens  von  den  auf  einer  er- 
dichteten  Insel  Utopia  vorgefundenen  staat- 
lichenElnrichtungenerzftbltyderenEinftlbrung 
fflr  die  europHischen  Lilnder  derselbe  mebr 
wilnscht,  als  zn  hofien  wagt.  Es  wird  nnter 
dieser  Form  nach  dem  Vorbilde  der  plato- 
nisebcn  Repnblik  das  Ideal  eines  Staates 
entworfen,  worin  aller  Unterschied  der  Stftnde 
aufgehoben  ist,  Oemeinschaft  des  fiesitzes 
nnd  vollkommene  Religionsfreibeit  herrscht. 
Dass  dies  das  Ziel  staatlicber  Entwickelnng 
war,  welches  Moms  fttr  seine  Zeit  im  Ange 
hattc,  geht  ans  der  Schlossrede  hervor.  die 
er  scinen  Raphael  halten  l&sst.  Icb  nabe 
euch  (sagt  er)  nicht  nur  die  beste  Form  des 
Staats  geschildert,  sondem  ancb  die  einzige, 
die  ihn  berechtigt,  sich  ein  Oemeinwesen  zn 
nennen.  Denn  anderw&rts  redet  man  ttber- 
all  von  dffentlichem  Wohle  und  sorgt  fttr 
das  private,  hier  aber  wird  das  allgemeine 
Beste  wirklich  gefftrdert  Anderw&its  weiss 
ein  Jeder,  dass  er  trotz  der  Bltithe  des  Staates 
verfanngern  wird,  wenn  er  nicht  noch  be- 
sonders  ftlr  sich  Sorge  trftst,  nnd  die  Noth- 
wendigkeit  dr&ngt  ihn,  mehr  an  sich  selbst, 
als  an  die  Andem  und  das  Volk  zn  denken. 
Hier  aber,  in  Utopien,  wo  Allen  AUes  geh5rt, 
ftlrchtetkeiner,  dass  ihm  jemals  etwas  mangeln 
werde,  sobald  die  dffentlichen  VorrathshHuser 
vol!  sind.  Denn  da  ist  keine  tibelwollende 
Vertheilung,  kein  Bottler  nnd  Darbender,  und 
w&hrend  Reiner  ansschliessliche  Besitzthllmer 
]iat,  sind  Alle  reich.  Und  wo  g&be  es  grdssern 
Reichthum,  als  dass  wir  aller  Sorge  enthoben, 
mit  frohem  und  ruhigem  Muthe  leben,  nicht 
bange  um  nnsere  Nahrung,  nicht  die  Armuth 
der  Kinder  fUrchtend,  sondern  des  GlUckes 
der  Unsrlgen  sicher?  Was  ist  das  ander- 
wftrts  fUr  eine  Gerechtigkeit^  wenn  ein  AdUger 
Oder  ein  Geldmaitn  oder  em  Wucherer  oder 
ein  MUssiggftnger  ein  gliinzendes  nnd  Uppiges 
Leben  filhrt,  wfthrena  der  Ackersmann,  der 
Schmied,  der  Fuhrmann  bei  so  angestrengt 
unabliissiger  Arbeit,  dass  sie  kaum  das  Vieh 
aushlllt,  und  daneben  doch  bei  so  nothwendiger 
Arbeit,  dass  ohne  dieselbe  der  Staat  nicht 
bestehen  k()nnte,  gleichwohl  ein  so  elendes 
Dasein  fristet,  dass  das  Vieh  besser  daran 
zn  sein  scheint,  well  es  nicht  so  nnaufhdr- 


lich  geplagt  wird,  nicht  viel  schlechtere  nnd 
ihm  wenigstens  angenehmere  Nahmng  erbftlt 
und  far  die  Zuknnft  nicht  zn  sorgen  noch 
zu  fUrchten  braucht,  w&hrend  jener  von  4.er 
fruchtlosen  Mtihe  in  der  Gegenwart  geqn&lt 
und  von  der  Angst  um  ein  nab-  nnd  hfllf- 
loses  Alter  getddtet  wird?  Betrachte  ich  unaere 
gegenwlbrtigen  Staaten,  so  sehe  ich  Nichts 
anders,  als  eine  VerschwOmng  der  Reichen, 
die  nnter  dem  Namen  des  Staates  ftlr  ihien 
Vortheil  sorgen  und  alle  EQnste  und  Miitel 
ansfindig  machen,   um  das  auf  Able  Weise 
Erworbene  zu  erhalten,  die  Arbeit  nnd  den 
Schweiss  der  Afmen  aber  um  den  niedrigsten 
Preis  far  sich  zu  kaufen  und  zn  missbranchen. 
Dagegen  ist  in  Utopien  mit  dem  Gebrauch 
des  Geldes  auch  alle  Habgier  aufgehoben, 
und  welche  Last  von  Leiden  ist  damit  ab- 

feworfen,  welche  Saat  von  Verbrechen  mit 
er  Wurzel  ausgerissen!  Die  Reichen  soUten 
es  selber  ftihlen,  wie  viel  besser  es  ist,  nichts 
Nothwendiges  zu  entbehren,  als  viel  Ueber- 
flOssiges  zu  besitzen.  Und  kftmpfte  nicht  die 
alte  Schlange,  die  Hoffahrt,  dagegen ,  so 
wilrde  Iftngst  die  verntlnftige  Rttcksicht  anf 
das  eigne  Wohl  und  auf  das  Ansehen  nnsera 
Heilandes  Jesn  Christi  die  ganze  Wdt  zn 
einer  so  glQcklichenLebensordnungbmgeftlhrt 
haben!  —  So  dachte,  so  schrieb  der  eng- 
Usche  Staatskanzler  als  platonischer  Philo- 
soph  in  demselben  Jahrzehnt,  als  in  Deutsch- 
land  Thomas  Mflnzer^  der  ^  Prophet  mit  dem 
Schwerte  Gideons**  semen  christhchen  Socialis- 
mus  im  deutschen  Bauernkrieg  mit  WaJSen* 
gewalt  einzufUhren  suchte.  Die  nflchteme 
W  eisheit  der  geschulten  und  bemfenen  Lenker 
der  Staaten  nannten  mit  dem  von  Mortis 
eingefahrten  Namen  nUtopien**  jedes  ertr&nmte 
Phantasiegebilde  eines  Must^rstaates,  wie  er 
nie  und  nirgends  in  Wirklichkeit  bestanden 
hat.  Was  aber  seitdem  als  nntopistiache** 
Bestrebungen  belftchelt  wnrde,  was  in  Moore's 
n  Utopia^  zuerst  vorgetragen  und  ein  Jaiu^- 
hnndert  spftter  von  Tommaso  CampaneUa  in 
fthnlicher  Gestalt  wiederholt  wnrde,  war  in 
Wahrheit  die  erste  sociale  und  commoniatische 
Theorie  der  Nenzeit  die  erste  phantastische 
Einkleidnng  von  Ideen,  die  wiedemm  ein 
Jahrhundert  spftter  im  ^^Code  de  la  nature^* 
vom  Abb^  Morelly  als  Gesetzbnch  der  so- 
ciallstischen  Bestrebungen  des  nennzehnten 
Jahrhunderts  verkHndet  wurden. 

G.  Th.  Rudhart,  Thomas  Morns,  ans  den  Qnellen 

bearbeitet.     1829. 
Mackintosh ,  Life  of  Sir  Thomas  Moore.    1830 

(1844). 
C.  Daresie,  Thomas  Moms  et  CampaneUa.  1843. 

More,  Henry,  wKHr  1614  zn  Grantham 
in  Lincolnshire  in  einer  strong  calvinistischen 
Familie  geboren,  seit  seinem  vierzehnten  Jahre 
in  der  Schule  zu  Eton  und  dann  im  Christ- 
College  zu  Cambridge  gebildet,  wo  er  nach- 
mals  als  Fellow  angestellt  wnrde,  was  er 
sein  Leben  lang  blieb,  da  er  den  Eintritt 
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in  h!9here  StellimgeD  verschmilhte.  £i  lebte 
eng  befreundet  mil  dem  gleichgesinnten 
mystisch  -  theosophischen  Theologen  Ralph 
Cndworth  nnd  starb  1687  in  Cambridge.  In 
Folge  seiner  planloe  betriebenen  phiIo« 
sophischen  Studien  hatte  er  Anfangs  pan- 
theiBtisclien  Anschauungen  gehnldigt,  wurde 
jedocb  von  diesen  dnrch  das  Studinm  des 
Nenplatonikers  Plotinos  und  des  Hermes  Tris- 
megistos,  nach  Anleitung  des  Marsilius  Ficinns, 
dami  der  Schrift  ^Die  deutscbe  Theoio^ie^ 
befreit.  Daran  scbloss  sich  zuerst  das  ei&ige 
Studinm  der  Werke  des  Cartesius,  welches 
ihn  knrze  Zeit  zum  Cartesianer  machte, 
schliesslich  aber  zu  dem  Ergebnisse  ftlhrte, 
dass  die  Methode  nnd  Gmndbegriffe  des 
Descartes  ebenso,  wie  dessen  mechanische 
Naturerklttrung  zu  verwerfen  sei.  Die  £in- 
seitigkeit  des  Cartesianismus  sollte  dnrch  den 
Platonismns  znr  wahren  Philosophie  erg&nzt 
werden,  weiche  bereits  in  der  weit  liber 
Moses  hinausreichenden  jtldischen  Kabbalah 
niedergel^  sei  und  sich  durch  Yermittelung 
der  mosaischen  Schriften  anf  Pythagoras 
nnd  Platon  fortgepfianzt  babe.  Die  Schick- 
sale  sowohl.  als  anch  der  Lehrinhalt  dieser 
kabbalistiscnen  Philosophie  wnrden  von  More 
in  zahlreichen  englisch  nnd  latdnisch  ge- 
schriebenen  Arbelten  entwickelt  Die  ursprting- 
lich  englisch  geschriebenen  hat  er  selbst  ge- 
sammelt  nnd  nnter  dem  Titel  „  Collection  of 
several  philosophical  writings^  (1661.  in 
2  Bfinden)  heransgegeben,  dann  aber  zngleich 
in's  Lateinische  flbersetzt  nnd  nebst  andem 
lateinisch  geschriebenen  mit  UnterstHtzung 
eines  freigebigen  jungen  Yerehrers  John 
Cockshttt  nnter  dem  Titel  ver5ffentlicht 
^Henrici  Mori  Caniabrigiensis  opera 
ornma"*  (1679),  in  drei  Folianten.  Dar nnter 
befinden  sich,  von  mehreren  speciell  kabba- 
listischen  Schriften  abgesehen,  weiche  nach- 
mals  auch  in  der  ^y  Cabbala  aenudata^'  von 
Knorr  von  Rosenroth  abgedrnckt  worden 
sind,  ein  Encheiridion  meiaphysicum  (worin 
die  Existenz  immaterieller  nnd  ttbersinnlicher 
Dinge  bewiesen  werden  soil),  ein  Encheiridion 
ethicum,  ein  Antidoius  adversus  atheismum 
nnd  eine  Censura  philosophiae  ieuiomcae. 
In  den  Briefen^  die  More  im  Jahr  1648  mit 
Descartes  wechselte,  bestritt  er  die  mechanische 
Natnrlehre  desselben  nnd  nidim  ftlr  Gott  nnd 
die  Seelen  ein  immaterielles  Princip  in  An- 
spmch,  welches  zngleich  als  rSlnmlich  ans- 
gedehnt  nnd  aU  wirksame  Ursache  aller  Be- 
wegnng  im  Raume,  gewissermassen  als  vierte 
Ranmcumension,  gedacht  werden  mfisse. 
Darnm  haben  die  von  More  „Nullibisten**f 
genannten  Cartesianer  mit  ihrer  Behauptnng, 
dass  der  Geist  nirgends  sei,  ebenso  Unrecht, 
wie  die  von  More  nach  dem  Griechischen 
sogenannten  nIfolenmeriat\er^  mit  der  Lehre, 
dass  der  Geist  ganz  in  jedem  Theile,  mithin 
auch  die  Seele  in  alien  Thoilen  des  Leibes 
gegenwftrtig  sei.  *Nicht  bios  die  organischen^ 


sondern  anch  die  physikalisohen  K<$rper 
seien  von  Geistern  durchdrungen,  weiche  auf 
der  nnterstenStufe  als  ^keimkr^tigeFormen^ 
wirken,  auf  hdhem  Stufen,  d.  h.  bei  Thieren, 
Menschen  und  Engeln^  Seelen  heissen.  Der 
das  All  durchdringende,  r&umlich  allgegen- 
w&rtige,  ohne  Bewnsstsein  und  Ueberlcgung 
wirkende  allgemeine  Natnr-  oder  Weltgeist 
ist  nicht  Gott  selbst,  sondern  nnr  Werkzeug 
Gottes  und  der  Raum  das  Sensorium  Gottes. 
Eben  dieser  allgemeine  Weltgeist  erklftrt  die 
Erscheinnngen  der  Sympathie  und  Antipathic 
und  den  thierischen  Instinct.  In  seiner  aus 
platonischen ,  aristotelischen  und  kabba- 
listischen  Anschauungen  verroisehten  Moral 
will  More  die  Wissenschaft,  gut  und  glUck- 
lich  zu  leben,  darstellen. 

■  R.  Ward,  the  life  of  the  learned  and  pious  Doctor 
Henry  More.     1710. 

Morelly,  Abb 6,*  soil  (nach  der  ^France 
litteraire"  vom  Jahr  1769)  in  Vitry-le-Prangois 
geboren  sein  und  dort  als.Lehrer  gewirkt 
haben.  Sonst  ist  Nichts  welter  von  ihm  be- 
kannt,  nicht  einmal  sein  Geburts-  und  Todes- 
jahr.  Ausser  einem  allegorischen  Gedicht 
„La  BasUiade"  wird  er  als  Vcrfasser 
folgender  Schriften  genannt :  Essay  sur  r  esprit 
humain  (1745),  Essai  sur  le  coeur  humcUn 
(1745),  Physique  de  la  beaute  ou  pouvoir 
naturelle  de  ses  charmes  (1748)  und  Le 
code  de  la  nature  ou  le  veritable  esprit 
de  ses  lots  de  tout  temps  negligQ  ou  meconnu 
(1755,  2.  Edition  1760).  Letzteres  Work  er- 
schien  anonym  und  wurde  lange  Zeit  fUr  ein 
Werk  Diderots  gehalten  und  in  die  Gesammt- 
ausgaben  seiner  Werke  aufgenommen,  auch 
als  solches  noch  1846  von  E.  M.  Arndt 
(Grundgesetz  der  Natnr,  nebst  eine  Zugabe) 
in's  Deutsche  flbersetzt  Erst  seit  X847  ist 
es  entschieden,  dass  der  Abb6  Morelly  der 
Yerfasser  ist  Als  die  letzte  der  sogenannten 
friedlichen  „Utopien",  weiche  in  der  Nach- 
folge  der  platonischen  Republik  erschienen 
sind,  ist  das  Buch  zngleich  das  erste  Erzeug- 
niss  dieser  Art  in  der  Reihe  derjenigen 
Schriften,  weiche  die  Tendenz  batten,  un- 
mittelbar  praktisch  zu  werden.  Der  Abb6 
Morelly  ist  durch  sein  „Gesetzbuch  der  Natnr** 
der  eigentliche  Vater  der  socialistisch- 
communistischen  Lehren  geworden,  fflr  weiche 
im  19.  Jahrhundert  zuerst  von  Frankreich 
aus  Propaganda  gemacht  wurde.  Die  Grund- 
gedanken  des  Buchs  sind  folgende:  Unx  unsere 
Yemunft  zu  wecken  nnd  uns  zur  Geselllgkeit, 
zum  WohlwoUen  anzuspornen,  setzte  die 
Natnr  unsere  Beddrfiiisse  in  ein  angemesscnes 
Verh&ltniss  zur  Entwickelung  unserer  Kr&fte. 
Sic  liess  durch  gleiche  Bedttrfnisse  und  Ge- 
ftthle  die  Menschen  ihre  Gleichheit  in  Rech^n 
und  die  Nothwendigkeit  einer  gemeinschaft- 
lichen  Arbeit  fUhlen,  ermahnte  sie  aber  zn- 
gleich, einander  Zngestandnisse  zu  machen 
durch  Yerschiedenheit  der  BedUrfnisse  und 
Neigungen  und  wies  ihnen  dnrch  die  Yer- 
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9cliiedenh6it  ihrer  Organe  und  Talente  auch 
versohiedene  BerufsweiBen  an.  Auf  diese  den 
Menschen  von  Qott  verUehene  Naturoidnang, 
welche  geeignet  ist,  die  Menschen  zom  Glttcke 
zn  flihren,  mtisste  man  daruin  die  sociale 
Oidnung  grilnden.  Der  Mensch  ist  von  Natar 
gat  una  nur  dnrch  verkehrte  Lehren  nnd 
gesellflchaftliche  Einriohtongen  verdorben. 
Der  £igennntz  ist  die  Quelle  alles  Streites, 
aller  Barbaiei,  alles  UnglQcks.  Bessere  ana 
glUcklichere  Verhilltnisse  sind  nar  eireichbar 
lurch  Beseitigang  des  ^abscheulichen^  Eigen- 
thumes  and  der  auf  den  Eigennutz  gegrtindeten 
herrschenden  Sittenlehre.  Mit  der  Beseitigang 
des  Eigenthnms  fallen  aach  seine  nnheilvoUen 
Folgen  weg.  Das  sociale  Problem  ist  darnm 
kein  anderes.  als  eine  Lage  zu  finden,  in 
welcher  der  Mensch  so  glficklich  and  wohl- 
th&tig  isty  als  er  es  in  diesem  Leben  sein 
kann.  Die  Grandlagen  der  Gesellsohaft  mflssen 
folgende  sein:  Ausser  den  zum  tftgllchen  Oe- 
brauche  dienenden  Dingen  soil  Nichts  in  der 
Gesellschaft  Jemandem  als  Eigenthum  an- 
gehOren.  Jeder  Btlrger  wird  ernHhrt  and 
beschtftigt  auf  Eosten  des  Gemeinwesens. 
Jeder  Btlrger  soil  nach  Krftften.  Talenten, 
Alter  zum  gemeinschaftlichen  Nntzen  bei- 
tragen;  seine  Pflichten  weiden  geregelt  nach 
den  Gesetzen  der  Einrichtung  des  Ganzen. 
Zwischen  den  einzelnen  Gliedem  der  Gesell- 
schaft findet  keinTausch  and  Verkanf  statt; 
alle  dauerhaften  Erzeugnisse  der  Natur  and 
Kunst  sollen  in  5ffentlichen  Magazinen  zur 
Vertheilang  nach  den  BedHrftiissen  gesammelt 
werden.  Jede  Stadt  hat  einen  far  ihre  Er- 
haltung  genflgenden  Grundbesitz.  Die  Arbeit 
fUr  die  Gesammtheit  geschieht  mit  gemein- 
samen  Arbei&werkzeugen;  die  Vertheilang 
der  Arbeit  an  die  Einzelnen  geschieht  nach 
ihrer  Arbeitskraft  and  die  Vertheilang  des 
Ertrags  nach  dem  Bedfirfniss.  Die  Heirath 
geschieht  im  fllnfzehnten  bis  achtzehnten 
Jahre  nach  eigener  Wahl,  Jedoch  mit  Offent- 
Ucher  Zastimmung.  Die  Ehe  ist  zehn  J^dire 
lane  antrennbar.  Die  Kinder  bleiben  zu- 
nftcnst  bei  den  Eltem;  dann  gehen  sie  in  die 
Werkstfttten  tlber,  wo  sie  wohnen,  genfthrt, 
gekleidet  and  nnterrichtet  werden.  im  Alter 
von  14  Jahren  fUngt  Jeder  an,  einen  Beruf 
za  lemen,  wozu  er  Neigang  hat.  Wer  sich 
einer  Wissenschaft  oder  Kunst  widmet,  ist 
daram  nicht  vom  Ackerbaa  befreit;  vom 
20.  bis  25.  Lebensjahre  treibt  Jeder  Land- 
wirthschaft;  spater  kann  er  za  seinem 
Berufe  zarllckkehren,  and  den  ntltzlichen 
and  erfindangsreichen  Wissenschaften  and 
Klinsten  ist  freie  Entwickelang  gewfthrt.  Die 
Aelteren  leiten  die  Arbeiten  der  Jttngeren. 

^.  Villegardelle,  Code  de  la  nature,  augmentd 
de  fragments  importants  de  la  Basiliade, 
avec  TanalyBe  raisonn^  da  syst^me  social  de 
Morelly.     1847. 

Morsaii,  Thomas,  war  Anfangs  Theo- 
loge  una  Prediger  einer  Dissentergemeinde 


za  Malborough.    Als  er  sich  jedoch  sp&ter 
zum  Arianismus  bekannte  and  die  Lehren 
der  Arianer   in    einer   im   Jahr   1726    er- 
schienenenSchriffcvertheidigte,  verlor  er  seine 
Predi^erstelle  and  widmete  sich  der  Medicin. 
Nachdem  er  sich  einige  Jahre  in  der  afri- 
kanischen  Berberei  aufgehalten  hatte.  lebte 
er  einige  Zeit  unter  den  Quftkem  za  Bristol, 
ohne  jedoch  als  Arzt  besonderes  Gltlck  zu 
machen.    Die  Noth  trieb  ihn  nach  London, 
wo  er  im  Jahr  1737  mit  der  VerOffentlichong 
eines  anonymen  Werkes  The  moral  philo- 
sopher begann,   woven  noch  zwei  weitere 
Bande  1739  una  1740  erschienen,  welche  je- 
doch   keine   selbstst&ndige   Entwickelnngen 
enthalten,  sondem  nur  Streit-  and  Verthei- 
digungsschriften  gegen  verschiedene  Gegner 
sind.   In  Form  eines  Dialogs  zwischen  Phila- 
lethes,  einem  christUchen  Deisten,  and  Theo- 
phanes,    einem   Judenchristeni    soUen   die 
Grundsatze  der  Religion  Uberhanpt  nnd  der 
christlichen  insbesonderCi  insofern   sie  von 
der  natflrlichen  unterschieden  ist,  in  Betreff 
der  sittlichen  Wahrheiten,  sowie  der  posi- 
tiven  Gesetze,  Gebrftuche,  Gerimonien  nebst 
andem  wichtigen   religidsen    G^enstftnden 
untersucht  werden.    Mit  dieser  Schrift  trat 
Morgan  in  die  Reihe  der  englisohen  Deisten 
and  Freidenker  als  einer  ihrer  letsten  Ver- 
treter  ein.  Mit  den  vorausgegangenen  Deisten 
hat  er  die  allgemeine  Anschauong   gemein, 
dass  die  wahre  natUrliche  Religion   in  der 
Verehrung  des  Einen  wahren  Gottes  bestehe, 
welcher  die  natflrliche   and    sittliche  Welt 
durch  seine  stete  Gegenwart  and  anmittd- 
bare  Wirkung  regiere,  und  zwar  bilde  den 
Kern  dieser  Yerenrung  die  ErftHlong  aller 
Pflichten  der  sittlichen  Wahrheit  and  Ge- 
rechtigkeit.  Morgan's  unterscheidende  Eigen- 
thtimlichkeit  besteht  darin,  dass  er  die  cuist- 
liche   Debatte   auf  das   Gebiet   des   Alten 
Testaments  versetzt  and  deseen  Verh&ltniss 
zom   Neuen   Testament   and    zum   wahren 
Evangelium  Christi  in's  Auge  fasst.   Obwohi 
er    den   OflFenbarungscharakter    des   Alten 
Testaments  bestreitet,  so  erkennt  er  doch 
im  Christenthum  eine  gOttliche  Offenbamng 
an,  als  deren  Vorzug  oie  Klarheit  and  Ge- 
wissheit  der  Kenntniss  von  Gott,  von  unsem 
sittlichen  Pflichten  and  von  der  Unsterblich- 
keit  der  Seele  geltend  gemacht  wird.    Man 
sage  nicht  (so  heisst  es  im  ersten  Bande  des 
Werkes),  es  seien  dies  natflrliche  Wahrheiten 
und   Pflichten,   die   der   Vemunft   evident 
seien,  and  es  habe  deshalb   keiner  Offen- 
barung  bedurft,  um  sie  zu  entdecken.    Wir 
wUrden    keineswegs    ebensogut    ohne    die 
Wohlthat  der  OffenbaruuR  zu  dieser  Eindcht 
gekommen  sein.    Die  Bflcher  Euklid's,  New- 
ton's Principia  enthalten  allerdings  natflrliche 
Wahrheiten,  die  auf  die  Vemunft  der  Dinge 
gegrfindet  sind:  aber  es  mflsste  Jemand  ein 
ThoT  oder  Wahnsinniffer  sein ,  wenn  er  be- 
haupten  woUte,   er   hatte*  aich    in   diesen 
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GegenstSnden  ebensogat  ohne  diese  Bflcher 
unterrlcbten  kdnnen  and  er  sei  solcben 
MeiBtern  nicbt  zu  Dank  veipflicbtet.  Nebmen 
wii  Ubeidies  einen  Conrdcius,  Zoroaster, 
Platon,  Sokrates  oder  den  grdssten  Moral- 
pbiloaopben,  der  jemals  obne  das  Licbt  der 
Offenbamng  lebte,  so  waren  ibre  Systeme 
der  Sittenlebre  mit  so  viel  Aberglanben  and 
plumpen  Ungereimtbeiten  vermiscbt,  dass  sie 
den  Haaptzweck  ganz  verfehlten.  Alles  an- 
geblicbe  Oebeimniss  in  der  Religion  gilt  ibm 
als  Nicbts  anders,  denn  als  bacbstfiblicb 
verstandene  and  f  alscb  angewandte  Allegorie. 
Im  Apostel  Paulas  siebt  Morgan  den  grossen 
Freidenker  der  arcbristlicben  Zeit,  den  kabnen 
and  tapfern  Vertbeidiger  der  Vemanft  gegen 
die  Autorit&t,  im  Gegensatz  gegen  diejenigen, 
welcbe  ein  gottloses  System  des  Aberglaubens, 
der  Blindbeit  and  Sklaverei  nnter  dem  Vor- 
geben  gdttlicber  Offenbarang  wider  alle 
gesande  Vemanft  and  Verstand  aufgestellt 
batten. 

Moriniere,  Glaade,  war  ein  Sebfller 
von  Malebrancbe  and  verd£rentlicbte  in  seinem 
25.  Lebensjabre  als  Friedensgericbtsscbreiber 
zu  Cbatelet  eine  Sebrift  y^De  la  science  qui 
est  en  BieW  (1718),  worin  er  das  gOttUcbe 
Vorberwissen  im  Sinne  von  Malebrancbe  mit 
der  menscblicben  Freibeit  za  vereinigen  sacbt 
Zagleicb  aber  greift  der  Yerfasser  in  einem 
Ai^ange  za  seinem  Bacbe  die  Leibniz'scbe 
Lebre  von  der  vorberbestimmten  Harmonie 
vom  Standpnnkt  des  Oartesias  and  Male- 
brancbe an.  ** 

Mortagne,  Waltber  von,  siebe 
Waltber  von  Mortagne. 

Morus,  Tbomas,  siebe  Moore, 
Tbomas. 

Moschos,  pbdniziscber  Pbilosopb,  siebe 
Mocbos. 

Moseh  ben  Alaiiudn  (Maimdni)  oder 
Moses  Maimonides,  aacb  bisweilenBen 
Obeid-Allab  genannt,  well  er  sicb  selbst 
gelegentlicb  Obeid-Allab  (Diener  Gottes) 
nannte,  bei  den  Rabbinen  gewdbnlicb  Ram- 
bam  (eine  dnrcb  Zuzanunensetzang  der  An- 
fangsbncbstaben  von  Rabbi  Moseb  ben 
Maimon  gebildetes  Wort)  genannt^  war  1135 
za  Cordova  als  der  Solm  eines  Ricbters  G;e- 
boren  and  scbon  Mb  grUndlicb  in  der 
Tbeologie  des  Talmud  ^ebildet  and  batte 
dann  die  peripatetiscbe  rbilosopbie  and  Me- 
dicin  nacb  den  arabiscben  Ausl^em  des 
Aristoteles,  insbesondere  aacb  den  uin  Tofail 
(Abu-Bakr  oder  Abubacer)  studirt.  Bei  der 
Vertreibang  der  Juden  aas  Spanien  (1164) 
wanderte  er  mit  seiner  Familie  zuerst  nacb 
Fez  und  1165  nber  Palftstina  nacb  Fostat 
in  Aegypten  aus,  wo  er  in  einer  dffentlicben 
Scbule  Pbilosopbie  lebrte,  in  die  dortige 
Akademie  der  Aerzte  eintrat  und  neben  einem 
Handel  mit  Juwelen  zagleicb  die  d,rztlicbe 
Praxis  austtbte.    SpHter  wurde  er  Leibarzt 


des  Saltans  Salab-ed-din  (Saladin)  and  seines 
Sobnes  El-Malik  el- Aziz.  Neben  seinem  mttb- 
samen  Berufe  war  er  in  arabiscber  Spracbe 
als  frucbtbarer  medlciniscber,  tbeologiscber 
und  pbilosopbiscber  Scbriflsteller  tbiltig.  Die 
Schriften  seines  jflngem  Zeitgenossen  Ibn 
Roscbd  (Averred)  lemte  er  erst  wenige  Jalire 
vor  seinem  Tode  kennen.  wclcber  im  Jabr 
1204  zu  Alt-Kabirab  er/olgte.  £r  soil  zu 
Tiberias,  in  der  altberttbmten  Rabbinengrab- 
st&tte  in  Palllstina  begraben  sein.  Abgeseben 
von  einem  arabiscb  gescbriebenen,  von  Moseli 
ben  Tibbon  in*s  Hebr&iscbe  libersetzten  und 
zu  Venedig  (1550)  gedruckten  Compendium 
der  Logik  sind  von  ibm  zwei  pbilosopbiscbe 
Werke  bervorzubeben.  Das  eine  ist  eine 
in  acbt  Abscbnitten  verfasste  Einleitung  zu 
dem  rabbiniscben  Tractat  ^Abdth^  oder  zu 
den  sogenannten  Sprttcben  der  Vslter,  welcbe 
Sebrift  gewdbnlicb  kurzweg  Schemonah  fera- 
qim  d.  b.  Acbt  Abscbnitte  genannt  wird 
and  sein  etbiscbes  System  entb&lt,  worin  er 
die  sittlicben  Lebren  jUdiscber  und  anderer 
Weisen  im  Zusammenbange  vorzutragen 
untemabm.  (Die  Etbik  des  Maimonides  oder 
Schemonah  Psrakim,  aus  dem  Arabiscben 
des  RaMBaM  und  nacb  dem  Hebr&iscben 
deutscb  bearbeitet  von  S.  Falkenbeim, 
1832).  Der  erste  Abscbnitt  bandelt  von 
der  menscblicben  Seele  und  ibren  Kr&ften 
im  Allgemeinen.  Es  werden  darin  fast  ganz 
aristoteliscb  fflnf  solcber  Erftfte  unterscbieden : 
die  ernabrende  oder  vegetabile,  die  em- 
pfindende  oder  sensible,  die  vorstellende 
oder  imaginative,  die  begebrende  oder  irri- 
tabile  und  die  vernflnftige  oder  intelligible. 
Im  zweiten  Abscbnitt  werden  im  Sinne 
der  etbiscben  und  dianoetiscben  Tugenden 
des  Aristoteles  die  moraliscbe  and  die  in- 
tellectuelle  Vollkommenbeit  der  Seele  unter- 
scbieden und  in  letzterem  Betracbt  Einsicbt, 
Weisbeit  und  Verntlnftigkeit  bervorgeboben. 
Im  dritten  Abscbnitte  wurd  von  der  Krank- 
beit  der  Seele  gebandelt,  die  darin  sicb 
jlussert,  wenn  die  Seele  und  ibre  Tbeile  so 
bescbaffen  sind,  dass  sie  oft  bose  und  un- 
edle  Handlungen  verricbtet  und  das  Bdse 
far  gut  und  das  Gate  fUr  scblecbt  bUlt.  Wer 
an  Seelenkrankbeiten  leidet,  muss  sicb  bei 
den  unterricbteten  Weisen,  als  den  Seelen- 
^zten,  Batb  bolen.  Von  den  Heilmitteln 
wider  die  Seele  bandelt  darum  der  vierte 
Abscbnitt.  Ganz  aristoteliscb  werden  tugend- 
bafte  Handlungen  als  diejenigen  bezeicbnet, 
welcbe  die  Mitte  balten  zwiscben  zwei  Ex- 
tremen,  die  beiden  unrecbt  sind,  das  Euie 
zu  viel  (Uebermaass),  das  Andere  zu  wenig 
(Mangel).  Darum  kann  man  die  moraliscb 
erkrankte  Seele  nur  dadurch  beilen,  dass 
man  sie  geradezu  zum  andem  Extreme  fUbrt, 
z.  B.  den  Geizigen  zur  Verscbwendung,  um 
auf  diesem  Wege  die  recbte  Mitte  wieder 
berzustellen.  Man  muss  also  nacb  den  Hand- 
lungen der  Mittelstrasse  streben  und  niemals 
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nach  einem  der  beidep  Extreme  streben,  es 

fescbehe  denn  als  eine  Arzneikur,  um  mit 
en  entgegengesetzten  Mitteln  entgegen  zu 
wixken.  Wenn  der  Mensch  seine  Hand- 
lungen  fleissig  abwagt  nnd  nacb  dem  Mittel- 
wege  strebt,  so  erreicht  er  die  Ii5cbste  Stufe 
der  Menschheity  nftbert  sich  dadurch  Gott 
am  Meisten  nnd  erlangt  sein  wabres  Oltlck. 
Dies  ist  die  vollkommenste  Art  des  Gottes- 
dienstes.  Ging  der  Verfasser  bis  dahin  im 
Wesentlichen  mit  Aristoteles,  so  scheiden 
sicbjetzt  im  ftlnften  Abschnitte  ibre  Wege 
bei  der  Frage,  wie  der  Menscb  seine  Seelen- 
kr&fte  zu  einem  bestimmten  Zwecke  anwenden 
soil.  Der  Menscb  muss  alle  seine  Seelen- 
krafte  der  Vernunft  unterwerfen  und  sicb 
stets  einen  bestimmten  Hauptzweck  vorsetzen, 
namlich  die  Erkenntniss  der  Gottbeit,  soviel 
der  Menscb  davon  zu  begreifen  vermag.  Alle 
seine  Handlungen,  seine  Bewegungen,  sein 
Ruben  muss  unverrllckt  auf  diesen  Zweck 
gerichtet  sein,  sodass  keine  seiner  Hand-^ 
lungen  etwas  Nutzloses  sei,  d.  h.  etwas,  was 
nicbt  zu  diesem  Zwecke  hinleite.  Eurz,  er 
bandle  nacb  dem  Sprucbe  der  Vftter:  Alle 
deine  Handlungen  seien  im  Namen  des  Him- 
mels!  Im  secbsten  Abscbnitt  wird  die 
Frage  erdrtert^  ob  der  durcb  sittlicbe  Eftm- 
pfe  hindurch  gegangene  Menscb  oder  der 
Fromme,  welcner  die  Tugend  aus  Neigung 
austibt,  sittlicb  bdher  stebe.  Die  Weltweisen 
sind  darin  einstimmig,  dass  letzterer  als  der 
Ecbttugendbafte  an  sicb  vortrefflicber  und 
Tollkommener  ist,  als  der  bios  seine  Nei- 
gnngen  Bek&mpfende.  Im  siebenten  Ab- 
scbnitt werden  die  Hindernisse  bervorge- 
boben,  welcben  der  Erkenntniss  Gottes  von 
Seiten  der  intellectnellen  und  moraliscben 
UnYollkommenbeiten  des  Menschen  entgegen- 
steben.  Der  acbte  und  letzte  Abscbnitt 
bandelt  von  der  Bestimmung  des  Menscben 
durcb  die  Geburt  Es-  werden  darin  die 
grossen  Fragen  in  Betreff  der  Natur  und 
der  Anlagen  des  Menscben,  seinem  freien 
Willen  und  seiner  ZurecbnungsfUhigkeit  im 
Verbaltniss  zur  AUwissenheit  und  Gerecb- 
tigkeit  Gottes  erSrtert.  Wenn  die  Weisen 
sagen,  Alles  werde  von  Gott  bestimmt,  so 
meinen  sie  die  na^ttrlicben  Dinge,  wobei  der 
Menscb  keine  freie  Wabl  bat.  Dagegen  ist 
hinsicbtlich  des  moraliscben  Haudelns  Got- 
tes Vorberwissen  nicbt  als  Vorberbestimmung 
zu  fassen.  Das  Wissen  Gottes  ist  mit  seinem 
Wesen  Eins,  und  wir  sind  mit  unserm  Ver- 
stande  nicbt  verm5gend,  das  Wesen  Gottes 
vollkommen  zu  begreifen,  well  es  fdr  das 
Wesen  Gottes  keine  ^weitere  Grundursacbe 
giebt^  durcb  welcbe  dasselbe  erkannt  werden 
kOnnte.  So  wenig  wir  dem  Sonnenlicbte 
seinen  Glanz  absprecben  kdnnen,  well  wir 
aufscbauend  den  von  den  Strablen  geblen- 
deten  Blick  abwenden  mllssen,  ebensowenig 
kdnneu  wir  die  Vollkommenbeit,  welcbe  un- 
serer  eignen  llnvoUkommenbeit  unbegreiflicb 


ist,  dessbalb  bestreiten,  well  wir  una  dieeelbe 
nicbt  vorstellig  macben  kdnnen. 

Das  rellgionspbilosopbiscbe  Hauptwerk 
des  Maimonides  ward  im  Jabre  1190  vollen- 
det  und  fUbrt  im  arabiscben  Original  den 
Titel  ^Dalalatb  al  -  baMn""  d.  b.  Leitnng  des 
Zweifelnden,  und  diess  allein  ist  der  dem 
Inbalte  des  Werkes  entsprecbende  richtige 
Sinn  des  Titels^  nicbt  der  aus  der  bebrfti- 
schen  und  lateinischen  Uebersetzung  berge- 
nommene  Titel  „Lebrer  der  Verwirrten**. 
Der  Verfasser  wendet  sicb  darin  an  Solcbe, 
welcbe  bei  der  Bescbaftignng  mit  der  Pbilo- 
sopbie  im  Zweifel  stecken  geblieben  aind 
oder  den  Glauben  ganz  eingebdffit  habeo, 
den  sie  nur  durcb  l^ermittelung  der  Philo- 
sopbie  wieder  gewinnen  kdnnen.  Das  Werk 
ist  in  drei  Abscbnitte  getbeilt  Der  erate 
entbalt^  nacb  einer  kritischen  Sicbtnng  der 
Gottesnamen,  zuerst  eine  ErOrterung  des 
Wesens  und  der  Eigenschaften  Gottes,  wo- 
bei auf  ontologiscbem,  kosipologiscbem  and 
teleologiscbem  Wege  aucb  die  bei  den  Scho- 
lastikern  berkdmmlicben  Beweiae  f&r  daa 
Dasein  Gottes  versucht  werden.  Dann  wird 
das  gesammte  Dasein  als  Makrokosmos  und 
Mikrokosmos  unterschieden  und  vor  der  Vor- 
stellung  gewamIL  als  ob  die  Welt  nur  den 
Menscben  zum  Zweck  babe.  Dabei  werden 
die  Meinungen  cbristlicber  und  mubameda- 
niscber  Scholastiker  berticksicbtigt  and  na- 
mentUcb  liber  die  ortbodoxen  und  rationa- 
listiscben  Ricbtungen  in  der  mabamedani- 
scben  Tbeologie  flhd  Religionspbiloaophie 
ausftlbrlicbe  Mittbeilungen  gemacbt  Im 
zweiten  Abscbnitte  werden  die  Lebren 
der  Peripatetiker  entwickelt  Wftbrend  Mai- 
monides in  der  Erkenntniss  der  irdischen 
Dinge  dem  Aristoteles  unbedingte  Autoritftt 
zuerkennt,  stellt  er  in  Bezug  auf  die  Er- 
kenntniss der  bimmliscben  und  g5ttlicben 
Dinge  die  Offenbarung  liber  das  Anaeben 
des  Stagiriten^  von  dessen  Anscbauungen 
der  jtldiscbe  Rellgionspbilosopb  insbesondere 
in  den  Lebren  von  der  Scbdpfung  und  von 
der  Vorsebung  abweicbt  Er  verwirft  die 
Annahme  einer  Ewigkeit  der  Welt  im  Sinoe 
des  Aristoteles,  wonacb  die  immer  vorhan- 
dene  Materie  aucb  immer  die  bildende  Form 
an  sicb  getragen  babe,  und  bUt  an  dem 
Glauben  test,   dass  die  Materie  durcb  Gott 

fescbaffen  sei.  Imdritten  Abscbnitte  wird 
er  Weltzweck,  die  Erkenntniss  und  Liebe 
Gottes,  die  gdttlicbe  Vorsebung  und  daa  dem 
Bdsen  steuemde  Gesetz  betracbtet  Nar  beim 
Menscben  beziebt  sicb  die  Vorsebung  auf 
das  Einzelne,  in  der  Ubrigen  Scbdpfung  nur 
auf  das  iilgemeine  und  Unveranderiicbe  oder 
die  Gattungen.  In  Bezug  auf  die  Aualegong 
der  beiligen  Scbrift  bait  Maimonides  an  der 
Voraussetzung  fest,  dass  es  ein  vom  Glaaben 
unabbangiges,  durcb  die  Sinne  bezeugtes 
Wissen  geoe,  welcbes  voile  Evidenz  babe 
und  welcbem  unter  Umstftnden  der   buch- 
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stflblicbe  Schriftsinn  geopfert  werden  milsse, 
indem  an  die  Stelle  der  w5rtlichen  Auffas- 
sang  eine  aUegoiische  Erkl&nmg  trete.  Im 
Ganzen  betracntet,  zeigt  sich  die  Religions- 
philosophie  des  Maimonides  als  ein  maass- 
voller  £klekticismiis.  welcher  auf  deo  reli- 
gidsen  Glanben  menr  Werth  legt,  als  anf 
die  pldlosophiflche  Erkenntniss.  Denn  wenn 
nns  ancb  Logik  und  Metaphysik  zut  Vor* 
beTdtang  und  BilduDg  des  v  erstandes  ftihren 
und  znr  Erkenntniss  der  Natnr  anleiten,  die 
una  die  Thfire  znr  Metaphysik  5ffnet,  so  ist 
doch  dieser  Weg  der  Wissenschaft  nur  ftir 
Wenige,  nnd  die  grosse  Mehrzahl  der  Men- 
schen  muss  dureb  Religion  geieitet  werden. 
Die  denkglAnbige,  rationalistische  Bicbtang 
seiner  tbeologiscben  nnd  philosophiscben 
Scbriften  bat  zwar  dem  Maimonides  bei  in- 
discben  Orthodoxen  nnd  Fanatikem  den 
Vorwnrf  der  Eetzerei  zugezogen,  aber  bei 
der  MebrzaU  hentiger  Juden  ibm  das  An- 
seben  eines  religionspbilosopbiscben  FUbrers 
nnd  Fackeltrftgers  verschafft.  Und  macbte  das 
Werk  „Leitang  der  Zweifelnden**  in  der  Oe- 
scbicbte  der  Philosopbie  selbst  keine  Epoebe, 
so  tmg  es  docb  znr  Verbreitnng  des  Sta- 
diums aer  peripatetiscben  Pbilosopbie  unter 
den  jtidisonen  Tbeologen  bei  nnd  ilobrte 
Mftnner  wie  Spinoza,  Moses  Mendelssobn  nnd 
Salomon  Maimon  in  die  PbQosopbie  dn.  Im 
Todesjabre  des  Maimonides  wnrde  das  Werk 
dnrcb  Samuel  Ibn  Tibbon  aus  Lunel  in  der 
Provence  nnter  dem  Titel  „Moreh  nebo- 
chim'^  in's  Hebr&iscbe  abersetet  und  war 
bereits  den  cbristlicben  Scholastikem  des 
dreizebnten  Jabrbunderts  bekannt.  Vom^ei- 
zebnten  bis  ftlnfzebnt^n  Jabrhundert  wnrde 
das  Werk  von  Yielen  Rabbinem  und  Eabba- 
listen  mit  Conunentaren  verseben.  Die  erste 
Ausgabe  des  bebrftiscben  Textes  erscbien 
scbon  vor  dem  Jahre  1480,  die  zweite  1551 
zu  Venedig.  Die  erste  Ansgabe  des  arabi- 
scben  Originals  mit  einer  franzdsischen  Ueber- 
setzung,  nebst  kritiscben,  literariscben  und 
erUut^den  Anmerkungen  wnrde  durcb 
S.  Monk  veranstaltet  unter  dem  Titel  „Le 
guide  des  igaris''  (1856,  1861  und  1866, 
in  drei  Bftnden,  deren  letzter  den  arabiscben 
Text  entbilli)  Die  bebrftiscbe  Uebersetzung 
Ibn  Tibbon's  nebst  einigen  bebr&LBcben  Com- 
mentaren  wnrde  nnter  dem  Titel  „R.  Mo  sis 
Maimonidis  liber  More  neMchim  {Doctor 
perplexontm)  ex  versione  S,  Tibbomdae  cum 
ccmmerUarUs  Ephodaei,  Schemtob,  Ibn  Cres- 
cos  nee  non  Don  Isaci  Abravanel^  adjectis 
summariis  ei  indicibus,  1875  (3volL)  gedruckt 

P.  Beer,  Leben  nnd  Werk  des  Rabbi  Moses 
ben  Maimon.    1834. 

A.  Geiger,  Moses  ben  Maimon.    1850. 

M.  JoSI,  die  Religionspbilosophie  des  Moses  ben 
Maimon.     1860. 

M.  Elsler,  Vorlesungen  nber  die  jiidischen  Philo- 
Bophen  des  Mittelalters.  Abtheilung  II  (Vor- 
lesungen nber  die  Philosophic  und  Religion 
des  Moses  Maimonides)  1870. 


Moses  ben  Nacbman  (Moses  Nacb- 
manides)  war  1194  zn  Girona  geboren  und 
lebte  in  seiner  Vaterstadt  als  Rabbi  in  hohem 
Anseben  und  war  zugleicb  als  Arzt  und 
Scbrifterkl&rer,  wie  als  Eabbalist  tbHtig. 
Durcb  ibn  wnrde  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
dreizebnten  Jabrbunderts  das  angeblicb  von 
dem  galil&iscben  Rabbinen  Simeon  ben  Jochai 
verfasste  kabbalistiscbe  Grundbucb  Sobar 
nacb  Catalonien  gebracbt.  Zur  Erfiillung 
eines  Geltibdes  macbte  Nacbmanides  im 
73.  Lebensjabre  eine  Reise  nacb  Jerusalem, 
wo  er  1268  seinen  Commentar  zum  Pentateuch 
vollendete  und  in  hobem  Alter  starb.  Ausser- 
dem  bat  er  eine  Vertbeidigung  des  Maimonides, 
einen  Ck)mmentar  zum  kabbalistigcben  Bucbe 
Jezfrab  und  andere  kabbalistiscbe  Btlcber 
verfasst 

Moseh  ben  Josua  Narboni,  war 
aus  Narbonne  gebfirtig,  zu  Perpignan  er- 
zogen  und  verfasste  doit  einen  Tbeil  seiner 
Scnriften,  zog  sich  jedocb  im  Jabr  1349 
nacb  Cervera  in  Eatalonien  zurtlck  und  starb 
im  Jabr  1370.  Gewdbnlicb  wird  er  Maestro 
Vidal  genannt.  Et  ttbersetzte  die  gegen  die 
Cbristen  gericbtete  Streitscbrift  Al-Ghazzali's 
aus  dem  Arabiscben  in's  Hebrftische  und 
verfasste  Commentare  zu  einigen  Abhand- 
lungen  von  Ibn  Roscbd,  zum  ^Naturmenscb^ 
des  Ibn  Tofail  und  zum  „Moreb^  des  Mai- 
monides. Seine  Arbeiten  sind  jedocb  nur 
handscbriftlicb  in  Bibliotbeken  vorbanden. 

Moseh  ben  Samuel  Tibboni,  stammte 
aus  der  Familie  Tibbon  in  Granada  nnd 
bltlbte  in  der  zweiten  Hftlfte  des  dreizebnten 
Jabrbunderts.  Er  dbersetzte  aus  dem  Ara- 
biscben in's  Hebr&iscbe  die  Btlcber  des 
Mathematikers  Eukleides,  die  Logik  und  das 
Bucb  der  Gebote  (Etbik)  des  Maimonides, 
sowie  einige  aristotelische  Parapbrasen  des 
AverroSs. 

Munimius,  Spur  ins,  der  Bruder  des 
Eroberers  von  Eormth,  wird  bei  Cicero  als 
als  einer  der  ersten  rdmischenStoiker  genannt. 

Muratori,  Ludwig  Anton,  war  1672 
zu  Vignola  im  Gebiete  von  Modena  geboren, 
zuerst  Aufseber  der  Ambrosianiscben  Biblio- 
tbek  in  Mailand,.dann  Bibliotbekar  und  Ar- 
cbivar  des  Herzogs  von. Modena  und  als 
einer  der  gelebrtesten  Gescbicbts-  und  Alter- 
tbumsforscber  des  acbtzebnten  Jabrbunderts 
im  Jabr  1750  eestorben.  Seine  Werke  um- 
fassen  in  der  Ausgabe  von  1767  —  80  secbs 
und  dreissig  QuartbUnde,  in  der  Ausgabe 
von  1790—1810  acbt  und  vierzig  Octavbande. 
Ais  Sacbwalter  der  religidsen  Duldung  bat  er 
sicb  durcb  einige  kleine  Gelegenbeitsscbriften 
bei  der  Inquisition  in  tlbeln  Geruch  gebracbt 
und  wurde  gegen  deren  Verfolgungen  nur 
durcb  die  woblwollende  Freundscbaft  des 
Papstes  Benedict  XIY.  gescbiltzt.  Der  Ge- 
scbicbte  der  Pbilosopbie  gebcJrt  er  durcb 
folgende  Arbeiteii  an:  La  filosofia  morale 
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eposta  e  proposta  a  i  giovani  (2.  ed.  1737), 
Beila  forza  della  fantasia  umana  (2.  ed. 
1753,  L.  A.  Muratori,  tlber  die  Einbildungs- 
kraft  des  Menschen,  mit  vielen  Zus&tzen 
herausgegeben  von  G.  M.  Richerz,  1785)  und 
Traitaio  della  forza  dell'  intendimento 
vmano  osia  il  Pirronismo  conftUaio  (1745, 
2.  ed.  1756).  Letztere  Schrift  ist  haupt- 
sM^hlich  gegen  den  Skepticismus  Daniel 
Huet's  gerichtet.  In  seinen  phUQsopbischen 
Anschaunngen  jeder  skeptiscnen  GeiBtesricb- 
tung  abbold,  zeigt  sich  Mnratori  zwar  von 
Caitesius  una  Malebranche  angeregt,  schliesst 
sieb  aber  voizngsweise  an  Platon,  Plotinos 
und  Marsiglio  Ficino  an.  Der  von  ihm  im 
weitesten  Umfange  des  Wortes  gefassten 
£inbildungSKTaft  weiat  er  im  menschlicben 
Geistesleben  eine  umfassende  Bedeutung  zu, 
indem  er  sie  als  Rflst-  und  Schatzkammer 
der  Intelligenz  flberbaupt  auffasst. 

Miisoiiius  (vollstftndig  Cajus  Muso- 
n  i  u  8  K u  f u  s) ,  ein  jttngerer  Zeitgenosse 
Seneca's,  stammte  aus  einer  ritterlicben 
Familie  Etruriens  und  war  zu  Volsinii  ge- 
boren.  Unter  Nero  in  Rom  ais  Lebrer  der 
stoiscben  Pbilosopbie  tbfttig,  in  welcber 
Epiktetos  sein  Scbtller  war,  wurde  er  von 
gleicbzeitigen  und  sp&tem  Schriftstellem  viel 
gepriesen.  Seine  Tugend  (so  biess  es)  zog 
cdte  Menscben  an,  wie  der  Magnet  das  Eisen, 
und  war  ihm  aucb  Jemand  feindlicb  gesinnt, 
so  widerfubr  ibm  docb  stets  die  Genugtbuung, 
dass  man  ibn  als  einen  recbtscbaffenen  Mann 
anerkannte.  Durcb  seine  Vortr%e  tlber  die 
stoiscbe  Sittenlebre  erwarb  er  sieb  trotz  seiner 
trocknen  Lebrart  zablreicbe  AnbUnger  unter 
alien  Standen.  Einer  seiner  ScbOler,  Clau- 
dius Pollio,  bat  diese  Vortrage  in  der  Form 
vouDenkwIlrdigkeiten  in  griecbiscber  Spracbe 
aufgezeicbnet  woraus  der  Sanmiler  Stobaios 
seine  Mittbeilungen  tlber  die  Lebren  des 
Musonius  gescbopfl  bat.  Wie  tlberbaupt  den 
r5miscben  Stoikem  der  Eaiserzeit.  so  batte 
aucb  dem  Musonius  die  Stoa  den  Berufl  den 
aus  dem  Bewusstsein  der  Zeit  verscbwundenen. 
religidsen  Glauben  zu  ersetzen  und  ftcbte 
Sittucbkeit  zu  begrflnden.  Die  Pbilosopbie 
gait  ibm  als  einziger  Weg  zur  Tugend;  gut 
spin  uiid  Pbilosopb  oder  W eiser  sein,  ist  eins 
und  dasselbe,  una  Pbilosophiren  beisst  so  viel 
als,  die  GrundsHtze  des  Sch5nen  und  Guten 
kennen  und  austiben  lernen.  Ein  guter  FUrst 
ist  notbwendig  Pbilosopb,  und  der  Pbilosopb 
cignet  sieb  am  besteu  zum  Herrscber.  Aber 
die  wahre  Pbilosopbie  bedarf  nur  weniger 
Lebren  und  mag  die  Spitzfindigkeiten  un- 
frucbtbarer  Wortweisbeit  und  leerer  Wort- 
k&mpfe  leicbt  entbebren,  worauf  sieb  nur 
Sophisten  etwas  zu  gut  tbun.  Denn  das 
Notbwendige  und  Ntltzliche  ftlr  ein  gutes 
Leben  I^st  sieb  aucb  bei  der  Scbaufel  und 
beim  Pfiuge  lernen  und  die  Tugend  ist  weit 
weniger  Sacbe  des  Unterricbts ,  als  der  Ue- 
bung.    Darum  ist  das  Pbilosophiren  fOr  AUe, 


selbst  for  das  weibliche  Geschlecht  noth- 
wendig.  Mit  einer  ftlr  seine  Zeit  seltenen 
Reinbeit  der  Gesinnung  bekftmpAe  MnBonias 
alien  Gescblecbtsgenuss  ausser  der  Ehe,  als 
deren  warmer  Lobredner  er  auftritt  and  in 
welcber  er  die  allein  naturgemftsse  und  aitt- 
lich  woblth&tige  Gemeinscbaft  der  Gescblechter 
erkannte.  Und  diese  seine  Lebre  bekrftftigte 
er  durcb  die  That;  denn  er  lebte  nicht  nur 
selbst  in  der  Ehe,  sondem  gab  aucb  seine 
Tocbter  einem  seiner  ausgezeichnetsten  Schft- 
ler,  dem  Artemidorus,  einem  Freunde  des 
jtlngem  Plinius,  zum  Weibe,  und  nach  des 
Letetem  Erzilblung  war  dies  eine  Auszeich- 
nung,  um  welche  Artemidor  von  Vielen  be- 
neidet  wurde.  Aber  auch  den  Musonius 
ereilte  in  der  Zeit  der  NeroniscbenScbreckens- 
herrscbaft,  die  so  manchem  Jdnger  der  Stoa 
in  Rom  den  Untergang  brachte,  sein  Schicksal. 
Ibn  sttlrzte,  wie  uns  Tacitus  belehrt  die  Be- 
rtlhmtbeit  seines  Namens  und  die  Tnatsache, 
dass  seine  Vortrfige  .auf  die  Bildnng  und 
Gesinnung  der  Jugend  einen  mftchtigen  Ein- 
fluss  austlbten.  Er  wurde  im  Jabr  65  n.  Ghr. 
unter  dem  Vorwande  hochverrfttberischer 
Absicbten  gefUnglich  eingezogen  und  auf  eine 
der  kykiadischen  Insehi  im  iigSiscben  Meere 
verbannt.  Dortbin  trieb  isein  Ruf  eine  Menge 
Menscben  aus  Hellas,  die  den  bochgefeierten 
stoiscben  Sittenlebrer  seben  wollten.  Als 
im  Jabre  67  der  wahnsinnige  Nero  die  Land- 
enge  von  Eorinth  woUte  durchstechen  lassen, 
wurde  Musonius  dortbin  befoblen,  um  in  Ketten 
bei  den  Erdarbeiten  verwendet  zu  werden. 
Nero's  Sturz  brachte  dem  Philosopben  die 
Fretbeit.  Unter  dem  Kaiser  VitelUus  lebte 
er  wieder  in  Rom,  und  bei  Vespasian  stand 
er  (nacbdem  er  aucb  im  Belagernngsbeer 
gegen  Jerusalem  tbfttig  gewesen  war)  in  sol- 
chem  Anseben,  dass  er  allein  in  Rom  bloiben 
durfte,  als  auf  kaiser  lichen  Befebl  alle  ky- 
nische  und  stoische  Philosopben  die  Stadt 
verlassen  musste,  well  ibr  Freibeitssinn  ver- 
dftcbtig  schien.  Ueber  des  Musonius  sp&teres 
Leben  und  sein  Ende  ist  Nichts  bekannt. 
Aber  wie  ein  geistiges  Vermftchtniss  hat  er 
seiner  Zeit  den  treffUcben  Grundsatz  hinter- 
lassen:  Handelst  du  gut  unter  Mfllben,  so 
wird  die  Mtlhe  vergehen,  aber  das  Gute  be- 
stehen:  handelst  du  schlecht  mit  WoUust,  so 
wird  die  Lust  vergehen,  aber  das  Schlecbte 
besteben. 

Musonius  beisst  aucb  ein  jQngerer 
Stoiker,  welcber  als  Zeitgenosse  des  Kynlkers 
Demetrius  aus  der  ersten  Hftlfte  des  dritten 
Jidirbunderts  bei  Porphyries  im  Leben  des 
Plotinos  genannt  wird. 

Mussiuann,  JoBann  Georg,  hatte 
sich  1826  mit  einer  lateinischen  Abbandlung 
„  tlber  Idealismus' oder  Idealpbilosopbie*^  den 
pbilosophiscben  Doctorgrad  erworben  and 
1828  mit  einer  lateimschen  Abbandlung  y,11ber 
den  historiscben  Begrifif/  der  LogLK  und 
Dialektik''   in  Berlin   als  Privatdoccnt  ftlr 
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Philosophie  habilitirt,  war  seit  1829  ansseT- 
ordentlicher  Professor  der  Philosopliie  in 
Halle  geworden  nnd  daselbst  schon  1833 
ffestorben.  ALs  Schfiler  Hegels  stand  er  An- 
fangs  in  einer  fast  sklaviscnen  Abhangigkeit 
von  dessen  Lehre,  wovon  er  sich  nachher 
etwas  befreite.  In  seinem  ,,Lehrbnch  der 
Seelenwissenschaft  oder  rationalen  nnd  empi- 
rlschen  Psychologie"  (1827)  machte  er  den 
ersten  Yersnch,  die  Psychologie  ,,wissen- 
schaftlich'^y  d.  h.  nach  der  Methode  der  ,,ab- 
solnten  Philosophie'^  zu  begrflnden.  Ansser- 
dem  gab  er  in  seinen  ,,Grundiinien  der  Logik 
und  Dialektik'<  (1828)  einen  Auszng  der 
Hegel'schen  absolnten  (d.  h.  zngleich  die 
Metaphvsik  einschliessenden)  Logik  znm  6e- 
branch  bei  seinen  Vorlesnngen.  Ehidlich  gab 
er  einen  ^yGrundriss  der  allgemeinen  Oe- 
schichte  der  cbristlichen  Philosophie,  mit 
besonderer  Rtlcksicht  auf  die  cbristliche  Theo- 
logie"  (1830)  heraus. 

Muti,  Francesco  (Franciscns  Mntus) 
war  nm  die  Mitte  des  lOt  Jahrhnnderts  zn 
Casal  di  Apigliano  in  Calabrien  geboren, 
£atte  seine  Stndien  in  Gosenza,  Neapel  und 
Rom  gemacht,  sich  dann  in  vielen  grdssem 
Stftdten  nnd  namentlich  Universit&ten  Italiens 
aai^ehalten  nnd^  als  Gegner  des  Axistoteles 
una  der  Scholastik,  sicn  zugleich  als  ent- 
schiedenen  Anhfinger  des  Bemadino  Telesio 
gezeigt  und  nicht  bios  dieseui  sondem  aucb 
den  Patrizzo  und  Gampanella  gegen  Angriffe 
vertheidigt  Sein  dem  Telesius  gewidmetes 
Hauptwerk  hat  den  Titel:  Ffancisci  Muti 
Consentini  (d.  h.  aus  Cosenza)  disceptationtm 
libri  quinque  contra  cahmnias  J^eori 
Angelutii  [Angeluzzi]  in  maximum  philo- 
sophum  Frandscwn  Patritium  (1589). 


Mutschelle,  Sebastian,  war  1749  zu 
Allertshausen  in  Bayern  geboren,  seit  1793 
kathoUscher  Pfarrer  in  Baumkirchen  bei 
Mflnchen  und  starb  1800  als  geistlicher  Rath 
zu  Freisingen.*  Er  gehdrte  in  seinen  reli^5sen 
Anschauungen  zu  den  rationalistisch  gebildeten 
und  aufgekl&rten  E^atholiken.  deren  Stand- 
punkt  nachmals  in  der  Schule  Wessenbergs 
vertreten  war,  und  hat  als  Kantianer  der 
kritischen  Philosophic,  die  von  Stattler  be- 
kftmpft  wurde,  im  katholischen  Bayern  Em- 
gang  verschafit  Philosophische  Schriften 
von  ihm  sind:  „Ueber  das  Sittlich  -  Gute" 
(1788),  ferner  „Kritische  Beitr%e  zur  Meta- 
physik,  in  einer  Prttfung  der  Stattler'schen 
antikantischen  Lehre '^  und  endlich  ,^Ver- 
mischte  Schriften  oder  philosophische  Ge- 
danken  und  Abhandlungen,  meist  moralischen 
Inhalts,  auch  mit  Rtlcksicht  auf  die  kritische 
Philosophie"  (1794—98)  in  vier  Bfcidchen, 
in  zweiter  Auflage  1799  erschienen.  Seinen 
in  demselben  Jahre  begonnenen  „Ver8uch 
einer  solchen  •  fasslichen  Daistellung  der 
Eant*schen  Philosophie,  dass  hieraus  das 
Brauchbare  und  Wichtige  derselben  fflr  die 
Welt  einleuchten  m5ge"  hat  er  nur  bis  zum 
siebenten  Heft  gebracht,  und  wurde  das  Werk 
von  einem  Freunde  desselben  (J.  Thanner) 
bis  zum  zwMften  Hefte  (1799  —  1805)  fort- 
gesetzt. 
Kajeian  Weiller,  Sebastian  Mutschelle's  Leben. 
1803. 

MysAn  aus  Ch^nai,  einem  Ort  in  Lako- 
nien,  wird  bei  Platon  im  Protagoras  und  bei 
sp&tera  Berichterstattem  unter  den  so- 
genannten  sieben  Weisen  genannt.  Indessen 
smd  nur  einige  unbedeutende  Aussprtlche 
von  ihm  Uberliefert. 


isr. 


Naass^ner  (vom  hebrftischen  y^nahas^j 
die  Schlange)  oder  Op  hi  an  er  (Ophiten) 
hiessen  darum  „Schlangenbrtlder"  oder 
Schlangenverehrer,  well  sie  den  b5sen 
Schlangengeist  zugleich  als  ein  weises  und 
gutes  Wesen  verehrten.  Wie  sie  vomSchlangen- 
dienst  Aegyptens  ausgegangen  waren  und  die 
Erzfthlung  des  alten  Testaments  von  der 
Schlange  des  Paradieses  nnd  von  der  durch 
Moses  erh5hten  Schlange  allegorisch  aus- 
legten,  so  haben  einzelne  Abzweigungen 
dieser  gnostischen  Secte,  die  ihre  Lehre  auf 
Jakobus,  den  Bruder  des  Herm,  zurUck- 
fflhrte,  den  messianischen  Mittelpunkt  des 
alten  Testaments  theils  in  Rain,  theils  in 
Seth^  theils  in  Melchisedek  gefunden  und 


sich  unter  den  Namen  der  E^niten,  der 
Sethiten,  der  Melchisedekianer  mit  ver- 
schiedenen  Modificationen  ihrer  gnostischen 
Grundanschaunng  bis  in's  sechste  christ- 
Uche  Jahrhundert  erhalten.  Im  Allgemeinen 
waren  diese  Anschauungen  mit  der  etwas 
jtlngem,  ebenfalls  znerst  in  Alexandrien  auf- 
getretenen  Lehre  des  Gnostikers  Valentinus 
verwandt,  und  werden  die  Qphiten  als  die 
Ersten  genannt,  welche  sich  selbst  als 
^Gnostiker^  bezeichneten,  indem  sie  den  An- 
fang  der  Vollkommenheit  in  die  Erkenntniss 
(Gndsis)  des  Menschen,  die  Vollendung  in 
die  Erkenntniss  Gottes  setzten.  Die  wesent- 
lichen  Grundztlge  ihrer  Lehre,  deren  Kennt- 
niss  wir  den  Kirchenvfttem  Jrenaeus,  Epl- 
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phanins.  Theodoret  und  Hippolytos  Yerdanken, 
siud  folgende:  Aus  dem  Urvater  ging  als 
dessen  ewiger  Gedanke  der  g5ttliche  Sohn 
und  aus  beiden  der  heillge  Geist,  als  die 
Mutter  alles  Lebendigen,  aus  der  Vereinigung 
des  Urvaters  und  des  Sohnes  mit  dem  Geiste 
aber  Christus  hervor.  In  der  innigen  Ver- 
bindung  des  Urvaters,  des  Sohnes,  des  Geistes 
und  Christi  besteht  die  wahre  Eirche.  Die 
bei  der  Vereinigung  des  Urvaters  und  des 
Sohnes  mit  dem  Geiste  tlberstr5mende  g5tt- 
licbe  Fuiie,  die  Sophia,  sttlrzte  jedoch  in  den 
Abgrund  der  Materie  hinab,  wo  sie  am  Orte 
der  Mitte  zurtlckgehalten  wurde,  ohne  sich 
zur  Urmutter  erheben  zu  kdnnen.  So  ging 
aus  ihr  der  Chaossohn  Jaldaba6th  als  Welt- 
bildner  hervor,  welcher  mit  den  von  ihm 
geschafifenen  Engeln  die  Ereise  des  Himmels 
beherrscht  Jaldabadth  vergisst,  dass  die 
Weisheit  tlber  ihm  und  seinen  Engeln  throng 
und  will  der  hdcfaste  Gott  selber  sein;  aber 
auch  seine  Engel  erheben  sich  gegen  ihn. 
Er  erzeugt  in  leidenschaftlicher  Begierde 
nach  der  Materie  den  bdsen  Schlangengeisi^ 
welcher  alles  Bdsen  Urspmng  ist  Aber 
dem  von  JaldabaOth  und  seinen  Engeln  ge- 
schaffenen  und  beseelten  Urmenschen  (Adam) 
fl5ste  unvermerkt  Sophia  den  g5ttlichen  Geist 
ein.  Dagegen  veranlasst  der  b5se  Sohlangen- 
geist  die  Menschen  zum  Abfall  von  Jaldabaoth, 
der  sie  sofort  aus  dem  Paradiese  stiess  una 
immer  tiefer  in  Sflnde  und  Verderben  ge- 
rathen  liess.  Durch  die  Propheten  unter  den 
Nachkommen  Abraham^s  wurden  letztere  an 
iliren  gottlichen  Urspmng  erinnert  und  auf 
die  Erscheinung  Christi  vorbereitet,  welcher 
sich  mit  dem  Menschen  Jesus,  dem  Sohne 
der  Maria,  vereinigte,  um  der  gefaUenen 
Welt  den  unbekanuten  hdchsten  Urvater  zu 
v.erkilndigen,  sich  aber  beim  Tode  Jesu  wieder 
zum  Himmel  erhob,  wo  er  zur  Rechten  Gottes 
sitzt  und  die  heiligen  und  empflbglichen 
Seeleu  an  sich  zieht,  bis  er  alle  Lichtkeime 
auf  Erden  gesammelt  hat  und  damit  der 
Weltlauf  vollendet  ist. 

Natalis  llervaeus,   siehe  Hervey, 

Noel.  ^' 

Kausikyd^s  wird  als  einer  der  Lehrer 
des  Epikuros  genannt. 

Nau8iphan6s  wird  bald  als  ein  An- 
h&nger  des  D^mokritos,  bald  des  Skeptikers 
Pyrrhon  und  zugleich  als  einer  der  Lehrer 
des  Epikuros  genannt. 

Nearchos  aus  Tarent  wird  bei  Cicero 
als  ein  Pythagoreer  aus  dem  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhundert  genannt,  bei  welchem 
Cato  als  junger  Mann  einen  pythagoreischen 
Vortrag  gehdrt  haben  soil. 

Keeb,  Johann,  war  1767  zu  Steinheim 
bei  Hanau  geboren,  auf  dem  Gymnasium 
zu  Aschaffenburg  gebildet,  studirte  in  Mainz 
Theologie  und  Philosophic  und  wurde  1791 
in  beiden  zum  Doctor  promovirt,  alsbald  am 
Gymnasium  zu  Aschaffenburg  angestellt  und 


1792  als  Professor  der  Logik  und  Metaphysik 
nach  Bonn  berufen.  Er  lehrte  die  Kant'sche 
Philosophic  im  Sinn  und  Geiste  von  Leon- 
hard  Reinhold,  wie  dies  seine  ersten  Schriflen 
darthun,  n&mlich:  ^Das  Verhftltniss  der 
stoischen  Moral  zur  Religion  "•  (1791),  sodann 
nUeber  Eant's  Verdienste  um  das  Interesse 
der  philosophirenden  Vernunft**  (1794),  femer 
die  beiden  im  Jahr  1795  verdffentllchten  Ab- 
handlungen  „  Widerlegung  des  demonstrativen 
Beweisgrundes  fUr  das  Dasein  Gottes  nnd 
Darstellung  des  moralischen  Beweises**  and 
n  Ueber  die  UnmdgHchkeit  eines  speculativen 
Beweises  ftlr  das  Dasein  der  Dinge^,  hanpt- 
slUshlich  aber  das  ^System  der  kritischen 
Philosophie ,  auf  den  Satz  des  Bewusstseins 
gegrtindet"  (1795  und  96,  in  zwei  Bftnden), 
eigentlich  ein  Conmientar  zu  Reinhold's 
ElementarphUosophie,  worin  zugleich  die  von 
Nicolaus  Tetens  verdffentlichten  ^philo- 
sophische  Versuche  fiber  die  menachliche 
Natur"  (1777)  benutzt  sind.  Nach  der  Be- 
setzung  von  Bonn  durch  die  Franzosen  (1794) 
zog  sich  Neeb  zu  seinem  geistlichen  Oheim 
nach  Ernstkirchen  im  Spessart  zortick  nnd 
beschilftigte  sich  mit  literarischen  Arbeiten 
Vom  Standpunkte  Reinhold's  neigte  er  sich 
mehr  und  mehr  zu  den  Anschannngen  von 
Franz  Hemsterhuis  und  Fr.  H.  Jacobi.  Diese 
Wendung  zur  Glaubensphilosophie  tritt  in 
der  Schrift  hervor:.  „Vemunft  gegen  Ver- 
nunft  Oder  Rechtfertigung  des  Glaubens^ 
(1797).  In  demselben  Jahre  war  er  Professor 
der  Philosophic  und  phllosophischen  Moral  an 
der  Centralschule  zu  Mainz  geworden  und 
bekleidete  zugleich  die  Stelle  eines  Civil- 
standsbeamten.  Als  un  Jahr  1803  durch 
Napoleon,  den  Feind  der  ^Ideologen^,  die 
Professur  der  Philosophie  in  Mainz  auf- 
gehoben  wurde,  kaufte  sich  der  mittler- 
weile  verheirathete  rationalistisch-katholische 
Glaubensphilosoph  ein  Landgut  zu  Nieder^ 
saulheim  bei  Mainz  und  bekleidete  dort  zu- 
gleich bis  zum  Jahr  1842  die  Stelle  eines 
Bfirgermeisters,  sowie  er  auch  als  Landtags- 
abgeordneter  zur  zweiten  hessischen  Eammer 
th&ti^  war.  Seine  Mussestunden  wurden  mit 
schriftstellerischen  Arbeiten  ansgefOllt,  in 
welchen  er  im  Sinne  der  Glaubensphilosophie 
fortwirkte.  Nachdem  er  im  Jahr  1812  einen 
M  Brief  Uber  die  Freigeisterei  der  heatigen 
Erziehung^  verdffentlicht  hatte,  gab  er  eine 
Sammlung  seiner  in  Zeitschrifteh  ver- 
dffentllchten Aufs&tze  als  MVermischte 
Schriften"  (1817  —  21),  in  drei  Btoden 
heraus,  worauf  1834  das  Schrifkchen  ^Grflnde 
gegen  die  Mdglichkeit  einer  allgemein^  Yer- 
breitung  des  UnglaubcBS^'  folgte.  Er  starb 
1843  in  Niedersaulheim. 

Kees  von  Esenbeek,  Christian 
Gottfried,  war  1776  auf  dem  Reichenberge 
bei  Erbach  im  Odenwalde  geboren,  auf  dem 
Gymnasium  in  Darmstadt  gebUdety  hatte 
1796—99  in  Jena  Medicin  studirt,  wo  er  zu- 
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|leicli  mit  Fichte  nnd  Schelling  bekannt  iind 
idr  die  philosophische  Richtung  gewonnen 
v^urde.  Nachdem  er  kuTze  Zeit  als  prak- 
tiscber  Arzt  im  Odenwalde  gewirkt  nnd  dann 
auf  seinem  Landgnte  bei  Eitzdngen  semen 
natnTwissensehaftlicben  Stndlen  gelebt  batte, 
wnrde  er  1817  als  Professor  aer  Botanik 
nacb  Erlan^n  nnd  bald  daranf  nach  Bonn 
bernfen  nnd  zugleich  znm  PrIUidenten  der 
kaiserlicb  Leopoldinischen  Akademie  der 
Natnrforscber  erw&blt  Im  Jahr  1830  folgte 
er  einem  Rnfe  nacb  Breslan,  wo  er  als  ersten 
nnd  einzig  gebliebenen  Band  eines  Systems 
der  specnlativen  Pbilosopbie  einen  in  den 
Anscbannngen  der  Scbelling'scben  Scbnle 
sich  bewegenden  Abriss  der  ^Naturpbilo- 
sopbie"  (1841)  verdffentlicbte ,  wojanf  1852 
cine  ^AUgemeine  Formenlebre  der  Natnr^ 
folgte.  In  Folge  seiner  Betbeilignng  an  der 
Arbeiterbewegnng  wnrde  er  1851  von  seinem 
Amte  suspendirt  nnd  1852  durch  ricbterlicbes 
Urtheil  entlassen^  nnd  batte  in  seinen  letzten 
Lebensjabren  mit  Noth  nnd  Mangel  zn 
k&mpfen.  sodass  er  seine  Bibliotbek  nnd  seine 
wissenscbaftlichen  Sammlnngen  verkanfen 
mnsste  nnd  die  Unterstfitznng  bfllfreicber 
Frennde  in  Anspmcb  nabm.  Er  starb  1858 
im  Alter  von  82  Jabren. 

Neiuesios,  Biscbof  von  Emesa  in  Syrien, 
verdffentlichte  nm  die  Mitte  des  fUnffcen  Jabr- 
hnnderts  in  griechiscber  Spracbe  eine  Schrift 
^Ueber  die  Natnr  des  Menscben^ 
(dentscb  von  Osterhammer,  1819),  worin  er 
eine  genaue  Bekanntscbaft  mit  den  antiken 
Pbilosopben  Platon  nnd  Aristoteles  nnd  den 
Aerzteu  Hippokrates  nnd  Gal^nos  zeigt,  in 
seinen  eignen  pbilosopbiscben  Anscbannngen 
aber  sicb  als  Eklektiker  mit  besonderer 
Ilinneignng  zn  Platon  zn  erkenncn  giebt. 
Die  Seele  wird  von  ibm,  im  Anscblnss  an 
Platon,  als  eine  nnkdrperlicbe,  in  bestftndiger 
Bewegnng  begriffene  Snbstanz  gefasst,  von 
welcber  der  Leib  seine  Bewegnng  erbftlt. 
Die  Seele  existirt  scbon  vor  ibrem  Leibe  nnd 
feiert,  ohne  Uebergang  in  tbieriscbe  Leiber 
(Seelenwandemng),  nacb  dem  Tode  des  Leibes 
ibre  Anferstebnng  in  der  ewig  fortdanemden 
Welt 

NeoklSs  biess  einer  von  Epiknr's  BrUdern, 
die  ancb  Anh&nger  seiner  Lebre  waren. 

NestAr  ans  Tarsos  in  Kilikia  wird  als 
ein  Stoiker  ans  der  Scbnle  des  Panaitios  im 
letzten  vorcbristlicben  Jabrbnndert  genannt. 

Nettesheim,  siebe  Agrippa  von 
Nettesbeim. 

Neu-Aristoteliker  beissen,  im  Gegen- 
satz  znm  arabiscben  nnd  cbristlicben  Aristote- 
lismns  der  Scbolastiker,  die  Emenerer  der 
antiken  peripatetiscben  Scbnle  w&brend  des  so- 
genanntenZeitalters  der  Renaissance.  WHbrend 
bei  den  vorzngsweise  nnter  dem  Einflnsse 
platoniscber  Anscbannngen  stebenden  syn- 
Kretistiscben  Scbolastikem  des  Mittelalters 
von  Aristoteles  nur  die  Scbriften  von  den 


Eategorien  nnd  vom  Gedankenausdrnck  {de 
interpreiatione)  bekannt  waren,  batte  sicb 
seit  dem  Ende  des  zw5lften  Jabrbunderts 
dnrcb  die  Bekanntscbaft  der  cbristlicben 
Scbolastiker  mit  den  arabiscben  Gommen- 
tatoren  aristoteliscber  Scbriften  die  Eenntniss 
s&mmtlicber  Scbriften  des  Stagiriten  im 
Abendlande  verbreitet  nnd  durcb  die  Er- 
kenntniss  seiner  monotbeistiscben  Welt- 
anschanung  die  Auffassnng  geltend  gemacbt, 
dass  dieser  Ffirst  der  alten  Pbilosopben  ge- 
wissermassen  aLs  pbilosopbiscber  YorUufer 
Christi  in  Bezug  anf  nattirlicbe  nnd  welt- 
Hebe  Weisbeit  zn  gelten  babe.  Immer  aber 
wirkte  w&brend  des  scbolastiscben  Mittel- 
alters Aristoteles  mit  seinem  mftcbtigenAnsehen 
nnr*  in  der  arabiscben  nnd  cbristlicben  Ver- 
kleidnng,  von  welcber  derselbe  erst  dnrcb  die  in 
der  sogenannten  Renaissance -Zeit,  wHbrend 
des  15.  nnd  16.  Jabrbunderts^  vermittelten  Be- 
kanntscbaft mit  dem  griecbiscben  Urtext  der 
aristoteliscben  Scbriften  befreit  wnrde.  War 
nnn  bereits  am  Ansgange  des  Mittelalters  inner- 
balb  der  aristoteliscben  Averroistenscbnle 
dnrcb  die  nacb  dem  griecbiscben  Aristoteles- 
Ansleger  Alexander  von  Apbrodisias  sicb 
nennenden  ^Alexandristen^  der  Bann 
des  einseitigen  scbolastiscben  Aristotelismus 
dnrcbbrocben  worden;  so  gingen  andere 
Aristoteliker  der  Renaissance  -  Zeit  durcli 
den  Rtlckgang  anf  den  griecbiscben  Urtext 
nnd  die  ttbrigen  griecbiscben  Ansleger  des 
Aristoteles  auf  die  Herstellung  eines  reinern 
Aristotelismus  ans.  Hiernach  nnterscbeiden 
sich  diese  Neu  -  Aristoteliker  des  ftlnfzebn- 
ten  nnd  secbzebnten  Jabrbunderts  in  bcson- 
dere  Gmppen,  n&mlicb:  1)  als  averrois- 
tische  Aristoteliker,  zn  welcben  Ni co- 
le tto  Yernias  (1480  in  Padua),  Alexander 
Achillini  (gest.  1518)  in  Padua  und  Bo- 
logna, Augustinus  ^Nfipbus  (1546)  in  Bo- 
logna nnd  Rom,  und  mit  pantbeistischer  Wen- 
dung  aucb  Andreas  Caesalpinus  (gest 
1603)  in  Pisa  gebdrten;  2)  als  alexan- 
dristiscbe  Peripatetiker,  zn  denen  Petrus 
Pomponatius  (gesi  1525)  in  Padua,  Fer- 
rara  und  Bologna,  Simon  Porta  ans  Neapel 
(gest  1555),  Julius  Caesar  Scaliger  in 
Holland  (gest  1558)  gebSrten;  3)  als  r ei- 
ne re  Aristoteliker,  in  deren  Reibe  Georgios 
Scbolarios,  genannt  Gennadios  (gest  1464) 
in  Eonstantinopel,  Georgios  von  Trape- 
zunt  (gest.  1486)  zu  Yenedig  und  Rom,  Tbeo- 
dorus  Gaza,  (seit  1430  Lebrer  des  Griecbi- 
scben in  Italien),  Jacobus  Faber  (Stapu- 
lensis)  in  Paris  (gest  1507),  LeonicusTbo- 
maeus  (gest  1533)  in  Padua  standen ;  4)  als 
eklektiscbe  Aristoteliker  endlicb,  deren 
Reibe  Melancbtbon  in  Wittenberg  (gest 
1560)  durcb  das  Streben  er5ffnet,  das  natu- 
ralistiscbe  Element  in  der  aristoteliscben 
Lebre  und  namentlicb  ibrer  Psychologic  mit 
dem  Glauben  der  evangelischen  Eirche  in 
Einklang  zu  bringen,  in  welcber  Richtung 
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Joachim  Camerarius  (gest.  1574)  nnd  Ja- 
cob Degen,  genannt  Scnegk  (gest.  1687) 
fortwirkten. 

NeupythagorAer,  hiessen  eine  Reihe 
griechiscner  und  r5mischer  Philosophen  der 
rdmiscben  Eaiserzeit,  welche  mit  besonderer 
Vorliebe  fQr  die  mystische  Seite  der  pytha- 
gorftiscben  Lebre  einen  mit  platoniscben, 
aristoteliscben,  stoiscben  nnd  selbst  epiku- 
rUiscben  Elementen  versetzten  pbilosopbi- 
scben  Synkretismas  vortrugen,  welcber  da- 
neben  aucb  orientalische,  insbesondere  iigyp- 
tiscbe  Anscbaiinngen  anmabm.  Dieser  Neu- 
pythagoTftismus  war  besonders  in  der  da- 
maligen  Weltstadt  Alexandria  wirksam,  wo 
ancb  die  den  ftltem  Pytbagorftern  Arcbytas 
von  Tarent  nnd  Ocellns  Lncanns  nnterge- 
scbobenen  Schriften  entstanden.  Spfttere 
ScbTiftsteller  wissen  von  einer  anBgebreite- 
ten  pytbagor&iscben  Literatnr,  von  welcber 
nns  nnr  wenige  Scbriffcen  voUstfindig,  die 
meisten  nnr  in  zeiBtrenten  Brucbstticken  er- 
balten  sind,  deren  Inbalt  jedocb  die  Un&cbt- 
heit  dentlicb  genug  verrfttb.  Die  Unter- 
scbiebung  solcher  pytbagorftiscben  Scbriften 
nnter  dem  Namen  &lterer  PytbagorSer  hatte 
scbon  im  Zeitalter  des  Kaisers  Angnstns 
begonnen  nnd  nabm  immer  mebr  zn,  sodass 
nns  die  Titel  von  mebr  als  siebenzig  solcber 
neupytbagor&iscben  Scbriften  flberliefert  wor- 
den  sindy  welcbe  unter  den  Namen  von  einem 
balben  Hundert  angeblicb  altpytbagorftiscber 
Scbriftsteller  verbreitet  worden  waxen.  Von 
dieser  psendonymen  Literatnr  abgeseben, 
sind  abi  Hauptvertreter  des  Nenpytbago- 
rlLismnszn  nennen:  Moderatus  aus  Gades 
Oder  Gadeira  in  Pb5nizien  (nm  das  Jabr 
50  n.  Cbr.),  Nikomacbos  aus  Gerasa  (im 
ostlicben  Palftstina,  nm  das  Jabr  150  n.  Cbr.) 
nnd  besonders  der  nnter  Nero  und  dessen 
Nacbfolgem  lebende  A  p  o  1 1  o  n  i  o  s  ans  Tya- 
na,  welcber  zngleicb  als  Wundermann  die 
Welt  durcbreiste. 

Neuplatoniker  werden  diejenigen  S3m- 
kretistiscben  Pbilosopben  der  rSmiseben  Kai- 
serzeit  genannt,  welcbe  gleicbzeitig  neben 
dem  griecbiscb-jtldiscben  Synkretismns  fPhi- 
lo  Judaeusjy  dem  NenpytbagorilismnSy  dem 
cbristlicben  Gnosticismns  nnd  dem  pbilo- 
sopbiscben  Synkretismns  der  Kircbenvllter 
eine  Versetznng  platoniscber  Lebren  mit 
mytbologiscben  nnd  mystiscb  -  symboliscben 
Anscbannngen  der  griecbiscb  -  orientalischen 
Volksreligionen  versucbten.  Anf  solcber 
Omndlage  entstand  in  antik-pbilosopbiscbem, 
besonders  platoniscbem  Gewande  ein  nacb 
dem  damaiigen  wnnderstlcbtigen  Zeitgeiste 
gemodelter  nnd  pbantastiscb  aufgepntzter 
theosopbiscber  Supranatnralismus  des  Eel- 
dentbnms,  welcber  sicb  mit  einer  gegen  das 
Cbristenthnm  feindseligen  Tendenz  verband. 
Im  Allgemeinen  gait  es  dabei  banpts&cbb'cb 
nm  folgende  Pnnkte.  Znnftcbst  strebte  man 
die  Vielbeit  der  Gdtter  zu  einer  dem  alten 


Gdtterglanben  nnbewnssten  Einheit  in  Oestalt 
einer  Emanationslebre  zu  fdbren  nnd  aiu 
morgen-  nnd  abendl&ndiscben  Philosophemen 
nnd  Religionsanscbannngen  einen  Univenrsa- 
lismns  des  beidniscben  Glaabens  zn  gewinnen. 
Dabei  werden  die  Gutter  in  ihrer  Ueber- 
weltlicbkeit  oder  Transscendenz  zngleich  aU 
innerweltlicb  wirksame  Wesen  anfgefasst  und 
gebdren  als  Landesgdtter  mitsammt  den  ge- 
fallenen  Menscbengeistem  zn  einer  llber- 
siunlicben  Welt,  ans  deren  Verstand  die 
Seele  als  Weltbildner  (Urbeber  der  Sinnen- 
welt)  bervorgebi  Die  Mdglichkeit  efner 
Erbebnng  zn  dem  Einen  wabrbaft  Gnten 
oder  einer  Einsenknng  des  endlicben  Gelstes 
in  das  Urwesen  gescbiebt  dnrch  Askese  (Welt- 
verlengnnng) ,  Tbeurgie  ((totter  -  nnd  Oeister- 
bezwingnng)  und  Ekstase  (Verzflckong  nnd 
nnmittelbare  Gottesanscbannng) .  In  seiner  ge- 
scbicbtUcben  Entfaltnng  l&sst  sicb  der  Nea- 

Slatonismns  nnterscheiden :  1)  als  alezan- 
riniscb  -  rdmiscbe  Sohnle,  zu  welcber 
Ammdnios  Sakk&s  (der  SackttAger)  mit 
seinem  Scbtiler  Origenes,  Longinosnnd 
Plotinos  (gesi  270),  sowie  des  letztem  be- 
dentendster  Scbfller  Porpbyrios  (gest  304) 
gebQren;  2)  als  syriscbe  Scbnle,  zn  wel- 
cber der  nm's  Jalur  300  bltihende  Jambli- 
cbos  mit  seinen  ScbfUem  Theodoros  von 
A8in§,  J  u  1  i  a  n  n  s  (Apostatay  der  Abtrttnnige), 
Tbemistios  aus  rapblagonien  nnd  der 
Verfasser  der  (nnter  Jamblicb's  Namen  ver- 
breiteten)  Scbrift  ^  liber  die  ftgyptischen 
Mysterien^  gebdren;  3)  als  atbeniscbe 
Scbnle,  in  welcber  das  Streben  Hberwi^^t, 
die  Scbriften  des  Platon  nnd  Aristoteles  sn 
erkl&ren.  Zu  dieser  Scbnle  ^eb5ren:  der 
jfingere  (von  dem  unter  Traian  lebenden 
platoniscben  Historiker  Plutarchos  aus  Ghai- 
roneia zu  unterscbeidende)  Plntarcbos  ans 
Atben  (gest.  433),  dessen  Scbfller  Syrianos 
ans  Alexandrien,  Syrian's  Scbfller  Proklos 
(Proculus)  aus  Eonstantinopel  (gest  485), 
des  Letztem  Scbfller  Marinos  ans  Fiavia 
Neapolis  in  Palftstina,  der  Cilicier  Simpli- 
k  i  0  s  und  der  letzte  Scbnlvorsteber  D  a  m  a  s  - 
kios  in  Atben,  nnter  welcbem  im  Jahre  529 
durcb  Edict  des  Kaisers  Justinianus  die  Scbnle 
von  Atben  gescblossen  wurde.  Neben  diesem 
beidniscben  Nenplatonismns  war  der  pbilo- 
sopbiscbe  Sjmkretismns  der  cbrisQichen  Kir* 
cbenvftter  Qberwiegend  mit  platoniscben  nnd 
nenplatoniscben  Anscbannngen  versetzt,  and 
sind  als  solcbe  patristiscbe  Platoniker  nnd 
Neuplatoniker  J  n  s  t  i  n  n  s  der  Mftrfyrer,  Cle- 
mens von  Alexandrien  nnd  dessen  Nacb- 
folger  Origenes,  der  Kirohenvater  An- 
gustinns  und  der  angebliche  Dionysins 
Aredpagita  zu  nennen,  welcber  zuEnde 
des  fflnften  Jabrbnnderts  die  Strahlen  des 
cbristlicben  Nenplatonismns  der  £[ircbenv&ter 
zn  einer  mystiscb  -  tb^osopbiscben  Wdtaa- 
scbauung  verscbmobE,  welcbe  dureh  Ver- 
mittlnng  seines  Anslegers  Mazimus,  dea 
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Bekenners  (580 — 662^  dem  ersten  Nenpla- 
toniker  des  christlichen  Abendlandes,  dem 
Irlflnder  Johannes  Scotus  Erigena  (843  bis 
877)  ttberliefert  wnxde.  Ueber  die  nenen 
Platoniker  des  Renaissance  -  Zeitalters  ver- 
gleiche  der  Leser  den  Artikel  ^Platoniscbe 
Akademie^. 

Nicolai,  Christoph  Friedrich,  war 
1733  zu  BerKn  als  der  Bohn  eines  Bnch- 
h&ndlers  geboren  nnd  znerst  in  der  Scbnle 
des  Waisenbanses  in  Halle  gebildet,  nacb 
dem  Besnch  der  Realschnle  in  Berlin  seit 
1751  als  Buchbftndlerlehrling  zu  Frankfurt 
a.  d.  Oder  nnd  im  Verkebr  mit  einigen  ScbtUern 
des  Aesthetikers  A.  6.  Banmgarten,  ffir  die 
deutsche  Literaturbewegung  lebhaft  interres- 
sirt,  las  nnd  flbersetzte  er  Homer  nnd  die 
engliscben  Dichter  Milton  nnd  Thomson, 
vertiefte  sich  in  die  WolfTsche  Philosophie, 
in  Bayle,  Cartesins  nnd  Locke  nnd  war  un- 
veisehens  ans  dem  Bnchh&ndlerlehrling  ein 
Gelehrter  geworden,  Na.cbdem  der  Nenn- 
zehnjfthrige  im  Jahr  1752,  knrz  vor  dem  Tode 
seines  Yaters,  nacb  Berlin  zurtlckgekehrt 
war,  blieb  er  in  dem  von  seinem  ^tern 
Bmder  Ubemommenen  Bncbb&ndlergeschftfte 
als  GebUlfe  nnd  warf  sich  daneben  anf  eine 
erfolgreiche  scbriftsteileriscbe  Thfttigkeii 
Anf  einen  An&atz  znr  Vertheidigung  Milton's 
gegen  Oottsched  folgten  1755  die  anonym 
verdffentlichten  ^Briefe  fiber  den  jetzigen 
Znstand  der  schdnen  Wissenscbaften  in 
Dentschland%  durch  welche  seine  Bekannt- 
scbaft  nnd  Frenndschaft  mit  Lessing  ver- 
anlasst  wnrde,  welcher  ibn  bei  Moses  Mendels- 
sohn einfahrte.  Im  Verein  mit  beiden  gab 
Nicolai  seit  Ostem  1757  die  ^Bibliothek  der 
schdnen  Wissenscbaften  nnd  freien  Etlnste^ 
heraus.  Nacb  dem  im  Herbsl  1758  pldtz- 
lich  erfolgten  Tode  seines  Bmders  mnsste  er 
sich  an  die  Spitze  der  ererbten  Bnchhandlnng 
stellen  nnd  tlbergab  die  Herausgabe  der 
„Bibliothek'*  an  den  Dichter  Chr.  F.  Weisse. 
Dalgegen  grtlndete  er  im  eignen  Yerlag  1759 
die  Zeitschrifl;  ^Briefe,  die  neueste  Literatnr  be- 
treffend^  (gew5hnlich  knrzweg  die  ^Literatnr- 
briefe^  genannt),  welche  1765  mit  dem 
24.  Bande  geschlossen  wnrden.  An  deren 
SteUe  trat  (1765)  die  ^ Allgemeine  deutsche 
Bibliothek**,  welche  voile  vierzig  Jabre 
lang  als  der  Kampfplatz  ftlr  die  rastlos  vor- 
schreitende  theologische  nnd  philosophische 
AnfklUmng  in  Deutschland  von  nuermess- 
lichem  Einflnss  gewesen  nnd  1775  sogar 
dnrch  Besehlnss  des  Berliner  Staatsraths 
dffentlich  fQr  ^ein  ntltzliches  Werk""  erklftrt 
wnrde.  Ala  nacb  dem  Tode  des  grossen 
Kdnigs  die  Bedrttckungen  der  Presse  dnrch 
den  Staatsminister  Wdllner  eintraten,  tlbergab 
Nicolai  die  im  Jahr  1794  in  Prenssen  ver- 
botene  Zeitschrift  dem  Bnchhftndler  Bohn  in 
Hamburg,  welchem  nnter  der  dftnischen  Re- 
gienmg  eine  grdssere  Pressfreibeit  vergdnnt 
war  und  welcher  sie  nnter  dem  Titel  ^Nene 


Allgemeine  deutsche  Bibliothek^  fortsetzte, 
bis  sie  im  Jahr  1801  Nicolai  wieder  in  seinen 
eignen  Verlag  nehmen  konnte.  Sie  wurde 
erst  im  Jahr  1805  geschlossen  nnd  nmfasst 
im  Ganzen  256  Bftnde.  Nicolai  wollte  darin 
(wie  Schlosser  in  seiner  Geschichte  des  acht- 
zehnten  Jahrhunderts  treffend  bemerkt),  nach 
deutscher  Art,  wie  Diderot  nnd  D'Alembert 
nach  franzdsischer  Art,  die  nene  Aufkl&rung 
Hber  alle  F&cher  des  Wissens  verbreiteu; 
die  Franzosen  schrieben  daher  ftlr  die 
Pariser  Welt  die  y.Encyclopidie'^ .  Nicolai 
grtlndete  ftlr  deutsche  Gelehrte  die  „  All- 
gemeine deutsche  Bibliothek^.  Die  Religion, 
die  bier  gelehrt  wurde,  ging  zuletzt  einzig 
anf  den  Glanben  an  Gott  nnd  Unsterblichkeit 
hinans  nnd  auf  die  Mahnung  zu  tugendhaffcem 
nnd  werkthfttigem  Wandel  und  zu  milder 
Dttldsamkeit  gegen  Andersdenkende.  Das 
Wesen  der  cbristiichen  Offenbamng  wurde 
als  tibereinstimmend  mit  der  sogenannten 
nattirlichen  oder  Yemunftreligion  aufgefasst 
und  Christus  als  der  tngendhafteste  und 
weiteste  der  Menschen  angenommen.  Der  im 
Jahr  1773  von  Nicolai  verdffentlichte  satirische 
Roman  ^Das  Leben  und  die-Meinungen  des 
Herm  Sebaldus  Nothanker^  hatte  es  auf  die 
Entlarvung  der  ortbodoxen  und  heuchlerischen 
Geistlichen  der  protestantischen  Eirche  ab- 
gesehen^  welche  (wie  es  in  dem  Buche  heisst) 
fftets  ihre  eigne  schlechte  Sache  znr  Sache 
ibres  Standes,  der  Religion  und  des  all- 
mltohtigen  Gottes  selber  machen.  Das  Buch 
hatte  eine  grosse  Wirkung,  und  selbst  Lessing 
nnd  Wieland  sprechen  ihren  vollsten  Beifall 
aus.  Nicolai's  untlberwindlicher  Hang  zu 
DUnkel  und  Eitelkeit  hatte  indessen  zur 
Folge,  dass  sich  bei  ihm,  je  Alter  er  wurde^ 
nm  so  mehr  die  Yorstellung  festsetzte,  dass 
sein  Wissen  und  Denken  die  Norm  alles 
Wissens  und  Denkens  tlberhaupt  sei.  Mit 
unerschtitterlicher  Gemtithsruhe  gegen  alle 
Angriffe  und  Abfertigungen,  die  ilmi  zu  Theil 
wurden,  trat  er  alien  denienigen  Geistes- 
richtungen  entgegen,  welche  nach  seiner 
Meinung  verhinderten,  ein  vemtlnftiger  Mann, 
ein  tUchtiger  Btirger.  ein  solider  Geschftfts- 
mann  zu  werden.  So  nielt  er  sich  ftlr  bernfen, 
im  elften  Band  seiner  ^Bescbreibung  einer 
Reise  durch  Deutschland  und  die  Schweiz^*  mit 
einer  Anzahl  von  (seiner  Meinung  nach)  philo- 
sophischen  Querk(tofen  anzubinden,  welche 
sich  damals  unter  dem  Einflusse  der  sie  be- 
herrschenden  kritischen  (Kant'schen)  Philo- 
sophie  einbildeten,  mit  ihren  ^transscen- 
dentalen''  und  ^formalen^  Wortspielen  die 
deutsche  Sinnenwelt  auf  einen  bessem  Fuss 
zu  setzen.  Er  erkl&rte  ausdrtlcklich,  dass  er 
seit  langer  Zeit  von  einem  unwiderstehlichen 
Triebe  besessen  sei;  unangenehme  Wahrheiten 
dffentlich  und  offenherzig  heraus  zu  sagen, 
wenn  er  sie  ftir  ntltzlich  und  ndthlg  balte. 
Darum  hielt  er  es  denn  auch  far  Pflicht,  sich 
nachdrtlcklich  gegen  die  Missbr&uche  zu  er- 
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klUren,  welche  damaifl  mit  der  spitzfindigen 
^transscendentalen  formaton  PhUosophie^' 
und  ihrer  dunkeln,  geschranbten  und  zweck- 
los  unbestimmten  Schul-Sprache  getrieben 
werde.  Er  fand  es  anertrftgUch,  dass  jetzt 
bartlose  lunge  Lente.  die  noch  nicnt  wussteoi 
was  rechts  und  links  sei,  wie  MUcken  an 
einem  warmen  Sommertage,  in  Deutschiand 
als  Philosophaster  herumschw&rmten  und  den 
Dankel  bes&ssen.  als  Ober-  und  Unteraufselier 
der  dreissig  MiUionen  Deutschen  eingesetzt 
zu  sein  und  mit  ihren  transscendentalen 
Hirngespinnsten  dieselben  leiten  zu  konnen. 
Die  Herrn  Fichte,  Niethammer,  Schaumanni 
GrUffe,  Heidenreich,  Goess,  Westmial,  Schelling 
bekamen  demgemSss  von  dem  Berliner  Aus- 
spender  unangenehmer  Wahrheiten,  ein  jeder 
sein  Tlieil,  ofifenherzig  herausgesagt  Indessen 
darf  uns  die  Thatsache,  dass  Nicolal's  ge- 
sunder  MenscbenYerstand  mit  seinen  Urtheilen 
ttber  philosophische  Querkdpfe  und  dber  das, 
was  sich  in  Ficbte*s  Tagen  als  kritische 
Philosophie  und  Wissenschaftslehre  mit  dem 
Anspruch  auf  den  hdchsten  Tiefsinn  breit 
macnte,  entscbieden  auf  der  recbten  Filhrte 
war,  nicbt  bindem  zugleicb  anzuerkennen^ 
dass  der  Mann,  den  die  Bcbiller-Goetbe'scben 
Xenien  als  einen  Leerkopf  bezeicbneten, 
Yon  dem  eigentlicben  Gebalt  und  der  Trag- 
weite  des  kritiscben  Lebenswerkes  ELant's 
keine  Abnung  batte.  Dass  er  nicbts  desto- 
wcniger  in  vielen  Stticken  den  Nagel  auf 
den  Kopf  traf,  mdgen  folgende  Auslassungen 
beweisen.  Mebrere  kritidcbe  Pbilosopben  (so 
Hess  er  sicb  vernebmen)  bebaupten  geraide 
bersius,  Wabrbeit  liege  einzig  und  allein  in 
den  Verstandesbegriff^n  der  Pbilosopbie  be- 
graben,  und  sie  dUrften  nur  die  Hand  an  den 
Eimer  legen,  um  die  reinen  Begrifife  naeb 
vorgescbriebener  Weise  abzubaspeln,  in  eine 
beliebte  Form  zu  giessen  und  alle  menscb- 
liche  Eenntnisse  auf  SUtze  zurflckzuf&bren, 
welcbe  bios  formal,  unbedingt,  durcb  sicb 
selbst  festgesetzt  seien.  Wie  nun  aber,  wenn 
ein  solcber  unbedingter  Grund  dem  menscb- 
licben  Verstande  flberbaupt  nicbt  gegeben 
w&re?  wenn  wir  unserer  Natur  nacb  uns  der 
unbedingten  Wabrbeit  durcb  Pbilosopbiren 
zwar  njlhem,  sie  aber  aucb  durcb  tausend 
Systeme  docb  niemals  erreicben  kdnnten? 
wenn  alle  pbilosopbiscbe  Systeme  nicbts  als 
menscblicbe  Vorstellungsarten  w&ren  und  ins- 
besondere  jedes,  um  Andem  mitgetbeilt  zu 
werden,  durcb  die  Spracbe  geben  mtisste? 
Bis  jetzt  scbeint  die  Tbeorie  dieser  Herren 
nicbt  entdeckt  zu  baben,  dass  sicb  der 
menscblicbe  Geist  nicbt  eine  lange  Reibe  von 
Jabren  bindurch  in  eine  und  dieselbe  Form 
giessen  li&sst,  dass  vielmebr  aucb  die  Form 
der  Pbilosopnie,  wie  scbon  die  alte  Gellert*- 
scbe  Fabel  vom  Hute  zeigt,  immer  verftnder- 
licb  ist  Vor  dem  grossen  Guckkasten  der 
Welt  steben  die  Pbilosopben  und  gucken 
jeder  durcb  sein  Glas,  ob  sie  etwas  von  der 


transscendentalen  Welt  erblicken  mikshten, 
und  jeder  siebt  durcb  sein  Glas  die  Dinge 
anders  geHlrbi  Jeder  streitet  mit  dem  andem 
gar  ritteriic^  und  guckt  dabei  fleissig  durch 
sein  eignes  Glas  und  llberzeugt  sich  immer 
mebr  durcb  Anscbauunsen  und  durcb  Scblfisse, 
dass  alle  Andern  falsch  seben  und  nieht 
wissen,  was  sie  reden.  Icb  denke,  Alle  haben 
Recbt  und  idle  Unrecbt.  und  das  wOrden 
sie  Alle  deutlicber  einseben,  wenn  es  nur 
Jedem  gefiele,  in's  Glas  des  Andem  zu 
gucken,  ebe  sie  stritten.  Gefiele  es  ihnea 
einmal,  den  Grad  der  Wabrbeit  und  den 
Grad  der  Tftuscbung  zu  wfirdigen,  die  ia  jedem 
Systeme  verb&ltnissmftssig  zu  finden  sind; 
zu  flberlegen,  dass  alle  Dinge  von  verschie- 
denen  Seiten  kdnnen  betracbtet  werden  und 
sebr  verscbieden  ausseben,  je  nacb  dem  ver- 
scbiedenen  Gesicbtspunkt,  aus  dem  man  sie 
ansiebt;  so  wUrde  nicbt  Jeder  laut  verkllnden, 
bei  ibm  allein  werde  —  die  Seife  gekocht! 
Icb*  glaube  so  wenig  an  eine  allein  selig- 
macbende  Pbilosopbie,  als  an  eine  allein 
seligmacbende  Kircbe.  Was  icb  aber  den 
kritiscben  Philosopbastem  nicbt  vergessen 
kann,  ist  dies,  dass  sie  in  dieser  Sinnenweit, 
wo  dock  Erfabrung  AUes  ist,  auf  ihre  von 
der  Erfabrung  unabbftngigen  Sfttze  und  auf 
sicb  selber  berubenden  Gesetze  Alles  bauen 
und  dabei  mit  spr5der  Veracbtung  auf  die 
wirklicbe  Erfabrung  berabseben.  ibre  trans- 
scendentalen Hirngespinnste  aber  als  all- 
gemeingttltig  aussclureien.  wie  einQuacksalber 
einerlei  Pflaster  auf  alle  Wunden  legt  — 
In  seinem  Widerwillen  gegen  alle  gelehrte 
Terminologie  batte  der  Oborftibrer  der  Ber- 
liner AufkUrung  die  Kant'scben  Bezeicb- 
nungen  „a  priori'^  fllr  dasjenige,  was  der 
menscbUcbe  Geist  von  vomberein  aui^  sich 
selbst  und  vor  aller  Erfabrung  und  nni^- 
bUngig  von  derselben  zur  Erkenntniss  hinzu- 
br3,cbte,  und  „a  posteriori"  ftlr  das  erst 
binterber  aus  der  Erfabrung  Gewonnene  mit 
^vonvornig^  und  ^von  bintenig**  flbers^tzt 
und  macbte  von  diesen  Ausdrtlcken  in  einem 
burlesken  Romane  Gebraucb,  den  er  unter 
dem  Titel  ^Leben  und  Meinungen  Sempro- 
nius  Gundiberts  eines  deutscben  Phllosopbeii*^ 
(1798)  gegen  Ficbte  verdffentOcbte.  Der  Held 
dieses  Bucbes  war  aus  einem  Leinweber 
(Fichte's  Vater  war  ein  solcber)  und  ans 
einem  Magister  zusammengesetzt  und  ein 
Anb&nger  der  ^vonvornigen  Yemunfl  nnd 
Yonvornenpbilosopbie^.  Nacb  seiner  Meinung 
wUre  das  Handeln  der  Pbilosopben  Nichts 
als  rein  unbedingtes  Denken  von  vomberein, 
reine  Form  obne  erfabrungsmttssiges  An- 
scbauen.  Die  neuen  deutscben  Philosophen 
von  der  Art  Fichte's  haben  ihre  Vemunft 
ausgestfiubi  indem  sie  alle  Erkenntniss,  die 
durch  die  Sinne  kommt.  davon  abgesogen 
haben  und  vor  der  Erfanmng  sich  wie  vot 
der  Pest  hfiten.  Das  Gehim  des  Dr.  Mond- 
sobein  (worin  d^  im  Jahr  1798  in  Jena  ver* 
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storbene  Dr.  Oberreit,  ein  eifriger  Pichtianer 
verstanden  war)  war  von  vorn^  wo  die  Denk- 
formen  imd  die  transscendentalen  Deductionen 
aus  sich  selbst  herstammen,  gar  ergiebig  nnd 
mild;  aber  von  hinten,  wo  der  Fleiss,  das, 
Stndiren  nnd  die  F&higkeit,  Anderer  Ge- 
danken  zu  fasaen  und  dadarbh  etwas  zu 
lernen,  ihren  Sitz  haben.  war  dasaelbe  knd- 
chern  nnd  starr.  Seitdem  nnn  die  reine 
Form  vorschreibti  wie  es  in  der  Sinnenwelt 
unbedingt  und  ohne  sinnliclie  Erfahrung  in 
Deutschiand  gehen  soli,  webt  Gnndibert  Lein- 
wand  und  Damast,  viete  Jahre  lang  ntttzlich 
zu  ^ebrauchen,  und  die  Herrn  Vonvorvphilo- 
sophen  schreiben  Bacher,  die  in  einem  nalben 
Janre  den  Weg  alier  Makulatur  gehen.  Auf 
den  letzten  Lumpen  von  Gundibert's  Lein- 
wand  kdnnen  noch  nach  vierzig  Jahren  die 
tie&innigsten  Lehren  der  kritischen  Phiio- 
sophie  gedruckt  werden,  wofem  sie  vierzig 
Janre  dauern  sollte.  Der  Geschichtsschreiber 
Johannes  Mttlier  als  Liebhaber  der  »Von- 
hintenphiiosophie^  rdhmte  in  einem  Brief 
an  Nicolai  diesen  Roman  Hb  ein  Meister- 
stflck  in  seiner  Art  und  hoffte,  diese  Schrift 
solle  viel  dazu  beitragen,  durch  die  Geissel 
des  Litoherlichen  eine  philosophische  Raserei 
zu  verseheuchen  y  welche  zur  ungelegensten 
Zeit|  da  die  K5pfe  schou  anderweitig  ver- 
sehroben  waren,  erschienen  sei,  um  das  Maass- 
der  Verwirrung  voll  zu  machen.  Fichte  re- 
vangirte  sich  f(ir  diese  Schrift  mit  der 
Gegenschrift  ,,Friedrich  Nicolai's  Leben  und 
sonderbare  Meinungen''  (1801).  In  zw5lf 
Eapiteln  wnrde  Herr  Nickel  der  Leerkopf 
zum  Dank  dafUr,  dass  er  Fichte'n  unter  die 
Querkdpfe  gerechnet  hatte,  als  voUendete 
Darstellung  einer  absoluteu  Geistesverkehrt- 
heit,  als  vollendetes  Beispiel  einer  radicalen 
Geisteszerrdttung  und  Verrflckung  in  seinem 
Zeitalter  behandelt  und  der  Nachwelt  als 
Muster  seiner  Gattung  Uberliefert.  Im  Zeit- 
alter der  philosophischen  Romantik,  welches 
auf  die  Blttthezeit  der  deutschen  Aufkl&rung 
gefolgt  war,  hatte  sich  Nicolai  ttberlebt  una 
das  jttngere  Geschlecht  war  ihm  liber  den 
Eopf  gewachsen.  Er  starb  1811  zu  Berlin. 
K  L  G.  von  Gdcking,  Friedrich  NIcolai's  Leben 
und  literarischer  Nachlass.     1820. 

Nicolaus  von  Autricuria.  oder  Al- 
tricuria  war  als  Baccalaureus  der  Theo- 
logic  zu  Paris  im  Jahr  1348  auf  Anstiften 
Roms  von  der  Pariser  UniversitUt  zum 
Widerrufe  verschiedener^  auf  die  nomiua- 
listische  Anschauungsweise  Occam's  gegrfln- 
deter  Sfttze  gendthigt  worden.  Die  anstdssigen 
Behauptungen  desselben  waren  haupts&chlich 
folgenae:  Aus  dem  Sehen  kdnnen  wir  nicht 
folgern,  einen  Gegenstand  gesehen  zu  haben. 
Die  Welt  mit  alien  ihren  Theilen  ist  ewig, 
und  es  kann  vom  Nichtsein  zum  Sein  kei^ 
Uebergang  gedacht  werden.  In  den  Natur- 
vorgftngen  giebt  es  Nichts,  als  Bewegung, 
d.  h.  Verbindung  und  Trennung  der  Atome. 


Wenn  wir  annehmen,  dass  etwas  die  Ursache 
eines  Andern  sei,  so  kdnnen  wir  doch  nie- 
mals  sicher  wissen,  dass  letzteres  aus  ersterm 
ohne  Dazwischentreten  Gottes  erfolge.  In- 
dem  wir  den  Begriff  Gottes  als  alTerwirk- 
lichsten  Wesens  haben,  sind  wir  noch  keines- 
wegs  gewlss.  dass  ein  solches  Wesen  existire. 
Am  Besten  l&sst  man  in.  der  Philosophic  den 
Aristoteles  und  Averroes  ganz  bei  Seite  und 
wendet  sich  direct  an  die  Dinge  selbst|  also 
an  die  Erfahrung. 

Nicolaus 9  genannt  Bonettus  oder 
Bonetins,  war  ein  Minorit  (Franciskaner- 
indnch)  aus  der  zweiten  Halffce  des  fttnfzehnten 
Jahrhunderts  und  Professor  in  Venedig  und 
hat  ausser  einer  verloren  gegangenen  Schrift 
„Topica**  auch  Commentare  doer  die  vier 
BUcher  der  ^Sentenzen^  des  Petrus  Lom- 
bardus  (Peter's  von  Novara)  und  zu  ver- 
schiedenen  naturwissenschaftlichen  Werken 
des  Aristoteles,  so  wie  zu  der  Mataphvsik 
und  denKategorien  desselben  verfasst,  welche 
1493  gedruckt  wurden.  Er  vertritt  oarin  als 
Scotist  (Anh&nger  des  Duns  Scotus)  einen 
extremen  Realismus  in  Bezng  auf  die  Auf- 
fassung  der  Bedeutung  der  Universalien 
(Allgemeinbegriffe),  indem  er  den  Kategorien 
selbstst^ndige  Existenz  zuschreibt. 

Nicolaus  de  Clamangis  (Nicolaus 
Clamangius)  war  1360  zu  Cl^manges  in 
der  Di5cese  Chalons  geboren,  seit  seinem 
zwdlften  Jahre  im  Collegium  von  Navarra 
zu  Paris  gebildet,  hielt  seit  1381  als  Magister 
artium  dort  Vorlesungen,  studirte  seit  138G 
unter  Peter  d'Ailly  (Petrus  de  Alliaco)  und 
(Johannes  Charlier  aus)  Gerson  Theologie 
und  war  1393  Rector  der  Pariser  Universitat. 
SpHter  war  er  nach  mancherlei  misslichen 
Lagen,  in  die  er  durch  seine  Anhi&nglichkeit 
an  den  Papst  Benedict  XIU.  gekommen  war, 
bei  den  Kanonikern  in  Langres  Schatz- 
meister  geworden  und  starb  im  Jahre  1440 
im  Collegium  von  Navarra  zu  Paris.  Seine 
Schriften  waren  hauptslU^hlich  kirchenpoli- 
tischen  Inhaltes  und  zeigen  ihn  nach  seinen 
philosophischen  Anschauungen  als  einen  An- 
h&nger  des  Nominalist  en  Occam. 

A.  MQntZy  Nicolaos  Cldmang^es,  sa  vie  ot  scs 
Merits.     1846. 

Nicolaus  von  Cusa  (Cnsanus)  hiess 
eigentiiich  Nicolaus  Chrypffs  (Krebs) 
und  war  als  der  Sohn  eines  Winzers  und 
Fischers  1401  ioi  Dorfe  Kues  (Cues)  am 
linken  Moselufer,  der  Bezirksstadt  Bernkastel 
gegenttber,  geboren  und  hatte  der  Erbe  des  * 
vHterlichen  Gewerbes  werden  soUen.  Da 
jedoch  der  heranwachsende  Knabe  bei  vie- 
len  Gelegenheiten  seine  AbneiguDg  dagegen 
an  den  Tag  legte  und  vom  flberstrengen 
Vater  dafflr  Misshandlungen  zu  erdulden 
hatte,  so  floh  er  aus  dem  elterlichen 
Ilause  und  fand  in  der  Eifel  eine  Zuflucht 
bei  dem  Grafen  Theodorich  von  Mander- 
scheid,   welcher  ihn  als  ^Famiilus^  in  sein 
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HauB  aufnahm  and  als  ei  die  geistigen  An- 
lagen  und  den  grossen  Wissenstrieb  des  Ena- 
ben  wahmahm,  ihn  in  die  Schule  der  geist- 
lichen  Brilder  des  gemeinsamen  Lebens  za 
Deventer  (in  Ober-Yssel)  sandte.    In  dieser 
damals  berdhmten  Lehr-  and  Bildungs-An- 
stalt,  aafl  welcher  aach  der  bertlhmte  Tho- 
mas von  Eempen  hervorging,  hat  er  wahr- 
scheinlich  jenen  sonst  iiicht  nSlher  bekann- 
ten   Freund   Pa  alas    gewonnen,    welcher 
sp&ter  als  NatarfoTScher  in  Florenz   lebte 
and  schon  frtlh  in  liicolans  die  Liebe  za 
den  mathematiscKen  Stadien  weckte,  wie  er 
aach  demselben  seine  ersten  grdssern  ma- 
thematischen  Schriften  darchsah.    Nachdem 
sich  der  fleissige  and  strebsame  Nicolaas  in 
hohem  Grade  die  Liebe  and  Achtang  seiner 
Lebrer  in  Deventer  erworben  hatte,  sorgte 
sein  gr&flicher  G5nner  aach  fUr  die  weitere 
gelehrte  Aasbildang  des  Casaners,  indem  er 
ihm  die*  Mittei  gab.   die  damals    blUhende 
Rechtsschale  in  Padaa  za  beziehen.    Hier 
trieb  Nicolaas  das   Stadiam   des   Eirchen- 
rechts  mit  so  gl&nzendem  Erfolge,   dass  er 
im  Alter  von  £reiandzwanzig  Jahren  Doctor 
des  kanonischen  Rechts  oder  ^Decretorum 
doctor^  J  wie  er  sich  selbst  in  seiner  ersten 
grdssem    Schrift    nannte,    wurde.     Wahr- 
scheinlich  war  es  aach  in  Padaa,  wo  er  den 
dnrch  gelehrte  Biidang  and  sittlichen  Cha- 
rakter  aasgezeichneten,   nnr  am  drei  Jahre 
ftltem  Jalian  Cllsariniy   den  spfttern  p&pst- 
lichen  Legaten  and  Cardinal,  kennen  lernte, 
den  er  seinen  Lehrer  nennt  and  dem    er 
spftter  seine  ersten  philosophischen  Schriften 
widmete.    Nach  seiner  im  Jahre  1424  er- 
folgten  Mckkehr  in  die  Heimath  begann  er 
die  Laafbahn  eines  Sachwalters;  als  er  je- 
doch  in  Folge  eines  Formfehlers  za  Mainz 
den  ersten  Prozess  verloren  hatte,  gab  er 
den  Stand  des  Rechtsgelehrten  anf  and  be- 
gann sich  for  die  geistliche  Laafbahn  vor- 
zabereiten.     Er  trat  in  den  Aagastinerorden, 
verwaltete  seit  1431  als  Diaconas  ein  Pre- 
digtamt  and  warde  nach  erhaltener  Prister- 
weihe   Dechant   der   Eirche   znm   heiligen 
Florin  za  Coblenz  am  Florinsmarkte,  welche 
gegenwftrtig  als  preassische  Oamisonskirche 
benatzt  wird.    In   demselben  Jahre   (1431) 
hatte    die   grosse    Eirchenversammlang   za 
Basel  begonnen,*  deren  Aafgabe,  eine  allge- 
meine  Reform  der  Eirche  and  Herstellan^ 
der  Einheit  and  des  Friedens  anter   den 
christlichen  Vdlkem  za  Stande  za  bringen, 
der  Onsaner  mit  regster  Theilnahme  verfolgt 
hatte.     Darch  seinen   Freand.   den   pftpst- 
lichen  Legaten  Caesarini,  welcher  die  Yer- 
handlangen  des  Concils  leitete,  dorthin  be- 
rafen,  traf  Nicolaas  im  Aagast  1432  in  Basel 
ein  and  vollendete  dort  za  Ende  des  Jahres 
1433seiner8te8Werk  „i?6  concordaniia 
catholica^  (vom  katholischen  Einklange) , 
worin  er  zaerst  von  der  mystischen  Einheit 
der  Eirche,  dann  von  der  allgemeinen  ELir- 


chenversammlnng  and   znletzt  vom  Staate, 
d.  h.  vom  heiligen  rdmischen  Reiche  handelt. 
Unter  dem  katholischen  Einklange  versteht 
er  das  Yerh&ltniss  zwischen  dem  Einen  Herm 
and  den  ihm  Untergebenen.    Dnrch  die  Ver- 
einignng  mit  dem  Sohne  im  heiligen  Gelste 
gelangen  wir  znr  QaeUe  des  Lebens   and 
bilden  so  nntereinander  einen  grossen  Ein- 
klang,   die  Eirche.     Als  AbbUd  der  gdtt- 
lichen  Dreieinigkeit  ist  die  Eirche  eine  drei- 
fache,  die  trimphirende,  die  schlafende  and 
die  streitende,  welche  sich  za  einander  ver- 
halten,  wie  Geist,  Seele  nnd*Lelb  im  Men- 
schen.*   Da  die  Eirche  eine  Einstunmang  and 
gleichsam  eine  Braderschaft  ist,  so  ist  Tren- 
nnng  and  Spaltnng,  die  hartn&ckige  Erhebnng 
der  eignen  Ansicht  Uber  die  Eirche,  ihr  ge- 
rader  Gegensatz.    Dabei  kann  tibrigens  eine 
Yerschiedenheit   der  Ansichten,  sofem    sie 
nnr   von   Hartn&ckigkeit   sich   frei    erh&l^ 
immerhin  mit  der  kirchlichen  Gemeinschaft 
bestehen.    Der  triamphirenden  Eorche,   die 
aas  Gott,  den  Engeln  and  den  seligen  Gei- 
stern  besteht,  sind  Sacramento,  Pr^rthom 
and  Yolk  in   entsprechender  Ordnnng    aLs 
die  drei  Bestandtheile  der  streitenden  Eir- 
che antergeordnet   Wie  die  Sacramento  eine 
fortlanfende  Stafenfolge  bilden,  so  giebt  es 
aach  im  Pristerthame  eine  solche  Abstofiuig 
vom  Laien  bis  znm  Papste.    Der  Stahl  Petri 
bildet  den  Einheitspankt  and  ist  der  Ans- 
drack  des  GesammtwiUens  and  so  die  Seele 
des  ganzen  Edrpers  der  Eirche.    Wer  daher 
mit  dem  Stable  Petri  nicht  verbnnden  ist, 
steht   ansserhalb  der  Eirche.    Eine   allge- 
meine  Eirchenversammlang  ist  eine  solehe, 
die  vom  Papste   oder  seinen  Legaten   mit 
alien    Bischdfen   5ffentlich   and   mit   voller 
Rede£reiheit  gehalten  wird.    Oft  zwar  wer- 
den  aach  Patriarchal  -  Concilien  des  Papstes 
allgemeine  genannt:   sie  sind  aber  nnr  die 
obersten  anter  den  LocalconGillen  and  haben 
ihr  Yprrecht  darin ,  dass  anter  aUen  Provin- 
cialconcilien  die  Entscheidnng  des  Papstes 
nnd  seines  Patriarchalconcils  in  Glanbens- 
sachen  die  sicherste.  wiewohl  ein  allgemeines 
Concil   noch  anfehlbarer  and   sicherer   ist 
Hentzatage  ist  jedoch  leider  das  Concil  der 
allgemeinen  Earche  and  das  Patriarchalcondl 
des  r5misohen  Stables  eines  and  dasaelbe, 
da  die   ganze  Eirche  za  einer  rdmischen 
Patriarchalkirche   herabgesanken  isi     Ans 
vorhandenen  Urkanden  ist  za  ersehen,  daas 
in  den  allgemeinen  and  andem  Concilien,  in 
welchen  der  Papst  prftsidirte,  die  Beschlftase 
nicht  dnrch  die  Aatoritftt  des  Papstes,  son- 
dem    dnrch    die    einstimmigen    Beschlflaae 
sammtlicher  Bischdfe  gefasst  werden.    Aber 
ihre    verbindende  Eraft  erhalten  die    Be- 
schlttsse  eines  Concils  erst  dnrch  die  Ent* 
jscheidang  des  Papstes  and  seine   Yerkfln* 
dignng  der  Beschlttsse  des  Concils.    Ein  all- 
gemeines Concil   der   ganzen  Eirche   steht 
anstreitig   Uber   den  Patriarchen   and  dem 
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Papste;   abet  kein  allgemeines  Concil  wird 
die  Privilegien  des  rdmischen  Stuhles,  wie  sie 
dutch    andre   Concilien  bereits    festgestellt 
sind,  aufheben  woUen.    Und  wenn  ein  Con- 
cil  dem  wahren  and  einzigen  Papste    die 
Aasflbung  der  freien  Administration  anf  be- 
stimmte  Zeit  oder   nach   Belieben    nehmen 
kann.   so  ist  gleicliwohl  der  Papst,   unbe- 
schadet  jener  Siispension,  im  Forum  des  Ge- 
wissenSi   wo  er  eiue  besondere  Gewalt  von 
oben  hat,  solange  er  Papst  ist,  aucli  wahr- 
haft  absolut,  und  anf  diese  Gewalt  darf  die 
Suspension  nicht  ausgedebnt  werden.    Unter 
alien   Regiemngen  hat  die  Monarchie    den 
Vorzng  und  unter  diesen  die  ,Wahl- Monar- 
chie;   denn  anch  der  edelste   Stamm  artet 
oft  schnell  aus.    Der  Fttrst  muss  auch  den 
Gesetzen  gehorchen  and  durch  diese  belehrt 
den  ganzen  Staat  beleben.    Wie  der  Stell- 
vertreter  Christi  sich  nach  Christus  zu  bilden 
hat,   so  blicke  auch  der  Fflrst  auf  Christus 
hin  and  erw&ge,  dass  ebenso,  wie  Christus 
Gott   and  Mensch  zugleich  ist,   sich   auch 
jede  Fiirstenmacht  aus  einem  gdttlichen  und 
menschlichen  Elemente  erhebt.    Darum  exi- 
stirt  in  der  katholischen  Welt  Ein  mit  der 
Falle  der  Gewalt  die  Andern  Uberragender 
Herrscher,  welcher  in  dieser  leiblichen  Mo- 
narchie  dem  rdmischen   Papste   gleich   ist, 
unbeschadet  der  Verschiedenheit,  welche  zwi- 
schen  dem  Leiblichen  und  Geistlichen  besteht. 
Die  fiberkommene  Ansicht,  dass  der  Kaiser 
Eonstantin  der  Grosse  fflrstliche  Rechte  tlber 
Land  und  Leute  dem  rdmischen  Papste  Syl- 
vester und  alien  seinen  Nachfolgem  tlber- 
geben  und    gewisse  L&ndereien   geschenkt 
habe,  ist  in  keiner  geschichtlichen  Urkunde 
nachzuweisen.    Auch  haben  die  Churftlrsten 
keineswegs  vom  rdmischen  Papste  die  Wahl- 
befugniss^  so  dass  sie  ohne  ihn  dieselbe  nicht 
besftssen,   oder  er  ihnen    dieselbe   nehmen 
kdnnte.    Die  kaiserliche  Macht  ist  ihrer  in- 
nem  Natur   nach   unabhftngig   und   unter- 
scheidet  sich  ursprtlnglich  und  wesentlich  von 
der   geistlichen  and    priesterlichen  Gewalt; 
sie  ist  unmitteibar  von  Gott  abhftngig.     In 
Bezug  anf  die  R^ierungsrechte  ist  der  Papst 
nicht  fiber  dem  Kaiser;  in  Sachen  des  Glau- 
bens  ist  ihm  das  Priesterthum  and  der  Papst, 
wie  die  Seele  dem  K5rper,   tlbergeordnet. 
Darum  setze  sich  der  Raiser  in  keiner  Weise 
der  h5hem  kirchlichen  Gewalt  gleich;  denn 
der  Staat  wird  durch  das  Priesterthum  er- 
leuchtet,    wie   der   Mond   von  der    Sonne, 
wiewohl   beide  von   Gott   geschaffen    sind. 
Nur  so  gelangt  der  Staat  zu  Gott  als  zu  seinem 
Ziele,  auf  dem  rechten  Wege.  welcher  Christus 
ist.  —  Zeigen  uns  diese  Auslassungen  den 
Cusaner  aut  dem  HQhepunkt  einer  freisinnigen 
kirchenpolitischen  Auffassung.  so  fflhrten  ihn 
die  weitem  Erfahrungen,   die   er  bei   den 
Verhandlungen  des  Easier  Concils  machte, 
schon  nach  wenigen  Jahren  zu  einer  Aenderung 
seiner  Anschauungen  in  Betreff  der  Stellong 


des  Papstes  znr  Kirche  und  zum  allgemeinen 
Concil.  Abgesehen  von  zwei  an  die  bdhmischen 
Hussiten     gerichteten     Sendschreiben,     die 
Nicolaus  im  Jahr  1433  abgefasst  hatte.    um 
ihren  Forderungen  gegenftber  die  Grunas&tze 
der  katholischen  Eirche  darzulegen,  ist  uns  tlber 
die  soustige  Wirksamkeit  des  Cusaners  bei 
den  tlbrigen  Verhandlungen  des  Coucils  Nichts 
bekannt    Ein  Aufsatz,   den   er   ^  tlber   die 
Verbesserung  des  Ealenders**  (1436)  der  Ver- 
sammlung  vorlegte,  hatte  keinen  Erfolg.  Erst 
tlber  hundert  Jahre  spater  wurde  die  von 
Nicolaus    vorgeschlagene  Verbesserung   des 
julianischen    Ealeuders    durch    den    Papst 
Gregor  XIH.  wirklich  durchgeftthrt.    Als  sich 
die   Mehrzahl   der   zu   Basel   versammelten 
Vater  der  Eirche   in  einer   immer   offener 
und  rtlcksichtsloser  hervortretende  Opposition 
gegeu  den  Papst  setzten  und  im  Jahr  1437 
einen   fbrmlichen  Process   gegen   denselben 
einleiteten,  trennte  sich  die  an  einer  Aus- 
gleichung  der  Diflferenz  verzweifelnde  Minder- 
zahl  der  Baseler  Praiaten  im  Mai  des  ge- 
nannten  Jahres  von  der  Versammlung  und 
begab  sich  nach  Rom.    Unter  dieser  Minder- 
heit  befand  sich  auch  Nicolaus.    Im  September 
erklarte  der  Papst  Eugen  IV.  die  Baseler 
Versammlung    ftlr    aufgeldst  and  ihre   Be- 
schltlsse  ftlr  nichtig.    Ehe  das  von  ihm  nach 
Ferrara  verlegte  Concil  noch  erSffnet  wurde, 
batten  die  zu  Basel  Versammelten  unter  dem 
Vorsitze  des  Cardinal-Erzbischofs  von  Aries 
den  Papst  Eugen  suspendirt.    Sie  erklarten 
weiterhin  das  Concil  von  Ferrara  fttr  ein 
blosses  papstliches  Conventikel.    Die  Baseler 
Praiaten    batten    eine    Gesandtschaft   nach 
Eonstantinopel   geschickt,    um   dort  wegen 
einer  Vereinigung  der  griechischen  mit  der 
abendlandischen  Eirche  Verhandlungen  an- 
zukntlpfen.     Um    den    Baseler    Gesandten 
womdglich  zuvorziikommen,  ging  im  August 
1438  eine  papstliche  Gesandtschaft  in  einem 
Dreiruderer    von  Venedig  aus,   tlber  Creta 
nach  Byzanz.     Wegen  seiner  Eenntniss  der 
griechischen  Sprache  war  der  Cusaner,  der 
dem  Papste    durch    den   Cardinal    Casarini 
empfohlen   worden  war.   der  Gesandtschaft 
beigegeben.     Indessen  lichteten   die   papst- 
lichen  Abgesandten  schon  im  December  wieder 
die  Anker  und  landeten  im  Februar  1439  in 
Venedig,  von  wo  aus  sich  der  Cusaner  in 
sein   Dechanat  nach   Coblenz   zurtlckbegab. 
Ausser    einem    Exemplar    der   Schrift;    des 
Johannes  Damascenus  tlber  ^Die  Quelle  der 
Erkenntniss^   hatte   Nicolaus   den   Plan   zu 
einem  neuen  Werke  mit  in  die  Heimath  ge- 
bracht.     „Ich   hatte   (so  schreibt  er)   viele 
Versuche  gemacht,  die  Ideen  tlber  Gott  and 
Welt,  Christus  una  Eirche  in  Einer  Grund- 
anschauung  zu  vereinigen,  ohne  dass  es  mir 
gelingen  wollte,   bis  sich  endlich  wahrend 
meiner  RUckkehr  aus  Griechenland  zor  See, 
wie  durch  eine  Erleuchtung  von  Oben,  mein 
Geistesblick  zu  derjenigen  Anschauung  er- 
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hob,  in  welcher  Gott  als  hdcliste  Einheit  aller 
Gegens&tze  erscheint".  Die  geplante  Ver- 
bindung  zwischen  der  griecbisclien  and  latein- 
nischen  Eiiche  kam  eist  zu  Fiorenz,  wohin 
der  PapBt  Eugen  1439  sein  Concil  verlegt 
hatte,  in  den  ersten  Sitznngen  zu  Stande  nnd 
wurde  im  Jnli  dieses  Jahres  feierlich  ver- 
kllndigt,  nar  dass  sich  die  griechische  Geist- 
lichkeit  nnd  das  Yolk  mit  dem,  was  ibr 
Kiuser  mit  seiner  Eofgeistlicbkeit  bewilligt 
hatte,  hinterber  nicbt  einverstanden  erklilrte. 
Seit  December  1439  war  Nicolans  von  Cnsa 
Probst  des  Elosters  der  Canoniker  zuMflnster- 
Mainfeld  in  der  Eifel.  In  dieser  kldster- 
licben  Einsamkeit  voUendete  er  sein  erstes 
pbilosopbiscbes  Hanptwerk  unter  dem  Titel 
y,De  aocta  iffnorantia"  (Vom  gelehrten 
Nicbtwissen),  welches  er  am  12.  Februar  1440 
seinem  FrenndCi  dem  Cardinal  Cftsarini 
widmete.  Mit  einer  entschiedenen  Abneigung 
gegen  die  aristotelisch-scholastische  Philo- 
Sophie  nnd  Theologie  snchte  er  dnrch  seine 
Grundanscbauong  von  Gott,  aJs  der  Einheit 
aller  Gegensfttze,  die  Edhen  der  Mystik  zu 
erklimmeu  nnd  wurde  durch  seine  wissen- 
schaftliche  Fortftlhrung  der  vom  angeblichen 
Areopa^ten  Dionysius  ausgegangenen  und 
von  Johannes  Scotus  Erigena  auf  abend- 
Iftndischen  Boden  verpflanzten  mystiscben 
Theologie  am  Ausgange  des  Mittelalters  der- 
jenige  Denker,  welcher  alle  Geistesrichtungen 
des  Mittelalters,  die  scholastische,  mystische 
un^  naturalistische,  zu  Einem  Brennpunkte 
zusammenfasste^nnd  dadurch  recht  eigentlich 
abschloss. 

Nebenbei  war  der  Cusaner  in  den  Jahren 
1439 — 42  aaf  den  deatschen  Reichstagen  f(ir 
die  rOmische  Sache  thiltig.  Auf  dem  Keichs- 
tag  zu  Mainz  im  Frflhjabr  1439  fanden  sich 
die  p&pstlichen  Legaten  erst  ein,  als  die  Ab- 
gesandten  des  Baseler  ConcUs  bereits  abgereist 
waren.  Nicolaus  soUte  die  Sache  des  Papstes 
Eugen  auf  dem  Reichstage  ftlhren,  fand 
jedoch  bei  der  unter  den  Abgesandten  der 
FUrsten  zu  Gunsten  des  Baseler  Concils 
herrschenden  Stimmung  wenig  Anklang. 
Nachdem  die  Baseler  Pr&laten  den  Grafen 
Amadeus  von  Savoyen  zum  Papst  erwilhlt 
und  dieser  den  Namen  Felix  Y.  angenommen 
hatte,  trat  auf  dem  nftchsten  Reichstag,  der 
nach  dem  Regierungsantritte  des  Kdnigs 
Friedrich  III.  (1441)  in  Mainz  gehalten  wurde, 
Nicolaus  abermals  for  die  Sache  des  Papstes 
Eugen  und  gegen  die  Baseler  BeschlOsse  in 
die  Schranken  und  brachte  es  dahln.  dass 
filch  der  franzdsische  Hof  filr  Eugen  erklHrte. 
Im  Jahr  1442  trat  der  UnermUdete  als  Legat 
Eugen's  auf  dem  Reichstage  zu  Frankfurt 
von  Neuem  in  die  Schranken;  einem  drei- 
tfigigen  Yortrag  des  Erzbischofis  von  Palermo 
zu  Gunsten  des  Gegenpapstes  Felix  setzte 
der  Cusaner  einen  dreitflgigen  Yortrag  ent- 

fegen.   und  in  Folge  dessen  erkannte  der 
eutscne  Kaiser  nunmehr  Eugen  als  recht- 


mSssigen  Papst  an.    Im  Jahre  1443  endlgte 
die  Baseler  Kirchenversammlung,  aber  erst 
1449  legte  der  Geeenpapst  Felix  seine  zweifel- 
hafte  warde  nieaer.    Nachdem  der  Cusaner 
im  Auftrag  Eugen's  mehrmals  die  Rldster 
am  Rhein  und  an  der  Mosel  visitirt  nnd  in 
denselben  Reformen  eingefQhrt  hatte,  wurde 
er  1446  Archidiaconus  von  Lflttich  und  nach> 
dem  sein  Freund,  der  Bischof  von  Bologna, 
Thomas  Sarzano  1447  als  Nicolaus  Y.  den 
p&pstlichen  Stuhl  eigenommen  hatte,  erhob 
ihn  dieser  1448  zur  Wtirde  eines  Kardinal- 
presbyters    an    der    Eirche    des    heiligen 
nPetrus  in  den  Eetten'*  zu  Rom  mit  dem 
Auftrag,  sich  den  Cardinalshut  in  Rom  selbst 
zu  holen.    Nach  langer  Weigemng  nahm  er 
die  neue  Wflrde  an,   sagte  seinem  greisen 
Yater   und    seinen    Geschwistern    in   Cues 
Lebewohl  und  reiste  im  Herbst  1449  nach 
Rom.    Mittlerweile  hatte  er  wfthrend  eines 
gelegentlichen  Aufenthaltes  in  Mainz  (1445) 
die  kleine  Schrift  ^De  qtcaerendo  Deum"^ 
(Yom  Suchen  nach  Gott)  und  1449  gegen 
einen  von  dem  Heidelberger  Theologen  Yench 
ausgegangenen  Angriff  auf  die  Schrift  „Yom 
gelehrten   Nichtwissen'*    seine   ^  Apologia** 
verOffentlicht,  welche  in  Form  eines  Bericbtes 
abgefasst  ist,   den  er  fiber  eine  mit  einem 
Schfiler    gehabte   Unterredune    giebt     Im 
August  und  September  1450  finden  wir  den 
neuernannten    deutschen   Cardinal   in    dem 
stillem  Camaldulenserkloster  Yal  de  Castro 
bei  der  Stadt  Fabriano  in  der  Mark  Ancona 
mit  der  Abfassung  von  vier  kleinen  Sclmften 
in  dialo^cher  Form  beschftftigi^on  welchen 
zwei  kleine  Dialoge  dber  die  Weisheit,   ein 
dritter  grdsserer  tiber   den  Geist  una   ein 
vierter  ^tlber  stati^che  Experimented  handeln. 
Sie  sind  unter  dem  Titel  ^Idiota^  zu  einem 
Ganzen  zusammengefasst.     Der  Ungelehrte 
^diot)  unterredet  sich   mit   dem  Gelehrten 
als  Sprecher  (Orator)  und  entwickelt  diesem, 
wie  er  durch  die  fiberall  sich  befindenden, 
von  Gottes  Finger  geschriebenen  Bdch^r  sum 
Wissen    seines   Nicbtwissens.    zur   wahren 
Weisheit  gelangt  sei.    Er  gent  vom  Zfthlen, 
Wllgen  und  Messen  aus,  um  darzuthun,  dass 
das  Einfache   dnrch   Maass,  ZaM  nnd  Ge- 
wicht  nicht   erreicht   wird.     So  wird  auch 
da^enige,  in  welchem,  dnrch  welches  und 
aus  welchem  Alles   ist,  unfassbar  als  ein 
Unerreichbares  erfasst,  und  dies  ist  eben  die 
h5chste  Weisheit  und  eine  unendliche,  nicht 
zu  erschopfende  Nahrung  fOr  unsem  Geist 
und.  wie  der  Magnet  fUr  das  Eisen.  von  un- 
endlicher    Anziehungskraft    ftlr    aenselben. 
Indem   nun   im   zweiten    Dialog   flber    die 
Weisheit  untersucht  wird,  wie  man  sich  von 
diesem   Unfassbaren    einen   Begriff  machen 
kdnne,  wird  Gott  unter  Zuziehung  geome* 
trischer  Anschanungen  als  das  absolut  Grdsste 
bestimmi    Im  dritten  Dialog  „vom  GeLate"^ 
kommt  zu  dem  Idioten  und  dem  Gelehrten 
noch  ein  Philosoph  hinzu,   der  auf  aeinen 
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Reisen  audi  nach  Rom  kommt  nnd  vom  Ge- 
lehiten  zum  Idioten  gefUhrt  wird,  welchen 
Beide  in  einem  unansehnlichen  Ecllergeschosse 
mit  dem  Verfertigen  von  L5ffeln  beschslftigt 
finden.  Diese  letztem  bilden  den  Ausgangs- 
pnnkt  filr  das  Gesprftcb.  Der  LQffel  hat  sein 
Urbild  nuT  in  meinem  Geiste.  Um  dieses 
innerlich  gegenwftrtige  Bild  sinnlich  dar- 
zustellen,  forme  ich  ein  StUck  Holz  durch 
Beschneiaen  und  Anshdlen,  bis  die  Form  des 
Ldffels  so  gut  als  mdglich  znm  Yorschein 
kommt.  Diesem  wird  dann  der  Name  bei- 
gelegt.  Die  Urbilder  der  Dinge  sind  die 
Ideen.  als  voTbildlicbe  and  jinmittelbare 
Wahrneit  der  Formen  im  Geiste.  Die  nn- 
•endlicbe  Form  aller  Formen  aber  ist  Gott. 
Das  GesprUch  schliesst  mit  einem  Beweis  filr 
die  Unsterblichkeit  des  Geistes.  Mit  dem 
•vierten  Dialoge,  welcher  ^von  den  statischen 
Versucben^  nandelt,  beginnt  die  Reihe  der 
von  Nicolans  verOfifentlicnten  matbematischen 
Abhandlnngen  verschiedenen  Inbalts,  welcbe 
1460  mit  der  Abbandlung  ^tlber  die  matbema- 
tische  Vollendnng^  scmiesst,  nacbdem  der- 
selbe  w&brend  der  dreissiger  Jabre  neben 
der  „VerbessemDg  des  Calenders**  seine 
astronomiscbe  Bildung  durcb  Anfssltze  Uber 
die  Verbessemng  der  Alpbons'schen  Tafeln 
und  ilber  die  Fixsteme  benrkundet  hatte. 
Wie  er  (iberbaupt  sebon  frtlbe  die  Elemente 
Euklid's  und  die  Scbriften  des  Archimedes 
studirt  batte^  so  zeigt  er  aucb  eine  grosse 
Belesenbeit  m  der  spfttem  matbematischen 
und  astronomiscben  Literatur  und  blieb  fort- 
wHbrend  mit  Matbematikern  und  Astronomen 
seiner  Zeit,  z.  B.  mit  Peurbacb  und  Regio- 
montanus  in  regem  Verkebr.  Mit  seinen 
matbematischen  und  astronomiscben  Scbriften 
erOffhete  er  die  Reihe  der  grossen  Mathe- 
matiker  und  Astronomen  des  Renaissance- 
Zeitalters,  welcbe  die  exacten  Wissenscbaften 
auf  dieBabn  ihrer  glUnzendenErfolge  ftthrten. 
Giordano  Bruno  nennt  den  ^gdttlicben 
Gusaner^  den  Erfindcr  der  berrlicbsten  Ge- 
beimnisse  der  Geometric.  Und  das  hundert 
Jabre  sp&ter  (1543)  erschienene  welthistoriscbe 
Werk  des  Copemikus  ist  eine  systematische 
Verwerthung  der  von  Nicolaus  von  Cusa 
aufgestellten  Sfttze  fiber  die  Bewegung  der 
Erde.  Sein  Begriff  des  unendlich  Eleinen 
berecbtigt  dazu,  den  Cusaner  als  den  ersten 
Erfinder  der  sp&ter  sogenannten  Analysis 
des  Unendlicben  anzusehen.  Er  erklftrt  aus- 
drtlcklich  das  unendlich  Eleine  als  ein 
wichtiges  Hfllfsmittel  zur  Erfindung  der  Ge- 
heimnisse  der  Mathematik.  Wer  einsiebt, 
dass  das  Grdsste  und  Kleinste  zusammenfUllty 
der  sieht  darin  AUes  und  ist  im  Stande,  sich 
die  Eenntniss  der  Messung  sanz  entgegen- 
^esetzter  Gr5ssen  zu  verschanen,  die  oisber 
ftlr  incommensurabel  salten.  Nicht  Eepler, 
sondem  der  Cusaner  nat  von  der  Idee  des 
Unendlicben  die  erste  Anwendung  auf  den 
Ereis  gemacht^  indem  er  diesen  als  ein  Vieleck 


von  unendlich  vielen  Seiten  auffasste.  Damals 
war  das'  mit  blossem  Nilherungswerthe  be- 
stimmte  Archimedische  Verb&ltniss  des  Ufn- 
fangs  zum  Durchmesser  des  Ereises  allein 
bekannt,  und  es  ist  das  Yerdienst  des  Cusaners, 
den  Weg  gezeigt  zu  haben,  auf  welchem  man 
die  grdsstm5glicbste  Genauigkeit  in  der  Be- 
stimmung  dieses  YerhAltnisses  erreichen  kann> 
Ueberbaupt  bildet  die  mathematische  An- 
schauung  die  Grundlage  und  den  Ausgangs- 

Siinkt  des  ganzen  cusaniscben  Systems.  In- 
em  er  das  in  der  Schrift  ^  fiber  das  gelehrte 
Nicbtwissen"  aufgestellte  Princip  von  der 
^Coincidenz  der  Gegens&tze"^  mathematiscb 
beweist,  sagt  er  mit  klaren  Worten,  dass 
nur  so  eine  teste  Grundlage  gewonnen  werden 
kdnne. 

Im  Jahr  1450  wurde  Nicolaus  zum  Bischof 
von  Brixen  in  TyroL  zugleich  mit  dem  Auf- 
trag  ernannt,  die  Eldster  Deutschlands  zu 
reformiren.  Nacbdem  er  sich  dem  pUpst- 
lichen  Auftrage  unterzogen  uAd  wd,hrend  des 
Jahres  1451  Deutschland  und  die  Niedecr 
lande  durchreisty  aueh  mehrere  Provlnzial- 
synoden  in  Mainz,  Edln  und  Magdeburg  ge- 
halten  hatte,  nabm  er  von  seinem  bischdf- 
lichen  Stuhl  in  Brixen  Besitz.  Obwohl  sein 
biscbdfliches  Wirken  ein  unruhevolles  war, 
so  fand  er  doch  noch  Zeit,  seine  schrift- 
stellerische  ThSltigkeit  fortzusetzen.  Im  Jahr 
1453  war  die  alte  Hauptstadt  des  eriechischen 
Reiches  den  Tflrken  erlegen  una  der  Halb- 
mond  prangte  als  Siegeszeichen  auf  der 
Eirche  der  heiligen  Sophia.  Unter  dem 
frischen  Eindruck  der  Nachrichten  fiber  die 
bei  der  Eroberung  Eonstantinopels  durch  die 
siegestrunkenen  osmanischen  Horden  ver- 
flbten  Grausamkeiten  entstand  zwischen  Mai 
1453  und  Febrnar  1454  die  merkwflrdige 
Schrift  des  Cusaners  „/>«  pace  sive  con- 
cordantia  fidei^  (Vom  Frieden  und  Einklang 
des  Glaubens),  worin  er  sich  zu  dem  Ge- 
danken  eiuer  allgemeinen  Glaubenseinignng 
erbebt  und  aus  dem  Eoran  das  wahre 
Evangelium  darthnn  zu  kdnnen  meint.  Er 
l^sst  nUmlich  Abgesandte  aller  Religions- 
parteien,  Christen  aller  Bekenntnisse,  Juden, 
Tflrken,  Araber,  Perser,  Indier,  Tartaren 
sich  im  Wechselgesprftch  mit  dem  gdttlichen 
Worte,  mit  den  Aposteln  Petrus  und  Paulus 
fiber  die  wesentHcnen  Punkte  des  Glaubens 
und  der  Religionsflbung  allmftlig  in  der 
Art  verst&ndigen,  dass  die  Ueberzeugung 
gewonnen  wird:  ^Es  ist  nur  eine  einzige 
Religion  in  der  Mannigfaltigkeit  der  Ge- 
brftuche;  bei  aller  Yerschiedenheit  im  Aus- 
druck  ist  sie  doch  nur  Eine  in  ihrem  Sinne. 
Gott  hat  verschiedenen  Ydlkern  verscbiedene 
Propheten  geschickt,  um  sie  in  ihrer  Art  in 
der  Religion  zu  unterrichten.  Nur  dadurch. 
dass  die  Ydlker  in  dieser  Yerschiedenheit 
die  Einheit  nicht  erkennen  und  den  Inhalt 
fiber  der  Form  vergessen,  haben  sie  sich  in 
verscbiedene  und  einander  entgegengesetzte 
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Religionsgenossenschaften  gespalten.  Und 
doch  verehren  Griechen,  Italienef ,  Araber, 
Juden  und  Scythen  alle  die  gleiche  Wahr- 
heit,  und  selbst  die  Polytbelsten  verehren  in 
ihren  vielen  Gdttern  nur  die  Eine  Gottheit. 
Eine  Verschiedenheit  waltet  nur  im  Ausdruck 
und  in  der  Form;  der  religidse  Inhalt  ist 
derselbe.  In  alien  Religionen  lassen  sich 
Spuren  der  gdttlichen  Dreieinigkeit  entdecken, 
und  die  Menachwerdung  des  Solines  Gottes 
liLsst  sich  leicht  alien  V5lkem  aus  den 
Principien  ihrer  Religion  zur  Ueberzeugung 
bringen.  Darum  mtisste  sich  durch  einige 
weise  und  erleuchtete  Mftnner  leicht  eine  Ver- 
einigung  aller  Religionen  anbahnen  lassen, 
wenn  man  nur  in  den  ftussem  Gebr&uchen 
keine  Uebereinstimmung  verlangt  und  die 
bildliche  Bedeutung  des  Polytheismus  nicht 
vergisst**.  Einer  vom  Cusaner  im  Jahf  1453 
dem  Papste  Nicolaus  V.  flbergebenen  Schrift 
n fiber  die  mathematischen  Complemented  war 
ein  Anhang  ^tlber  die  theologischen 
Complemented  beigeftlgt,  in  welcher 
Nicolaus  die  mathematischen  Figuren  auf  das 
theologische  Unendliche  flbertrug.  Er  hatte 
damals  ein  dieser  Schrift  jetzt  nicht  mehr 
beiliegendes  Bild  entworfen,  woraus  man  auf 
das  Zuverl^sigste  wie  mit  Augen  sehen 
k5nne,  wie  das  unendliche  Sehen  Gottes 
Alles  zumal  so  schaut,  dass  es  zugleich  jedes 
Einzelne  besonders  schaut.  Er  natte  diese 
schdne  und  aufklftrende  VeranschauUchung 
zu  vervieinutigen  und  Copien  davon  der 
Schrift  „Vom  Sehen  Gottes"  beizulegen  ge- 
dacht.  nDer  unendliche  Ereis  (so  sprach 
er  sich  zur  Erl&uterung  des  Bildes  in  jener 
Abhandlung  aus)  umfasst  alle  mdgliche  Be- 
zeichnungen  Gottes  in  sich.  Die  gauze  Lehre 
von  Gott  ist.  wie  dieser  Ereis,  in  welchem  Alles 
Eines  ist.  So  ist  das  Sehen  in  Gott  sein  Wesen. 
Wie  Gott  das  Maass  seiner  selbst  und  aller 
Dinge  ist,  so  ist  seine  Anschauung  durch 
den  Menschen  und  das  eigne  Sehen  Gottes 
in  ihm  selbst  Eins  und  dasselbe.  Dass  Gott 
die  Anschauung  des  Sehenden  ist,  heisst 
soviel  als  dass  Gott  Alles  sieht.  Sich  er- 
schauend  schaut  er  zumal  alles  Erschaffene 
nicht  im  Unterschiede ,  nUmlich  sich  und 
Anderes,  sondem  im  Anschauen  des  Er- 
schaffenen  schaut  er  sich  selbst  an.  So  ist 
das  Schauen  Gottes  das . voUkommenste :  die 
GeschQpfe  werden  nur  vollkommen  geschaut 
im  Schdpfer  ihrer  Ursache,  und  der  Sch5pfer 
schaut  in  den  Gesch5pfen  sich  selbst.  Sehen, 
Schaffen,  Denken,  WoUen,  Thnn  sind  in 
Gott  Benennungen  des  unendlichen  Ereises. 
Diese  Gedanken  sind  der  Schltlssel  zu  der 
Schrift  y,I)e  visiane  I)ei^%  die  er  im  Jahre 
1453  dem  Abt  und  den  Brddern  der  Bene- 
dictiner  -  Abtei  zu  Tegemsee  in  Bayern 
widmete  und  zugleich  mit  dem  obenerw&hnten 
Bilde  des  Allsehenden  flbersandte,  woraus 
sich  der  Nebentitel  dieser  Schrift  „De  icone'^ 
<vom  Bilde)  erkl&rt.    Indem  er  seine  Leser 


damit  in  das  Gebiet  der  mystischen  Gottes- 
lehre  zu  erheben  sucht,  will  er  dabei  dreierlei 
festgehalten  wissen.  Zun9,chst,  dass  an  ^esem 
in  der  Abbildung  wahrnehmbaren  BUcke 
Nichts  vorkommen  kann,  was  nicht  im  ¥rlrk- 
lichen  Sehen  Gottes  vollkommener  und  zu- 
treffender  wUre.  Fiir's  Zweite,  dass  das 
gdttliche  Sehen  nicht  nach  den  Beschaffen- 
heiten  und  Erregungen  unserer  Sehwerkzenge 
sich  verHndert  und  beschrftnkt,  sondem  zu- 
gleich und  einmaliges  Sehen  ist,  alle  und  jede 
Art  des  Sehens  in  sich  begreift  und  von  jeder 
Verschiedenheit  frei  ist.  Als  Folgesatz  hier- 
aus  ist  drittens  zu  beachten,  dass  die  Eigen- 
schaften  Gottes  keine  Verschiedenheit  von 
Bestimmungen  sindL  sondem  alle  miteinander 
zusammenfallen.  So  grosse  Freude  nun  aber 
die  Schrift  „Vom  Sehen  Gottes"  unter  den 
Brtidern  in  Tegernsee  auch  hervorgebracht 
hatte,  80  batten  sie  doch  mit  Schwierigkeiten 
des  Verst&ndnisses  zu  k&mpfen  und  da  sie 
sich  eines  pers^nlichen  Besuches  ihres  Bi- 
schofes  nicht  erfreuen  sollten.  so  hoffen  sie 
von  ihm  bald  eine  gute  Brille  zu  erhalten, 
womit  sie  eine  feine  Mahnung  an  die  baldige 
Vollendung  der  den  Brtidern  angekftndigten 
Schrift  „3e  beryllo"  ausdrflckten.  Weil  die 
ersten  Brillen  aus  dem  weissen  und  dnrch- 
sichtigen  Beryll  -  Steine  angefertigt  waren, 
so  nahm  davon  das  deutsche  Wort  ^Brille" 
seinen  Ursprung,  und  dem  Cusaner  ist  auch 
ftir  das  Geistesauge  eine  solche  Brille 
wtlnschenswerth,  die  er  darum  mit  dieser 

fegen  Ende   des  Jahres   1454  Vollendeten 
leinen  Schrift  seinen  Lesern  geben  wolite. 
Als  diese  Brille,  die   den  Geistesblick  zu 
deutlicherem  S€hen  sch&rfe,  sollten  die  geo- 
];netrischen  Figuren  dienen,   mitteLst  deren 
er  den  leitenden  Gedanken   seiner  Gottes- 
anschauung,  das  Princip  vom  „  Zusammen- 
fallen der  GegensHtze"  (des  GrQssten  und  des 
Eleinsten)   zu  veranschaulichen  sucht.     £r 
mustert  dabei  die  alten  Philosophen,  denen 
diese  Brille  fehlte,  w&hrend  sie  der  heilige 
Dionysius  (der  sogenannte  Areopa^te)  be- 
sass.     Zur  Besprechung  einiger  Bedenken, 
die  gegen  einzelne  Aufstellungen  des  Brixener 
Bisdiofs  erhoben  worden  waren,  wurde  von 
demselben  im  Winter  1454 — 55  ein  Gespr&cli 
fiber  das  Seink5nnen  unter  dem  barbarischen 
Titel  „DiaIofftis  de  possest"  verfasst,  worin 
sich  der  Prior  Bernhard  .von  Tegemsee,  ein 
diesem  befreundeter  Abt  Johann   und   der 
Cardinal -Blschof  Nicolaus  unterreden.     Die 
darin  entwickelten  Grundgedanken  sind:  €k>tt 
ist  das  Seink^nnen,  der  Alles  Eonende;    er 
ist  Alles  dasjenige  wirklich,  von  welchem 
das  Seinkdnnen  ausgesagt  werden  kann.    I>ie 
Sonne  ist,  was  sie  selber  sein  kann;   aber 
sie  ist  nicht  Alles,  was  (iberhaupt  sein  kann. 
Darum  ist  Gottes  Alhnacht  durch  die  SchSpfon^ 
keineswegs  erschdpft.  Aus  dem  Gedanken  des 
Seink5nnens  l^st  der  Verfasser  auch   aber 
die  gdttliche  Dreieinigkeit  ein  Licht  fallen; 
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denn  weder  die  Einheit  Gottes,  noch  die 
Dreieinigkeit  Bind  nach  den  Lehren  des  ge- 
lehrten  iNichtwissens  eine  mathematisclie,  son- 
dem  eine  lebendige  Einheit  und  Dreieinigkeit, 
da  der  Unaussprechliche  alle  Begriffe  Uber- 
steigt.  Daranf  folgten  im  Jahr  1455  die 
beiden  kleinen  Schriften  „Yom  Edhepnnkt 
der  Betrachtung  (de  qpice  theoriae\  ein 
Dialog  des  Cardinals  mit  seinem  Secret&r 
und  vertrauten  Freunde  Peter  von  Erkelenz, 
und  das  an  einen  in  das  philosophische 
Stndinm  einzuftthrenden  Bekannten  (vielleicht 
eben  diesen  Secretar)  gerichtete  „ Compen- 
dium*^, worin  der  Leser  mit  einet  Analyse 
der  Sinneserkenntniss  belehrt  und  durch 
die  weitem  Stufen  des  &kennens  bis  zujn 
eigentlichen  Schauen  Gottes  hingeftthrt  wird. 
Als  im  Jahr  1458  der  gelehrte  und  geist- 
voile  Aeneas  Sylvius  als  Pius  11.  den  apo- 
stolischen  Stuhl  bestiegen  hatte.  betraute  er 
den  Bischof  von  Brixen  mit  wichtigen  Sen- 
dungen  und  emannte  ihn  sogar  im  folgenden 
Jahre,  wfthrend  er  selber  auf  dem  Ftirsten- 
congress  zu  Mantua  einen  Ereuzzug  gegen 
die  damals  vordringenden  osmanischenTflrken 
predigte,  ffir  die  Zeit  seiner  Abwesenheit  zum 
Statthalter  von  Rom.  Wahrend  dieser  Zeit 
verfasste  der  Cusaner  eine  umfangreiche,  aus 
drei  Btlchem  bestehende  Schrift  ,,De  cri- 
batione  AlchoranV'  (fiber  die  Sichtung 
des  Koran),  von  welchem  er  bereits  in  Basel 
eine  Uebersetzung  besessen  und  eine  &hnliche 
w&hrend  seines  Aufenthaltes  zu  Constanti- 
nopel  in  einem  Dominikanerkloster  kennen 
gelemt  hatte.  Das  Werk  ging  von  dem  Ge- 
danken  aus,  dass  auch  der  Koran  christliche 
Elemente  enthalten  mfisse  und  deshalb  dazu 
dienen  kdnne,  die  G<)ttlichkeit  des  Christen- 
thums  darzuthun,  wenn  man  nur  die  Schlacken 
muhammedanischer  Beimischung  ausscheide. 
Nach  der  Beendigung  des  Congresses  zu 
Mantua  wurde  der  Bischof  Nicolaus  seiner 
Didcese  wiedergegeben.  Indem  er  jedoch  mit 
dem  Papste  Pius  fortw^hrend  durch  feste 
Freundschaft  verbunden  blieb,  verfasste  er, 
sei  es  nun  in  Auftrag  des  Papstes  oder  aus 
eignem  Antrieb,  den  noch  handschriftlich  auf 
der  Staatsbibliothek  zu  Mtlnchen  befindlichen 
^Entwurf  zu  einer  Generalreform  derKirche". 
Diese .  merkwflrdige  Schrift  zeigt  uns  den 
Cusaner  als  einen  der  wenigen  kirchlichen 
Wtirdentrager  seiner  Zeit,  welcher  nicht  ver- 
gass,  was  in  den  dreissiger  Jahren  des 
15.  Jahrhunderts  in  Basel  zum  Heil  der  E^rche 
beschlossen  worden  war,  und  der  jetzt  am 
Abend  seines  th^tigenund  vielbewegten  kirch- 
lichen Lebens  in  manchen  fireimtitnig  milden 
Worten  seiner  Gegenwart  zu  Gemtithe  ftihrte, 
wie  fi;ar  Vieles  und  gerade  am  Sitze  des 
Oberhauptes  der  Kirche  noch  zu  bessern  sei, 
und  dabei  mit  weitem  und  freiem  Blicke  das 
Wohl  der  ganzen  Kirche  umfasste,  in  wel- 
cher er  mit  ftcht  katholischem  Sinne  die 
Mutter  als  geistig-sittlichen  Heils  erkannte. 


In  das  Jahr  1460  fftllt  die  Abfassung  zweier 
Bficher  tlber  das  Globusspiel {de  ludo  glohi). 
Der  junge  bayrische  Herzog  Johann  hielt 
sich  zu  seiner  weitem  Ausbildung  damals  in 
Rom  auf,  wo  es  dem  Cardiualbischof  von 
Brixen  unlUngst  gelungen  war,  ein  recht 
eigentliches  ^Weisheit^piel^  zu  ersinnen, 
durch  welches  sich  tlbersinnliche  Wahrheiten 
passend  veranschaulichen  liessen.  Eine  Kugel, 
die  durch  Anstossen  in  Folge  des  schwereren 
Gewichts  der  einen  Seite  in  eine  spiral- 
fdrmige  Bewegung  gebracht  wird,  soil  sich 
auf  eine  Fl&che  von  zehn  spiralfbrmigen 
Kreisen  so  viel  als  moglich.  dem  im  Mittel- 
punkte  dieser  Kreise  benndlichen  K5nig 
(Christus)  n^hern.  Derjenige  Spieler,  dessen 
Kugel  diesem  Mittelpunkt  am  N&chsten  kommt, 
gewinnt  nach  der  Zahl  der  Kreise,  welche 
seine  Kugel  durchlaufeu  hai  Die  durch- 
laufenen  Kreise  der  Spieler  werden  zusammen- 
gez&hlt,  und  wer  es  am  Baldesten  auf  34Kreise, 
die  Zahl  der  Lebensjahre  Christ!  bringt,  ist 
Sieger.  Dieses  Globusspiel  hatte  in  weitern 
Kreisen  und  auch  bei  dem  Herzog  Johann 
Beifallgefunden,  und  der  Cusaner  versuchtnun, 
nach  Anleitung  dieses  von  ihm  erfundenen 
Spiels  im  ersten  Buche,  welches  ein  Gesprftch 
zwischen  ihm  und  dem  Herzog  Johann  ent- 
h&lt,  eine  Durchftthrung  des  christlichen 
Grundgedankens,  dass  Christus  der  K5nig 
und  Mittelpunkt  des  ewigen  Lebens  sei.  Das 
Spiel  (sagt  Nicolaus)  bezeichnet  in  der  Be- 
wegung des  Globus  die  Bewegung  unserer 
Seele  aus  dem  Bereiche  ihres  irdischen 
Wirkens  in  das  Reich  desjenigen  Lebens, 
worin  Ruhe  und  ewige  Seligkeit  ist  und  in 
dessen  Mittelpunkt  unser  Konig  Christus  als 
Lebensspender  thront.  Daran  wird  mit 
grosser  Geistesfrische  die  philosophische  Er- 
5rterung  der  Begriffe  von  der  M5glichkeit 
des  Seins,  von  der  Bewegung,  von  der  Seele 
des  Menschen  nach  ihrem  Unterschiede  von 
der  Thierseele  und  vom  Menschen  als  einer 
vollkommenen  kleinen  Welt  angeknilpft.  Ein 
zweites  Buch  ^ fiber  das  Globusspiel"  ent- 
hUlt  ein  Gesprach  des  Cusaners  mit  einem 
andem  bayerischen  Prinzen,  dem  jungen 
Herzog  Albert,  welcher  bei  seinem  Vetter 
Johann  die  erste  Schrift  fiber  das  Globus- 
spiel kennen  gelemt  hatte,  aber  die  m^stische 
Bedeutung  der  Kreise  in  der  Region  des 
Lebens  nicht  verstanden  zu  haben  bekennt. 
Um  dies  zu  verstehen,  soil  er  sich  den  Satz 
merken:  ^Nichts  kann  grdsser  oder  kleiner 
sein,  als  das,  welches  in  Allem  ist  und  in 
welchem  Alles  ist  und  welches  darum  das 
Urbild  von  Allem  ist.  Alle  Dinge  sind  noth- 
wendig  die  Abbilder  dieses  Einen  Urbildes. 
Das  Leben  Christi  ist  das  UrbUd  fflr  Alle, 
die  in  der  Region  der  Lebenden  sind,  und 
dieses  Leben  wird  in  der  runden  Figur  vor- 
gezeichnet.  Indem  alle  Kreise  das  gleiche 
Centrum  haben,  sind  sie  das  Bild  der  immer- 
w&hrenden  Bewegung  des  unendlichen  Lebens, 
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deren  Mittelpunkt  Christns  ist.  Die  lebens- 
reicheren  Bewegungen  werdeD  dutch  die 
dem  Lebensmittelpunkte  nHhern  Kreise  be- 
zeiclinet;  dieser  selbst  aber  kann  weder 
grSsser,  noch  kleiner  sein.  Wo  Mittelpunkt 
und  tFmkreis  zusammenfallen ,  ist  die  Be- 
wegung  die  grdsste  (unendliche)  und  zugleicb 
die  kleinste,  d.  h.  efien  d^s  ewige  Leben. 
Jede  lebendige,  vemtinftige  Bewegungwill 
den  Grund  ihres  Lebens  erkennen  und  in 
diesem  Wissen  unsterblicheNahrung  finden.  — 
Weitere  Frtlcbte  der  Mussestnnden,  die  der 
Cusaner  im  Jabr  1463  zu  Rom  im  Umgange 
mit  seinem  p&pstlichen  Freunde  genossen 
hatte,  waren  einige  kleinere  verloren  ge- 
gangene  Schriften  und  sein  letztes  pbuo- 
sophisclies  Eauptwerk  ^von  der  Jagd  auf 
die  Weisbeit"  {De  venatione  sapimtiae\ 
Welches  ausdrticklich  von  ihm  in  der  Absicht 
niedergeschrieben  war,  die  Ausbeute  seines 
Jagens  nach  der  Weisheit  nunmehr  in  seinem 
gegenwHrtigen  Greisenalter  in  zusammen- 
geiasster  Gestalt  der  Nach  welt  zu  ttberliefern. 
Ein  unserer  Natur  angebomes  Streben  (sagt 
er)  treibt  uns  nicht  bios  zum  Wissen,  sondern 
zum  Erwerb  eines  schmackhaften  Wissens, 
d.  h.  eben  zur  Weisheit.  und  das  wahrhafte 
Philosophiren  nenne  icn  die  Jagd  auf  die 
Weisheit.  —  Die  letzten  Lebensjahre  des 
Bischofs  von  Brixen  waren  durch  Zerwtlrf- 
nisse  mit  dem  Erzherzog  Sigismund  getrtibt, 
die  trotz  wiederholter  Vermiftelungs-Versuche 
zu  keiner  Vereinigung  ftlhrten.  Endlich 
hatte  der  Cusaner  im  Jahre  1464  den  Kaiser 
um  Schlichtung  des  Streits  gebeten,  welche 
endlich  mit  der  Wiedereinsetznng  des  Car- 
dinals in  sein  Bisthum  erfolgte.  Aber  diese 
frohe  Botschaft  erlebte  der  Cusaner  nicht 
mehr.  Er  hatte  den  Papst  nach  Ancona  be- 
gleitet,  wo  dieser  die  Ausffllirung  eines 
Ereuzzugs  gegen  die  Tflrken  pers5nlich  be- 
treiben  wollte,  und  wurde  von  diesem  nach 
Livorno  gesandt,  um  dort  das  Auslaufen  der 

fenuesischen  Flotte  zu  beschleunigen.  Auf 
er  Reise  dorthin  wurde  er  zu  Todi  *pl5tz- 
lich  von  einer  so  hefkigen  Erankheit  be- 
failen,  dass  er  in  der  Wohnune  des  Bischofs 
von  Todi  sein  Testament  machte  und  nach 
wenigen  Tagen  (am  11.  August)  1464  starb. 
Es  geschah  dies  vier  Tage  vor  dem  Tode 
seines  p9,pstlichen  Freundes,  dessen  letzte 
Amtshandiung  die  Bestfttigung  des  Tes  tamentes 
war,  worin  der  Cusaner  die  Stiftung  und 
Dotation  eines  Hospitals  in  seinem  Geburts- 
orte  Cues  bestimmt  hatte.  Die  sterblichen 
Ueberreste  des  denkwtlrdigen  Mannes  wurden 
zu  Rom  beigesetzt;  das  Herz  des  Cardinals 
aber  wurde  nach  Cues  gebracht,  wo  es  im 
Chor  der  Hospitalkirche  in  einer  doppelten 
Eapsel  verschlossen  ruht  In  die  grossen 
kupfemen  Platte,  welche  die  Stelle  bezeichnet, 
ist  des  Cusaners  Bildniss  in  Lebensgrdsse 
eingegraben  und  mit  einer  lateinischen  Um- 


schrift  versehen.    Auch  seine  Bibliothek  war 
dem  Hospital  vermacht  worden. 

Als  Philosoph  steht  der  Cusaner  ilhnlich, 
wie  Johannes  Scotus  Erigena  am  Eingange 
des  Mittelalters,  als  eine  geistige  Riesengestalt 
am  Ausgange  desselben.  Was  er  in  der 
philosophischen  Ueberlieferung  des  Alter- 
thums  Wahres  erkannte,  hat  er  neben  den 
Anregungen,  die  er  einzelnen  Kirchenvfttem 
verdankte,  zugleicb  mit  der  besten  Ermngen- 
schaft  des  phuosophischen  Geistes  im  Mittel- 
alter  als  wesentliche  Bestandtheile  seinem 
eignen  philosophischen  Gedankenbau  ein- 
verleibt  welcher  wie  einer  der  gewaltigen 
Dome  des  Mittelalters,  die  Oifenbarang  des 
dreieinigen  Gottes  im  All  durch  die  SchSpfnng 
und  in  der  Menschengeschichte  durch  die 
Erscheinung  des  Gottmenschen  anschanlich 
machen  sollte.  Gott,  Welt  und  Christus 
sind  die  Angelpunkte  seines  Systems,  dessen 
Grundgedanken  folgende  Bind:  Da  der 
menschliche  Geist  als  das  Ebenbild  Gottes 
an  der  Fruchtbarkeit  der  schdpferischen 
Natar  m^glichst  Theil  nimmt,  so  entwickelt 
er  aus  sich  Begriffs-  und  Verstandeswesen. 
in  Aehnlichkeit  der  wirklichen  Wesen,  una 
diese  Entfaltung  einer  begrifflichen  Welt  an» 
unserm  sie  umfassenden  Geiste  ist  um  de^ 
Geistes  selber  willen  da  und  der  Grand  de» 
natfirlichen  Verlangens  in  uns,  die  Wissen- 
schaften  zu  vollenden.  Das  Erste  aber.  was 
sich  bei  der  Entfaltung  der  begrifflichen 
Dinge  zeigt,  ist  die  Zahl,  ohne  welche  f&r 
den  Verstand  Nichts  da  zu  sein  vermag.  Die 
Zahl  ist  das  Urbild  der  Dinge,  wie  der  Be- 
griffe,  aber  nicht  die  mathematische  ZahU, 
sondern  die  gdttliche  Zahl,  deren  blosses 
Bild  die  mathematische  Zahl  ist  Auf  diesem 
Wege  betrachtet  der  Geist,  als  in.  seinem 
eignen  BUde,  seine  Einheit,  die  seine  Wesen- 
heit  ausmacht.  Diese  Einheit  aber  stellt 
sich  durch  die  Zahl  als  eine  in  vier  Einheiten 
unterschiedene  heraus,  wovon  die  erste  durch- 
aus  einfach,  die  zweite  die  Wurzel  der  andern, 
die  dritte  das  Quadrat  und  die  vierte  die 
Eubikzahl  der  zweiten  ist    Von  diesen  vier 

feistigen  Einheiten,  die  den  vier  Weisen  des 
eins  entsprechen,  nennt  der  Geist  die  erste 
Gott,  die  andere  Geist,  die  dritte  Seele,  die 
vierte  K5rper.  Die  erste,  gdttliche  Einheit 
geht  aller  Vielheit  voran  und  ist  in  ihrer 
Macht  unendlich  gr5sser,  als  jede  niSgliche 
Zahl,  da  sie  in  ihrer  Einfachheit  alle  l^len 
befasst.  Zu  ihr  erhebt  sich  der  Geist,  indem 
er  auf  seine  eigne  Einheit  zurUckgeh^  dnrcb 
die  geistige  Aiischauung  oder  beschaaUche 
Erkenntniss.  Die  zweite  geistige  Einheit 
kann  nicht  schlechthin  einfach  sein,  sondern 
nur  geistig  zusammengesetzt,  da  sie  aus  der 
ersten  Einheit  herabsteigt  und  sich  zu  Anderem 
hinbewegt  Die  dritte  Einheit.  die. Seele, 
bringt  die  Einheit  des  Geistes  oaer  der  Ver- 
nunrt  zur  Entfaltungi     Wie   wir  aber   die 
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^rste,  einfache,  gdttlicbe  Einheit  nicbt  an 
sicb,  sondern  in  der  Vernnnft,  nnd  die  zweite, 
geistige  Einbeit  nicbt  an  sicb,  sondern  in 
der  Seele  scbanen;  so  scbanen  wir  die  Kraft 
nnd  Einbeit  der  Seele  nicbt  an  sicb,  sondern 
in  ihrer  leiblicben  Entfaltnng  anf  sinnlicbe 
Weise.  Damm  ist  ancb  die  letzte  Einbeit 
die  entfaltetste  nnd  znsammengesetzteste, 
nnd  die  sinnlicbe  Zabl  steigt  dnrcb  disn  Ver- 
stand  der  Seele  nnd  den  Geist  za  Gott  binanf. 
So  erbalten  wir  drei  Welten  im  All,  woven 
die  erste,  dem  Mittelpnnkte  n&ber,  rein 
geistig,  nnd  die  letzte,  den  Umkreise  ver- 
wandtere,  grobsinnlicb  ist,  wHbrend  die  mitt 
lere  eine  zwiscben  rein  geistigen  nnd  grob- 
sinnlicben  Wesen  in  der  Mitte  stebende  Natnr 
bat.  Aber  Alles  ist  in  der  ersten,  Alles  in 
der  zweiten,  Alles  in  der  dritten  Welt,  in  jeg- 
licber  aber  anf  besondere  Weise.  In  diesen 
drei  Weltkreisen  erkennen  wir  die  Abstnfnngen 
des  Alls,  den  vierfacben  Fortscbritt  von  der 
b5cbsten  Einbeit  ans.  Ans  diesem  Allen  ^ebt 
hervor,  dass  das  scblecbtbin  Grdsste  Emes 
ist  nnd  dass  dasjenige.  was  des  Mebr  oder 
Minder  filhig  ist,  well  nnr  in  der  Vielbeit, 
darnm  nnr  in  der  Zabl  da  sein  kann.  Wfhrde 
also  die  Zabl  binweggenommen  oder  wftre  sie 
selbst  nnendlicb;  so  wUrde,  well  die  nnend- 
licbe  Zabl  den  Begriff  der  Zabl  anfhebt,  mit 
dem  Unterscbiede,  dem  Verbaltniss,  der  Ord- 
nnng  nnd  Harmonic  zngleicb  die  Vielbeit  der 
Dinge  selbst  anfhoren.  Die  nnendlicbe  Ein- 
beit ist  also,  obne  selbst  Zabl  zn  sein,  als 
das  scblecbtbin  Eleinste,  der  Grnnd  nnd  An- 
fang  aller  Zabl,  als  das  scblecbtbin  Gr5l^ste 
dagegen  deren  Ende  nnd  Grenze;  sie  ist 
daber  ancb  das  Ziel  nnd  Bestimmnng  aller 
Dinge  nnd  Wissenscbaften.  Nicbts  ist  im 
Weltall,  das  sicb  nicbt  einer  besondern  Eigen- 
tbflmlicbkeit  erfrente;  jedes  Einzelding  ist 
dnrcb  die  barmoniscben  Verbaltnisse  nnd 
Bedingungen,  die  es  dazn  macben.  mit  sicb 
selbst  Eins  nnd  in  seiner  Weise  vollkommen. 
K5nnen  darum  keine  zwei  Dinge  im  All  sicb 
in  Allem  gleicb  sein,  so  kann  diese  Welt 
nnm5glicb  Etwas  znm  festen  nnd  nnbeweg- 
licben  Mittelpnnkte  baben;  sie  kann  nn- 
m5glicb  zwiscben  einem  kdrperlicben  Mittel- 
pnnkt  nnd  Umkreis  eingescblossen  sein.  Nocb 
ancb  kann  die  Erde  Mittelpnnkt  sein,  sondern 
sie  bewegt  sicb  gleicb  andem  Sternen  nnd 
bescbreibt  in  ibrer  Bewegnng  nicbt  den  klein- 
sten  Kreis.  Gott  ist  daber  allein  die  Mitte 
der  Welt,  aller  Spbaren  nnd  alles  dessen, 
was  in  der  Welt  ist,  wie  er  ancb  zngleicb 
der  nnendlicbe  Umkreis  von  Allem  ist ;  denn 
ancb  jeder  Tbeil  des  Himmels  ist  notbwendig 
in  Bewegnng.  Aritbmetik  nnd  Geometric, 
Mnsik  nnd  Astronomic  sind  die  wunderbare 
Wissenscbaft,  welcbe  Qbtt  in  "seinem  Eunst- 
werke,  der  ScbOpfnng,  niedergelegt  bat  nnd 
welcbe  vor  Allem  in  der  Anordnnng  der  Ele- 
mente  hervortritt.  Dnrcb  die  Wissenscbaft 
der  Zabl  bat  er  sie  aneinandergereibt;  dnrcb 


die  Wissenscbaft  des  Maasses  bat  er  ibnen 
Gestalt  gegeben;  dnrcb  die  Mnsik  bat'  er 
ibre  Verliftltnisse  dergestalt  geordnet  nnd 
abgewogen.  dass  kein  Element  vollig  in  das 
andere  annOsbar  nnd  Gottes  Sein  allein  ein 
scblecbtbin  losgeldstes  oder  absolntes  ist; 
dnrcb  die  Astronomic  endlicb  bat  Gott  die 
Spbaren,  Sterne  nnd  Gegenden  der  Sterqp 
so  gescbaflfen,  dass  mit  der  Verscbiedenbeit 
aller  nnter  einander  ancb  die  Uebereinstim- 
mnng  offenbar  sei.  Sonacb  ist  der  Gipfel 
des  Ganzen  das  K5nnen  selbst,  das  Allem 
vorbergebt  nnd  welcbem  Nicbts  binzugeftlgt 
werden  kann.  Alle  Dinge  sind  Nicbts  an- 
ders,  als  Erscbeinnngen  des  Kdnnens  selbst 
Nicbts  ist  geworden  nnd  wird  werden,  was 
nicbt  werden  konnte  oder  werden  kann. 
Das  WerdenkSnnen  beziebt  sicb  somit  anf 
etwas  ibm  Vorangebendes,  welcbes  als  sol- 
cbes  weder  werden  kann,  nocb  geworden 
tet,  also  notbwendig  ewig  nnd  mit  dem 
WirkenkOnnen  eins  ist  Im  WirkenkOnnen 
ist  Alles,  was  werden  kann  oder  geworden 
ist,  anf  eine  vorgftngige  Weise  entbalten. 
Das  Ewige  aber  ist  Alles,  was  es  sein  kann, 
wirklicb,  nnd  es  kann  weder  grosser  nocb 
kleiner  sein,  als  es  wirklicb  ist,  nocb  kann 
es  ein  Anderes  werden,  als  es  ist.  Es  kann 
nicbt  in  den  endlicben  Dingen  gefunden 
werden,  ist  also  nnendlicb,  nnd  kann  als 
solcbes  nicbt  von  nns  begriffen  werden. 
Damm  ist  air  nnser  Wissen  von  einem 
Nicbt wissen  begleitet,  nnd  in  der  Anerken- 
nnng  des  UnbeCTciflicben  gebt  nnser  Geist 
ilber  sein  begreifendes  Erkennen  binaus  dnrcb 
ein  einfacbes  geistiges  Scbanen.  Denn  ein 
Wissen  von  Gott  ist  nnr  mdglicb,  sofem  er 
nnsern  Geist  im  Glauben  dnrcb  das  Licbt 
seiner  Gnade  erlencbtet,  nnd  im  Glauben 
ist  das  Unbegreiflicbe  gewisser,  als  irgend 
etwas^  ja  die  Gewissbeit  selbst.  Das  wabr- 
baft  nnendlicbe  Sein  kann  nnn  aber  kein 
andres  Sein  in  der  Art  ausser  sicb  baben, 
dass  dieses  einen  Gegensatz  zu  ibm  bildete. 
In  Gott  ist  vielmebr  Alles  dasselbe,  nnd  ob- 
wobl  er  Ursacbe  von  Allem  ist,  so  ist  er 
docb  mit  keinem  Andem  weder  dasselbe, 
nocb  ein  davon  Verscbiedenes.  Denn  da  er 
jede  Form  wirklicb  ist,  so  kann  keine  Form 
ansser  ibm  sein,  nnd  das  scblecbtbin  sicb 
selbst  Gleicbe  ist  Anfang,  Mitte  nnd  Ende 
jeder  Form,  die  Wirklicbkeit  jedes  Ver- 
m5gens.  Er  giebt  Allem  das  Sein,  denn  die* 
Formen  der  Dinge  entsteben  dnrcb  ein  Nie- 
dersteigen  der  bOcbsten  Form.  Damm  ist 
die  nnendlicbe  Einbeit  ancb  das  Ziel  nnd 
die  Bestimmnng  aller  Dinge ;  sofem  sie  aber 
Alles  bestimm^  nnterscbeidet  nnd  zn  seinem 
Ziele  fttbrt,  ist  sie  wesentlic'b  Geist,  und  der 
Geist  scbant  das  Kdnnen,  die  Gleicbbeit  des- 
selben  nnd  die  Einigung  beider  als  den  drei- 
einigen  Urgmnd,  dnrcb  welcben  Alles  ist. 
Das  ewige  Kdnnen  bat  ein  ewiges  Fttrsicb- 
sein  als  Vater;  von  ibm  wird  das  Wort  oder 
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die  schopferische  Allmaoht  selbst  gezeugt 
als'der  oohD,  damit  er  AUes  sei,  was  der 
Vater  vermagy  und  aus  beiden  geht  der  Geist 
hcrvor  als  das  Band  der  ALlmacht  und  des 
AUmftchtigen.  Indem  das  Wort  sJs  der  er- 
zeugte  nnd  AUes  m  sich  befassende  geistige 
Grund  sich  und  Alles  in  dem  Erzeugenden 
erkennt  das  Begreifen  aber  in  dem  Zeugen- 
den  una  Erzeugten  gemeinschaftlich  ist,  so 
geht  aus  der  vollkommenen  GleicliJieit 
beider  in  Gott  als  Drittes  das  absolut  Gnte 
hervor,  die  absolute  Liebe  und  Seligkeit 
Sofem  das  Werdenkdnnen  durch  das  Wirken- 
kdnnen  aus  dem  Nichts  hervorgebracht  ist, 
nennen  wir  es  erschaffen.  Das  aus  dem 
Nichts  hervorgebrachte  Werdenkdnnen  ist 
die  Materie ;  sie  ist  selber  nichts  WirkIicheS| 
sondem  was  wird,  das  wird  aus  der  Materie, 
weil  es  werden  konnte.  Alles  Gewordene 
ist  Darstellung  und  Bild  des  nicht  werden- 
k5nnenden  Ewigen.  Darum  ist  die  geschaf- 
fene  Welt  keine  andere,  als  die  Welt,  welche 
in  Gott  ist;  sie  ist  nur  durch  die  Schdpfung 
in  ihr  eignes  Sein  tibergesetzt  worden,  worin 
sie  eben  geworden-  isL  wie  sie  werden  konnte. 
Durch  den  WiUen  Giottes  aber  ist  alles  Ge- 
schaffene  geschaffen  worden  und  jedes  Ge- 
schdpf  ist  eine  Absicht  des  allmftchtigen 
Willens.  Das  All  aber,  d.  h.  Alles,  was  nicht 
Gott  selbst  ist,  kann  auch  nicht  unendlich 
sein,  obwohl  es  ohne  Grenzen  ist;  es  kann 
nicht  grdsser  sein,  als  es  ist,  weil  seine  Mdg- 
ligkeit  Oder  Materie  sich  nicht  weiter  er- 
strecki  Jegliches  GeschOpf  im  All  nimmt 
Alles  dergestalt  in  sich  auf,  dass  in  ihm 
Alles  auf  eingeschr&nkte  und  eigenthfimliche 
Weise  das  Ganze  selbst  ist.  Also  ist  auch 
Gott  in  Jeglichem  und  jegliches  Wirkliche 
ist  unmittelbar  in  Gott  Die  Einheit  des  All 
besteht  aber  in  dreifacher  Seinsweise,  n&m- 
lich  in  derM5glichkeit  oder  unbedingtenNoth- 
wendigkeit,  in  der  eingeschr&nkten  Nothwen- 
digkeit  oder  Wirklichkeit  und  in  der  Ver- 
einigung  beider  oder  dem  Bande  der  Mdg- 
lichkeit  und  Wirklichkeit.  Demgemfiss  gliedert 
sich  das  All  in  die  drei  Reiche  der  geistigen, 
der  sinnlichen  und  der  mlttlem  Welt^  d.  h. 
in  die  Welt  der  reinen  Geister  oder  Engel, 
in  die  Welt  der  Kdrper  und  in  die  Welt  der 
Menschen.  Indem  sich  in  der  vernttnftigen 
Seele  des  Menschen  die  hdchste  Stufe  der 
k5rperlichen  Natur  mit  der  untersten  Stufe 
der  geistigen  Natur  verbindet,  ist  der 
Menscn  die  Welt  im  Eleinen  und  seine  Seele 
eine  einheitliche  Kraft,  die  in  ihrer  Weise 
Alles  in  sich  befasst,  AUes  aus  sich  ent- 
wickelt  und  Alles  in  sich  tlberbildet  Dem- 
gemftss  spiegelt  auch  die  Seele  in  sich  die 
gdttUche  Dreiheit  ab,  weil  in  ihr  das  Werden- 
kdnnen,  das  Wirkenkdnnen  und  deren  Band 

fleichm&ssig  auftreten.  In  dleser  Weise  ist 
er  Mensch  das  Maass  der  Dinge ;  der  unter- 
sten Weise  des  Seins  im  Menschen  entspricht 
der  Sinn,  der  mittlem  die  EinbUdungskraft 


und  der  Verstand,  der  hOchsten  Weise  oder 
der  absoluten  Nothwendigkeit  entspricht  die 
Vemunft.     Da  die   menschUche  Natur  die 
geistige  und  die  sinnUche  Natur  in  sich  ver- 
einigt  und  als  eine  Welt  im  Kleinen  AUes 
in  sich  schUesst,  so  wfirde  sie,  zur  Einigmig 
mit  Gott  erhoben,  die  FtiUe  aUer  VoUkom- 
menheit  des  Alls  und  der  Einzeldinge  sein, 
sodass  in  der  Menschheit  AUes  seinen  h5ch- 
sten  Grad  erreichen  wfirde.    Ist  es  nun  aber 
nicht   mdgUch,    dass   mehr  als  Ein   wahr- 
hafter    Mensch    zu    solcher    Einignng    mit 
Gott    emporsteigt;    so    wfirde    ein   solcher 
Mensch  zugleich  Gott  und  Mensch  sein,  die 
VoUendung   des    AUs  und    in    Allem    der 
Erste,  in  welchem  die  kleinste,  die  grdsste 
und  die  mittlere  Natur,  mit  der  absoluten 
Grdsse  vereint,  so  zusanunenfaUen  wflrden, 
dass  er  die  VoUkommenheit  AUer,  also  der- 
jenige  w&re,  durch  welchen  Alles  den  An- 
fang   und  aas   Ziel   seiner  Einschrftnkung 
empfangen,  also  AUes  aus  dem  schlechthin 
Grdssten   in   das  Sein  der  Einschrfinkung 
heraustreten  und  zu  dem  schlechthin  Grdssten 
zurfickgefOhrt  werden  wfirde,  als  durch  den 
Anfang  des  Ausflusses  und  das  Ziel  der  Eflck- 
kehr.    Und  weil  jener  Mensch  in  der  grdssten 
Gleichheit  des  Seins  durch  die  Einigung  be- 
stehen  wfirde;  so  wfirde  er  der  Sohn  Gottes 
sein,  ohne  darum  aufzuhOren,  der  Sohn  des 
Menschen  zu  sein.    Dieser  in  der  FflUe  der 
Zeit  erschienene  Gottmensch  ist  Jesus  Christus, 
der  sich  durch  seine  Wahrheit  und  durdi 
seine  Thaten  als  solcher  bewilhrt  hat  und 
durch  seinen  Tod,  seine  Auferstehung  und 
Himmelfahrt  der  Erldser  und  Erneuerer  des 
gefallenen  Menschengeschlechts  geworden  ist 
Nur  in  Gemeinschaft  mit  ihm  ,vennQgen  wir 
zur  Kindschaft  Gottes  zu  gelangen,  und  in 
diese  Gemeinschaft  werden  wir  durch  Glaube, 
Hoffnung  und  Liebe  eingeftihrt,  wovon  der 
erstere  onne  die  beiden  andem  kein  wahrer 
und  voUkommener  sein  kann.    In  der  Ge- 
meinschaft an  diesem  durch  Hoffnung  und 
Liebe  wirksamen  Glauben  an  Christus  und 
in  der  Entfaltung  der  Einen  Gnade  Christi 
in  unendUcher  Vielheit  besteht  die  Kirche. 
Ihrem  Wesen  nach  unsichtbar,  ist  sie  ids  in 
die  Erscheinung  faUende  an  sichtbare  Zeichen 
gebunden  und  muss  als  solche,  um  in  ihrer 
Art  voUkommen  zu  sein,  auch  ein  aichtbares 
Haupt  haben.    Dies  ist  Petrus  und  daher  die 
Kircne  Nichts  anders,  als  die  Einhoit  im 
dffentlichen  Bekenntnisse  Petri.     Wohl  zu 
unterscheiden  ist  aber  zwischen  der  in  Petrus 
gegrfindeten    VoU^ewalt     der    kirchlichen 
Ordnung  und  demjedesmaUgen  Inhaber  der- 
selben.    Der  Papst  als  Nachfolger  Petri  hat 
fiber  die  von  aiesem  gegrfindete  Ordnung 
keine  Gewalt;  nicht  der  Papst  ist  der  Principat 
der  Kirche,  sondem  er  wird  als  Sohn  der 
Kirche  zu  dem  schon  vorhandenen  Prindpate 
erhoben.  Des  Papstes  Beruf  ist  Auferbauung 
der  Kirche  durch  zeitgem&sse  Anordnungen 
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im  Geiste  der  kirchlichen  Einheit  Der 
Primat  des  rdmiscben  Stuhles  folgt  nicht  bios 
aus  dem  Privilegium  Petri  vor  den  andern 
Aposteln,  deren  Hanpt  Petrus  war,  sowie  der 
rdmiscbe  Bischof  das  Haupt  der  Bisch5fe; 
sondern  aacb  aos  dem  Range  der  Stadt  Rom, 
and  es  ist  ein  gOttlicher  Wink,  dass  da,  wo 
vorber  das  Haupt  des  Aberglaubens  war^ 
nun  das  Haupt  der  Heiligkeit  sei. 

Die  Lebre  des  Nicolaus  von  Cusa  wurde 
die  Quelle  fflr  eine  philosopbiscbe  Richtung, 
welcbe  in  der  Renaissance -Zeit  eine  be- 
,  deutende  Rolle  spielte,  und  im  Hinblick  auf 
deren  Vertreter  Kann  man  von  einer  cusa- 
niscben  Scbule  sprecben.  Jacques  Le 
Fevre  d' Staples  (Jacobus  Faber  Stapu- 
lensis)  bat  als  Lebrer  der  Pbilosopbie  an  der 
Pariser  Sorbonne  bis  zum  Jabr  1507  im  Sinn 
und  Oeist  der  cusaniscben  Pbilosopbie  ge- 
lebrt  und  die  Werke  des  Cusaners  beraus- 
gegeben,  (Paris,  1514)  obwohl  diese  Ausgabe 
weniger  vollstflndig  ist,  als  die  Baseler  vom 
Jabr  1565.  Faber's  Scbtller.Cbarles  Bonill^ 
(Carolus  Bo  villus  1470—1553)  bat  die 
cusaniscbe  Lebre  zum  Ausgangspunkt  seiner 
eignen  pbilosopbiscben  Forscbung  gemacbt, 
obne  seine  Selost&ndigkeit  aufzugeben.  In 
der  zweiten  Hftlfte  des  secbzebnten  Jabr- 
bunderls  ist  die  Denkweise  des  Cusaners  aucb 
auf  die  pbilosopbiscbe  Entwickelung  des  Gior- 
dano Bruno  von  Einfluss  gewesen,  obwobl 
sicb  dieser  vom  kircblichen  Dogma  vollstftndig 
emancipirte. 

F.  A.  Scharpffy  der  Cardinal  Nicolaus  yon  Cusa 
(1843);  des  Cardinals  nnd  Biscbofs  Nicolaus 
yon  Cusa  wicbtigste  Schriften  in  deutscher 
Uebersetzang  (1862);  der  Cardinal  Nicolaus 
von  Cusa  als  Reformator  in  Kirche,  Reich 
und  Philosophic  des  funfzehnten  Jahrhonderts 
(1871). 

Fr.  J.  Clemens  y  Giordano  Bruno  und  Nicolaus 
von  Cusa.     1846. 

R.  Zimmermann,  der  Cardinal  Nicolaus  von  Cusa 
als  Yorganger  Leibnizens  (1852).  Auch  auf- 
genommen  in  dessen  ^Studien  und  Kritiken^ 
I,  61—88. 

Nicolaus  de  Orbellis,  aucb  Nicolaus 
D  orb  ell  us  genannt,  war  zu  Angers  in  Frank- 
reicb  geboren,  in  den  Franziskanerorden  ge- 
treten,  batte  im  Sinne  des  Duns  Scotus  in 
Poitiers  Tbeologie  und  Pbilosopbie  gelebrt 
und  starb  1455  im  Minoritenkloster  zu  Anders. 
Ausser  einem  Commentar  oder  Compendium 
zu  den  ^Sentenzen**  des  Petrus  Lombardus, 
welcbes  1503  gedruckt  wurde^  bat  er  Commen- 
tare  zu  verscbiedenen  naturwissenscbaftlicben 
Bflcbem  des  Aristoteles,  sowie  zu  dessen 
Metapbysik  und  Etbik  und  zur  Scbrift  fiber 
die  Seele  verfasst.  Sein  Bucb  ^Logicae 
brevis  expositio  secundum  Scotum^y  welcbes 
zuerst  1482  und  sp&ter  nocb  dfter  unter 
anderm  Titel  gedruckt  wurde,  ist  ein  fttr  die 
Jugend  verfasster  umscbreibender  und  zum 
Tbeil    im  Einzelnen   reicblicb   belebrender 


Commentar  zu  den  „Summulae  logicales^  des 
Petrus  Hispanus. 

Nicolas  d'Oresnie  (Nicolaus  Ores- 
mi  us)  war  zu  Caen  in  der  Normandie  ge- 
boren, 1355  Grossmeisler  des  CoUegiums  von 
Navarra  in  Paris,  dann  Decan  zu  Rouen, 
1360  Lebrer  Carl's  V.  und  seit  1377  Biscbof 
von  Lisieux  (im  Departement  Calvados),  wo 
er  1382  starb.  In  seiner  vorwaltend  tbeo- 
logiscben  Tbatigkeit  war  er  ein  Vertreter  der 
nominalistiscben  Ricbtung  des  Wilbelm  von 
Occam.  Daneben  bat  er  mebrere  Scbriften 
des  Aristoteles  dbersetzt  und  in  seiner  Scbrift 
f,De  muiatione  monetarvm"  freie  Ansicbten 
Hber  Volkswirtbscbaffc  entwickelt. 

Nicole,  Pierre,  war  1625  zu  Cbartres 
als  der  Sobn  eines  Advokaten  geboren,  batte 
in  Paris  Tbeologie  stndirt  una  sicb  mit  der 
Cartesianiscben  Pbilosopbie  bekannt  gemacbt. 
Nacbdem  er  Baccalaureus  geworden  war, 
scbloss  ersicb  1650  den  jansenistiscben  Ein- 
siedlern  im  Port  Royal  zu  Paris  an,  welcbe 
ebeiiso  die- Moral  der  Jesuiten,  wie  den 
skeptiscben  Eud&monismus  Montaigne's  be- 
kHmpften,  und  trat  insbesondere  mit  A.  Arnauld 
in  engere  Verbindung.  Nacbdem  er  in  den 
Jabren  1671 — 74  eine  Sammlung  moraliscb< 
psjcbologiscber  AufsEtze  zur  Analyse  des 
menscblicben  Herzens  und  seiner  Gefdhle  unter 
dem  Tiit)mEssais  de  morale  (in  6  Bilnden) 
verOflfentlicbt  batte,  flilcbtete  er  1679  vor  den 
Verfolgungen  der  Jesuiten  in  die  spaniscben 
Niederlande  nacb  Ltitticb  (Li5ge),  lebte  seit 
1683  mit  angegriffener  Gesundheit  wieder  in 
Paris  und  starb  dort,  nacbdem  er  1687 
„ Reflexions  morales''  fiber  die  sonntHglicben 
Evangelien-  und  Episteltexte  in  vier  B&nden 
verdffentlicbt  batte,  im  Jabr  1695.  Unter 
dem  Namen  Wilbelm  Wendrock  bat  er  Pascal's 
berfibmte  ^Lettres  provinciales^  in's  Latei- 
niscbe  dbersetzt 

Nicolettus,  Paulus,  5fters  aucb 
Paulus  Venetus  genannt,  war  zu  Udine 
in  Friaul  geboren  und  in  einem  Augustiner- 
kloster  zu  Venedig  erzogen  (daber  sein 
Beiname  ^Venetus"),  batte  seit  1390  in 
Oxford  studirt,  in  Paris,  Siena,  Parma, 
Bologna  und  Padua  mit  Beifall  gelebrt  und 
starb  1428  in  Padua.  Ausser  tbeologiscben 
Scbriften  bat  er  aucb  Commentare  zu  ver- 
scbiedenen naturwissenscbaftlicben  und  lo- 
giscben  Scbriften  des  Aristoteles,  sowie  eine 
„Summa  philosophiae  natur alls''  (1491)  eine 
„Loffica  parva"  und  eine  „Logica  magna" 
und  eine  Scbrift  „Dubia  circa philosophiam" 
(1493)  verfasst,  welcbe  unter  dem  Titel 
„Ouadratura"  1498  neu  gedruckt  wurde. 
Er  stebt  in  diesen  Scbriften  auf  dem 
H5bepunkte  des  dppigsten  Wucberns  der 
scbolastiscben  Logik  und  ibrer  casuistiscben 
Spitzfindigkeiten.  In  der  letztgenannten 
Scbrift  giebt  er  eine  Er5rterung  der  Sopbismen 
(Trugschlflsse)  nacb  folgenden  vier  Gesicbts- 
punkten   geordnet:    ob    eine   und   dieselbe 
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FolgeruDg  zngleich  eine  gute  und  eine 
schlechte  sein  k5nne|  ob  ein  nnd  daBselbe 
Urtheil  zngleich  wahr  und  falsch  sein  kdnne, 
ob  widersprechende  •Begriffe  von  einander 
ausgesagt  werden  kdnnen  und  ob  wider- 
sprechende Gegens&tze  gleichzeitig  wahr  und 
unwahr  sein  kdnnen. 

Niethanimer,  Friedrich  Immanuel, 
war  1766  zu  Beilstein  in  Wttrtemberg  ge- 
boren,  auf  schwftbischen  Gymnasien  ^ebildet, 
hatte  dann  in  Jena  Theologie  stuairt  und 
mit  einer  lateinischen  Abhandlung  ^  tiber  die 
wahre  Grundlage  der  Offenbarung"  1792  die 
Wtirde  eines  Magisters  der  Philosophic  er- 
worben.  Ala  Privatdocent  in  Jena  trug  er 
die  Grunds&tze  der  Kant'schen  Philosophic 
vor  und  wurde  bald  darauf  ausserordent- 
licher  Professor  in  der  dortigen  theologischen 
Fakult&t.  Durch  die  kleine  Schrift  ^Ueber 
den  (Fichte'schen)  Versuch  einer  Kritik  aller 
OffenbaruDg**  (1792)  war  er  mit  Fichte  in 
ein  nftheres  Verhilltniss  getreten  und.  ver- 
effentlichte  weiterhin  auf  Fichte'schem  Stand- 
punkt  folgende  Schriften:  ^Ableitung  des 
moralischen  Gesetzes  aus  der  Form  der  reinen 
Vernunft"  (1793),  ferner:  ^Ueber  Religion 
als  Wissenschaft  **  (1795)  und  „  Versuch  einer 
Begrtlndung  des  vemunftm&ssigen  Offen- 
barungsglaubens'*  (1798),  worin  er  eine 
deutscne  Ueberarbeitung  seiner  lateinischen 
Magisterdissertation  gab.  Zngleich  gab  er 
seit  1795  sein  philosophisches  Journal  heraus, 
an  welchem  seit  1797  Fichte  selbst  als  Mit- 
redacteur  sich  betheillgte,  und  verdffentlichte 
1799  auch  seinerseits  eine  Vertheidigungs- 
schrift  in  Betreff  der  Forberg-Fichte*schen 
AufsHtze,  welche  die  Anklage  wegen  Atheis- 
rous  zur  Folge  gehabt  batten.  Im  Jahr  1803 
zugleich  mit  Schelling  nach  Wtlrzburg  be- 
rufen,  wo  er  zueleicn  Oberpfarrer  wurde, 
kam  er  nach  der  Abtretung  Wtlrzburgs  (1805) 
als  Kreisschul-  und  Consistorialrath  nach 
Bamberg,  wo  er  nach  der  Schlacht  bei  Jena 
seinem  Freunde  Hegel  die  Stelle  als  Zeitungs- 
redacteur  vermittelte,  wShrend  er  selbst  schon 

1807  als  Studien-  und  Oberconsistorialrath 
nach  Mfinchen  versetzt  worden  war,  wo  er 

1808  mit  der  Schrift  „Der  Streit  des  Philan- 
thropismus  und  Humanismus^  gegen  die  ein- 
seitig  empirische  und  utilistische  Zeitrichtung 
im  Gebiete  der  Erziehung  in  die  Schranken 
trai    Er  starb  1848  in  Mfinchen. 

Nieuwentyt.  Bernhard  van,  war 
1654  zu  Westgraardjk  im  ndrdlichen  Holland, 
als  der  Sohn  eines  protestantischen  Geist- 
lichen  geboreD,  hatte  Medicin  und  Mathematik 
studirt  und  sich  mit  der  Philosophic  des 
Cartesius  vertraut  gemacht  und  ist  als  Btlrger- 
meister  der  Stadt  Purmerende  am  Nordkanal 
bei  Amsterdam  im  Jahr  1748  gestorben. 
Von  mathematischen  und  medicinischen  Schrif- 
ten abgesehen,  hat  er  ein  Werk  „Het  regt 
gehruyk  der  weereld  heschouwinge"  (rechter 
Gebrauch  der  Weltbetrachtung)   1716   (in's 


Franzdsische  tibersetzt  durch  Noguez,  1725^ 
dentsch  mit  Anmerkungen  von  J.  A.  SegDer^ 
1747)  verdffentlicht,  worin  er  auf  physiko- 
theologischem  Wege  (aus  der  Einrichtnng 
der  Natur  und  inSbesondere  der  Natnr  des 
Menschen)  das  Dasein  Gottes  zu  beweiaen 
sucht.  Eine  ebenfalls  in  hollftndischer  Spracfae 
verfasste  Widerlegnng  des  Spinoza  erschien 
erst  nach  seinem  Tode,  im  Jahr  1720,  im 
Druck.  Aus  ersterm  Werke  hat  Chateau- 
briand in  seinem  „Ginie  du  chrisHamsme*' 
einen  Auszug  gegeben. 

Nifo,  Agostino,  siehe  Niphus  (Au- 
gustinus). 

Nigidius  Figulus,  war  ein  Freund 
Cicero%  und  in  verschiedenen  dffentlichen 
Stellungen  als  Staatsmann  in  Rom  thftti^  und 
ist  nach  CUsar's  Sieg  Uber  die  Pompejaner 
im  Jahr  45  vor  Chr.  in  der  Verbannung  ge- 
storben. Er  erscheint  in  den  Schriften  Cicero's 
als  ein  nahmhafter  Gelehrter  seiner  Zeit,  der 
sich  neben  der  Mathematik  und  Naturwissen- 
schaft  auch  mit  Astrologie  und  Wahrsagerei 
beschftftigte  und  von  Cicero  als  Emeuerer 
der  pythagoreischen  Philosophic  bezeichnet 
wird,  ohne  dass  jedoch  Uber  seine  Lehren 
N&heres  berichtet  wtirde. 

Nigri,  Petrus,  war  einDentsoher  von 
GeburtjWelcherursprttnglich  Schwarz  hiess 
und  nach  damaliger  Gelehrtensitte  seinem 
Namen  eine  latinisirte  Form  gab,  auch 
Niger  Alfonsus  genannt  wurde.  £  hatte  die 
Universit&ten  Montpellier,  Salamanca,  Frei- 
burg und  Ingolstadt  besucht  und  spftter  zu 
Regensburg  und  Wtlrzburg  gelehrt  Nach- 
mals  wurde  er  vom  Ednig  Matthias  Corvinus 
von  Ungam  nach  Ofen  berufen,  wo  er  auch 
starb.  Er  verdffentlichte  1481  unter  dem 
lMt\„Clypeys  Thomistarum  adversus  amnes 
doctrinae  doctoris  angelici  obtreciatores'% 
worin  er  sich  als  Vertheidiger  der  tho- 
mistischen  Lehre  gegen  die  nominalistischen 
Anschauungen  von  Duns  Scotus^  Franciscns  de 
Mayronis,  Petrus  Aureolus,  Wilhelm  Occam, 
Gregorius  von  Rimini  mit  verbissener  Polemik 
wendet.  In  seinen  eignen  realistischen  An- 
schauungen steht  er  dem  Hervaeus  Natalis 
am  Nftchsten. 

Nigrinus  wird  im  lukianischen  Dialog 
^Nigrinus^  als  ein  in  Rom  lebender  Platohiker 
des  zweiten  Jahrhunderts  eingeftlhrt,  *nur 
aber  dass  die  Reden,  die  ihm  Lukianos  in 
den  Mund  legt,  ebensogut  von  einem  Musonins 
Oder  Epiktetos  gehalten  sein  kdnnten. 

Nikandr  wird  unter  den  unmittelbaren 
Schtllem  Epikur's  genannt. 

Niktphoros  Blemmidis  hat  um  die 
Mitte  des  dreizehnten  Jahrhunderts  als  Mdnch 
zur  Zeit  des  Kaisers  Theod6ro8  Laskans  in 
Konstantinopel  gelebt  und  in  griecbischer 
Sprache  eine  „Epitome  logicae  et  physicae 
doctrinae  Aristotelis*^  verfasst  (griechiseh 
mit  lateinischer  Uebersetzung  1650  in  Augs- 
burg gedruckt),  worin  die  arutotelischeLogUc 
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ffti  den  Schulgebrauch  dargestellt  wird. 
Ausserdem  hat  er  einen  Commentar  tlber  die 
n  Einleituog  des  Porphyiios**  hinterlassen, 
welcher  1542  in  Basel  gedruckt  wnrde.  Das 
ihm  f&lschlich  zugeschriebene  „  Syntagma 
synopticvm  philosophiae*^  (1542  in  Basel  ge- 
drnckt)  ist  wahrscheinlicb  von  Gr^gorios 
Aneponymos  verfasst. 

Nikt>lao8  von  Damascus  (Nicolaus 
Damascenus)  war  um  das  Jahr  64  v.  Cbr. 
zu  Damaskos  in  Syrien  geboren  nnd  lebte 
spftter  am  Hofe  des  jUdischen  Kdnigs  Herodes 
oes  Grossen,  ids  dessen  Yertranter,  und  kam 
in  dessen  Gefolge  zweimal  nach  Rom,  wo  er 
sicb  die  Gunst  des  Kaisers  Augustus  erwarb. 
Von  Athenaios  wird  er  als  Anh&nger  der 

Seripatetischen  Lehre  bezeichnet;  von  seiner 
chrift  M^ber  des  Aristoteles  Philosophies 
hat  sich  jedoch  Nichts  erhalten.  Dagegen 
sind  die  BruchstUcke  seiner  historischen 
Schiiften,  um  deren  willen  er  vom  jttdischen 
Geschichtschreiber  Jos€phos  der  Parteilich- 
lichkeit  ftlr  Herodes  beschuldigt  wurde,  ge- 
sammelt  und  herausgegeben  worden. 

Nikolochos  aus  Rhodos  wird  bei  Dio- 
genes LaSrtios  als  ein  Schiller  des  Pjrrho- 
nikers  Timon  aus  Phlitis  (im  dritten  vor- 
christlichen  Jahrhundert)  genannt. 

Nikoiuachos  bless  der  Sohn  des  Aristo- 
teles von  seiner  zweiten  Gattin  Herpyilis  aus 
Stageiros,  an  welchen  die  aristotelische  Haupt- 
schrift  fiber  die  Ethik  gerichtet  ist,  die  da- 
her  gewdhnlich  Nikomachische  Ethik  genannt 
wird,  zur  Unterscheidung  von  der  sogenannten 
Eudemischen  Ethik. 

Nikomachos  aus  Gerasa  in  Palftstina 
liberm  Jordan  gebfirtig,  wird  bei  Porphyrios 
als  angesehener  neupythagor&ischer  ochrift- 
steller  aus  der  ersten  U&lfte  des  zweiten 
christlichen  Jahrhunderts  mit  mehreren  Wer- 
ken  fiber  die  Zahlenlehre  namhaffc  gemacht. 
Von  seiner  Schrift  „Theologumena  ariih- 
metica'%  worin  die  pythagoreische  Zahlen- 
lehre auf  Physik,  Morid  und  Theologie  an- 
gewandt  wird,  hat  uns  der  Patriarch  Photios 
Ausztlge  mitgetheilt  Der  D&monenglaube 
wird  darin  bereits  mit  der  jfidischen  Lehre 
von  den  Engeln  in  Verbindung  gebracht 

Nikostratos  war  der  Name  zweier  sonst 
unbekannter  Stoiker,  von  welchen  der  eine 
im  letzten  vorchristlichen  Jahrhundert,  der 
andere  im  ersten  christlichen  Jahrhundert 
lebte.  Aus  einer  ErlHuterungsschrift  des 
Letztern  fiber  die  aristotelischen  Eategoricn 
finden  sich  Anffilirungen  in  einer  ^hnlichen 
Schrift  des  Neuplatonikers  Simplikios. 

Niphus,  Augustinus  (Agostino  Nifo) 
war  1472  in  einem  Stildtchen  in  Campanien 
geboren  und  durch  einen  Bfirger  von  Suessa 
(io  der  Terra  di  Lavoro)  mit  dessen  Kindem 
erzogen,  deshalb  selbst  als  Sues s anus  be- 
zeichnet. Zu  Padua  wurdc  er  durch  deu 
Averroisten  Nicoletti  Vernias  mit  Averrocs 


und  Aristoteles  bekannt  gemacht  und 
lehrte  seit  1492  in  Padua,  Pisa,  Bologna, 
Salerno  und  Rom  die  peripatetische  Philo- 
Sophie.  Als  Arzt,  Astrolog  und  Philosoph 
hat  er  sich  einen  solchen  Ruhm  erworben, 
dass  ihm  der  Papst  Leo  X.  den  Namen  una 
das  Wappen  der  Medici  zu  fithren  erlanbte. 
Ln  Auftrag  dieses  Papstes  verfasste  er  gegen 
die  von  Pomponazzo  im  Jahr  1516  verdffent- 
lichte  Schrift  „de  immortalitate  animae" 
eine  Gegenschrift  unter  dem Titel  „Tractatus 
de  inrnorioMiaieanimae  contra  Pomponativm'* 
(1521).  Schon  frtlher  hatte  er  in  der  Schrift 
„Be  intellectu  et  daemanilms"  (1503).  die 
averroistische  Ansicht  von  der  Einheit  des 
Intellects  in  alien  Menschen  zu  entwickeln 
gesucht.  Welter hin  gab  er  jedoch  diese  Lehre 
auf  und  schloss  sich  in  der  Psychologic  den 
platonischen  und  iQtem  scholastischen  An- 
schauungen  an.  Ausserdem  hat  er.  von 
seinen  zahlreichen  naturwlssenschaftlichen 
undpolitischenSchriften  abgesehen.  j^Commen- 
tarii  super  Aristdtelis  libros^  (d.  n.  fiber  die 
averroistischenParaphrasen  und  Erklarungen 
der  aristotelischen  Schriften),  femer  „De 
tnfinitate  primi  motoris  (1504),  Dialectica 
ludicra  (1521)  und  De  pulchro  et  amore 
(1539)  ver5ffentlicht.  Ihr  starb  zwischen 
1545—50  in  Rom.  Seine  „  Opera"  wurden 
zu  Venedig  1559  in  sechs  B&nden  gedruckt. 
Seine  „  Opuscula  moralia  etpolitica*'  wurden 
1645  zu  Paris  besonders  gedruckt.  In  Be- 
zug  auf  den  Genuss  der  Gfiter  des  Lebens 
und  der  Geschlechtsliebe  trug  er  sehr  frele 
Anschauungen  vor. 

Nizolius,  Marius,  war  1498  zuBres- 
cello  im  Gebiete  von  Modena  geboren  und 
durch  das  eifirige  Studium  des  Cicero,  woraus 
sein  philologischer  wTA^JOurw^  Ciceronianus'' 
hervorging,  mit  der  Philosophic  der  Alton 
bekannt  geworden.  Anfangs  ■  lehrte  er  in 
Parma  und  trat  hier  in  der  Schrift  „De 
veris  principiis  et  vera  ratione philosophandi 
contra  pseudophilosophos  lihri  quattcor" 
(1553)  mit  fiberwiegend  nominalistischen  An- 
schauungen gegen  oieAutorit&t  des  Aristoteles 
und  die  Bar  bar  ei  der  Scholastik  hervor.  Er 
hat  es  darin  auf  eine  Ausscheidung  der 
Metaphysik  und  Dialektik  aus  dem  Ereis  der 
Wissenschaften  abgesehen  und  will  an  die 
Stelle  jener  die  Rhetorik  treten  lassen,  welche 
sich  zur  Philosophic  wie  der  Leib  zur  Seele 
verhalte.  Er  empfiehlt  zugleich  die  Rfickkehr 
zur  Erfahrungsforschung  und  die  Methode 
der  Induction,  in  welcher  vom  Bekannten 
ausgegangen  und  vom  bekannten  EinzelncQ 
auf  das  Ganze  geschlossen  werde.  Dadurch 
hat  er  der  durch  Franz  Bacon  eroffneten 
naturalistischen  Richtung  in  der  Philosophie 
vorgearbeit.  Das  im  siebenzehnten  Jahr- 
hundert verschollene  Werk  des  Nizolius 
wnrde  durch  den  jungen  Leibniz  im  Jahr 
1G70  neu  herausgegeben  und  mit  Vorrede 
begleitet.  In  spiltern  Jahren  hat  Nizolius  an 


Sominalisten 


638 


Stflslein 


der  Universitftt  zn  Sabioneta  gelehrt,  wo  er 
ittn  das  Jahr  1575  starb. 

Noniinalisten,  siehe  MittelaLterliche 
Philosophic  (S.  605). 

Norris,  John,  war  1657  als  der  Sohn 
eines  Geistlichen  zu  Collingborne- Kingston 
in  Wiltshire  geboren,  in  Winchester  und 
Oxford  gebildet  und  hatte  schon  frflh  cine 
besondere  Vorliebe  fttr  Platon  gewonnen. 
Als  Anh^nger  der  Lehre  von  Midebranche, 
welchen  er  als  Galilei  der  intellectuellen  Welt 
bezeichnet,  und  als  Oegner  von  Locke  schloss 
er  sich  an  den  mystischen  Platoniker  Henry 
More  an.  Seit  1691  lebte  er  als  Rector  in 
Bemerton  bei  Old-Sartun  in  der  Grafschaft 
Wilts,  wo  er  1711  starb.  Ansser  zahlreichen 
mystisch  -  theologischen  Schriften  hat  er 
folgende  Werke  verSffentlicht,  welche  die 
Philosophic  bertthren.  Die  „  Cursory  reflec- 
tions** (1690)  handeln  fiber  Locke's  Buch 
vom  menschlichen  Verstand.  In  den  „  Letters 
concerning  the  love  of  God"  (1695)  wird 
seine  mystische  Theorie  im  Sinne  der  Fran 
von  Guyon  entwickelt.  Die  Schrift  „An 
account  of  reason  and  faith  in  relation  to 
the  mysteries  of  Christianity '*  (1697)  ist  gegen 
Toland's  Schrift  dber  das  Christenthnm  ohne 
Geheimniss  gerichtet,  die  im  Jahre  vorher 
anonym  erschienen  war.  Sein  philosophisches 
Hanptwerk,  worin  er  sich  an  Malebranche 
anschliesst,  erschien  nnter  dem  Titel  „An 
essay  towards  the  theory  of  the  ideal  or 
intelligible  world'*  1701  nnd  1704  in  zwei 
Bflnden.  Dasselbe  hatte  auf  die  Anschannngen 
von  Arthur  Collier  und  Berkeley  grossen 
Einfluss.  Spilter  gab  er  noch  ein  philo- 
sophisches Gesprftch  tiber  die  natflrliche  Un- 
sterbUchkeit  der  Seele  heraus  (1708)  und  be- 
schloss  seine  literarische  Laufbahn  mit  einer 
Abhandlung  tiber  die  christliche  Klugheit 
(1710). 

Notker,  mit  dem  Beinamen  Labeo 
(d.  h.  mit  der  grossen  oder  breiten  Lippe), 
war  ein  Deutscher.  welcher  als  Moncn  im 
Kloster  zu  St  Gallen  in  der  Schweiz  lebte 
und  fdr  den  von  ihm  ad  der  dortigen  Eloster- 
schule  zu  ertheilenden  Unterricht  wfthrend 
der  Jahre  1001—1022  (in  welchem  Jahr  er 
starb)  eine  Anzahl  geistlicher  und  weltlicher 
Schriften  theils  selbst  in  die  althochdeutsche 
Prosa  flbersetzte,  theils  unter  seiner  Aufsicht 
Ubertragen  liess.  Abgesehen  von  der  Psalmen- 
tlbersetznn^  besitzen  wir  von  diesen  in  neuerer 
Zeit  mehriach  im  Druck  herausgegebenen 
Uebersetzungen  noch  das  philosophische 
Trostbuch  (fie  consolatione  phtlosophtae)  des 
Boetius,  di6  beiden  ersten  Bdcher  des  Werkes 
von  Marcianus  Capella  ^von  der  Vermilhlung 
des  Mcrkur  mit  der  Philologie^  und  als  die 
beiden  ftltesten  Compendieif  der  Logik  in 
deutscher  Sprache  die  Uebersetzungen  der 
lateinischen  Bearbeitungen  det  Aristotelischen 
Schriften  „von  den  Kategorien**  und  „vom 
Gedankenausdruck^  {de  interpretatione). 


Novftlis,  siehe  HardenbaTg,  Fried- 
rich  von. 

NQsslein,  Franz  Anton,  war  1776 
zu  Bamberg  geboren,  wo  er  auch  seine 
Gymnasial-  and  Universitiltsstudien  machte. 
Nachdem  er  daselbst  die  philosophische 
DotorwUrde  erworben  und  1799  die  Priester- 
weihe  erhalten  hatte,  wurde  er  vom  dortigen 
Gymnasium  zuerst  als  Lehrer  der  Grainmatik 
und  sp9.ter  der  Naturgeschichte,  seit  1811 
als  Professor  der  Philosophic  am  Lyceum  zu 
Dillingen  und  seit  1818  in  Aschaffenburg  ver- 
wendet,  1821  jedoch  als  Director  des  Lyceums 
wieder  nach  Dillingen  versetzt.  wo  er  1832 
staxb.  Die  von  ihm  verdffentlichten  philo- 
sophischen  Schriften  sind  folgende:  Lehrbuch 
der  Kunstwissenschaft  (1819).  Grundlinien 
der  allgemeinen  Psychologic  (1821),  Ueber 
das  Wesen  der  Vernunft  (1822),  Grundlinien 
der  Logik,  nebst  einem  Anhange:  Begriff  und 
EintheUung  der  Philosophic,  als  Emleitung 
in  das  Studium  derselben  (1824),  Ueber  das 
Verhftltniss  der  Vernunft  und  Offenbamng 
in  Beziehung  auf  Erkenntniss  Gottes  (1825), 
Ueber  philosophische  Behandlung  der  Ge- 
schichte  (1826),  Grundlinien  der  Ethik  (1829). 
In  seinen  philosophischen  Ansehauungen  stand 
er  Anfangs  unter  der  von  SeheUing  aus- 
gegangenen  geistigen  Strdmung,  wusste  sich 
jedoch  weiterhin  von  andern  philosophischen 
Systemen  undStandpunkten  so  viel  anzueignen, 
um  eine  mit  der  freisinnigen  Richtung  inner- 
halb  des  Katholicismus  yertrl^liche  Philo- 
sophic auszubilden,  in  welcher  die  Gottesidee 
als  eine  der  menschlichen  Vernunft  ein- 
geborene.  aber  durch  die  Erziehung  erst  zu 
entwickelnde  gefasst  wird,  sodass  oie  Philo- 
sophic als  Wissenschaft  von  Gott  und  seinem 
Verh&ltniss  zur  Welt  erscheint  und  die  der 
Gotteskunde  gegendbertretende  Weltknnde 
sich  in  Philosophic  der  Natur,  des  Geistes 
und  der  Seele  gliedert.  Nach  seinem  Tode 
wurde  herausgegeben:  Lehrbuch  der  Meta- 
physik,  nebst  einem  Grundriss  derPhilosophie, 
nach  der  Grundlage  von  F.  A.  Nflssiein's 
Vorlesungsheften  bearbeitet  von  J.  B.  Aymold ; 
L  Metaphysik,  II.  Geschichte  der  Philosophie 
(1836—37.) 

NAsslein,  Georg,  war  1766  in  Bam- 
berg, als  der  ftltere  Bruder  des  vorigen, 
feboren  und  dort  gebildet  worden,  trat  als 
)octor  der  Philosophie  1781  in  das  emesti- 
nische  Priesterseminar  zu  Bamberg  und  wurde 
1793  Professgr  der  Philosophie  an  der  da- 
mallgen  Universitftt  In  dieser  Eigenscbaft 
verdffentlichte  er  zunftchsl  mehrere  lateinische 
Abhandlungen:  Ueber  den  Unterschied  der 
Erkenntniss  a  priori  und  a  posteriori  (1794), 
Ueber  die  Freiheit  des  Willens  (1797),  Ueber 
die  Unsterblichkeit  der  menschlichen  Seele 
(1799)  und  Thesen  aus  der  ganzen  Philo- 
sophic (1803),  ausserdem  einen  ,,Ver8ueh  einer 
fasslichen  Darstellung  der  allgemeinen  Ver- 
standes wissenschaft''  (1801),  eine  ^Kritik  der 
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falschen  Ansichten  der  Logik""  (1802)  nnd 
eine  Schrift  ^ParalleUsmus  der  Coltur  des 
menscblichen  Oeistes  mit  der  Entwickelnng 
des  Glanbens  an  Oott**  (1807).  In  seinen 
ersten  Schriften  zeigte  er  sich  von  den  An- 
schauungen  der  kritischen  Philosopbie  beein- 
flnssst,  soweit  sich  diese  mit  den  Gnindlagen 
des  Katholicismus  vertragen  zn  kdnnen  schien, 
verband  aber  damit  weiterhin  ancb  aristo- 
telische  nnd  Leibniz- Wolff'scheAnschaunngen 
zn  einem  yerschwommenen  pbilosopbiscben 
Eklekticismos.  Er  starb  1842  als  Dom- 
capitnlar  zn  Bamberg. 

N jkiudnios  ans  Apamea  (in  Syrien)  lebte 
in  der  zweiten  Hlllfte  des  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnnderts  nnd  wird  bald  als  Plato- 
niker,  bald  als  Pythagor&er  genannt.  Nacb 
seiner  Anffassnng  witren  Sokrates  nnd  Platon 
aus  der  Scbnle  des  Pytbagoras  hervorge- 
gangen  nnd  bfttten  beide  eigentlicb  nnr  die  sdte 
Weisbeit  der  Brabmanen,  Magier,  Aegypter 
nnd  Jnden  vorgetragen.  Damm  nannte  er 
den  Platon  geradezn  einen  attiiscb  redenden 
Moses.  Trotz  pytbagor&iscber  Anscbannngen 
ttberwiegt  bei  i^tm^nios  das  platoniscbe  Ele- 
ment so  entscbieden,  dass  er  als  ein  Yor- 
l&ufer  der  Nenplatoniker  gelten  darf.  Er 
batte  „Ueber  Platon's  gebeime  Lebren^%  so- 
wie  „Ueber  die  Abweicbnngen  der  Akade- 
miker  von  Platon^,  ferner  einen  Commen- 
tar  zn  Platon's  Timaios  nnd  ein  Bucb  ^Ueber 
das  Gute^  gescbrieben.  Die  alexandriniscben 
Kircbenvftter  Clemens  nnd  Origenes  baben 
Brncbstflcke  ans  den  Scbriften  des  NtLm^nios 
mitgetbeilt,  welcbe  von  Fr.  Tbedinga  {de 
Nvmenio  philosopho  platanico,  1875)  znsam- 
mengesteUt  worden  sind.  Was  seine  Lebren 
betrifft,  so  nnterscbeidet  Nto^nios  ftbnlicb 
wie  der  jfidlsch-alezandriniscbe  Pbilosopb 
Pbil6n  nnd  die  griecbiscb-cbristlicben  Gnos- 
tiker  den  Weltbildner  ansdrtlcklicb  vom  ersten 
nnd  obersten  Gott,  welcber  an  sicb  selbst 
nnd  dnrcb  sicb  selbst  gnt  ist,  reiner  Yerstand 
nnd  Princip  des  Seienden,  welcbem  aber  jeg- 
licbes  Werk  fremd  ist.  Der  zweite  oder 
weltscbaflfende  Gott  ist  nnr  gnt  dnrcb  Tbeil- 


nabme  am  Wesen  des  ersten  Gottes  als  seines 
Yaters  nnd  gewinnt  das  Wissen  nnr  dadnrcb, 
dass  er  anf  die  fibersinnlicben  Urbildei«  die 
gdttlicben  Ideen,  binscbant  nnd  dnrcb  aeren 
Hineinbildnng  in  die  Materie  die  sinnlicbe 
Welt  bildet,  welcbe  der  dritte  oder  gewor- 
dene  Gott  genannt  wird.  In  Folge  einer 
sittlicben  Scbnld,  eines  Abfalls  von  Gott, 
ist  die  Seele  ans  ibrem  nnleiblicben  vorzeit- 
licben  Dasein  in  den  irdiscben  Leib  berab- 
gestiegen.  Im  Menscben  liegt  die  vemtlnf- 
tige  Seele  mit  der  vernnnMosen  fortwftbrend 
im  Eampf.  Die  dnrcb  die  Betracbtnng  der 
Zablen  gefSrderte  Einsicbt  ist  dais  hdcbste 
Gut  der  Seele,  da  sie  dadnrcb  alleln  an  Gott 
Tbeil  nimmt  Nacb  dem  Tode  aber  wird 
die  gelftuterte  nnd  kdrperfreie  Seele  mit  dem 
Urwesen  wiedernm  Eins. 

Niknifinios  beisst  ancb  ein  bei  Diogenes 
LaSrtins  erwftbnter  Skeptiker,  von  welcbem 
es  zweifelbaft  ist,  ob  er  znr  flltem  Scbnle 
des  Pyrrbdn  oder  znr  jdngem  des  Ainesi- 
d6mos  geb5rte. 

Nunnez,  Peter  Jobann  (lateinisch 
Nnnnesins  genannt)  war  aiis  Yalencia  in 
Spanien  gebtlrtig,  batte  im  dritten  oder  vier- 
ien  Jabrzebnt  des  secbzebnten  Jabrbnnderts 
zn  Paris  nnter  Petrns  Ramus  {Pierre  de  la 
Ramee)  Pbilosopbie  studirt  nnd  dieselbenacb- 
mals  zn  Yalencia  und  Saragossa,  zuletzt  in 
Barcelona  neben  der  Beredsamkeit  und  der 
griecbiscben  Spracbe  gelebrt  Er  starb  1602 
in  Barcelona;  Seine  Scbriften  sind:  Ano- 
nynd  compendium  de  syllogismis  (aus  dem 
Griecbiscben  in'sLateiniscbe  dbersetzt,  1553), 
De  constitutione  artis  diaiecticae  (1554), 
Institutiones  physicae  (1554),  Instiiutiones 
rhetoricae  (1578)  nnd  ein  nacb  seinem  Tode 
erscbienenes  Concilitm  de  studio  philoso- 
phico  (1621).  Ancb  bat  derselbe  eine  alte 
Vita  Aristotelis  (Barcellonae  1294)  berans- 
gegeben.  Er  gait  in  seinem  Yaterlande  als 
Reformator  der  scbolastiscben  Logik.  In  der 
Topik  redncirte  er  die  159  sogenannten  „logi- 
scben  Oerter^  anf  zebn. 


«Ute 
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Oberreit,  Jacob  Hermann,  war 
1725  ztt  Arbon  in  der  Scbweiz  geboren,  batte 
sicb  seit  1740  als  Wnndarzt  (Heilgebtilfe)  aus- 
gebildet^  dann*  seit  1743  in  Halle  nnd  Berlin 
Cbimrgie  studirt  und  war  1750  praktiscber 
Arzt  zn  Linjau  (auf  der  Insel  im  Bodensee) 
geworden.  Spftter  gab  er  die  Medicin  anf 
und  beschftfkigte  sicb  mit  Gbemie,  Poesie  und 


Pbilosopbie,  zeigte  aber  einen  besondem 
Hang  znr  Mystik,  wessbalb  ibn  Spdtter  den 
^Pbilosopben  im  Bodensee^  nannten.  Er 
batte  sicb  mit  den  Scbriften  von  Cartesius, 
Spinoza,  Malebrancbe,  Newton,  Locke,  Hume, 
Leibniz  und  Wolff  bekannt  gemacbt  und  im 
Jabr  1776  eine  Scbrift  „Ursprtlnglicber  Geis- 
ter-  und  Kdrperzusaomienbang  nacb  Newton'- 
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schem  Geist,  an  die  Tiefdenker  in  der  Philo- 
sophies^ verdffentiicht.  Er  lebte  darauf  zu- 
nilehst  eine  Zeit  lang  in  Zurich,  wo  er  mit 
J.  C.  Lavater  in  Verkehr  trat  und  eifriger 
Freimanrer  wurde.  Dort  gab  er  eine  gegen 
J.  6.  Zimmermann's  Bach  ttber  die  Einsamkeit 
gerichtete  Schrift  unter  dem  Titel:  ^Die  Ein- 
samkeit der  Welttiberwinder,  erwogen  von 
einem  lakonischen  Philanthropen**  (1781) 
heraus,  begab  sich  dann  zu  seinem  in  Dres- 
den angestellten  Binder,  wo  .er  mehrere 
^Beitrii^^  gegen  0.  S.  Steinbart's  System 
der  Glflckseugkeitslehre  des  Christenthums 
verdffentlichte  (1782)  and  eine  Privatgesell- 
schaft  von  Christasverehrem  grtinden  wollte, 
ans  welcher  jedoch  Nichts  wnrde.  Weiter- 
hin  hielt  er  sich  in  Hannover,  in  Leipzig, 
in  Weimar  auf,  wo  sich  Wieland  seiner  an- 
nahm,  ging  dann  nach  Jena  and  von  da 
nach  Meiningen,  wo  er  1786 — 91  als  Hof- 
philosoph  lebte,  sich  viel  mit  Kant'scher 
rhilosophie  beschMtigte  and  eine  Reihe  da- 
raaf  bezOglicher  Schriften  verdffentlichte, 
namlich;  Die  verzweifelte  Metaphysik  (1787); 
der  wiederkehrende  Lebensgeist  der  ver- 
zweifelten  Metaphysik  (1788) ;  Maassstab  und 
Compass  aller  Yernanft  in  der  ailgemein 
Ziel  and  Maass  gebenden  Gleichgewichts- 
wissenschaft  ans  dem  Volikommenheit^runde 
(1789);  Erzrftthsel  der  Yernunftkritik  and 
der  verzwelfelten  Metaphysik  in  der  Unm5g- 
lichkeit  eines  Beweises  und  Nichtbeweises 
vom  Dasein  Gottes  ans  Wesensbegriffen  (1789) ; 
Eiitische  Spazierg^nge  der  Yemunft  in  ely- 
sflischen  Feldern;  vom  Geist  der  verzwel- 
felten Metaphysik  (1789V,  Betrachtungen  aber 
die  Quelle  der  Metaphysik  von  aiten  Zu- 
schauem,  veranlasst  durch  Rant's  Kritik  der 
reinen  Yemunft  (1791).  Yon  Meiningen  aus 
war  dieser  scharfsinnige,  aber  verdrehte  Kopf 
nach  Jena  gekommen,  wohin  ihm  Anfangs 
noch  hin  una  wieder  von  Meiningen  ans  Geld 
geschickt  wurde.  Da  er  jedoch  damit  niemais 
umzugehen  verstanden  hatte,  so  nahm  sich 
Gdthe  seiner  an  and  schickte  ihm  dann  und 
wann  durch  Schiller's  Hand  einige  Louisd'or, 
um  ihm  durch  anstandige  Bekleidung  die 
M5glichkeit  zu  verschaffen,  fremde  Tische 
zu  besuchen.  Auch  ein  Klafter  Holz  wurde 
ihm  dann  und  wann  durch  Gdthe's  Yermit- 
telung  gespendet,  damit  sein  kosmopolitischer 
Yerstond  im  Winter  nicht  erfror.  War  es 
bei  dem  alten  Oberreit  l&ngst  im  OberstUb- 
chen  nicht  ganz  richtig  gewesen,  so  glaubte 
dieser  Jfinger  des  Steins  der  Weisen  alsbald 
nach  dem  Eintritt  Fichte's  in  den  Mauern  von 
Saal-Atlien  in  dessen  ^neukritisch-trans- 
scendentaler  Realphilosophie"^,  wie  er  die 
Wissenschaftslehre  nannte,  endlich  den  Stein 
der  Weisen  gefunden  zu  haben  und  suchte 
einstmals  im  Hecht  zu  Jena  beim  Glase  Bier 
einem  ihm  gegenlibersitzenden  Strumpfwirker 
begreiflich  zu  machcn,  dass  die  Woile,  die 
ei  verarbeite,   erst  von  ihm  selber    „con- 


struirt^  werde,  wfthrend  der  gate  Mann, 
welcher  den  Wissenschaftslehrer  von  Jena 
nichtgehdrt  hatte,  bei  seiner  Ehre  versioheite, 
die  Wolle  nicht  gemacht,  noch  von  seinen 
Schafen  genommen,  sondern  in  Apolda  ge- 
kauft  zu  haben.  Es  half  ihm  AUes  Nichta; 
der  ^im  Gehirn  contracte  Schweizer**  blieb 
dabei,  dass  jener  die  Wolle  selbst  construirt 
haben  mUsse,  bis  dem  wackem  Strompf- 
wirker  endlich  die  Geduld  ausging  and  er 
von  seinem  Stuhle  aufspringend,  rief:  ^Herr, 
nun  lass  Ef  s  gut  sein  oder  es  wird  hiermit 
(auf  seine  Fftuste  zeigend)  nicht  gut  Bin 
ich  ein  Schelm,  ein  Spitzbube,  hm?  Oder 
will  Er  wohl  das  Gerlicht  unter  die  Leute 
bringen,  ich  habe  mit  dem  Teufel  zu  than 
und  kdnnte  hexen?  Ich  kaufe  meine  Wolle 
selber  und  bin  ein  ehrlicher  Mann!^  Nach- 
dem  dieser  excentrische  Anh&nger  Fichte's 
im  Jahre  1796  noch  eine  ^Fina^  Yemonft- 
kritik  flir  das  gerade  Herz^  in  NQmberg 
hatte  drucken  lassen,  starb  er  als  Dreiond- 
slebenziger  (1798)  in  Jena. 

Occam,  Wilhelm  von,  siehe  Wilhelm 
(aus  Occam  gebOrtig). 

Oetiuger,  Friedrich  Ghristophy 
war  1702  zu  Gdppingen  in  Wflrtembe^  ab 
der  Sohn  des  damaligen  Stadtschreibers  ge- 
boren,  seit  1717  auf  den  niedem  gelehrten 
Schulen  zu  Blaubeuren  und  Bebenhaosen  ge- 
bildet.  hatte  seit  1722  das  theologische  Stift 
in  TtlDingen  besucht,  wo  er  w&hrend  des  den 
„Stiftlern^'  vorgeschriebenen  zweijfthrlgen 
philosophischen  Carsus  in  der  Leibniz- Wolff*- 
schen  Philosopiiie  geschult  wurde,  daneben 
jedoch  mit  einigen  Freunden  eine  „philo80- 
phischeGesellschaft'^  grOndete  und  sich  haupt- 
s&chlich  mit  dem  Studium  des  Malebraacne 
besch&ftigte,  immer  jedoch  gegen  aUe  philo- 
sophische  Ideen  das  Gleichgewicht  in  der 
heiligen  Schrift  suchte  und  sich  schon  frtth 
ein  eignes  ^System  von  Ghristo''  bildete. 
Nach  der  Yollendung  seiner  Universitila- 
studien  brachte  er  zelm  Jahre  als  Haoslehrer 
in  Norddeutschland  und  einige  Zeit  in  Halie 
zu,  wo  er  medicinische  Yorlesuneen  hdrte 
und  sich  in  dem  Gedanken  befestigte, 
der  profanen  oder  weltiichen  Philosophie 
eine  „Schriftphilosophie^'  oder  „philosophia 
sacra"  entgegenzustellen,  welcne  als  der 
SchlQssel  in  das  Schloss  der  heiligen  Schrift 
hineinpassen  und  dem  heiligen  Geist  die  Hand 
bieten  soUe.  Er  nahm  sich  dabei  neben  dem 
schw&bischen  Mystiker  J.  A.  Bengel  aach 
den  ,,ungefibten  Schuster"  Jacob  Bdhme,  den 
Mystiker  und  Theosophen  Schlesiens,  zu  Yor- 
bildern,  studirte  auch  die  sogenannten 
Kabbalisten  eifrigst  und  gedachte  mit  dieser 
seiner  Schriftphilosophie  der  ganzen  modemen 
idealistisch-ratLonalistischen  Benkwelse,  ina- 
besondere  der  Leibnizischen  Lehre  von  den 
Monaden  als  einfachen  vorstellenden  Weaen 
entgegeozutreten.  Nachdem  er  als  8chw&- 
blscher  Magistcr  und  Pfarramtscaudidat  in 
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diesem  Sinne  bereits  zwei  Schriften  fiber . 
.,die  anerforschlichen  Wege  der  Herunter- 
lASsung  Gottes^'  (1734)  nnd  einen  „Abriss 
der  evangelischen  Ordnung  znr  Wieder- 
gebiirt''*(1735)  hatte  an*s  Licht  treten  lassen, 
wurde  er  1738  Pfarrer  zu  Hirsau  bei  Calw, 
verheirathete  sich,  ging  auf  mehrere  andere 
Pfarreien  dber,  worde  1754  Dekan  zu  Weins- 
berg  nnd  spSlter  zu  Herrenberg  und  lebte 
seit  1765  als  Pr&lat  in  Murrhard,  wo  er  1782 
starb.  Unter  den  Scbriften,  die  er  wft]^rend 
seiner  44jfthrigen  geisClichen  Wirksamkeit  zur 
Begrdndnng  und  Ansbildung  seiner  Schrift- 
philoBophie  weiterhin  verdffentlicht  hatt^,  sind 
besonders  f olgende  hervorzuheben :  „  Inqvisitio 
in  sensutm  communem  ei  rationem  pro  j'udi- 
candis  philosophorum  theoriis  ad  normam 
scripturae  sacrae'%  (1753)  „Die  Philosophie 
der  Alien  wiederkommend  in  der  gfildenen 
Zeit".  (1762)  worin  er  in  einer  Reih&  von 
einzelnen  Abhandlungen  nnd  Ausztlgen  aus 
Btichem  vorzngsweise  seine  naturphilo- 
sophiscben  Anschanungen  darlegie,  ferner 
.ySwedenborg's  nnd  Anderer  irdiscbe  nnd 
nimmlische  Philosophie",  (1765)  „Theologia 
ex  idea  vitae  deditcta"  (1765,  in*s  Deutscbe 
flbersetzt  1852)  „Metapby8ik  in  Connexion 
mit  der  Chemie'S  (1771)  „Inbegriflf  der 
Grnndweisheit  aus  den  Scbriften  Jacob 
B6hme*8",  (1774)  nnd  ,,Gedanken  von  den 
Ffthigkeiten  zu  empfindfen  und  zu  erkennen  " 
(1775).  Nacbdem  sich  der  im  Jahr  1788 
verstorbene  Kdnigsberger  Qlaubensspbilosoph 
J.  0.  Hamann  in  seinen  mystiscb  -  tbeo- 
sopbiscbenFlngblftttern  selbst  als  den  ,,  Magus 
aus  Norden^'  bezeicbnet  batte,  wurde  Oetinger 
von  seinen  Verebrern  der  Welt  als  der 
,.  Magus  aus  Stlden'^  verkflndet  und  die  von 
inm  hinterlassene  Selbstbiographie  von  seinem 
Yerebrer  J.  Hamberger  in  Mttncben  (1845) 
berausgegeben.  Die  Orundgedanken  der 
Tbeosopme  Oetinger's  grnppiren  sich  in 
folgender  Weise. 

Der  Hauptgegenstand  der  Philosophie  der 
Alton  war  das  Leben  der  Dinge,  wordber 
Hippokrates,  Pythagoras,  Platon  noch  gute 
Ideen  batten,  wfthrend  die  neuere  mechanische 
Philosophie  mit  ihrer  allzuktlnstlichen  Ge- 
denkungsart  ganz  von  diesen  Ideen  ab- 
gekommen  isi  Nichts  ist  dem  al^emeinen 
Oefdhl  Oder  dem  senstis  communis  klarer, 
als  das  Leben.  und  Nichts  ist  dem  Verstande 
duakler,  als  aas  Leben.  Die  ersten  Anf&nge 
aller  Dinge  sind  ein  Wirksames  und  ein 
Leidendes,  Geist  und  Materie  oder  (nach  der 
Benntzun^  der  heiligen  Schrift)  Himmel  und 
Erde,  Licht  und  Finstemiss,  Etwas  und 
Nichts.  Eeine  Bewegung  k5nnte  von  der 
gerin^ten  Dauer  sein  nnd  die  Natur  kdnnte 
nicht  oesteben,  wenn  nicht  die  allerkleinsten 
Theile  der  Materie  und  die  grdssten  Welt- 
kdrper  im  All  durch  solche  geisti^e  Ejftfte 
zusaramenhingen,  welche  die  Matene  innigst 
durcbdringen.    Indem  die  unnnterbrochen  in 
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das  wirklich  werdende  Leben  einstrahlende 
lauterste  Eiaft  im  Menschen  zur  Wirksam- 
keit kommt,  so  vereinigt  es  sich  selbst  zu 
einem  geistlichen  Leben,  und  das  von  ihm 
durchdmngene  unedlere  Leben  heisst  nach 
der  Schrift  ein  seelisches  Leben.    Wenn  aber 
das  geistUche  Leben  in  einem  Menschen  er- 
weckt  ist,  so  ist  er  ganz  geistlich  und  das 
Seelische  ist  auch  davon,  als  vom  Herrschenden, 
ganz  durchdrungen.  Durch  diese  Einstrahlnng 
des  geistlichen  Lebens  entstehen  im  Menschen 
allgemeine  Vorempfindungen.  unmittelbares 
Geftihl  des  Rechts  und  Unrecnts  und  ein  Be- 
weggrund,  das  Nothwendigste,  Ndtzlicbste 
nnd  Einf&ltigste  vor  dem  Andern  zu  thnn. 
Dieser  „sensm  communis^*  ist  das  Foblungs- 
werkzeug  der  allgegenwartigen  Weisheit  und 
wird  erst  durch  die  heilige  Schrift  standhaft 
gemacht  zur  Werkst&tte  des  heiligen  Geistes. 
Die    Natur    weiset    uns    auf    die    heilige 
Schrift  und  diese  wiederum  auf  die  Natur. 
Aber  dber  Leibniz  und  Wolff  hat  man  den 
Geschmack  an  der  Grnndweisheit  der  heiligen 
Schrift  verloren,  auf  deren  Grundbegriffe  die 
„  philosopMa  sacra^'  lossteuern  muss,  um  ftlr 
Studirte  und   Unstudirte  nUtzlich    zu  sein. 
Die  wahre  Philosophia  sacra  oder  die  wahre 
Metaphysik  belliger  Schrift,  worin  AUes  in 
Jedem  und  Jedes  in  Allem  ist,  kann  nur 
derjenige    haben,    welcher  Schrift,    Natur, 
Chiistus  und  seinen  eignen  Geist  zusammen- 
nimmt;   sie   erscheint  aber   freilich  in   den 
Verstftndnissen  der  hentigen  Weltweisen,  ab- 
sonderlich  der  Idealisten,  als  ungereimt  Nach 
den  Idealisten  ist  Christus  nicht  gekommen 
in  Wasser,  Blut  nnd  Geist,  sondem  allein  in 
Geist;  Christi  Leib  wftre  nur  ein  Scheinding 
und  er  w&re  im  Innersten  lauter  geistlich 
Wesen.    Nach  dem  Idealismus  ist  die  Materie 
nur  ein  Scheinding;  die  Welt  ist  innerlich 
lauter  Geist  vermdge  der  Monaden,  und  ihr 
kdrperlich  Wesen  nur  damm  kdrperlich^  weil 
Gott  sich  es  so  repr&sentirt.    Es  ist  ihnen 
nicht  zu  verdenken,  und  ich  weiss,  wie  viele 
Jahre  ich  ein  Idealist  ge wesen  bin;  Nichts 
als  Jesu  Worte  haben  mich  entzauberi    Der 
Philosophen  Systeme  geben  dem  Verstande 
niemals    GenUge,    weil    sie    entweder    zu 
immateriell  oder  zu  materiell  anfangen.  Denn 
Malebranche,  Leibniz,  Wolff,  Plouquet  woUen 
AUes  aus  dem  Idealismo,  Lamettrie,  Bagliv^ 
Boerhave    und    die  Medici  und    Mechanici 
Alles   aus  dem  Materialismo  deduciren;  ja 
etliche   Materialisten   ftlhren  sensitive,    in- 
tellectible  und   woUende  Nervenfibern  ein; 
Newton,  Cluver,  Swedenborg  und  der  Philo- 
soph  von  Sanssouci  (Friedrich  der  Grosse) 
participiren  an  Beiden;  sie  sind  die  E^dgsten 
und  treffen  es  doch  nicht    Warum  zanken 
sich  also  Idealisten  und  Materialisten  so  sehr? 
Sagt  nicht  Gott  deutlich^  dass  Idealismus  und 
Materialismus  d.   h.  Licht   und  Finstemiss 
zusammengehdren,  dass  keins  ohne  das  andere 
I  kdnne  modificirt  werden?    Das  kann  freilich 
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kein  IdealiBt  glauben,  well  er  die  ersten 
GrUnde  in  lauter  Licht  olme  FinstenuBS 
setzt.  Denken  ist  nicht  das  Erste  und  Sein 
,i&t  nicht  das  Erste,  sondern  Leben  und  Be- 
wegen.  Das  ewige  Leben  und  die  ewige 
Selbstbewegung  sind  die  eisten  und  hOchsten 
Ideen  von  Gott  als  einem  Geist,  und  die 
ewige  Gebuxt  Gottes  ans  dem  Verborgensten 
der  Gottheit  ist  eher  zu  fassen,  als  der  Ver- 
stand.  Die  Metaphysik  der  heiiigen  Schrift 
muss  man  mit  aus  der  Chemie  lemen,  und 
Bttcher  soUte  kein  Phiiosophus  schreiben  ohne 
die  Alchemie:  sonst  kommt  sein  Idioma  ganz 
ab  von  der  Herrlichkeit  Gottes,  und  er  wird 
seine,  beste  Weisheit  im  Unglauben  ver- 
steeken  oder  Holz^  Heu  und  Stoppeln  finden. 
Die  verborgene  Wissenschaft  der  Magie  wissen 
in  unserm  Secnlo  nur  wenig  Menschen  mebr. 
Der  Magus  aber  weiss,  dass  das  Chaos  der 
inwendigen  Ki&fte  unerschdpflich  sei  und 
dass  aus  der  chaotischen  Materie  viel  Wunder- 
dinge  herauszuziehen  sind,  wenn  man  anders 
der  Natur  gem&ss  handelt.  Kdrperlichkeit 
ist  die  hdchste  Eigenschaft;  ohne  solch  Salz 
ist  der  Geist  kein  perfecter  Geist,  sondern 
nur  der  Anfang  des  Geistes.  Die  Materie 
wird  nicht  Geist,  aber  der  Geist  sondert  sich 
aus  der  Materie;  der  Geist  ist  das  Recht  der 
Natur,  wie  man  es  nennt.  Leiblichkeit  ist 
das  Ende  der  Wege  Gottes.  Leibhaftig  sein 
ist  eine  Realit&t  oder  Vollkommenheit,  wenn 
sie  n&mlich  von  den  der  irdischen  Leiblich- 
keit anhangenden  M&ngeln  gereinigt  ist. 
Diese  Mftngel  sind  die  Undnrchdringlichkeit, 
der  Widerstand  und  die  grobe  Vermischung. 
Alles  dies  scheint  den  Grundsfttzen  der  re- 
cipirten  Weltweisheit  entgegen;  aber  die  ge- 
l&uterte  Lehre  der  heiiigen  Schrift  kehrt 
sich  nicht  daran.  Die  Alten  haben  sich  Gott 
als  reinste  Tlifttigkeit,  als  eine  unendliche 
Gebarung  seiner  selbst  aus  sich  selbst  in 
sich  selbst  concipirt,  und  dies  ist  die  wahre 
Idee  von  Gott  una  von  der  Offenbarung  seiner 
Herrlichkeit  nach  der  Ejraft  des  unaufl&sllchen 
Lebens,  welche  der  heiiigen  Dreieinigkeit 
entgegen  kommt.  Gott  ist  nicht  nur  eine 
ewige  Vorstellungskraft  der  Welten,  sondern 
seiner  selbst  durch  die  zehn  Ausg&nge  als 
Vater,  Sohn  und  Geist,  in  dem  Wohnhaus 
der  sieben  Geister,  welches  ist  die  Herrlich- 
keit Gottes.  Gott  ist  die  unergrtindliche 
Tie%  der  Aensof,  (siehe  die-Artikel  Kabbalah 
und  JacobB5hme)  der  in  sich  selbst  wohnt, 
der  Ungrund.  Von  diesem  gehen  zehn 
Sephirot  oder  Abglftnze  aus.  Durch  die  erste 
Ausstrahlung,  die  Krone,  tritt  Gott  als  eine 
unermessliche  Peripherie  der  Ausbreitung 
seines  innersten  Punktes  zu  seiner  Selbst- 
offenbarung  heraus;  durch  die  andere,  die 
Weisheit,  beschauet  er  sich  in  sich  selbst; 
durch  die  dritte,  den  Verstand,  giebt  er  die 
Unterscheidung  der  vorweltlichen  Original- 
ideen  in  sich  selbst  hervor;  durch  die  vierte, 
GrOsse,  breitet  er  in  sich  selbst  seine  Krftfte 


aus;  durch  die  fflnfte  intendirt  und  fassi  er 
sie  wieder  zusammen;  duich  die  sechste, 
Lieblichkeit,  setzt  er  me  Extension  und  die 
Intension  aus  dem  Streit  in  die  lieblichste 
Schdnheit;  durch  die  siebente,  Ueberwindimgy 
bringt  er  zu  Stande,  dass  der  Strdt  der  ver- 
zehrenden  Krfifte  mit  den  erhaltenden  in  den 
Sieg  flbei^ehe;  durch  die  achte.  Herrliehkeit, 
geht  es  nfther  znr  Ruhe;  durcn  die  nennt^ 
Bestand,  bekommt  Alles  seinen  Verstand  una 
haben  hier  alle  Sensoria,  alle  reflexiven 
KrUfte  ihre  Wurzel;  endlich  durch  die  zehnte 
Ausstrahlung,  das  Kdnigreich,  kommt  die 
Gottheit  aus  dem  wirklich  fortsohreitenden 
Uebergang  znr  Ruhe  oder  zur  ewigen  Fassnng, 
zum  Sabbath,  und  da  wird  das  Geheimniss 
Gottes  auch  das  Geheimniss  GhristL  Die 
ersten  drei  Sephirot  sind  unzertrennlidi  mit 
einander  vereint  und  bedeuten  die  Dreiheit 
der  Personen  im  gdttlichen  Wesen.  Die  drei 
sind  zugleich  als  eine  ewige  Selbstbewegung 
des  gdttlichen  Lebens;  eine  Geburt  ab^  In 
des  Vaters  Schooss  sind  die  Selbstftndigkeit, 
die  Selbsterkenntniss  und  die  laebe.  In 
Gottes  Selbstllndigkeit,  ist  eine  besondere 
Selbstbewegungsquelle,  und  in  dieser  ist  der 
Grund  des  gdttlichen  Feuers  aus  der  Tiefe 
des  magischen ,  d.  h.  selbst  b^ehrenden, 
attrahirenden  Wiliens,  welcher  Wesen  oder 
Stoff  zu  etwas  macht  Als  ewige  Selbst- 
bewegung in  der  Herrlichkeit  giebt  sieh  Gott 
durch  Zusammenziehung  in  sich  selbst  und 
Wiederausdehnung  seines  Wesens  solehe  der 
Greatur  nilher  kommende  Eigenschaften,  da- 
mit  er  sich  in  ihr  mit  seiner  Gtlte  mittheiien 
kdnne  im  Geist  und  Leben.  Die  Kraft  in 
der  Greatur  ist  mit  der  Kraft  ausser  der 
Creatur  eine  einige  unaufldsliche,  aber  nicht 
untheilbare  Ejraft.  Diese  Kraft  ist  der  gOtt- 
liche  Raum  und  dieser  Raum  ist  die  wahre 
Substanx,  worin  alle  Intelligenzen  und  Geister 
ihr  Bestehen  haben.  Sie  ist  intelli^bie  Ans- 
dehnung,  durch  welche  wir  sehen,  denken, 
leben,  uns  bewegen  und  sind.  Sit  ist'  un- 
geschaffen,  nimmt  aber  creatflrliche  Art  aa 
sich,  um  sich  innigst  vereinigen  zu  kdnneii 
mit  der  Creatur.  Alle  Geburten  der  Dinge, 
alle  Samen  entstehen,  indem  Gott  das  Licht 
aus  der  Finstemiss  hervorruft,  indem  er  die 
irregulftre  Selbstbewegung  zur  Begnlaiit^ 
bringt  Die  Finstemiss  ist  die  ^erste  Materie^ 
der  Alten;  sie  ist  aciu  [in  Wirklichkeit]  noeh 
Nichts,  aber  potestate  [der  Maglichkeit  nach] 
Alles,  wenn  sie  durch  den  Geist  Gottes  be- 
wirkt  wird.  Aus  dieser  ersten  Materie  geht 
die  Generation  der  Dinge  hervor.  Das  Mittel 
zwischen  Geist  und  Materie  ist  die  yob 
J.  B5hme  sogenannte  „Tinctur^.  Es  ist  but 
Ein  Ens  penetrabile,  nur  Eine  Tinctar  im 
Himmel  und  auf  Erden;  aber  sie  hat  maneher- 
Id  Arten  nach  jedes  Dinges  elgenthtlmiich»B 
Wesen;  in  Thieren  ist  sie  anders,  aXa  in  dem 
Menschen,  in  Steinen  und  Edelsteinen  aaeh 
wieder  anders.    Durch  die  Tidctar  wirkt  der 
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Qeist  im  Leib:  denn  der  Oeist  ist  in  der 
TinctartreibendySoheinend,  grfinendyblllhend; 
sie  ist  Gottes  nnmittelbares  Werkzeug  zn  den 
Geborten  der  Dinge.  Sie  ist  von  Ewigkeit 
in  Gott  gewesen,  aber  sie  hat  sich  in  alle 
Dinge  eingebildet.  Geist  nnd  Stoff  sind  in 
Einem  beisammen;  jede  Creatnr  hat  demnach 
einen  Lebenj^eist  oder  Spiritus  rector,  wie 
ihn  die  Ghenusten  nennen;  dieser  bildende 
Geist  ist  eines  jeden  Leibes  innerstes  Ding, 
worin  seine  Einheit  bestehet  Diese  Gruna- 
begriffe  hat  schon  Demokrltns  gehabt,  nnd 
Hippokiates  hat  sie  von  jenem  gelenit;  daher 
Hippokrates  dieses  znm  Grand  aller  seiner 
Philosophie  annimmt^  dass  Alles  aus  fenriger 
Erde  nnd  ans  Geistwasser  bestehe  nnd  also 
eine  Wbknng  nnd  Gegenwirknns  oder 
Sympathie  aller  Dinge  gegen  einanaer  sei. 
Die  Seele  des  Menschen  ist  kein  einfach 
Ding,  keine  Monade,  sondem  ein  ^Rad  der 
Gebvurt**,  sie  wird  ans  KrUften  von  Gott 
essentificurt  nnd  dnrchdringt  so  als  ein  hdchst 
actives  Wesen  alle  Kammem  des  Leibes  als 
eine  Lenchte.  Sie  ist  ein  unsichtbares  Band 
der  ursprtlnglichen  nnd  im  Streit  stehenden 
Eritfte,  ein  ewiger  Fortschritt  des  Umlanfs 
in  sich  nnd  ansser  sich,  welcher  dnrch  eine 
ewige  Assistenz  Gottes  in  dieser  Wirkong 
erhalten  wird.  Ihre  erste  Wirknng  ist  nicht 
denken,  sondem  sich  selbstoffenbaren.  Diesen 
Trieb,  sich  zn  offenbaren,  heisst  man  den 
Willen,  noch  ehe  der  Verstand  vorgHngig 
ist  Wenn  der  Wille  in  sich  selber  geht,  so 
bringt  er  ans  seiner  Yerborgenheit  das  Bild 
seiner  selbst  dnrch  eine  YervielfUtignng  der 
in  emander  lanfenden  Er&fte  hervor.  Er 
wird  sich  selbst  zn  einem  Spiegel,  in  welchem 
die  Finstemiss  vergehet;  es  entsteht  nicht 
nnr  eine  Welterkenntniss.  sondem  es  werden 
anch  ans  dnnkeln  klare  Begriffe.  Anf  diese 
Art  gebiert  sich  die  Kraft  zn  nnterscheiden 
and  ans  dieser  die  Kraft,  zn  vergleichen  nnd 
sich  selbst  zn  verstehen,  fiber  sich  selbst  zn 
denken  and  sich  in  einer  Acqniescenz  za  er- 
frenen,  karz  eine  Kraft,  sich  gegen  sich  nnd 
Andere  zn  offenbaren.  Die  Creatnr  hat  den 
Chaxakter  der  Freihelt  von  Gott  in  der 
Selbstbewegnng  empfangen,  durch  welche 
ein  Ding  seinen  Znstand  ans  sich  selbst  ohne 
Bewegnng  von  einem  andem  verftndert,  nnd 
diese  th&tige  Kraft  ans  sich  selbst  ist  in  den 
Seelen  der  Wille,  eine  Wirknng  der  frei- 
tiifltigen  Kraft,  welche  in  sich  selber  geht, 
damit  sie  sich  ansser  sich  offenbaren  kdnne. 
Die  Seele  ist  ein  nmgestaltsames  Wesen  ans 
Finstendss  in's  Licht  and  nmgekehrt;  dadurch 
wird  die  Seele  ein  sich  selbst  offenbarendes 
Wesen  Ihrer  endlichen,  nattlrlichenFinsterniss 
oder  ihres  von  oben  einlenchtenden  Lichtes. 
Wann  nnn  die  Seele  dnrch  die  Affecte  in 
nnordentliche  Entzflndang  ger&th,  so  wird 
sie  finster,  nnd  der  Geist  nimmt  aiich  Theil 
^an.  So  -wnrde  ein  Gesetz  erfordert, 
dandt   die   zwei   Prinzipien   im   Menschen, 


Licht  nnd  Finstemiss,  -  Geist  nnd  Fleisoh 
in  ilu*er  Coordination  bestehen;  aber  wegen 
der  gar   zn   groben  Verhftrtnng   nnd  De- 
generation  dieser  Prinzipien  war   das  Ge- 
setz znletzt  nicht  mehr  ffthig,  diese  Coor- 
dination herznstellen.    Ein  jeder  Geist,  der 
nicht  bekennt  Jesnm,   der  in's  Fieisch  ge- 
kommen.  ist  nicht  von  Gott;  er  hat  etwas 
vqm  Wiaerchrist,  er  bleibt  ein  Zweifler,  ein 
Pynihonist     Aber  wir  sind  ja    gdttlichen 
Geschlechts  nnd  zn  Gottes  Bilde  geschaffen. 
Dieses  Bild  sind  die  obern  Seelenkr&fte,  worin 
wir  seine  Gleichheit  fassen  soUen,  nnd  ob- 
wohl  dieses   Bild  in   alien  Menschen    von 
Natnr  ist,  so  werden  wir  doch  eben  dadnrch 
fiber  die  Natnr  erhoben,  indem  Gott  seine 
Gnade  nnd  Liebe   darein   ansgiesst.     Nor 
aber  ist  die  eine  Seele  es  mehr  fthig,   die 
andere  weniger,  ie  nachdem  sie  Gott  stille 
h&lt    Solche  eifahren  dann  die  Gebnrt  des 
Sohnes  nnd  die  Liebe  des  heiUgen  Geistes. 
Der  empfangene  Geist  ist  dann  nicht  in  uns 
dnrch   blosse  Allgegenwart,   wie   in   alien 
Menschen  nnd  anch  in  der  Hdlle,   sondem 
dnrch  eigenthfimliche  Wiedergebnrt;   er  ist 
eine  Wohnnng  Gottes .  eins  mit  dem  sdlgegen- 
wftrtigen  Geist  and  aoch  dnrch  eine  Gebnrt 
in  nns  nnterschieden.    Im  Geist  ist  erst  die 
wahre  Freiheit  der  Seele;  der  bios  thierische 
Mensch  ist  kein  completiss  Wesen;  er  mnss 
erst  erg&nzt  werden  dnrch  den  Geist  ans 
dem  Worte  Gottes.    Das  Wort,  Leben  nnd 
Licht  mnss  vor   den   seiigen  Geistem   ans 
alien  gereinigten  Gesch5pfen  hervorstrahlen. 
Weil  nnn  aber  jetzo  schflpfrige  Zeiten  sind, 
so  hat  Gott  nns  den  Swedenborg*)  zn 
Hfllfe  geschickt,    nm  dnrch  ihn  der  scepti- 
schen  zweifelvoUen  Erde  ein  nenes  ansser- 
ordentliches  Licht  anzuztlnden.    Swedenborg 
ist  kein  Fanaticus;  denn  erstlich  ist  er  ein 
sehr  geometrischer  Geist,   hemach  hat   er 
sich  nicht  angedrungen,  einen  Schwnng  in's 
Uebernattirliche  zn  thnn;  was  kann  er  dafdr, 
dass  ihn  der  Herr  za  einem  Werkzeng  er- 
sehen ,  die  Philosophie  in  Ansehung  der  Figar 
der  Seele  za  verbessem  nnd  eben  dadnrch 
die  nnsichtbaren  Dinge  den  Philosophen  kund 
zn  than?  Aber  Swedenborg  sollte  nns  nnr 
die  zwei  Pnnkte  von  der  Seele  nnd   dem 
Zustande  nach  dem  Tode  deutlich  machen. 
Das  hat  er  gethan:   aber  er   meinte,   der 
Herr  habe  ihn  bemren.  eine  nene  Gemeine 
zn  stiften  and  die  Schrin  hieroglyphisch  nach 
seinen  Visionen  zn  erklSren;   das  war  sein 
Unsinn  nnd  Wahn. 
K.  A.  Auberlen,  die  Theosophie  Fr.   Chr.   Oe- 
tinger^s  nach  ihren  Grundzugen.    Mit  einem 
Vorwort  von  E.  Rothe.    1847.    . 

Oinomaos,  ans  Gadara  whrd  als  ein 
kynischer  Freigeist  ans  der  Zeit  des  Kaisers 
Hadrian  genannt.  Er  hatte  in  einer  Schrift 
gegen  die  Gotten  (Gaukler),  ans  welcher  nns 

*)  Siehe  den  Artikel  Kant,  S.  468. 
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derEiTchenvater  Eueebios  vonCflflareaBrnch- 
stttcke  anfbewahrt  hat.  einen  freimtithigen 
Kampf  gegen  die  heianischeii  Orakel,  die 
trttgerischen  Etlnste  des  Aberglanbens  und 
den  stoischen  Fatalismus  erdfiSet,  wodurch 
er  sich  den  Vorwurf  des  frommen  Kaisers 
Julian's  des  Abtrlinnigen  zuzog,  die  Ehrfurcht 
voT  den  Gdttem  nntergraben  imd  alle  gdtt- 
liche  und  menschlicbe  Gesetze  mit  Ftis^en 
getreten  zu  haben.  Dagegen  erkld-rte  nun 
Oinomaos  die  ibm  als  eine  unmittelbare  und 
duTcb  sich  selbst  gewisse  Thatsache  unsers 
Bewusstseins  geltende  Freiheit  des  Willens 
als  die  Grundlage  des  sittlichen  Lebens  und 
fordeite  Reue  und  sittliche  Besserung  vom 
Menschen.  Darum  woUte  er  auch  den  wahren 
Kynismus  nicht  mit  den  Meinungen  des  An- 
tisthenes  und  Diogenes  verwechselt  wissen 
und  setzte  die  Absicht  und  das  Ziel  der 
Philosophie  in  die  Gldckseligkeit,  diese  abet 
in  ein  der  Natur  gemfisses  Leben. 

Oinopid£s  aus  Chios  wird  bei  Diogenes 
LaSitios  und  Stobaios  als  ein  Stoiker  aus 
unbekanntem  Zeitalter  erwfthnt^  welcher 
Feuer  und  Luft  ffii  die  Grundelemente  der 
Dinge  erkl&rte. 

Okellos  aus  Lukanien  (in  Unteiitalien) 
bltlhte  urn  das  Jahr  500  vor  Chr.  als  einer 
der  ftltern  Pythagorfter,  von  denen  die  Grund- 
anschauungen  der  Schule  weitei  gebildet 
wurden.  Die  ihm  beigelegte  Schrift  „Ueber 
die  Natur  des  Alls**  {Ocelli  Lucani  de 
retim  natura,  edidit  A.  F.  W.  Rudolfs  1801) 
verrftth  sich  durch  die  darin  gebrauchten 
platonischen  und  aristotelischen  Kunstwdrter, 
sowie  durch  ihre  philosophischen  Anschau- 
ungen  als  ein  Erzeugniss  der  seit  dem  ersten 
Jahrhundert  der  rOmischen  Kaiserzeit  in 
Alexandrien  auftauchenden  neupythagorfti- 
schen  Schule.  Es  wird  darin  von  vomherein 
mit  Aristoteles  das  All  als  ungeworden  und 
unvergftnglich  erklilrt  mit  den  Stoikem  aber 
zwischen  Gott  und  Materie,  als  dem  unver- 
ftnderlich  Wirkenden  und  dem  ver&nderlich 
Leidenden,  unterschiedeo.  Die  Welt  unter'm 
Monde  ist  von  der  himmlischen  Welt  ab- 
hftngig,  welche  vorzugsweise  durch  die  Sonne 
die  irmschen  Verlbiderungen  bewirkt.  AUes 
Werdensetzt  eine  greifbare  kdrperliche  Unter- 
lage  voraus,  welche  von  den  verschiedenen 
Eigenschaften  der  Dinge,  die  daraus  werden 
soUen,  noch  keine  besitzt,  der  Mdglichkeit 
nach  jedoch  Alles  in  sich  trfigt.  Unter  den 
irdischen  Dingen  kommt  den  Elementen  die 
geringste,  den  Pflanzen  eine  mittlere,  den 
Thieren  die  grdsste  Verlbiderlichkeit  und 
darum  auch  Verg&nglichkeit  zu.  Daftlr  aber 
hat  den  Thieren  die  Gottheit  zugleich  mit 
der  Fortpflanzune  die  Unveranderlichkeit  der 
Gattungen  verliehen. 

Oken,  Lorenz,  hiess  ursprtlnglich 
Okenfuss  und  war  1779  zu  Offenburg  im 
Badischen  als  der  Sohn  unbemittelter  katho- 
lischer  Eltem  geboren,  hatte  in  G5ttingen 


Medicin  studirt  und  lehrte  seit  1802  daselbst 
als  Privatdocent  Schon  damals  hatte  er, 
durch  die  Schelllng'sche  Naturphilosophie 
mftchtig  angeregt.  den  Plan  zum  Grundrifls 
eines  Systems  der  Naturphilosophie  entworfen, 
dessen  Ausarbeitung  ihn  fast  zehn  Jahre  lang 
beschftftigte.  Urn  das  Pnblikum  vor  dem 
Erscheinen  des  Grundrisses  selbst  einstweilen 
mit  dem  Inhidte  desselben  bekannt  zu  machen, 
ver((ffentlichte  Oken  im  Jahre  1803  die  kleine 
Schrift  ^Uebersicht  des  Grundrisses 
des  Systems  der  Naturphilosophie 
und  der  damit  entstehenden  Theo- 
rie  der  Sinne**,  worin  er  gegen  die  Tren- 
nung  von  Speculation  und  Ilmpirie  sich  er- 
kl&rt  und  einen  Aufbau  der  Naturwissenschaft 
auf  mathematischer  Grundlaee  fordert  Das 
Leben  der  Natur  erscheint  ihm  als  innerbalb 
dreier  Potenzen  eingeschlosseU;  deren  erste 
die  Ellipse  zu  ihrem  Grundschema  habe.  In 
der  zweiten  Potenz  erscheinen  Parabel,  Hy- 
perbel  und  Eiform  als  die  Grundformen, 
unter  welehen  der  Magnetismus,  der  Eiek- 
trismus  und  der  Chemismus  erscheinen.  Die 
dritte  Potenz  verbindet  und  ordnet  die  beiden 
andern  und  beschliesst  die  Perioden  der 
Schapfnng  in  der  Stufenreihe  des  Galva- 
nismus,  des  Vegetatismus  und  des  Thier- 
lebens.  Die  Thierwelt  ist  als  ein  Thier  zu 
betrachten,  in  welchem  sich  die  Sinne  stnfen- 
weis  entwickeln,  bis  alle  mit  gleicher  Energie 
gescha£fen  sind.  Die  einzelnen  Thierklassen 
sind  Nichts  anders,-  als  Darstellungen  der 
Sinnesorgane.  Bei  den  Infusorien  oder  Ur- 
thieren  zeigt  sich  der  Sinn  nur  erst  in  seinen 
rohesten  An&igen;  den  Insecten  kommt  der 
Lichtwftrmesinn  zu,  den  MoUusken  der  Schwer- 
kraftssinn  oder  Tastsinn.  Dem  Magnetiamns 
entspricht  der  H5rsinn,  der  die  Vdgei  charak- 
terisirt.  Dem  Elektrismussinn  oder  Gemcha- 
sinn  entsprechen  die  Fische,  dem  Chemismus 
oder  Geschmackssinn  die  Amphibien.  Die 
Thiere  der  dritten  Potenz  besitzen  alle  Sinne, 
nur  im  h5hern  oder  niedem  Gleichgewicht; 
der  Mensch,  als  die  Totalit&t  des  Thierreichfl, 
bringt  Erzeugnisse  der  Kunst  hervor,  in 
deren  Reihe  die  Philosophie  die  hddiste 
Stufe  einnimmt.  In  der  Schrift  fiber  „Die 
Zeugung**  (1805)  stellte  er  zuerst  die  bald 
zu  allgemeiner  Anerkennung  gelangte  Lehre 
auf,  class  alle  organische  Wesen  aus  BlAs- 
chen  oder  Zellen  entstehen  und  bestehen. 
Diese  Blftschen  vereinzelt  und  in  ihrem  ersten 
Entstehen  betrachtet,  sind  die  infusoriale 
Masse  oder  der  Urschleim,  woraus  sich  aUe 
grdssem  Organismen  gestalten.  Ihre  Er- 
zeugung  ist  daher  Nichts  anders,  als  eine 
gesetzmfissige  Zusammenhftufung  von  Infn- 
sorien ;  das  Infusorium  selbst  aber  ist  seinem 
ganzen  Wesen  nach  nirgends  Thier,  sondem 
nur  der  Urstoff  der  individueUen  Organisa- 
tion der  Pflanze  und  des  Thiers,  oder  ge- 
nauer  (wie  er  sich  drei  Jahre  spftter  aus- 
drtickt)  Blftschen,  die  im  Wasser  zu  Thieren, 
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in  der  Loft  zu  Pflanzen  determinirt  verden. 
Es  sind  daher  diei  Elassen  von  lebendigen 
Wesen  zn  unterscheiden:  die  organiscnen 
Elemente^  die  Pflanzen  nnd  endlich  dieThiere, 
deren  Spitze  der  Mensch  isi  Nnr  durcn 
Anfnahme  von  Urthierchen  (organischen  Ele- 
menten)  ernfthrt  sicb  der  hdhere  OrganismoB 
and  wftchst  Ebenso  ist  nur  vernidge  ihrer 
die  Entstehung  eines  nenen  Thiers  oder  eines 
neuen  Menschen  zu  erklJbren.  Nachdem  das 
Universom  einmal  erschaffen,  ist  alles  Ver- 
gehen  Analysis  (Anfldsung).  alles  Entstehen 
Synthesis  (Verbindung) ,  alles  Sterben  der 
Thiere  also  eine  Reduction  anf  ihre  Urstoffe, 
die  Infusorien,  deren  Summe  nnverfinderlich 
feststeht.  Wo  die  Infnsorien  hervortreten, 
ist  daher  Sterben ,  Fftnlnlss.  Das  Samen- 
bilden  und  ^e  Schwangerschaft .  das  Zengen 
und  Geb&ren  sind  eine  und  dieselbe  Zer- 
f&llung  des  Thiers,  ein  Zerfliessen  der  Alton 
in  die  Jungen,  das  wahre  Absterben.  Der 
Trieb  zur  Begattung  ist  daher  kein  Zweck- 
trieb  zur  Fortoflanzung,  sondern  er  strebt 
nur,  sich  des  bereits  abgeldsten  Lebendigen 
in  seinem  Leibe  zu  entledigen;  daher  die 
Wollust  Nicht  das  Thier,  das  Ihr  seht, 
ist  das  Thierische,  sondern  es  ist  nur  der 
wandelnde  Stamm  des  Thierischen  in  ihm, 
das  mit  dem  Alter  der  Mannbarkeit  auszu- 
ziehen  strebt.  als  Samen  sich  allm&lich  ent- 
femt,  nm  sich  ein  neues  Haus  zu  suchen 
und  das  alte  als  abgebraucht  zur  Lust  des 
Urthierischen  versteinert  liegen  zu  lassen.  — 
Nachdem  darauf  Oken  im  Jahre  1805  seinen 
M  Abriss  des  Systems  der  Biolo^ie^ 
und  1806  mit  Kieser  (in  Jena)  gemeinschanlich 
^Beitrftge  zur  vergleichendenZoologie,  Ana- 
tomic undPhysiologie**  ver5£fentlicht  hatte, 
wurde  er  1807  als  ausserordentlicher  Pro- 
fessor der  Medicin  nach  Jena  berufen.  Oleich- 
zeitig  erschien  seine  kleine  Schrift  „Ueber 
die  Bedeutuuff  der  SchUdelknochen^ 
(1807),  welche  nlr  die  Morphologic  Epoche 
machend  geworden  ist.  Als  Fortsetzung  des 
Sinnensystems  erschien  1808  ^Ueber  das 
Universum,  ein  pythagor&isches  Fragment 
von  Oken^,  worin  der  Natnrpantheismus  als 
einheitliche  Weltanschauung  offen  verkfindigt 
wird.  Die  Welt  ist  nicht  in  Geist  und  Ma- 
terie  geschieden,  die  sich  in  das  Eigenthum 
theilten;  es  giebt  keinen  Gegensatz  im  Uni- 
versum, sondern  nur  Unterordnung;  es  giebt 
kein  Ding  an  sich,  kein  Ich,  noch  vielwe- 
niger  ein  Nicht -Ich;  sondern  es  giebt  nur 
ein  Universum,  welches  sich  immer  selbst 
erscheint  und  als  solches  Ich  heisst.  Wie 
das  Selbstbewusstsein  nicht  verschieden  ist 
vom  consensus  des  Leibes^  so  ist  der  Sinn 
der  consenstis  mit  der  Welt,  alle  Sinnen- 
objekte  sind  nur  Verl&ngerungen  der  Sinnes- 
organe  oder  diese  nur  Selbsterscheinungen 
von  jenen.  Durch  die  Sinne  wird  die  Welt  < 
zu  Einem  verbunden  und  voUendet,  indem 
sic  ihr  Centrum  findet.    Auf  elnige  kleinere 


Abhandlungen  folgte  das  grosse  naturphilo- 
sophische  Work,  welches  1809—1811  unter 
dem  Titel  nLehrbuch  der  Naturphilo- 
sophie^  in  drei  BUnden  erschien,  und  das 
der  Verfasser  ^  seinen  Freunden  Schelling 
und  Steffens^  gewidmet  hatte.  Es  ist  sein 
eigentliches  Haupt-  und  Lebenswerk,  dem  er 
seinen  Platz  in  der  Geschichte  der  Philo- 
sophic verdankt  Die  Grundgedanken  der 
Lehre  Oken's  sind  folgende. 

Die  Naturphilosophie  ist  die  Wissenschaft 
von  der  ewigen  Verwandlung  Gottes  in  die 
Welt,  von  dem  Zerfallen  des  Absoluten  in 
eine  Vielheit  von  Erscheinungen,  und  wie 
dasselbe  in  dieser  Welt  dennoch  fortwirkt. 
Gott  ist  aber  das  Ganze,  neben  welchem 
Nichts  sein  kann,  in  welchem  vielmehr  die 
ganze  Welt  verschlossen  liegen  muss.  So- 
fern  die  Naturphilosophie  die  Entstehung  der 
Welt  darstellt,  stellt  sie  die  Entstehung  der 
Gedanken  Gottes  dar.  Sie  muss  die  Formen 
aufsuchen,  in  denen  Gott  denkt,  und  indem 
sie  dies  thut,  stellt  sie  die  Formen  der  Welt 
dar;  sie  ist  darum  in  ihren  hdchsten  Prinzipien 
Theosophie.  Alle  Realit&t  kann  sich  nur  in 
der  Vielheit  offenbaren;  wo  diese  ist,  ist  die 
Wirklichkeit  verschwunden,  sie  ist  Zero  oder 
Null  geworden.'  Alles  Realwerden  ist  nicht 
ein  Entstehen  von  Etwas,  das  vorher  nicht 
gewesen,  sondern  nur  ein  Extensivwerden 
der  Idee,  ein  Heraustreten  der  Idee  aus  sich, 
und  alles  Realwerden  der  Idee  ist  ein  End- 
lich werden.  Das  Reale  ist  gleich  dem  Idealen; 
es  ist  nur  das  Zersplitterte,  endlich  gewordene 
Ideale;  beide  sind  eins  und  dasselbe,  nur 
unter  zweierlei  Formen.  Das  Eine  Wesen 
hat  eine  ideale  Form,  die  Form  der  reinen 
Einheit,  und  eine  reale  Form,  die  Form  der 
Zerfallenheit.  Die  Einheit  oder  Monas  unter- 
liegt  keinen  Zeit-  und  Raumbestimmungen: 
sie  ist  weder  endlich,  noch  unendlich  una 
doch  Beides,  sie  ist  ewig.  Dies  ist  das  Ab- 
solute. Die  Charaktere  aes  Zero  (Null)  fallen 
mit  den  Charakteren  des  Absoluten  zusammen: 
das  Zero  als  Zero  hat  schlechthin  gar  kein 
Pr&dikat,  es  ist  das  Unaussprechbare ,  das 
Absolute  ohne  alle  Bestimmung.  Absolutes 
und  Zero  sind  wesentlich  Eins.  Es  ist  Nichts 
real,  als  das  Absolute  selbst;  alles  Einzelne 
ist  Nichts  far  sich;  in  ihm  ist  nur,  oder  viel- 
mehr es  selbst  ist  nur  das  Absolute,  aber 
nicht  das  Absolute  an  sich,  sondern  nur  das 
Absolute  als  bejaht.  Die  Existenz  des  Ein- 
zelnen  ist  keine  Existenz,  sondern  nur 
die  Existenz  des  Absoluten  unter  einer  be- 
liebigen  Wiederholung;  denn  Sein  und  Be- 
jahen  sind  Eins,  und  die  Fortdauer  des  Seins 
ist  ein  fortdauemdes  Setzen  des  Absoluten 
oder  des  Nichts.  Es  existirt  nichts,  als  das 
Nichts,  nichts  als  das  nur  allein  Absolute, 
nichts  als  das  Ewige,  und  alle  einzelne 
Existenz  ist  eine  Trugexistenz,  alle  einzelnen 
Dinge  sind  Nichtse,  die  aber  bestimmt  worden 
sind.   Die  Dauer  des  Einzelnen  ist  die  Dauer 
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des  Absoluten;  das  Absolute  mugs  sich  in 
Ewigkeit  setzen,  weil  es  sonst  Nichts  wftre; 
es  muss  aber  anch  in  Ewigkeit  die  Position 
auf  heben,  weii  es  sonst  ein  blesses  Endliches 
wfire.  Daher  ist  die  Gesammtheit  des  End- 
lichen  gleich  ewig  mit  dem  Absoluten;  alles 
Verschwinden  des  Endlichen  ist  ein  Zurtlck- 
gehen  in  das  Absolute.  Es  ist  aus  dem 
^Nichts  entstanden  und  ist  selbst  das  seiende 
Nichts  y  daher  muss  es  auch  wieder  in  das 
Nichts  zuriickgehen.  Aber  dieser  Rfickgang 
gelingt  nie ;  die  Seele  der  Dinge  wird  nicht 
vemichtet,  indem  sie  dieselben  verlftsst;  sie 
geht  wieder  in  Gott  zurQck.  Nur  diejenige 
Seelenwanderung  existirt,  deren  Weg  durch 
Gott  geht,  und  das  Verschwinden  und  Er- 
scheinen  der  Individuen  ist  nur  eine  Meta- 
morphose des  Einen  in  das  Andere.  Zwei 
Tendenzen  also  sind  im  Absoluten,  i^elche 
beide  ungetrennt  Eins  sind.  Es  hat  die 
Tendenz,  sich  zu  setzen,  und  auch  die  Tendenz, 
sich  aufzuheben.  Es  ist  Selbstposition  von 
sich  selbst;  das  Realwerden  des  Absoluten 
ist  eine  Selbsterscheinung  des  Absoluten  und 
dieses  Selbsterscheinen  ist  SelbstbewusslBein; 
das  selbstbewusste  Absolute  ist  Gott,  dieser 
also  das  seiende  selbstbewusste  Nichts.  Gott 
schdpft  die  Welt  aus  sich,  und  sein  Vorstellen 
ist  das  Schdpfen  der  Welt;  die  Dinge  sind 
nur  Vorstellungen  Gottes;  Gott  denra;,  und 
dieses  in  Gott  Gedachte  ist  ein  reales  Ding. 
Wtlrde  Gott  nicht  denken,  so  wftre  keine 
Welt^  und  er  w^e  selbst  nicht.  Ein  Natur- 
k5rper  ist  ein  erstarrter,  krvstallisirter  Ge- 
danke  Gottes.  Mit  dem  Entstehen  der  Realitfit 
ist  wesentlich  die  Triplicitftt  gesetzt,  nftmlich 
das  Setzende  oder  das  absolute  Zero,  das 
Gesetzte  oder  das  relative  Zero  und  die  gauze 
Selbsterscheinung.  In  diese  drei  Formen  zer- 
f^Ut  das  Absolute  ursprtinglich.  Sie  werden 
durch  ihr  wiederholtes  Erscheinen  selbst  zu 
aller  Mannigfaltigkeit;  alle  Dinge  sind  aus 
der  Dreiheit  ausgegangen;  Alles  ist  die  Drei- 
heit  selbst  in  ihrer  Wiederholung.  Auf  der 
ersten  Idee  oder  dem  ohne  Beweeung,  ohne 
Zeit  und  ohne  Ausdehnung  in  sich  ruhenden 
Urwesen  beruht  Alles;  es  ist  die  Position 
schlechthin,  der  schwebende  Punkt  im.  All, 
um  den  sich  Alles  sammelt  und  von  dem 
Alles  ausgeht.  Durch  das  Setzen  entsteht 
Succession,  Zeit;  das  Handeln  der  Uridee 
besteht  in  einem  ewigen  Wiederholen  des 
Wesens;  die  Zeit  ist  nur  das  thfttige  Denken 
Gottes,  das  Wechseb  der  Dinge.  Indem  aber 
die  Zeit  jeden  ihrer  Momente  auch  aufhebt, 
giebt  es  Nichts,  was  nicht  zwei  Prinzipien 
oder  Polaritilt  enthielte.  Die  Zeit  ist  Ur- 
pelaritilt  und  deren  Offenbarung  ist  Bewegung. 
Die  Urbewegung  ist  nur  im  Kreise  mdglich, 
weil  sie  Alles  ausftlllt;  Elreisbewegung  aber 
ist  Leben^  bestilndiges  Zurfickkehren  in  sich; 
die  Welt  und  Alles  in  ihr  ist  daher  lebendig. 
Die  Belebung  ist  ein  Abfall  von  Gott;  denn 
sie  ist  das  Bestreben,  selbst  das  Absolute 


sein  zu  wollen.  Jedes  lebende  Ding  ist  ein 
doppeltes:  ein  ftir  sich  bestehendes  und  ein 
in  das  Absolute  Eingetauchtes.  In  jedem 
sind  zwei  Prozesse,  ein  individualisirender,  be- 
lebender,  und  ein  universalisirender,  t5dtender. 
Je  mehr  ein  Ding  von  dem  Mannigfaltigen 
des  Alls  in  sich  aufgenommen  hat,  desto  be- 
lebter  ist  es,  desto  ilhnlicher  ist  es  dem  Ab- 
soluten. Ein  einzelnes  Ding,  welches  alles 
Einzelne  in  sich  aufgenommen  hfttte,  w9re 
in  seiner  Einzelheit  gleich  dem  Absoluten 
selbst,  es  wftre  das  reale  Absolute,  und  die 
Schdpfnng  wftre  damit  geschlossen.  ESn 
seiches  Gesch5pf  ist  der  endliche  Gott,  der 
leiblich  gewordene.Gott,  der  Mensch.  Der 
Mensch  ist  Gott.  vorgestellt  von  Gott;  Gott 
ist  ein  Mensch,  aer  in  seinem  Selbstbewnsai- 
sein  Gott  vorstellt.  Die  Gestalt  Gottes  sind 
die  Raumdimensionen ,  die  mathematischen 
Kategorien.  Der  materiell  gesetzte  Gott  ist 
die  Natur,  und  die  unmittelbare  Position 
Gottes  ist  Aether.  Der  Aether  steht  von 
Ewigkeit  her  mit  sich  selbst  in  Spannung, 
indem  er  in  zwei  Pole  aus  sich  heraus- 
getreten  ist,  als  das  Gleichbild  des  seienden 
Gottes.  Die  Action  der  Aetherspannnng 
wifkt  naeh  der  Linie,  und  diese  lineare 
Th&tigkeit  ist  Licht,  das  Leben  oder  Denken 
des  Aethers,  die  erste  Erscheinung  Gottes, 
der  leuchtende  Gott.  Die  ganze  Ae^er- 
action,  die  auf  Ldsung  der  Spannung  geht, 
ist  die  Wftrme ,  das  Resultat  des  Lichts. 
Wftrme  mit  Licht  ist  Feuer,  die  AUheit  des 
Aethers,  des  seienden  Gottes;  es  giebt  kein 
h5heres  und  vollkommeneres  Symbol  Gottes, 
als  das  Feuer.  Die  feurige  Aetherkugel 
bildet  den  Uebergang  zum  zweiten  Theile 
der  Naturphilosophie  oder  der  Ontologie, 
als  der  Lenre  vom  Einzelnen.  Pflanzen-  nnd 
Thierwelt  werden  im  dritten  Thdle,  der 
Biologic,  abgehandelt  Die  hdchsten 
Functionen  des  Thiers  betrachtet  der  Schluss 
der  Zoologie,  die  Psychologic.  Die  Ver- 
richtung  des  ganzen  Leibes  helsst  die  Seele. 
Die  untersten  Erscheinungen  des  Seelen- 
lebens  sind  diejenigen,  fiber  welche  sich  die 
niedrigsten  Thiere  nie  erheben.  Des  Men- 
schen  verstand  ist  Weltverstand;  der  Knnst- 
trieb  der  Thiere  wird  im  Menschen  zum 
Kunstsinn;  die  vergleichende  ThStigkeit  wird 
zur  Wissenschaft.  In  ihren  hdchsten  £r- 
zeugnissen  verwirklicht  die  Kunst  da^enige, 
was  die  Natur  will,  und  dies  nennt  man 
sch5n.  Der  Held  ist  der  hochste  Mensch; 
durch  ihn  ist  die  Menschheit  frei;  er  ist 
Gott  — 

Nach  dem  Erscheinen  des  letzten  Bandes 
seiner  Naturphilosophie  war  Oken  (1812) 
ordentlicher  Professor  der  Naturwissen- 
schaften  geworden.  Seit  dem  Anfang  des 
Jahres  1817  gab  er  die  encyclopftdische  Zeit- 
schrift  „Isis"  heraus,  welche  in  ihrer  ersten 
Nummer  denjenigen  Paragraphen  des  Wei- 
mar'schen  Staatsgesetzes,  der  ale 
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garft&tirt,  zuin  Motto  voranstellte  nnd  veiter- 
hin  alien  Beschwerden  und  Kiagen,  die  ein 
allgemeines  Interesse  darboten,  vor  die 
OeffenUichkeit  brachte.  Wegen  seiner  Theil- 
nahme  am  Wartbnigfeste  (1817)  wurde  ihm 
nacbtrftglich  dnich  die  von  anssen  dazn  ge- 
di&ngte  Weimar'sche  Regiemng  die  Wabl 
gelassen,  entweder  die  „ls%s^*  oder  seine 
Professor  anfirogeben.  Er  wftblte  das  Letztere 
nnd  blieb  der  „Im'^  getren.  Mit  den  Arbeiten 
ftlr  dieso;  wie  mit  andem  wissenscbaftlichen 
Arbeiten  bescbftftigt,  lebte  er  zn  Jena  in  ein- 

fescbrftnkten  Verh&ltnissen  bis  znr  Erdffnnng 
er  Universit&t  Mtinchen.  Dorthin  siedelte  er 
1827  als  Privatdoeent  tiber  nnd  wurde  1828 
ordentlicber  Professor.  Mit  dem  fronunen 
mystiscben  Natnr - Pliiloso^ben  Scbnbert 
batte  indessen  Oken  bei  semen  radikal  ver- 
schiedenen  Anschannngen  und  Grundsfttzen 
bald  ^Kampeleien^,  wie  Scbnbert  an  seinen 
Gevatter  Scbellmg  nacb  Erlangen  scbrieb, 
und  als  Scbelling  selbst  bald  daranf  nacb 
Mtinchen  versetzt  wurde,  kam  Oken  zu  dem 
damals  l&ngst  in  der  Babn  der  positiven 
Offenbarungsphilosopbie  wandelnden  ehe- 
maUgen  Naturpbilosopben  Scbelling  eben- 
sowenig  in  ein  freundlicbes  Verh9ltniss,  wie 
zu  dem  in  die  Bdbme'scben  Wfilder  verirrten 
katholiscben.  Tbeosophen  und  Naturpbilo- 
sopben Franz  Baader.  Oken's  Lebre  er- 
schien  in  den  Angen  des  bekebrten  Natur- 
pbilosopben als  eine  kindiscbe,  wfthrend 
Baader  die  Logik  Oken's  ftlr  nabezu  komiscb, 
dessen  Metaphysik  ftlr  fipielend  und  dessen 
ganze  Weltanschauung  fur  seicht  erklftrte. 
hi  der  zweiten  Auflage  seines  Lehrbuchs 
der  Naturphilosophie,  die  im  Jahr  1831  in 
Einem  Bande  umgearbeitet  erschien,  war  der 
construirende  Formalismus  der  ersten  Aus- 
gabe  noch  tiberboten.  im  Einzelnen  dagegen 
die  Mhere  Ktihnheit  des  Gedankensausdrucks 
gelAhmt  und  die  nrsprllnglicbe  Sch&rfe  der 
Bestimmungen  verwischt.  Eine  dem  Ver- 
fasser  selbst  vielleicht  nicht  einmal  bewusste 
Accommodation  an  die  Mtlnchener  geistige 
Atmospb&re  machte  slch  zngleich  in  dem  Stre- 
ben  bemerklich,  seine  naturalistischen  Lehren 
tlber  die  Angelpunkte  der  Weltanschauung 
den  theistischen  Ansichten  wenigstens  im 
Ansdruck  etwas  zu  nfthem.  Dahin  gehdren 
die  Bemerkungen,  dass  das  Geistige  Mher 
vorhanden  sei,  als  die  Natur,  dass  dasjenige 
Geistige,  welches  das  All  umfasst,  Gott  sei 
und  darum  die  Natnrphilosophie  von  Gott 
anfangen  mtlsse,  dass  endlich  der  Mensch 
zwar  ids  Abbild  des  Absoluten  frei,  aber  als 
Abbild  der  Welt  unfrei  sei.  Doch  halfen 
solche  Wendnngen  wenig,  urn  die  Meinung 
der  Glftubigen  und  Frommen  Mfinchen's  zu 
Undem,  in  deren  Augen  Oken  nacb  wie  vor 
der  crasse  Heide  und  Naturalist  blieb,  welchen 
sich  die  Partei  der  ^Finsterlinge^  dadurch 
vom  Halse  zu  schaffen  suchte,  dass  sic  seine 
Versetzung  nach  dem  „Pietistenneste^  Er- 


langen,  gewissermassenbebufs  seiner  geistigen 
Wiedergeburt,  eifrigst  betrieben.  Wiewohl 
sich  Oken  durch  eine  verdffentlicbte  sp5ttiscbe 
Erkl&rung  ftusserlich  Ruhe  vor  dem  Gesindel 
verschaffi  hatte,  so  kam  ihm  doch  1832  die 
Berufung  als  Professor  der  Naturgeschichte 
an  die  neu  errichtete  Universitftt  Ztirich  zu 
gelegenster  Stunde.  Dort  hat  er  1833—1841 
seine  ^Allgemeine  Naturgeschichte 
ftlr  alle  Stftnde^  herausgegeben,  die 
seinen  Namen  in  den  weitesten  Ereisen  be- 
kannt  machte,  und  1843  sein  ^Lehrbuch 
der  Naturphilosophie^  in  dritter  Auflage 
verdffentlicht  Er  starb  im  Jahr  1851  in 
Ztirich. 

Olivier  le  Breton  (Oliverius  Brito, 
d.  h.  aus  der  Bretagne)  war  zu  Tr6guier  im 
Departement  Cotes  du  Nord  gebtlrtig  und  zu 
Morlaix  in  den  Dominikanerorden  getreten, 
batte  zu  Paris  seine  Studien  gemacht  una 
die  Magisterwtirde  erworben,  war  1293 
Provincial  seines  Ordens  geworden  und  1296 
in  Angers  gestorben.  Seine  im  Geist  der 
thomistischen  Lehrauffassungen  gehaltenen 
Commentare  tiber  die  ^Sentenzen^  desLom- 
barden  und  tlber  die  aristotelische  Schrifk 
^von  den  sophistischen  Trugschltlssen'*  sind 
verloren  gegangen. 

Olshausen,  Detlev  Johann  Wil- 
helm,  war  1766  zu  Nordheim  in  Hannover 
geboren  und  seit  1782 — 84  auf  dem  Gymnasium 
in  Altona  gebildet,  hatte  seit  1784  in  Gdttingen 
TheologieundPhilosophiestudirtyConditionirte 
dann  seit  1787  als  Hauslebrer  in  Sachsen, 
Hamburg  und  Kopenhagen,  wurde  bier  Doctor 
der  Phllosophie  und  hielt  einige  Jahre  Vor- 
lesungen  tlber  die  EanVsche  Philosophic. 
Als  solcher  verdffentlichte  er  im  Sinne  der 
damaligen  Auffassung  Kanfs  ausser  einer 
Schrift  tlber  ^  Religion  und  Tugend  in  ihrem 
gegenseitigen  Verhfiltniss**  (1791)  auch  „Prole- 
gomena  zu  einer  Kritik  aller  sogenannten 
Beweise  fflr  und  wider  Offenbarungen"^  (1791). 
Nachdem  er  1794  in  das  Pfarramt  eingetreten 
war,  verdflfentlichte  er  neben  eigentlich 
theologischen  Schriften  und  Predigten,  auch 
ein  ^Lehrbuch  der  Religion  und  Moral" 
(1796)  und  einen  „Leitfaden  zum  Unterricht 
in  der  Erfahrungsseelenlehre  ftlr  Anftnger" 
(1800)  und  starb  1823  zu  Eutin  in  Schleswig- 
Holstein. 

Oiympioddros  wlrdals  ein  Aristoteliker 
des  fanften  christlichen  Jahrhunderts  und 
als  einer  der  Lehrer  des  Neuplatonikers 
Proklos  in  Alexandrien  genannt,  scheint  aber 
verschieden  von  demjenigen  Olympioddros  zu 
sein,  welchem  Hierokl^s  seme  Schrift  tlber 
die  Vorsehung  gewidmet  hat.  Ein  jtingerer 
Olympioddros  war  ein  Schtller  des  Proklos- 
Schtllers  Ammdnios  und  lebte  in  der  zweiten 
H&lfte  des  sechsten  Jahrhunderts  als  plato- 
nischer  Schulvors1»nd  in  Alexandrien.  Seine 
Paraphra^en  und  Conunentare  zu  den  plato- 
nischen  Dialogen  Alkibiades  I  (nebst  einem 
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Leben  Platen's),  Qorgias,  Phil€bos,  Phaid6n 
und  zu  den  Meteorologica  des  Aristoteles 
sind  ohne  selbstlbidige  Gedanken. 

Oiympios  wird  als  Schttler  des  Plato- 
nikers  Ammonios  Sakkas  zn  Ende  des  zweiten 
christiiehen  Jahrhnnderts,  ein  jtingerer  Oly  m  - 
pi  OS  als  Schiller  der  alezanarinischen  Philo- 
sophie  Hypatia  im  fElnften  Jahrhundert  ge- 
nanni 

Onatas  wird  als  angeblicherPythagor&er 
mit  einer  Schrift  ^tlber  Gott  und  Gdttliches" 
genannt. 

OnSsikritos,  der  Begleiter  nnd  roman- 
hafte  Gescbichtsschreiber  Alexander's  des 
Grossen,  wird  unter  den  Schfllern  des  Ky- 
nikers  Diogenes  von  Synope  genannt. 

Ophianer  oder  Opbiten  (Scblangen- 
brtlder),  siebe  Naassener. 

OrigenSs  aus  Alezandrien  war  einer 
der  bedentendsten  Schttler  des  Ammdnios 
Sakkas  nnd  wird  als  Verfasser  einer  Schrift 
„flber  die  Dftmonen**  genannt,  worin  er  die 
Unterscheidnng  des  Numenios  zwischen  dem 
hdchsten  Gott  nnd  dem  Weltschdpfer,  als 
dem  zweiten  Gott,  bekftmpfte,  indem  er  den 
Verstand  (ntts)  als  mit  dem  Gottesbegriff 
ttberhanpt  znsammenfallend  anffasst  nnd  von 
einem  Hinausrttcken  der  Gottheit  ttber  die 

fesammte  ttbersinnliche  Welt,  wie  solches 
ei  den  spfttem  Nenplatonikem  vorkommt, 
noch  Nichts  weiss.  Von  ihm  verschieden 
ist  der  gleichzeitige  Alezandriner 

Origen^s,  der  Eirchenvater,  im  Jabre 
185  als  der  Sohn  christlicher  Eltem  in 
Aegypten  geboren.  Als  Schttler  des  Cle- 
mens in  der  Eatechetenschule  zn  Alezan- 
drien war  er  schon  als  Jttngling  dessen  Nach- 
folger  geworden,  hatte  im  Jahre  215  wegen 
der  Verfolgnngen  von  Seiten  des  Kaisers 
Caracalla  Alezandrien  verlassen  und  eine 
Zeit  lang  in  PalSlstina  gelebt,  fiel  nach  seiner 
Rttckkehr  beim  Bischof  von  Alezandrien  in 
den  Verdacht  der  Eetzerei  und  siedelte  231 
nach  Caesarea  in  Pal&stina  ttber,  von  wo 
aus  er  ofters  Reisen  machte,  nnd  starb  254 
in  Tyms.  Abgesehen  von  zahlreichen  Werken 
biblisch-ezegetischen  Inhalts  und  seiner  zur 
Widerlegung  des  Christengegners  Eel  so  s 
verfassten  Apologie  in  acht  Bttchem,  bertthrt 
die  Philosophie  sein  aus  vier  Bttchem  be- 
stehendes  Hauptwerk  ,,Ueber  dieGrund- 
lehren^  (der  Glaubenswissenschaft),  welches 
der  erste  Versnch  ist,  ein  auf  allegorische 
Schriftauslegung  gebautes  System  christlicher 
Gnosis  oder  Religionsphilosophie  aufzustellen, 
welches  imWesentlichen  auf  den  schon  durch 
Clemens  von  Alezandrien  entwickelten,  mit 
den  Lehren  des  alezandrinischen  Juden  Philon 
sich  vielfach  bertthrenden  Anschauungen  be- 
mht  Jm  ersten  Buche  wird  die  Lehre  von 
Gott,  im  zweiten  die  Lehre  von  der  Welt 
im  dritten  die  Lehre  von  der  Preiheit  una 
dem  Freiwerden  des  Menschen  behaildelt, 
und  daran  schliesst  sich  im  vierten  Buche 


die  Lehre  von  derOffenbarung  in  der  heiligen 
Schrift  worauf  der  in  den  drei  ersten  Bttchem 
entwicKelte  Lehrbegriff  gebaut  ist.  Die  Gmnd- 
zttge  der  Lehre  des  Origenes  sind  in  foigenden 
Sfttzen  enthalten.  Gott  als  der  ewige  Ur- 
grund  alles  Daseins  und  als  das  allein  wahre, 
unerzeugte  und  unwandelbare  Leben,  ist 
wesentlichGeist  oderlntelligenz  und  einfache, 
sich  selbst  gleiche  Wesenheit,  ewiges  WiBsen 
von  alien  Dingen  und  von  sich  selber,  das 
wesenhaft  Gute  und  alles  Guten  Quelle.  Daa 
Erfassen  und  Begreifen  des  durch  kein  Ahnen 
und  Erkennen  zu  erreichenden  Gottes  steht 
nicht  den  Geschdpfen  zu,  sondem  nur  dem 
eingeborenen  Sohne  Gottes,  welcher  als  gdtt- 
licher  Gedanke  (Logos)  oder  gdttliche  Ver- 
nunft  der  Ursaame  aller  Vemunftkeime  in 
der  Welt  ist  Er  ist  im  Anfang  bei  Gott 
als  lebendiger  Inbegriff  der  gdttlichen  Ideen, 
Gottes  sch5pferische  Eraft  und  der  Glanz 
des  ewigen  Lichtes.  Der  Vater  ist  der  Ort 
des  Sohnes,  der  in  ihm  ist,  bis  er  ausgeht, 
um  in  der  Welt  zu  erscheinen;  er  ist  gleiches 
Wesens  mit  Gott,  aber  gleichwohl  geringer, 
als  der  Vater,  das  Hdchste  nach  Ihm,  der 
zweite  Gott  Erstes  Geschdpf  vom  vater 
durch  den  Sohn  ist  der  heilige  Geis^  welcher 
vom  gdttlichen  Logos  nicht  bios  das  Sein, 
sondem  auch  das  Heiligsein,  das  Venflnflig- 
sein  und  das  Weisesein  entlehnt,  von  ihm 
Alles  lernt  und  nimmt,  die  Quelle  aller  Hei- 
ligung  fttr  Alle  ist  und  in  denen,  die  er 
heili^,  des  Vaters  Werk  vollbringt  Gdtt- 
lichen  Geschlechtes  und  Ausflttsse  gdttlicher 
Erilfte  sind  auch  die  Seelen,  die  geschaffenen 
Geister,  welche  ursprttnglich  in  Gott  einander 
vdllig  gleich  waren.  Erst  durch  AGssbraoch 
ihrer  Freiheit,  in  Gott  zu  beharren  oder 
sich  von  ihm  zu  entfemen,  ist  ihr  Abfall 
von  Gott  erfolgt  und  damit  das  Eintreten 
der  gefallenen  Seelen  in  sinnliche  Leiber. 
Nicht  Substanz  in  dem,  woran  es  haftet,  ist 
das  B5se,  sondem  eine  Beschaffenheit  in  der 
Seele  und  ttberdies  in  sich  das  Maasslose, 
Unbegrenzte,  in  sich  Ve^ehende.  Mit  Gott 
ist  anch  das  All  von  jeher,  anfangslos  die 
Welt  und  die  Materie  so  alt  als  die  Zeit 
Seine  Weisheit  hat  Gott  in  die  Schdniiing 
ergossen,  durch  seine  unaussprechliche  Kraft 
in  seinem  Werke  wohnend,  nur  allein  das 
B5se  nicht  mit  seiner  Gegenwart  erfollend. 
Die  EOrperwelt  ist  ein  Gauzes,  worin  stete 
Bewegung  herrscht  und  jeder  Seelenzustand 
die  ihm  entsprechende  Yerkdrperung  findet 
Der  Edrper  ist  das  Eitele  nnd  Nichtige,  dem 
auch  die  Engel  nnd  die  Geister  der  Gestiine 
unterworfen  sind.  Auf  die  Engel  folgen 
in  der  Reihe  der  Wesen  die  Menschen, 
dann  die  Dftmonen  oder  bQsen  Geister. 
Allen  gefallenen  Geistern  aber^  sogar  dem 
Satan,  mit  dessen  Abfall  zugleich  auch  der 
Abfall  anderer  Geister  erfolgte,  bleibt  mit 
der  Freiheit  auch  die  F&higkeit  der 
Umkehr  zu  Gott.    Die  bdsen  Geister  wirken 
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fort  anf  der  Erde  als  Veisncher  zam  Bdsen 
und  als  Begleiter  der  bosen  Menschen;  da- 
neben  aber  sind  anch  die  gaten  Geister  den 
Menschen  dienstbar  znr  Seite  gestellt.  Nie- 
mals  kann  der  Mensch  ganz  die  Erinnerung 
an  sein  frflheres  gdttliches  Sein  in  sich  ver- 
tilgen;  sie  ist  sein  Gewissen  nnd  mahnendes 
Gottesgesetz.  Daneben  aber  dem  Blendwerk 
der  Sinne  nnd  des  Satans  ansgesetzt,  kann 
sich  der  Mensch  den  gnten  oder  den  bdsen 
Einwirknngen  dffnen,  nnd  da  seine  Vemnnfl; 
zngleich  die  Anlage  ist,  das  Gnte  nnd  Bdse 
zu  fassen .  so  mht  in  ihr  die  Freiheit  der 
menschlicnen  Selbstbestimmnng.  Aber  diese 
Freiheit  besteht  weder  ohne  Gottes  Wissen, 
noch  liegt  in  seinem  Wissen  fdr  nns  ein 
zwingender  Bestimmnngsgmnd.  In  der  SUnde 
richtet  sich  nnsere  Wahlfreiheit  anf  das  Bose; 
im  Eampf  zwischen  Guten  nnd  Bdsen  nnter- 
sttltzt  nns  das  die  Einfltlsse  der  D&monen 
entkrftftende  Gebet  nnd  der  fortwfthrende 
Beistand  Gottes.  Denn  im  gdttUchen  Welt- 
plane  soil  das  Leben  der  gefallenen  Geister 
nicht  im  geistigen  Tode  endigen*  vielmehr 
ist  der  gSttliche  Logos  die  ewige  welterl5sende 
Macht,  nnd  dnrch  ihn  ftihrt  Gott  Alle  wieder 
zum  wahren  nnd  seligen  Leben  znrtlck, 
welches  der  Logos  selber  ist.  Von  ihm 
stammen  anch  alle  vorlftnfige  Heilmittel  in 
der  Menschheit,  das  Wahre  in  der  Philosophic 
der  Heiden  nnd  das  Gesetz  des  Moses,  womit. 
der  Logos  die  Erldsnng  der  Menschheit  be- 
gann.  Als  Mensch  erschien  der  gdttlicho 
Logos  erst  in  der  Person  Christi,  dnreU 
welchen  erst  die  voile  Erleuchtung  der  Geister 
und  ihre  Zurflckftlhmng  zum  Vater  erfolgte. 
Der  Gott  im  menschlichen  Erldser  brachte 
durch  seinen  Tod  den  Eanfpreis  dar,  er 
fiberlieferte  dem  Satan  die  menschliche  Seele 
als  ein  Opfer  ffir  Gott,  da  sie  der  Satan  in 
sein  Reich  hinabznziehen  begehrte.  Indem 
Christus  in  seinem  dem  sfindlichen  Menschen- 
leibe  zwar  fthnlichen,  aber  von  der  SUnde 
freien  Leibe  nnsere  Stinde  anf  sich  nahm 
und  die  Strafe  erlitt,  die  wir  verdient  hfttten, 
beginnt  eine  neue  Ordnnng  des  Heils.  An 
die  Stelle  des  die  Stinde  stihnenden  Todes 
Christi  tritt  nunmehr  die  Busse;  nach  der 
Bussfrist  des  irdischen  Lebens  gent  ans  dem 
groben  verweslichen  Erdenleibe  ein  feinerer 
K(5rper  hervor,  welcher  bisher  schon  die 
Seele  umgab  und  nun  die  durch  das  Feuer 
des  innern  Gerichts  gereinigte  Seele  mit  sich 
in  das  erste  Paradies  erhebt,  aus  welcher 
sie  in  fortschreitender  Lftuterung  durch  einen 
Himmelsraum  in  den  andem,  dem  Herrn  ent- 
gegen  und  in  das  himmlische  Paradies  empor- 
steigt.  Hiervon  ausgeschlossen,  werden  die 
Gottlosen  in  der  HQlle  ihres  qu&lenden  Ge- 
wissens  so  lange  zuiflckgehalten,  bis  sie  der 
Bessemng  zug&nglich  geworden  sind.  Zu- 
letzt  wird  der  Herr  in  seiner  Herrlichkeit 
vor  dem  Geist  aller  Vdlker  allgegenwartig 
wieder  erscheinen,  urn  Alle  vor  Gericht  zu 


stellen  und  einem  Jeden  zn  Theil  werden  zu 
lassen,  was  er  verdient  nnd  was  ihn  dem 
Ende  aller  Dinge  entgegenleitet,  wo  Gott  in 
der  Gotterversammlung  stelit  und  die  .alte 
Ureinheit  aller  Geister  mit  ihrem  ewigen 
Urheber  wieder  hergestellt  ist,  so  dass  Alle 
den  Vater  so  erkennen,  wie  ihn  der  Sohn 
erkennt. 

Unter  den  Namen  der  Origenisten 
werden  im  nUchsten  Jahrhundert  nach  Ori- 
genes  diejenigen  griechlschen  Eirchenlehrer 
verstanden,  welche  im  Sinn  und  Geiste  des 
Origenes  die  theologisch-philosophische  Spe- 
culation pflegten  und  in  ihren  Werken  sich 
vorwaltend  als  Nachbildner  der  platonischen 
Weise  zeigten.  Unter  ihnen  ragen  besonders 
hervor:  Dionysios,  Bischof  von  Alexandrien 
in  der  zweiten  Hlllfte  des  dritten  Jahrhunderts 
und  die  drei  grossen  Eirchenlehrer  Eappa- 
dokiens:  Gregorios  aus  Nyssa,  sein  Bruder 
Basilios  der  Grosse  und  Gregorios  aus  Na- 
zianz  im  vierten  Jahrhundert. 

Redepftrniing,  Origenes;  eine  Darstellung  seines 
Lebens  nnd  seiner  Lebre,  1841  und  46,  in 
zwei  B&aden. 

Orphiker  hiessen  bei  den  Griechen  die 
religi5s-philosophischen  Dichter,  welche  sich 
dem  allien  thrakil^chen  Sftnger  Orpheus  an- 
schlossen,  der  in  der  hellenischen  Sage  fUr 
den  Stifter  des  thrakischen  Dionysosdienstes 
gilt.  Weder  die  Existenz  und  das  Zeitalter, 
noch  wirklicheSchriften  dieses  Orpheus  lassen 
sich  mit  Sicherheit  nachweisen;  doch  muss 
derselbe,  wenn  er  wirklich  gelebt  hat,  in  die 
Zeit  nach  Homer  und  vor  dem  Auftreten  der 
altesten  jonischen  Naturpliilosophen  fallen. 
Denn  von  diesen  letztern.  deren  Anf^nge  mit 
dem  sechsten  vorchristliclien  Jahrhundert  be- 
ginnen,  hat  bereits  Aristoteles  diejenigen 
Manner  unterschieden,  welche  vor  dem  eigent- 
lichen  Anfang  der  griechischen  Philosophic 
tlber  den  Ursprung  der  Dinge  und  andere 
Probleme  des  Denkens  wtheologisirt",  d.  h. 
in  mystisch-poetischer  Form  philosophirt  oder 
vielmehr  phantasirt  lifttten.  Dergleichen  phan- 
tastische  Lehren  tlber  die  Entstehung  der 
G5tter  (Theogonieen)  und  der  Welt  (Eosmo- 
gonieen)  warden  schon  seit  dem  sechsteil 
vorchristlichen  Jahrhundert  von  verschiedenen 
M&nnern,  namentlich  zur  Zeit  derPisistratiden 
(560  —  527  vor  Chr.)  durch  einen  gewissen 
Onomakritos  aus  Athen  und  Andere  unter- 
geschoben  und  verbreitei  Durch  spatere 
griechische  Schriftsteller  sind  nns  dergleichen 
„orphische  Gedichte"  erhalten  worden,  welche 
von  S.  Gesner  (1764)  und  von  G.  Hermann 
(1805,  in  zwei  Banden)  herausgegeben  und 
anrch  J.  H.  Voss  (zngleich  mit  den  Gedichten 
des  Hesiodos,  1806)  in's  Deutsche  ilbersetzt 
wurden.  Die  mythischen  Gdttergestalten  der 
Volksreligion  wurden  von  den  Verfassern 
solcher  Dichtungen  (Hymnen)  in  allegorisch- 
mystischer  Weise  umgedeutet  nnd  als  sinn- 
bildliche  Darstellung  physikalischer  Begriffe 
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gefassi  Zeit  (Chronos),  GhaoB  nnd  der  be- 
wegende  Aether  waren  die  Urwesen  der 
mtesten  orphischen  Theogonie.  Zeus  wurde 
als  Weltsch5pfer  gefasst  und  die  Bilder  des 
Mischkrugs,  des  Mantels,  des  Netzes  zor 
Verdeutlichung  der  Weltschdpfung  genommen 
UDd  diese  als  ein  Mischen  der  Elemente,  ak 
ein  Weben  oder  Verkntlpfen  der  Stoffe  ge- 
fasst. Auch  fiber  das  Wesen  der  Seele  wurde 
in  solcher  Weise  phantasirt  und  gelehrt,  die 
Seelen  seien  zur  Strafe  in  die  Leiber  gebannt 
nnd  wtlrden  dnrch  verschiedene  Lftnterungs- 
stufen,  unter  andem  auf  Mond  nnd  Stemen, 
als  ihren  kfinftiigen  Wohnsitzen.  herumgeflihrt. 
Die  Orphiker  batten  besondere  Verbrtlde- 
rungen  gestiftet  und  mit  geheimen  Weiben 
und  Opfern  verbunden,  welcbe  sicb  nament- 
lich  an  den  mystiseben  Cultus  des  Gottes 
Dionysos  ansehlossen  und  diesen  tbeils  als 
lacbenden  Naturgott  und  Spender  der  Lebens- 
freuden,  tbeils  als  dttstem  6ott  des  Todes 
und  als  ein  und  dasselbe  Wesen  mit  Hades^ 
dem  Gott  der  Unterwelt,  verehrten.  Darum 
nennt  der  Geschichtscbreiber  Herodotos  die 
orphischen  Gebrftuche  geradezu  dionysische; 
ebenso  nennt  er  sie  aber  auch  pythagolr&iscbe, 
well  sich  nach  dem  Untergange  des  pytha- 
gor^ischen  Bundes  die  Ueberreste  desselben 
mit  den  Orphikem  vereinigt  hatten,  deren 
asketiscbes  Leben  und  Streben  nach  priester- 
licher  Reinheit  mit  dem  pythagor&ischen  Leben 
viele  Bertibrungspnnkte  natte.  Und  eben  baupt- 
sachlich  seit  dieser  Vereinignng  der  Orphiker 
mit  den  Pytbagorftern,  welcbe  in  die  Zeit 
der  Pisistratiden  iWt,  wurden  die  noch  vor- 
bandenen  orphischen  Dichtungen  verfasst  und 
verbreitet. 

Gerhard  y  iiber  Orpheus  und  die  Orphiker  (in 
den  Abhandlungen  der  Berliner  Akademle 
der  Wissenschaften,  philosophisch-historische 
Classe,  1861). 

Oswald,  James,  ein  schottischer  Geist- 
licher  in  der  zweiten  HlQffce  des  achtzehnten 
Jahrhnnderts  hat  unter  dem  Titel  An  appeal 
to  common  sense  in  behalf  of  religion,  in 
zwei  Banden,  1776  und  1772  (deutsch  von 
Wilmsen,  1774)  eine  Apologie  des  Christen- 
thums  zu  Edinburgh  verdffentlicht,  worin  er 
in  engem  Anschluss  an  die  philosophischen 
Anschauungen  seines  Freundes  Thomas  Reid 
nach  den  Grunds^tzen  des  gesunden  Men- 
schenverstandes  {common  sense)  die  Lehren 
von  Locke,  Berkeley  und  Hume  bestreitet 

Owen,  Robert,  war  1771  zu  Newtown 
in  der  Grafschaft  Montgommery  geboren  nnd 
in  der  Elementarschule  seiner  Yaterstadt  ge- 
bildet,  dann  Handlungslehrling  in  London 
geworden  und  bereits  im  achtzehnten  Lebens- 
jahre  als  Theilhaber  in  eine  Baumwollen- 
spinnerei  zu  Manchester  eingetreten.  Nachdem 
er  sich  1797  mit  der  Tocbter  eines  angesebenen 
Fabrikbesitzers  zu  Glasgow,  welcher  an  der 
Spitze  mebrerer  Dissentergemeinden  stand, 
vermihlt  hatte,  lemte  er  die  der  National- 


Okonomen  James  Mill  and  Malthus  kennen, 
wurde  Gesch&ftsleiter  der  ^New  Lanark  Twist 
Company^    und    grflndete   zu  Lamak   bd 
dieser  grossen  BaumwoUenspinnerei  die  erste 
Arbeiteransiedelung  in  England,  welcbe  in 
republikanischer  Weise  sich  selbst  re^erte, 
indem  die  Mitglieder  durcb  wechselseltigen 
Beistand,  durcb  Wetteifer  in  Fleiss  nnd  Sitte, 
durcb  angemessene  Vertheiiung  des  Gewinns 
nach  der  Arbeitsleistnng,  durcb  gemeinsame 
Berathung  aller  Angelegenheiten  in  stetem 
Verkebr  und  Einverst&ndniss  mit  einander 
blieben  und  auch  Erziehung,  Unterricht  nnd 
Erankenpflege  gemeinsam  batten.   In  diesem 
ersten  glflcklichen  Erfolg  glaubte  Owen  die 
Mittel  gefunden  zu  haben,  nm  alle  Scbftden 
der  Gesellschaft  zu  heilen,  wenn   dieselbe 
nach   diesem   Muster    in   eine   Reihe   ver- 
schiedener  Arbeitsanstalten  verwandeit  wllrde. 
Im  Verlaufe  seiner  Erfahrungen  batte  adi 
Owen  eine  Reihe  von  Gmndsltzen  gebUdet^ 
die  er  zunflcbst  in  der  Schrift  A  new  tnew 
of  society,  or  essays  on  the  formation  of 
human  character  (1812)  zu  einer  anf  Frei- 
heit,  Gleicbheit  und  Brtlderlichkeit  gegrOn- 
deten  Gesellschaftstheorie  entwickelte.    Wie 
eifrig  er  jedoch,  der  steigenden  Noth  des 
Proletariates  in  England  gegenflber,  seine 
Plane  betrieb,   so   stiegen  mit  deren  Ans- 
dehnung  auch  die  Schwierigkeiten,  nnd  seine 
•  spfttem  Colonisationsversuche  endigten  mit 
grossen  finanziellen  Verlusten.   Er  hatte  sieb 
im  Jabr  1823  nach  den  vereinigten  Staaten 
von   Nordamerika  begeben  una  im  Staate 
Indiana  angekauft,  wo  er  eine  Anstalt  ^New 
Harmony^  grflndete.  Nach  seiner  Rflckkebi 
ver5ffentlichte  er  eine  Zusammenfassung  seiner 
socialistiscben  Ideen  in  dem  Werke  The  hook 
of  the  new  moral  world,  welches  im  Jabr 
1840  in  achter  Auflage  und  nach  dieser  in 
dcutscher   Uebersetzung:    ^Das   Buoh   der 
nenen    moralischen    Welt,    enthaltend    die 
Grundsfttze  eines  vemllnftigen  Systems  der 
Gesellscbaft,  auf  beweisbare  Thatsachen  be- 
grdndet   und  die  Constitution  nnd  Oesetae 
der   menschlichen  Natur    und  Gtesellschaft*' 
(1840)    erschienen   ist,    nachdem  er    schon 
ein     Jabr    frflher     die     Schrift    „  OutUne 
of  the  rational  system  of  society,  founded 
on  demonstrable  facts''  (1839)  verdffenflicht 
hatte.     Er  starb  1858  im  89.  Lebensjalire 
in  seiner  Yaterstadt  als  ein  eifriger  Glta- 
biger  des  Tischrtlckens  und  Geisterbannens. 
Die  Grundztlge    seiner    Gesellschaftstheorie 
sind  in  folgenden  Sfttzen  enthalten:  Jedes 
Menschen  Charakter  ist  das  Prodnkt  seiner 
gesammten  Organisation  nnd  der  auf  ihn  ein- 
wirkenden  ftussern  Ursachen.    Damm  ist  er 
nicht   verantwortlich  fQr  seine  Reden  und 
Handlungen,   zu  denen'er  durcb   nnwider- 
stehliche  Nothwendigkeit  hingetrieben  wird, 
und    ihn    daittr    zu    bestrafen,    wftre    die 
schreiendste  Unserecbtigkeit    Unsere 
sind  bios  unwillktihrliche  Irrthtlmer, 


Oyta 


«51 


Paciiu 


heiten  der  Seele,  welche  nicht  Bestrafiing, 
sondem  Heilnng  fordern.  Unsere  Tngend 
ist  ebensowenig  nnser  Verdienst;  desshalb 
sind  alle  Belonnnngen  nnd  Strafen  abzn- 
schaffen.  Des  Menschen  wahre  Bestimmnng 
und  wahrhaftes  Glflck  ist,  in  Geselligkeit  zu 
leben,  den  Andern  wohlznthnn  und  seine 
Eenntnisse  zn  vermehren.  An  ein  hOchstes 
Wesen,  einen  liebenden  ScbOpfer  m5gen  wir 
glauben;  aber  eines  besondern  Caltus  be- 
darf  es  nicht;  der  rechte  Gottesdienst  ist, 
jenem  tief  in  nns  liegenden  Triebe  des 
Wohlwollens  zu  folgen;  darin  liegt  des 
Menschen  ganze  Bestimmnng.  Sich  nnter 
einander  zn  lieben,  nach  eigner  Vollkom- 
menheit  zn  streben  nnd  glficklich  zn  sein, 
ist  der  ganze  Inbegriff  nnserer  moralischen 
nnd  religiOsen  PflichteD.  Erftillen  wir  diese, 
so  ist  die  Art  nnsers  Glaubens  gleichgttltig. 
Anf  einer  doppelten  Gmndlage  mht  die 
Organisation  der  GeseUschaft,  einmal  anf  der 
Arbeit  eines  Jeden  nach  seinen  Anlagen 
und  Krftften,  sodann  anf  der  Gemeinschaft- 
lichkeit  alles  Gewinnes  und  Besitzes.  Die 
Mittel  dazu  sind  die  Erweitemng  der  natflr- 


lichen  Familie  zn  grdssem  Gemeinwesen  mit 
gemeinsamer  Gfltererzeugung  und  gemein- 
samem  Verbrauch.  Landbau  soil  sich  mit 
Erzeugnissen  der  Handarbeit  und  diese  mit 
Anwendnng  von  Maschinen  verbinden.  Die 
Uebnng  der  LeibeskrSfte  soil  mit  der  Bildung 
des  Geistes  nnd  dem  Genusse  der  scbdnen 
Kllnste  Hand  in  Hand  gehen.  Dadnrch  er- 
zengt  sich  vollkommene  Gleichheit;  Privat- 
eigenthnm  ist  tlberfltlssig  nnd  die  Einzel- 
familie  verschwindet  in  dem  grdssem  Ganzen 
jener  grOssern  Gesellschaften.  Alle  Kinder 
werden  gleich  erzogen,  aber  nnr  fttr  ihren 
Bemf  als  nfltzliche  Arbeiter:  jedes  flber- 
fltlssige  Wissen  ist  verbannt  Mit  dem  ffinf- 
zehnten  Jahre  tritt  der  Zdgling  in  die  unterste 
Arbeiterklasse  ein.  Die  Abstufung  der  Ar- 
beiter richtet  sich  lediglich  nach  dem  Alter. 
Die  altern  nnd  erfahrenern  Mfaner  fHhren 
die  Aufsicht  tiber  die  innem  Arbeiten  der 
Gesellschaft,  die  Aeltesten  leiten  das  Ganze 
und  erhsdten  zugleich  den  Verkehr  zwischen 
den  einzelnen  industriellen  Gesellschaften. 

Oyta,  Heinrich  von,  siehe  Hein- 
rich  (ans  Oyta). 
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Pabst,  Johann  Heinrich,  war  1785 
zn  Linda  im  Eichsfelde,  als  der  Sohn  be- 
mittelter  Landleute,  geboren,  in  den  Schulen 
zu  Dnderstadt  una  Heiligenstadt  ^ebildet, 
hatte  dann  in  G^ttingen  Medicin  studirt  nnd 
kam  1807  als  Doctor  derselben  nach  Wien, 
wo  er  zuerst  eine  Hauslehrerstelle  annehmen 
mnsste,  bis  er  1809  als  Militftrarzt'  beim 
Beginne  des  Eriegs  angenommen  wurde, 
nach  dessen  tlbelm  Ausgange  er  1810  wieder 
in  seine  Hauslehrerstelle  eintrat.  Nachdem 
er  eine  gef^hrliche  Erankheit  fiberstanden 
hatte,  die  ihm  das  linke  Auge  kostete  und 
den  Freidenker  zu  dem  Glauben  seiner  Rind- 
heit  zurUckbrachte,  konnte  er  jetzt  seinen 
Wunsch,  sich  dem  geistlichen  Stande  zu 
widmen,  wegen  dieses  kOrperlichen  Ge- 
brechens,  nicht  mehr  erfdllen.  Als  er  im 
Winter  1823—24  den  Wiener  Philosophen 
Anton  Gllnther  kennen  gelemt  und  mit  dessen 
Lehre  sich  vertraut  gemacht  hatte.  blieb  er 
fortan  mit  demselben  in  der  Einneit  eines 
gemeinsamen  geistigen  Lebensgrundes  eng 
verbunden.  Seine  seitdem  verOffentlichten 
Schriften  zeigen  den  treuen  Schiller  und 
Aphftnger  GUnther's,  in  dessen  Sinn  und 
Geistesrichtung  er  den  Pantheismus  der 
HegeFsehen  Philosophie  des  Absoluten  be- 
k&mpfte.    Die  Titel  derselben  sind:   ^Der 


Mensch  und  seine  Geschichte**  (1830);  die 
Abhandlung :  „  Giebt  es  eine  Philosophie  des 
positiven  Christenthums?"  (1832).  Seit  1834 
gab  er  mit  Gllnther  die  „  JanuskOpfe"  heraus 
und  schliesslich  noch  die  kleine  Schrift 
^Adam  und  Christus;  zur  Theorie  der  Ehe" 
(1835).  Wahrend  die  oft  geschmacklos  humo- 
ristische  Darstellung  Gtlnther's  Viele  vom 
Studium  der  Schriften  desselben  hfttte  ab- 
schrecken  konnen,  gewannen  gerade  die 
Schriften  von  Pabst  der  Lehre  Gtlnther's 
viele  Freunde.  Er  litt  seit  1835  an  einer 
NierenentzUndung  und  starb  1838  im  Hause 
eines  Freundes  in  Wien. 

Paehymer^s,  siehe  Ge5rgios,  ge- 
nannt  Pachymeres. 

Pacius,  Julius,  gewdhnlich  mit  dem 
Zusatze  a  Beriga  genannt,  war  1550  zu 
Vicenza  im  Venetianisohen  geboren  und  ein 
firtlhreifes  Talient  zunllchst  far  Mathematik, 
dann  fdr  alte  Sprachen.  In  der  Philosophie 
ein  Schiller  des  Alexandristen  Jacobus  Zaba- 
rella  (gest.  1585)  musste  er  wegen  Verdachtes 
der  Eetzerei  nach  Genf  fltichten,  wo  er  eine 
Lehrstelle  der  Philosophie  erhielt.  SpSter 
lehrte  er  als  Erkl&rer  des  Aristoteles  in 
Heidelberg.  Nachmals  finden  wir  ihn,  als 
Lehrer  der  Rechtswissenschaft  ein  Wander- 
leben  in  verschiedenen  Stftdten  FrankreichQ 
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ftthrendy  in  Sedan,  Nfmes,  Aix,  Valence. 
Von  dort  ging  er  nach  Padna,  dem  Sitze 
der  Averroisten,  und  starb  1G26  in  Valencia. 
Abgesehen  von  zahlreichen  rechtsgelehiten 
Schriften,  die  er  verOffentlichte,  hat  er  im 
Gebiete  der  Philosophic  sich  zunflchst  dnrch 
eine  nene  kritische  Ausgabe  des  aristoteli- 
schen  Organon  (griechisch  und  lateinisch 
1584  gedruckt),  welche  wiederholt  neu  anf- 
gelegt  worden  ist,  bekannt  gemacht.  Im 
Jahre  1596  war  eine  Ausgabe  der  Physik 
des  Aristoteles,  gleichfalls  mit  lateinischer 
Uebersetzung,  und  eine  Uebersetzung  der 
aristotelischen  Schrift  tlber  die  Seele,  sowie 
1601  eine  Ausgabe  der  kleinern  natnrwissen- 
schaftlichen  Abhandlungen  des  Stagiriten 
gefolgt.  Der  eifirige  Anh&nger  des  Aristo- 
teles  ist  auch  in  den  selbstst&ndigen  Schriften, 
die  Pacius  verQffentlichte,  nicht  zu  verkennen. 
Unter  diesen  sind  hervorzuheben  ein  in  Sedan 
untcr  dem  Titel  „  Insiitutiones  logicae  "  (1595) 
verdffentlichtes  Compendium,  sodann  das  in 
Aurillac  (1606)  erschienene  Werk  ^Doctrinae 
peripcUeUcae  tomi  tres^ .  Indessen  enthalten 
diese  Werke  im  Grunde  Nichte  weiter  als 
Definitionen,  und  Pacius  nimmt  darin  in 
keiner  damals  die  scholastischen  Philosophen 
beschaftigenden  Parteifragen  eine  bestimmte 
Stellung.  Mit  seinem  peripalischen  Eifer  ver- 
band  sich  zugleich  eine  Vorliebe  fiir  die 
^grosse  Eunst^  des  Raymundus  Lullus,  von 
welcher  er  einen  lateinischen  Abriss  ausar- 
beitete,  welchen  einer  seiner  in  Frankreich 
gewoDuenen  Freunde  (Hobier)  unter  dem 
Titel  ^L'ari  de  Raymond  LvMius  esclaircy 
par  Julitis  Poems'*  (1619)  herausgab,  wfihrend 
das  lateinische  Original  erst  nach  dem  Tode 
desselbeu  unter  dem  Titel  ^Julii  Pacii  a 
Beriga  Artis  Lullianae  emendatae  lihri 
qvi/Utuor'*  1631  in  Neapel  erschien. 

Paiey,  William,  war  1743  zu  Peter- 
borough geboren  und  einige  Zeit  Lehrer  in 
Yorkshire,  sp&ter  Professor  der  Theologie 
in  Cambriage,  wo  er  1805  starb.  Abgesehen 
von  zahlreichen  theologischen  Schriften  und 
von  seinem  kurz  vor  seinem  Tode  verfiffent- 
lichten  Werke  ^^  Natural  theology,  or  evi- 
dence of  the  eocistence  and  attributes  of 
the  deity,  collected  from  the  appearences 
of  nature"^  (1802),  von  welcher  Schrift  1819 
die  sechzehnte  Auflage  erschien  (in's  Fran- 
zdsische  tibersetzt  von  Pictet,  1804,  und  in's 
Deutsche  von  Keller,  1823),  nimmt  er  in  der 
Geschichte  der  Moralphilosophie  einen  Platz 
ein  durch  seine  y^  Principles  of  moral  and 
political  philosophy^  (1775,  in's  Franzdsische 
tibersetzt  von  Vincent,  1817,  in*s  Deutsche 
von  Garve,  1787).  Alle  Pflicht  ist,  nach 
Paley,  der  Form  nach,  Befehl  eines  HOhern, 
in  hdchster  Instanz  Gottes,  welcher  an  den 
Gehorsam  Lust,  an  den  Ungehorsam  Schmerz 
kntipft  Wir  sagen  von  einem  Menschen, 
er  sei  zu  etwas  verpflichtet,  wenn  er  durch 
einen  starkwirkenden  Beweggmnd  dazu  ge- 


trieben  wird  und  zwar  men  solchen.  der  ana 
dem  Befehl  eines  Hdhem  entstent.  Die 
moraUsche  Verbindlichkeit  ist  keine  andere, 
als  die  des  Gehorsams  eines  Soldaten.  Aus 
dieser  Erkl&rnng  der  Verbindlichkeit  folgt, 
dass  wir  zu  keiner  Sache  kOnnen  verpflichtet 
sein,  als  nur  zu  einer  solchen,  die  uub  Nutzen 
oder  Schaden  bringt;  denn  keine  andere 
kann  als  Beweggrund  stark  auf  uns  wirken. 
Sowie  wir  nicht  verbunden  sein  wtlrden,  den 
Gesetzen  der  Obrigkeit  zu  gehorchen,  wenn 
nicht  Belohnungen  oder  Steafen,  Lust  und 
Schmerz  auf  die  eine  oder  die  andere  WeiBe 
von  unserm  Gehorsam  abhinge;  ebeuBowenig 
wflrden  wir  ohne  eine^Uhnliche  Ursache  ver- 
pflichtet sein,  die  Tugend  aujszuliben,  die 
Gebote  Gottes  zu  beobachten.  Warum  z.  B. 
bin  ich  verpflichtel^  mein  Wort  zu  halten? 
Weil  ich  dazu  angetrieben  werde  dnrch  einen 
starken  Beweggrund,  n&mlich  die  Hoffhnng, 
in  der  kttnftigen  Welt  daftlr  belohnt,  oder 
imUnterlassungsfalle  dafdr  bestraft  zu  werden. 
Also  unsere  eigne  Glttckseligkeit  ist  der  Be- 
weggrund, und  der  Wille  Gottes  ist  die 
Regei.  Um  von  einer  Handlung  durch  das 
Licht  der  Vernunft  zu  erkennen,  ob  sie  dem 
Willen  Gottes  gemftss  ist  oder  nicht ,  ist 
Nichts  anders  zu  untersnchen  nOthlg,  als 
ob  durch  dieselbe  die  allgemeine  Glficksdig- 
keit  vermehrt  oder  vermindert  wird.  Alles, 
was  im  Ganzen  vortheilhaft  ist,  das  ist  anch 
recht,  und  die  Tugend  ist  der  Trieb,  den 
Menschen  wohlzuthun,  aus  Gehorsam  g^en 
den  gdttlichen  WiQen  und  im  Hinblick  auf 
die  ewige  Seligkeit.  Um  dieser  Grunds&tze 
willen  gilt  der  „Geftthlsmoralist^  Paley  b^ 
seinen  Landsleuten  als  ein  Vorl&ufer  des 
Bentham^schen  ^Utilitarianismus.^ 

Palleyn   oder  auch  Pullain,  siehe 
Robert  (Pullanus). 

Palquera  oder  Ibn  Falaquera,  siehe 
Schem  Tob. 

Paetus  Thrasea  hiess  ein  durch  adelige 
Geburt,  wie  durch  Reichthum  nicht  minder, 
wie  durch  seinen  persdnlichen  wie  politischen 
Charakter  gleich  ausgezeichneter  Stoiker  in 
Rom,  in  welchem  das  Bekenntniss  der  Stoa 
auch  die  beseelende  Macht  seiner  5ffenUic^en 
Wirksamkeit  im  Staat  geworden  war   und 
welcher   sich   bei   der   fiberhandnehmenden 
sittlichen  Fftulniss  des   dffentlichen  Lebens 
und    gegenflber    einer    auch    den    letaten 
Rest  bttrgerlicher  Freiheit  verschlingend^a 
Herrscherwillktlr  eine  unabhangige  Gesinnim^ 
bewahrte.    Aus  erfolgloser  Qffentlicher  Wirk- 
samkeit hatte  er  sich  Iftngst  in  seine  G&rten 
und  in    den  Ereis   seiner  FamiUe   zurQck> 
gezogen,    als  er  beim  Tode   der  Buhlerin 
Nero  s  sich  aus  stoischem  Stolze  der  TheU> 
nahme  an  dem  Leichenbeg&ngnisse  derselben 
entzog.   Der  beleidigte  Nero  beschloss  seinen 
Untergang  und  liess  ihn  wegen  MajestUta* 
beleidiguuff    und    VemachlSssigung    seiner 
Staatsgeschftfte  beim  Senate  verklaigeny    nm 
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feige  HdfliDge  tlber  ihn  den  Stab  brechen 
zn  lassen.  PHtus  wnrde  zmn  Tode  vernrtheilt, 
den  er  sich  selber  wfthlen  soUe.  In  zahl- 
reicher  Gesellschaft  von  Mftnnern  and  Franen, 
die  sich  Abends  in  seinen  Gfirten  versammelt 
batten,  erbielt  er  die  Knnde  von  dem  Senats- 
beschlnsse.  Er  begab  sich  in  sein  Schlaf- 
gemach  nnd  liess  sich  in  Gegenwart  des 
Senators,  der  ihm  das  Urtheil  fiberbracht 
hatte,  die  Adern  dffiien. 

Pamphilos  wird  als  ein  Schiller  Platen's 
genannt  nnd  lehrte  in  Samos,  wo  ihn  Epiktlros 
in  seiner  Jngend  geh5rt  haben  soli. 

Pampresios,  aus  Thebai  oder  Panopolis 
in  Aegyj^ten  gebllrtig,  war  ein  Schiller  des 
Proklos  im  ftSiften  christlichen  Jahrhnndert 
nnd  lebte  znerst  als  Lehrer  der  Grammatik 
in  Athen,  dann  in  Konstantinopel,  wo  er  als 
Theilnemner  einer  VerschwOrung  gegen  den 
Kaiser  Z6non  hingerichtet  wnrde. 

Panaitios  war  nm  das  Jahr  180  vor 
Ghr.  in  Rhodes  geboren  nnd  in  Athen  ein 
SchUler  des  Stoikers  Antipater  ans  Tarsus, 
hielt  sich  dann  Iftngere  Zeit  in  Rom  anf,  wo 
er  mit  Scipio  Africanns,  Laelius  nnd  andem 
angesehenen  Mftnnem  in  Verbindnng  stand 
nna  dnrch  seine  Vortr&ge  viele  jnnge  Rdmer 
for  die  Gmnds&tze  der  Stoa  gewann.  Nach 
dem  Tode  seines  Lehrers  Antipater  llbemahm 
er  die  Leitnng  der  Schnle  in  Athen,  wo  er 
nm  das  Jahr  112  vor  Chr.  starb.  Seine 
Schriften,  nnter  denen  ein  philosophie- 
geschichtuches  Werk  ^  tlber  die  Secten" 
(d.  h.  Philosophenschulen)  nnd  ein  ethisches 
Werk  ^  tlber  die  Pdicht^  besonders  erwfihnt 
werdeii,  sind  verloren  gegangen.  An  das 
letztgenannte  Werk  schloss  sich  Cicero  in 
seinen  Btlchem  „de  offidis"  vorzngsweise 
an.  In  seinen  Lehren  liess  er  die  logisch- 
dialektische  Seite  des  stoischen  Systems 
ebenso,  wie  die  physikalischen  Erdrterungen 
bei  Seite  liegen  nnd  beschrHnkte  sich  anf 
eine  gemeinfassliche  Darstellung  der  anthro- 

E)logischen,  theologischen  nnd  moralischen 
ehren  der  stoischen  Schnle,  zu  welcher  er 
sich  jedoch  in  sofern  in  ein  freieres  Ver- 
hftltniss  setzte,  ids  er  dabei  zngleich  dem 
Aristoteles,  Xenokrates,  Theopli^astos  und 
Dikaiarchos  seine  Anerkennnng  zollte  nnd 
gegen  Platon  eine  grosse  Bewiindemng  hegte. 
Anf  diesem  gewissermassen  eklektischen 
Standpunkte  verwarf  er  die  stoische  Lehre 
von  der  Weltyerbrennnng  nnd  von  der 
Unsterblichkeit  nnd  nahm  statt  der  bei  den 
Stoikem  gelftnfigen  Unterscheidnng  von  acht 
Theilen  der  Seele  nnr  sechs  an,  indem  er 
das  schOpferische  Sprachvermdgen  der  Seele 
vielmehr  znr  Bewegungskraft  rechnete  and 
das  geschlechtliche  For^flanznngsvermdgen 
vielmehr  der  vegetabilen  Katnr  des  Menschen 
znschrieb.  An  die  peripatetische  Lehre  er- 
innert  seine  Eintheilnng  der  Tneenden  in 
theoretische  nnd  praktische  Tngenden.  End- 
lich  hat  er  die  scbroffe  idtstoische  Auffassung 


von  der  SelbstgenUgsamkeit  and  Interesse- 
losigkeit  des  Weisen  zn  mildern  versncht 
Unter  seinen  zahlreichen  Schtllern  wird 
Mn§sarchos  als  sein  Nachfolger  in  der  Lei- 
tnng der  Schnle  in  Athen  genannt,  ansser- 
dem  anter  den  Griechen  Dardanos,  ApoUonios 
ans  Nyssa  (in  Phrygien),  Demetrios  ans 
Bithynien,  Hekaton  ans  Rhodes,  Platon  ans 
Rhoaos,  Skylax  aas  Halikamass,  vor  Allem 
aber  Poseidonios  ans  Apamea  (in  Syrien). 
Unter  den  Schlllern,  die  Panaetins  w&hrend 
seines  Anfenthaltes  in  Rom  gewonnen  hatte, 
waren  die  bedentendsten:  Aelins  Tubero, 
Macitts  Scaevola,  C.  Fannios,  Rntilius  Rufus, 
Sextas  Pompejas  and  Lucias  Lncilius  Balbns. 

Panaretos  wird  als  ein  Schttler  des 
Arkesilaos  (318  —  244),  des  Stifters  der  so- 
genannten  zweiten  oder  mittlern  Akademie 
genannt. 

Pankratios  wird  als  ein  Eyniker  des 
zweiten  christlichen  Jahrhunderts  genannt, 
der  in  Athen  nnd  Korinth  lebte. 

Pansa,  Cajns  Fi'bins,  welcher  im 
Jahr  43  vor  Chr.  als  Consnl  bei  Mntina  ge* 
fallen  ist,  wird  bei  Cicero  als  AnhUnger 
Epiknr's  genannt. 

Pantainos  lebte  im  zweiten  christlichen 
Jahrhnndert  in  Alexandrien  nnd  war  vom 
Bekenntniss  der  Stoa  znm  Christenthnm  Hber- 
gegangen.  Als  Leiter  der  Katechetenschnle 
in  Alexandrien  war  er  nm  das  Jahr  180  der 
Lehrer  des  Titus  Flavias  Clemens,  des  Be- 
grfinders  der  christlich-kirchlichen  Gnosis. 

Papirius  siehe  Fablanus  Papirius. 

Papirius  Paetus  wird  in  Cicero's  ver- 
trauten  Briefen  erwUhnt  nnd '  scheint  ein 
EpiknrHer  gewesen  zn  sein. 

Paracelsus,  Philippns  Aureolas 
Theophrastus  Bombastus,  war  1493 zu 
Einsiedeln  in  der  Schweiz  geboren,  wo  sich  sein 
Vater  sds  Arzt  aufhielt,  welcher  Hdhener 
oder  Hdchener  hiess  and  ans  Gais  in  Appen- 
zell  stammte.  Dieser  soil  jedoch  nur  sein  no* 
mineller  Vater  and  Theophrastus  vielmehr  der 
natUrliche  Sohn  eines  schw&bischen  Adeligen 
Bombast  von  Hohenheim  gewesen  sein.  Wie 
er  nun  auch  nrsprlinglich  hiess,  so  war  der 
Name  Paracelsus  nur  der  nach  damaliger 
Gelehrtensitte  latinisirte  Name  nnd  die  Be- 
nennong  von  Hohenheim,  welche  eben- 
falls  vorkommt,  schmeichelte  seiner  Eitelkeit 
nnd  Prahlsncht.  Nachdem  er  Anfangs  von 
seinem  Vater  in  Eiusiedeln  (wonach  er  sich 
spftter  auch  bin  und  wieder  Eremita  nannte) 
unterrichtet  war,  dann  mehrere  Universit&ten 
besucht  und  den  Grad  eines  Doctors  der 
Medicin  erworben  hatte,  brachte  er  mehrere 
Jahre  lang  anf  Reisen  in  Schweden,  im 
Orient,  in  Ungam,  Spanien  nnd  Portugal  zu, 
anf  welchen  er  sich  den  reichen  Schatz  von 
Erfahrungen  sammelte,  woven  seine  Schriften 
Zengniss  ablegen.  Sein  bedentender  Rnf 
bradite  ihm  1526  eine  Anstellung  als  Pro- 
fessor der  Medicin  und  Naturgeschichte  in 
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Basel,  wo  er  seine  Voilesungen  damit  er- 
Offiiete,  dass  er  die  Werke  des  griechichen 
Arztes  Galenos  and  des  arabisohen  Arztes 
Avicenna  (Ibn  Sina)  dffentlich  yerbrannte. 
Sein  nnruhiger  Geist  nnd  seine  Eiteikeit 
trieben  ihn  jedoch  schon  nach  zwei  Jahren 
von  Basel  fort,  nnd  wir  begegnen  ihm  za- 
nftchst  (1528)  zu  Colmar  im  Elsass,  wo  er 
ein  wtlstes  Leben  ftllirte.  dann  in  mehreren 
dentschen  St&dten,  im  Jabre  1531  wieder  in 
der  Scbweiz,  1536  in  Angsburg;  dann  trieb 
er  sich  in  Bi^bmen,  M&hren,  Kftrntben, 
Ungam  bernm,  hielt  sich  einige  Zeit  in  Wien, 
znletzt  in  Salzburg  anf,  wo  er  1541,  im 
48.  Lebensjahre,  wie  erzllhlt  wird,  dnrch 
M5rderhftnae,  die  von  seinen  Gegnern  ge- 
dnngen  worden,  im  Hospitaie  starb.  An 
dem  Hanse,  welches  er  dort  bewohnt  hatte, 
wird  noch  jetzt  sein  gemaltes  Bildniss  ge- 
zeigt  mit  dem  Wahlspmch,  den  er  selbst 
nnter  sein  Bild  geschrieben  hatte:  Alterius 
ne  sit,  qui  situs  esse  potest y  d.  h.  Eines 
Anderen  Enecht  soil  Niemand  sein,  der  fflr 
sich  selbst  kann  bleiben  allein!  ^Ich  Phi- 
lippus  Theophrastns  Bombast  sage  (so  heisst 
es  in  seiner  Schrift  y,de  tinctura  physico- 
rum^)y  dass  nach  g5ttlicher  Gnaden-Offen- 
barung  zu  der  Tinctur  der  Physiker  vlelerlei 
Wege  sind  gesucht  worden  und  Alle  doch 
endUch  zu  Einem  Ende  zu  kommen  begehrten, 
nSmlich  dem  langen  Leben,  von  den  Philo- 
sophen  zum  Hdchsten  begehret  und  zu  ehr- 
liclier  Unterhaltung  desselben  in  diesem 
Jammerthale.  Aber  jetzt  nun  ist  die  gott- 
liche  Gabe  an  Phib'ppus  Theophrastus  Bom- 
bast, der  Arcanen  Monarchen  gelangt,  dass 
forthin  Jedermann .  der  sich  des  hdchsten 
Works  tier  Physit  unterstehen  will,  mir 
wird  nach  mtlssen,  du  seiest  Italiftnisch  oder 
Polnisch,  Franzos  oder  Teutsch.**  Seine 
Schreibart  ist  rauh  und  oft  durch  die  von 
ihm  gebrauchten  FremdwOrter  und  mystisch- 
technischen  Ausdrticke  damaliger  Zeit  schwer 
verst&ndlich.  Er  selber  sagt  in  einer  Ver- 
theidignngsschrift;,  dass  man  in  der  Schweiz 
nicht  mit  Feigen,  Meth  and  Waizenbrot, 
Bondern  mit  K&se,  Milch  und  Haberbrot  er- 
zogen  wUrde.  Von  seinen  zahlreichen  grOsseren 
und  kleineren  Aufsiitzen  sind  manche  ver- 
loren,  einige  gar  nicht  gedruckt,  andere 
mangelhaft  erhalten,  die  meisten  aber  erst 
nach  seinem  Tode  erschienen,  nachdem  sie 
lange  Zeit  bios  in  Abschriften  unter  seinen 
SchtUem  und  Anhangem  verbreitet  worden 
waren.  Diejenigen  von  seinen  Schriften, 
welche  noch  auigefunden  werden  konnten, 
unter  denen  sich  jedoch  auch  manche  un- 
ftchte  befinden,  gab  zugleich  mit  den  bereits 
zu  Lebzeiten  des  Paracelsus  gedrnckten  der 
kurfOrstliche  Rath  und  Medicus  Johann 
Hnser  1589  zu  Basel  in  zehn  Quartbftnden 
heraus,  sp&ter  nochmals  in  Strassburg  1616 
bis  1618  in  drei  Folianten,  von  welchen  der 
erste  die  medicinischen,  der  zweite  die  philo-  I 


sophischen,  der  dritte  die  chimrgischeii  om- 
fasst.  Doch  kommen  aach  in  den  Arxtlieheii 
und  wnnd&rztlichen  Schriften  philosophlache 
Untersuchungen  vor.  Uebrigens  hat  der 
Herausgeber  immer  treu  bemerkt,  wo  ihm 
eigene  Handschriften  des  Paracelsus  vorlagen. 
fHlr  das  natnrphilosophisehe  Interesse  sind 
die  wichtigsten  Schriften  folgende,  aoa  dem 
ersten  Bande:  Paramrvm  seu  de  medica 
industria;  Paragranum  oder  von  den  vier 
Sftulen  der  Medicin;  Labyrinthus  mediconon 
et  de  Tartaro;  De  pestUitaie  ex  inftuxu 
sidenm;  Fragmentum  detnorbis  samniorum; 
aus  dem  zweiten  Bande:  Philosophia  magna 
seu  de  dimnis  qperibus  et  seeretis  naiurae 
libri  aliquot;  de  fimdamento  sapientiae 
scientiarumque ;  Astranamia  magna  sive  phi- 
losophia sagax;  Erklftrung  der  ganzen  Astro- 
nomey;  Liber  Azoth  sive  de  ligno  et  linea 
vitae;  De  imagvnibus  earumque  virtuie]  ans 
dem  dritten  Bande:    Chirurgia  magna,  die 

frosse  Wundarznei  in  drei  Btlchem.  Da  ea 
eine  leichte  Arbeit  ist,  aus  den  in  dieaen 
B&nden  factisch  durch  einander  liegendeD 
Trflmmern  der  naturphilosophischen  Lehren 
des  Paracelsus  einen  Ueberblick  fiber  die 
Grundlagen  und  den  Zuaammenhang  seiner 
Weltanschauung  zu  gewinnen;  so  konunt  der 
zweckm&ssig  geordnete  Auszug  zu  Statten, 
welchen  Rixner  and  Sieber  aos  den 
Schriften  des  Paracelsus  geliefert  haben.  Ala 
Arzt  hatte  er  das  Unglfick,  von  seinen  Zmt- 
genossen  wenig  verstanden  and  auch  von 
BpHteren  falsch  beurtheilt  zu  werden.  EIrst 
neuere  Geschichtsschreiber  der  Medicin  haben 
ihn  Gerechtigkeit  widerfahren.la8sen  and  sane 
epochemachende  and  bahnbrechende  Beden- 
tung  for  die  Geschichte  der  Medicin  daiin 
anerkannt,  dass  er  der  frtiheren  nHomoni- 
pathologie^  die  Lehre  entgegensetzte,  jede 
krankheit  sei  etwas  Lebendiges,  welches  sieli 
zum  Kdrper  wie  ein  Parasit  (Schmaioi^) 
zum  Gewftchs  verhftlt  und  gestalte  sich  die- 
selbe  je  nach  Gescnlecht  and  ^^ntblln^ 
lichkeit  in  Jedem  anders,  jede  &ankheit 
babe  damm  ihren  Lebenslauf.  So  nun  der 
Arzt  aus  der  Natnr  wachsen  soil,  was  ist 
die  Natur  anders^  als  die  Philosophie?  Was 
ist  die  Philosophie  anders  als  die  nnaichi- 
bare  Natur?  Einer,  der  die  Sonne  und  den 
Mond  erkennt  and  weiss  mit  zagethanen 
Augen,  wie  die  Sonne  und  der  Mond  ist,  der 
hat  Sonne  und  Mond  in  sich,  wie  sie  am 
Himmel  und  Firmament  stehen,  also  daas 
der  Philosophus  Nichts  anderes  findet  im 
Himmel  una  auf  der  Erde,  als  was  er  im 
Menschen  auch  findet,  und  dass  der  Avzt 
Nichts  findet  im  Menschen,  denn  was  Himnnel 
und  Erde  auch  haben.  Die  Philosophie  hat 
die  Natnr  zu  ihrem  allereinzigen  Gegenstaade 
nnd  ist  selber  nur  unsichtige,  erkannte  Nater. 
Das  Instrument  der  Philosophie  ist  das  nm- 
tfirliche  Licht»  die  Vemunft.  Wie  aber  kein 
Menschenwerk  riohtig  gewOrdigt  werden  kaan^ 
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olme  dass  man  weiss,  wozn  es  UDtemommen 
ward,  80  muss  ancb  bei  der  SchOpfung  zu- 
nftchst  nach  dem  ^Fttrnehmen^  Gottes  ge- 
fragt  werden.  Gott  will  abef  erstens,  dass 
Nldits  verborgen  bleibe,  sondern  Alles  sicbt- 
bar  nnd  offenbar  werde,  nnd  zweitens,  dass 
Alies,  was  er  angelegt  bat,  ancb  znr  YoU- 
endung  komme.  Beides  voUbringt  der  Menscb, 
da  er  die  Dinge  erkennt  und  ibrer  Bestim- 
muDg  enlgegenfUbrt,  indem  er  sie  verwandelt. 
Damm  ist  der  Menscb  als  der  Scbloss  der 
Scbdpfdng  zngleicb  Gottes  eigentlicbes  Ffir- 
nebmen,  und  die  Welt  ist  nur  zu  erkennen, 
indem  die  Pbilosopbie  den  Menscben  als  ein 
Bncb  in's  Auge  fasst,  woraus  man  die  Heim- 
licbkeiten  der  Natur  beransliest.  Anderer- 
seits  freilicb  kann  der  Menscb,  wie  die  Frucbt 
nnr  ans  dem  Samen,  nnr  ans  der  Welt  ver- 
standen  werden,  ans  welcber  er  bervorging. 
Damm  berobt  die  Pbilosopbie  auf  der  Zn- 
sammenstimmnng  des  Makro-  nnd  Mikro- 
kosmos,  der  grossen  und  der  kleinen  Welt, 
und  ein  Pbilosopbus  ist  nur,  wer  Eines  im 
Anderen  weiss.  Aller  gescnafifenen  Dinge 
Anfang  ist  nnr  ein  ^limus  mundi^,  die  Ur- 
materie  oder  das  Urwasser  {Hyaster\  worin 
ursprtlnglicb  der  Same  aller  Dinge  bescblossen 
war,  ein  Extract  und  Quintessenz  alles  dessen, 
was  Yor  dem  Menscben  gescbaffen  war.  Ans 
diesem  ^limus^  ist  dann  dureb  Scbeidung 
und  Entwickelung  unter  dem  Brflten  des 
Geistes  die  grosse  Welt  bervorgegangen, 
znerst  die  vier  Elemente,  dann^aus  dem  Feuer 
Oder  Aetber  die  Gestime,  ans  der  Lnft  die 
Elementargeister,  aus  dem  Wasser  die  Wasser- 
gescbdpfe  und  aus  der  Erde  die  irdischen, 
theils  empfindungslosen,  tbeils  empfindenden 
Gescbdpfe.  Demnacb  gleicbt  das  ganze 
Weltall  einem  grossen  £i.  Gleicbwie  von 
der  Eierscbaale  werden  alle  Himmels- 
spb&ren  vom  Ylindos  oder  dem  grossen 
luftartigen  Cbaos  eingescblossen.  Dann  fol- 
gen  die  Spbftren  des  Feuers  oder  Aetbers 
mit  ibren  Gestimen  und  die  Spbarex  der 
Luft,  &bnlicb  dem  Eiweiss.  Die  Mitte  end- 
licb  bildet  gleicb  dem  Dotter  die  Spbftre  des 
Wassers  und  der  Erde.  Alle  diese  Spbftren 
der  grossen  Welt  steben  mit  einander  in 
dnrchgftngiger  Harmonie  und  die  obere  Spb&re 
spiegelt  sicb  in  der  untem  ab,  und  AUes  in 
der  Welt  Ubt  einen  gegenseitigen  Einfluss 
auf  einander  aus.  Der  aus  diem  Jimus  ierrae'^ 
gewordene  Menscb  ist  ein  Zwiefacbes,  einmal 
der  sicbt-  und  greifbare  irdiscbe  Leib  und 
dann  ein  unsicbtbarer,  ungrdf barer  bimm- 
liscber  oder  astraliscber  Leib,  und  dieser  ist 
es,  der  als  tb&tige  Kraft  und  Lebensgeist 
im  grobern  Leibe  waltei  Denn  Gott  hat 
ttberbaupt  in  der  Scbdpfung  aller  Dinge  gar 
keinen  einzigen  Edrper  obne  einen  Geist 
{spirUus)  gescbaffen,  den  derselbe  verborgen 
in  sicb  fllbrt  und  obne  den  der  EOiper 
Niebis  wftre;  denn  der  Geist  ist  das  Leben 
und  der  Balsam  aller  corporaliseben  Dmge. 


Selbst  die  empfindungslosen  Wesen  sind  von 
dem  astraliscben  Geist  durcbdmngen.  Wie 
daber  alle  natttrliohen  Triebe  im  irdiscben 
Leibe,  so  baben  alle  KUnste  und  alle  natilr- 
licbe  Weisbeit  im  sideriscben  Leibe  oder 
Lebensgeiste  ibren  Sitz.  Im  Tode  gebt  der 
Leib  in  die  Elemente  zuxttck,  der  Geist  wird 
vom  Gestim  verzebrt.  Von  beiden  aber  ist 
unterscbieden  die  unsterblicbe  Seele,  die  im 
Herzen  ibren  Sitz  bat  und  in  welcber  das 
Mgdttlkbe  Bildniss""  niedergelegt  ist.  So  ist 
der  Menscb  ein  dreifacbes  Wesen,  Natur,  Geist 
und  Engel  und  vereinigt  in  sicb  die  Eigen- 
scbaften,  in  welcbe  sicb  die  Tbiere,  Engel 
und  Elementargeister  tbeilen.  Letztere  {Sa- 
ganae)  beissen  je  nacb  dem  Elemente^  dem 
sie  angebdren,  Wassermenscben  (Nympben, 
Undinen),  Erdmenscben  (Gnomen,  Pygmften), 
Luftmenscben  (Sylpben,  Sylvanen,  Lemuren), 
Feuermenscben  (Salamander,  Penaten)  und 
baben  keine  Seele,  die  sie  fflr  sicb  und  ibre 
Kinder  nur  durcb  Heiratb  mit  den  Menscben 
empfangen  kOnnen.  Wie  der  Leib  an  den 
Elementen,  der  Geist  an  seinem  Gestim,  so 
bat  die  Seele  an  Cbristns  ibre  Speise,  und 
das  Werkzeug  ftlr  dieses  Speisenebmen  ist 
der  Glaube,  welcber  die  Wirkung  des  gdtt- 
licben  Licbtes  in  uns  ist,  dessen  Begrflnder 
der  beilige  Geist  ist  Von  unsem  eignen 
Krftften  sind  wir  Nichts,  sondern  Gottes  sind 
wir;  nur  an  unsrer  Faulheit  liegt  es,  wenn 
wir  ibn  nicbt  sucben  und  erkennen.  Neben 
der  Pbilosopbie  und  der  Tugend  baut  sicb 
das  System  der  Erkenntniss  nocb  auf  zwei 
weitern  Pfeilem  auf,  der  Astronomie  und  der 
Alcbemie.  Was  als  Stem  am  Himmel  exi- 
stirt,  ebendasselbe  existirt  als  Kraut  auf  der 
Erde,  als  Metall  im  Wasser.  Nicbts  ist  im 
Himmel,  was  nicbt  aucb  im  Menscben  wftre ; 
was  am  Himmel  Mars  und  in  der  Erde  Eisen 
ist,  das  ist  im  Menscben  Galle.  Die  gebeime 
Kraft,  die  alles  Einzelne  zu  seiner  Vollendung 
fQbrt,  ist  der  Adecb  oder  Arcbftus,  der 
innere  Scbmied,  der  auf  seinem  Eisen  Alles 
zurecbt  hftmmert  und  der  im  Magen  das  Ge- 
schftft  des  Chemikers  fibt,  Gifte  und  Nab- 
rungsstoffe  scbeidet  und  Brot  in  Fleiscb  und 
Blut  verwandelt  Ebe  die  Welt  untergebt, 
mUssen  nocb  viele  Kflnste  offenbar  werden, 
die  man  sonst  der  Wirkung  des  Tenfels  una 
der  Dftmonen  zuscbrieb,  und  dann  wird  man 
einseben,  dass  sie  von  nattlrlicben  Krftften 
abbangen.  Tbut  Gott  Mirakel,.  so  tbut  er's 
menscblicb  und  durcb  die  Menscbbeit.  — 
Wie  Paracelsus  den  Galenos  und  den  Avi- 
cenna  bekftmpfte,  so  bestreitet  er  aucb  be- 
stftndig  den  Aristoteles  und  die  peripatetiscben  * 
Scbolastiker  und  erscbeint  in  seinen  aus  pban- 
tastiscber  Natnrpbilospbie  und  tbeosopbiiscber 
Mystik.  mit  abnungsvollen  Tiefblicken  ver- 
bnndenen  Anscbauungen  als  einer  der  gftbren- 
den  Geister  in  der  Stnrm-  und  Drangperiode 
am  Wendepunkte  des  Mittelalters  und  der 
neuem  Zeit    Er  war  es  zngleicb,  der  die 
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deatsche  Sprache  zuerst  anf  dem  Katheder 
einfdlirte.  Das  woUte  den  Wenigsten  unter 
seinen  gelehiten  Zeitgenbssen  munden,  und 
einer  seiner  Bewunderer  Lucas  Bathodius, 
weldier  im  Jahr  1584  das  Werk  „De  rerum 
natura"  in  Strassbnrg  herausgab,  konnte  des- 
halb  schon  klagen :  ^Gleichwie  wir  Deutsche 
Nichts  mehi  essen  wollen,  es  komme  denn 
aus  India  oder  Arabia,  also  glauben  wir  auch 
keinem  Deutschen.  W^e  Paracelsus  ein  ver- 
logener  Orieche  gewesen,  so  hfttten  wir  ihm 
eine  goldene  S&ule  aufgericlitet;  da  er  aber 
gut  fldt  Deutsch  redet,  mflssen  Scharmtltzel 
aus  seinen  Schriften  gemacht  werden^. 
Unter  den  zahlreichen  Aerzten,  welche  sich 
zn  den  Lehren  des  Paracelsus  bekannten  und 
„Paracelsisten^  hiessen,  treten  besonders 
folgende  hervor:  Adam  Bo  den  stein  (1527 
bis  1577),  als  Uebersetzer  und  Herausgeber 
paracelsischer  Schriften ;  Oswald  C  r  o  1 1  (gest 
1609)  als  Erl&uterer  der  Lehren  des  Para- 
celsus; Aegidius  Guthmann,  welcher  1575 
im  Sinn  und  Geiste  derselben  eine  Schrift 
^Offenbarung  gdttlicher  Majestfit^  verdffent- 
lichte;  Julius  Sperber  (gest.  1616),  welcher 
in  dieser  Richtun?  mehrere  Schriften  ver- 
5ffentlichte.  Um  die  ErlHuterung  der  para- 
celsischen  Termiuologie  haben  sich  Michael 
Toxites,  Arzt  zu  Hagenau,  durch  ein  „OnO' 
masticon  medicum  et  explicatio  verborum 
Paracelsi'*  (1574)  und  Gerhard  Dorn,  Arzt 
in  Frankfurt  a.  M.,  durch  ein  „I)icii(marium 
Theophrasti  Paracelsi*'  (1583)  verdient  ge- 
macht Gegen  die  w^aracelsisten^  bildete 
sich  gegen  das  Ende  des  sechzehnten  Jahr- 
hunderte  die  sogenannte  chemische  Schule, 
welche  sich  mit  Hinweglaasung  seiner  phan- 
tastischen  Ansichten  nur  an  den  wesentlichen 
Kern  seiner  Lehren  hielt,  wodurch  Paracelsus 
wirklich  die  Medicin  genirdert  hatte.  In  der 
Richtung  des  Paracefius  bewegen  sich  auch 
der  Engender  Robert  Pludd  (1574—1637) 
imd  Johann  Baptista  von  Helm  out  (1557 
bis  1644),  w&hrend  des  letztern  Sohn  Fran- 
ciscus  Mercurius  von  Helmont  (1618  bis 
1699)  schon  mehr  seine  eignen  Bahnen  ging. 

Rixner  nnd  Siber,  Leben  und  Lehrmeinungen 
beruhmter  Physlker  des  16.  und  17.  Jahr- 
hunderts  I  (Paracelsas)  1819. 

M.  B.  Lessing,  Paracelsus,  sein  Leben  und  sein 
Denken.     1839. 

MarXy  Zur  Wurdlgnng  des  Theophrastus  Para- 
celsus.    1 842. 

F.  Mooky  Theophrastus  Paracelsus.  Eine  kri- 
tische  -Studie.     1873. 

Parker,  Samuel,  war  1640  zu  Nort- 
hampton in  England  geboren,  hatte  seit  1656 
2U  Oxford  Theologie  studirt  und  gab  1665 
eine  Schrift  „Tentamna physico - theologica 
de  Deo  sive  theologia  scholastica  ad  normam 
novae  et  reformaiaephilosophiae  conmmaJta" 
heraus,  welche  ihm  die  Mitgliedschaft  bei  der 
kdniglichen  Gesellschaft  der  Wissenschaften 
in  London  verschaffte.     Unter  eifrlger  Be- 


kftmpfung  der  Cartesianischen  Physik  sueht 
er  darin,  mit  liber  wiegend  platonischen  An- 
schauungen,  den  Glauben  an  das  Dasein 
Oottes  auf  die  zweckm^jasige  Einrichtong  der 
Geschopfe  zu  begrflnden.  Nachdem  er  1667 
Cap  Ian  des  Erzbischofs  von  Canterbury  und 
1670  Archidiakonus  an  der  dortigen  Ka- 
thedfale  geworden  war,  starb  er  1688  ak 
Bischof  von  Oxford. 

Pariuenid6s  war  in  Elea  (Velia)  an 
dem  Tarentinischen  Meerbusen  um  das  Jfthr 
518  vor  Chr.  geboren  und  stammte,  nach 
Diogenes  La@rtios  aus  einem  angesehenen 
und  reichen  Geschlechte  Lukaniens,  war 
zuerst  mit  den  Pythagorftem  Unteritaliens 
in  Verbindung  getreten,  nachher  aber  hatte 
er  sich  an  den  aus  seiner  kleinasiatischen 
Heimath  vertriebenen  Xenophanes  ange- 
schlossen,  welcher  sich  auf  der  Insel  Sicilien 
aufhielt  und  dort  sein  theologisch-phiioso- 
phisches  Lehigedicht  ^flber  die  Natur^  ver- 
dffentlicht  haUe,  um  dessen  willen  er  von 
den  Alton  als  der  Stifter  der  sogenannten 
Eleatenschule  angesehen  wurde.  Lidem  sich 
Parmenides  die  Grundanschauungen  des  Xeno- 
phanes aneignete  und  weiter  ausbildete,  ist 
er  der  eigentlich  wissenschaftliche  Begrflnder 
der  Phuosophie  der  Eleaten  geworden, 
wfthrend  er  im  praktischen  Leben  sich  an 
die  ethischen  Grundsfttze  der  PythagorSer 
hielt  und  sich  durch  seinen  strong  sitUichen 
Wandel  so  sehr  auszeichnete,  dass  der  Ana- 
druck  ein  ^parmenideisches  Leben  ^  spr&ch- 
wdrtlich  geworden  ist  und  seine  Mitbtirger 
sich  von  ihm,  aus  Hochachtung  vor  seiaem 
persdnlichen  CSharakter,  neue  Gesetze  geben 
liessen.  In  einem  Alter  von  65  Jahren  kam 
Parmenides  mit  seinem  jilngem  LandaoDuume 
und  Schiller  Zendn,  den  er  an  Sohnes  statt 
angenommen  hatte,  nach  Athen,  wo  er  (wemi 
die  von  Platon  in  seinem  Dialoge  « Par- 
menides^ gegebene  Darstellung  anders  richtig 
ist)  mit  demdamalsnoch  jugendlichenSokrates 
zusammentraf,  welcher  die  seltene  und  herr- 
liche  Tiefe  seines  Geistes  bewundert  h&tte. 
Platon  selbst  nennt  ihn  den  ^gross^i'^ 
Parmenides,  und  auch  von  Aristoteles  wird 
sein  philosophischer  Geist  und  Schar&inn 
hoch  geachtet  Aus  einem  von  Parmenides 
um  das  Jahr  470  vor  Chr.  verfassten  Lehr- 
gedichte  ^Ueber  die  Natur^  haben  sich  aahl- 
reiche  Bruchstflcke  erhalten.  Parmenidis 
reliquiae  bilden  den  2.  Theil  des  ersten 
Bandes  der  „Philosophorum  Graecorum  reli- 
quiae ed.  Karsten,  1835,  sind  auch  zusammen- 
gestellt  von  H.  Stein  in  „Symbola  philo- 
logorum  Bonnensium,  1864—67,  S.  763— 806* 
In  der  allegorischen  Einleitnng  fleines  Lehr- 
gedichts  stellt  er  den  Weg  dar,  auf  welchem 
die  Seele  zur  Wahrheit  gelange.  Yon  Bossen 
geftthrt  und  von  Jnngfirauen  auf  einem  Wtge 
geleitet,  den  sonst  Menschen  nicht  an  1^- 
treten  pflegen,  wird  die  Seele  zur  Wohnung 
der  Dike,  der  Gdttin  der  Gerechtigkeit ,  ge- 
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bracht,  welche  ihr  sowohl  liber  die  un- 
erschtltterliche  Wahrheit,  als  auch  fiber  die 
zweifelhaften  Meinnngen  der  Menschen  Auf- 
schlnsfl  zn  geben  verheissi  Von  der  Dik^wird 
die  Seele  ermahnt,  den  letztem  nicht  zn  folgen 
and  sich  nicht  von  der  Gewolmheit  leiten 
zu  lassen,  sondem  mit  Vernunft  dasjenige 
zn  benrtheilen,  was  sie  ihr  anf  dem  Wege 
des  Beweises  er5ffnen  werde.  Parmenides 
unterscheidet  zwei  Betrachtnngsweisen  der 
Natnr  nnd  Welt:  eine  anf  dem  Wege  der 
Sinneswahmehmnng  gewonnene  nnd  eine 
lediglich  anf  das  Denken  sich  stiltzende  oder 
eigentlich  philosophische.  Die  erstere  bewegt 
sich  in  der  Vielheit  der  Dinge,  wird  durch 
die  Sinne  vermittelt  nnd  ist  darnm  nnr 
tftuschende  Meinnng  nnd  Scheinerkenntniss. 
Die  andereBetrachtnngsweise  geschiehtdnrch 
den  Gedanken  nnd  bewegt  sich  in  der  Lehre 
vom  Einen,  welches  das  wahre  Sein  isi  Dem 
Einen  gegentlber,  welches  das  wahre  Sein 
ist,  kommt  der  Vielheit  der  Dinge  nnr  die 
Bedentnng  des  Nichtseienden  zu.  Das  Eine 
allein  ist  wahrhaft  nnd  wirklich  nnd  ansser 
ihm  existirt  Nichts.  Das  Nichtseiende  kann 
weder  erkannt,  noch  ansgesproclien  werden; 
anch  ist  nicht  zn  sagen,  dnrch  welche  Noth- 
wendigkeit  es  frfiher  oder  sp&ter  ans  dem 
Nichts  getrieben  wnrde,  dass  es  zu  sein  an- 
ting. Darnm  ist  die  Gebnrt  ein  leidiges  Er- 
eigniss  nnd  es  w&re  besser.  im  Schooss  des 
Einen  begraben  zn  bleioen.  Das  Eine 
Seiende  ist  ungeworden  und  nnverg&nglich, 
ein  anf  sich  selbst  bemhendes  und  in  sich 
selbst  zusammengehaltenes,  sich  selbst  gleiches 
Ganzes,  in  sich  vollendet  und  dnrchaus  nn- 
bedfirftig,  nngetheilt  zngleich,  nnbewegt  nnd 
nnendlich,  da  das  demselben  anhaftende 
Werden  nnd  Vergehen  dnrch  die  wahre  Er- 
kenntniss  wieder  aus  ihm  entfernt  wird. 
Dieses  Eine  Sein  ist  zugleich  Denken  und 
Gedachtes  oder  das  Seiende,  in  welchem  das 
Denken  ansgesprochen  ist.  All  ist  der  Name 
dieses  Einen  oeins  als  eines  unbewegten 
Ganzen.  Hat  Parmenides  daneben,  nm  den 
Gegensatz  des  Seienden  und  Nichtseienden 
darznthnn,  auch  physikalische  Gegensiitze  zn 
Hfllfe  genommen,  z.  B.  die  Wftrme  als  dem 
Seienden  entsprechend  nnd  die  K&lte  als 
dem  Nichtseienden  zukommend  bezeichnet, 
so  sind  dies  nnr  popular isirende  Vorstellungs- 
weisen,  mit  welchen  er  sich  anf  den  Boden 
der  Meinnng  und  ti&uschenden  Sinneserkennt- 
niss  stelli  (Inter  diesen  Gesichtspunkt  fallen 
darnm  auch  die  von  ihm  entwickelten  kos- 
mologischen  nnd  anthropologischen  Vor- 
stellungen.  In  der  Beschreibung  des  Welt- 
geb&udes  schloss  er  sich  vorzugsweise  an 
pythagorftische  Anschaunngen  an,  wfthrend 
er  die  Erscheinnngen  des  Seelenlebens,  Wahr- 
nehmnng  nnd  Denken  aus  der  Misclinng  der 
Stoffe  im  KGrper  ableitet. 

Fr.  Riaux,  essai  sur  Parmenide  d'El^e  (Text  and 
franz.  Uebersetzong  der  Brachstucke)  1841. 
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Pascal,  Blaise,  war  1623  zu  Clermont 
in  Auvergne  geboren  und  schon  als  acht- 
j&hriger  Enabe  nach  Paris  gekommen.  Schon 
als  l^ind  hatte  er  ein  merkwHrdiges  Talent 
fUr  Mathematik  gezeigt  und  besch^gte  sich 
w^rend  seiner  Schnnahre  vorzugsweise  mit 
dieser  nnd  mit  der  Physik.  Ein  von  ihm  in 
seinem  sechzehnten  Jahre  geschriebener  Anf- 
satz  Hber  die  Eegelschnitte  machte  grosses 
Aufsehen,  und  nachmals  hat  er  in  beiden 
Wissenschaften  nicht  unbedentende  Ent- 
deckungen  gemacht.  Er  wird  von  La  Place 
als  der  eigentliche  Begrtlnder  des  Wahr- 
scheinlichkeitscalculs  angesehen  und  in  der 
Geschichte  der  Physik  bezeichnet  Pascal's 
Name  eine  Untersuchung  in  Betreff  des  anf 
den  Bergen  abnehmenden  Luftdrncks,  durch 
welche  TorriceUi's  grosse  Entdeckung  in  Be- 
zug  auf  den  Druck  der  Luft  anf  die  Queck- 
silbersHnle  erst  fruchtbar  gemacht  wurde. 
Durch  seine  angestrengten  Studien  war  seine 
Gesnndheit  erschtlttert  worden  und  als  er 
durch  den  im  Jahr  1561  erfolgten  Tod  seines 
Vaters  in  unabh&ngige  VermdgensverhUltnisse 
gekommen  war,  seine  Gesnndheit  sich  anch 
etwas  gebessert  hatte,  dachte  er  daran,  sich 
ein  dffentliches  Amt  zu  kaufen  nnd  zu  heirathen, 
da  seine  Schwester  Jaqueline  1653  den  Schleier 
nahm  nnd  im  jansenistischen  Port- Royal  des 
champs  als  Schwester  lebte.  Pascal's  Name 
war  in  der  Wissenschaft  bereits  nnsterblich 
geworden,  als  durch  den  erschtitternden  Vor- 
fall  seiner  Errettung  ans  einer  jEhen  Lebens- 
gefahr  auf  der  Brflcke  von  Neuilly  (1654) 
ein  Wendepunkt  in  seinem  innem  Leben  ein- 
trat.  Obgleich  von  einer  Geistesstdrung  sich 
keine  Spur  bei  ihm  zeigte,  so  war  er  doch 
seitdem  von  einer  eigenthUmlichen  Sinnes- 
vorspiegelnng  heimgesucht,  indem  er  stets 
auf  seiner  linken  Seite  einen  Abgrund  vor 
Augen  sah  und  sich  deshalb  zn  seiner  Be- 
rnhigung  einen  Stuhl  hinstellen  liess.  Er 
wandte  sich  jetzt  mehr  und  mehr  von  der 
Welt  ab  nnd  gab  sich  der  Frdmmigkeit  mit 
solchem  Eifer  hin,  dass  er  zur  Verhfitung 
aller  sinnlichen  Lust  und  weltlichen  Eitel- 
keit  einen  Stachelglirtel  auf  blossom  Leibe 
trug.  Nachdem  er  auf  Znreden  seiner 
Schwester  in  nfthere  Verbindnng  mit  den 
Jansenisten  von  Port-Royal  nnd  dem  berUhmten 
Dr.  Antoine  Arnauld  gekommen  war,  be- 
wohnte  er  seit  1655  zeitweilig  eine  Zelle  bei 
den  jansenistischen  Einsiedlern,  wfthrend  er 
sonst  in  einem  finstern  G&sschen  hinter  der 
Sorbonne,  gegentlber  dem  Jesnitercollegium 
wohnte.  In  die  letzten  sechs  Jahre  seines 
Lebens,  die  ihm  nach  seiner  religiosen 
Wiedergeburt  noch  vergdnnt  waren,  filllt  die 
Abfassnng  derjenigen  Arbeiten,  nm  deren 
willen  er  einen  Pktz  in  der  Geschichte  der 
Philosophic  beanspruchen  darf ,  indem  die- 
selben  im  siebenzehnten  und  achtzehnten 
Jahrhundert  als  ein  bedeutendes  geistiges 
Ferment  in  fthnlicher  Weise  anregend  ge- 
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wirkt  haben,  wie  spftter  in  DeulBcUaiid  die 
Sehriften.   von    Hamann    and    H&rdenberg 
(Novalis).    In  der  Zeit  seines  lebhaflien  Ver- 
kehrs  mit  den  Jansenisten  von  Port -Royal 
verfaaste    Pascal    im    Einverst&ndniss    mit 
Dr.  Arnaold  und  nnter  seinem  Einflnsse  die 
berlllimten    ^Provinzialbriefe^     ge^en    die 
Jesniten,  welche  diesen  duich  Anfdeckang  der 
Nichtigkeit   ihrer  casnistischen  Moral  eine 
vollstilndige  Niederlage  in  der  dffentlichen 
Meinnng  beibrachten  nnd  in  Frankreich  die 
Moral  mr  immer  von  der  Scholastik  eman- 
cipirten.  UrsprOnglich  erschienen  vom  Jannar 
1666  bis  Mftrz  1657  achtzehn  Briefe,  welche 
heimlich  und  anonym  in  fliegenden  Qnart- 
bogen   aaf   einer   jansenistischen  Drncker- 
presse  gedmckt  nnd  m  zahlreichen  Exemplaren 
in  Paris  nnd  dnrch  ganz  Frankreich  ver- 
breitet  wnrden.    Im  Jahr  1657  wnrde  davon 
eine  mit  zwei  Briefen  vermehrte  Sammlung 
veranstaltet  nnter  dem  Titel:  Les  Provmciales 
ou  lettres  icritespar  Louis  de  Montdlte  a  tm 
Provincial  de  ses  amis  et  aux  R.  B.  P.  P.  Ji- 
suites  sur  la  morale  et  la  politique  de  ces 
peres.  Im  Jahr  1658  wnrden  dieselben  dnrch 
Pierre  Nicole  nnter  dem  Namen  Gnilebnns 
Wendrock  in's  Lateinische  libersetzt    Eine 
dentsche  Uebersetznng  war  bereits  1774  zn 
Lemgo  erschienen;  nenerdings  wnrden  die 
Provinzialbriefe  besonders  von  J.  J.  G.  Hart- 
mann  (1830)  and  von  Fr.  Merschmann  (1865) 
flbersetzt.     Sie  setzten,   als  sie  erschienen 
and  fast  noch  ein  Jahrhnndert  hindnrch  ganz 
Frankreich  in  Bewegung  nnd  haben  zur  nach- 
maligen  Anfhebang  des  Ordens  viel  beige- 
tragen.     ^Dass  die  Jesniten   (sagt  Steffens 
mit  Recht)  weder  vor  Pascal  noch  nach  ihm 
einen  Oegner  fanden ,  der  mit  ihm  verglichen 
werden  kann,  ist  entschieden.    Alle  spiitem 
Angriffe  erscheinen  als  mehr  oder  weniger 
seichte,  ans  dieser  Urqnelle  gesohdpfte  Frag- 
mente.     So   hat  dieses  Werk  eine  grosse 
ftussere   geschichttiche  Bedentang,   die  all- 
gemein  anerkannt  ist^  aber  anch  eine  kflnst- 
lerische,  die  ebenso  allgemein,  ja  hSihei  noch 
geschfttzt  wird,  die  voflendete  Form  nftmliclu 
Dieae  Briefe  haben  ihrem   Verfasser  einen 
Platz  nnter  den  grdssten  Prosaikem  seines 
Landes  auf  immer  erworben,  nnd  die  tiefe 
Grdndlichkeit,    die    geistige    Gewalt,    mit 
welcher  er   sein  Materiid   beherrscht,   die 
dnrchsichtige    Elarheit    seiner    Darstdlnng 
werden  ebensosehr  bewnndert.^    Nachdem 
der  einsiedlerische  Weise   von  Port -Royal 
im  Jahre  1658  noch  mathematische  Unter- 
snchongen  fiber  die  Cydoide  verdffentUoht 
hatte,  widmete  er  die  nflchsten  Jahre  dem 
Niederschreiben  seiner  ^Gedanken^  im  Inter- 
esse    eines   grdssern    Werkes,    worin   das 
Christenthnm  alleih  ans  seinen  innem  ethi- 
schen  Beziehungen  znm  menschlischen  Geist 
zu  rechtfertigen  versncht  warde.    Er  hatte 
sich  dazn  noch  zehn  Jahre  der  Kraft  nnd 
Gesondheit  vom  EBmmel  erfleht|  dia   ihm 


nicht  mehr  vergdnnt  waren.    Er  starb  zwei 
Jahre   nach   dem    Tode   seiner   Schwester 
Jaqueline  im  Jiihre  1662  zu  Pans  in  seinem 
39.  Lebensjahre.    Seine  naehgebuBsenoi  ^Ge- 
danken^   wnrden  aus  seinen  Papieren  ge- 
sammelt  und  1669   nnter  dem  litel  y^Bes 
Pensees  de  PoLscal**  im  Dmck  verOffenyichty 
spftter  vielfach  nen  gedmckt,  anch  dnrch 
Victor  Cousin  (1844)  nen  keraoagegeben  and 
mit  andern  BmchBtilcken  seines  NacUaaaes, 
nebst  Briefen  Pascal's  vermehrt  diiieh  F^n- 
g^re  nnter  dem  Titel  ^Pensdes,  fragments 
et  lettres  de  Blaise  Pascal,  publics  pcur 
la  premiere  fois  conformiment  aux  mami- 
scrits  originaux  en  grande  par  tie  intdits"* 
(2  vols  1844),  wonach  die  dentsche  Ueber- 
setznng   ^Pascal's    Gedanken,     Fragmente 
nnd  Briefe'^,  von  G.  F.  Schwarz  (1845  imd 
in  2.  Auflage  1850)  in  zwei  BSaden,   ver- 
dffentlicht  wurde,  wodurch  die  UeberaetziiBg 
der    sftmmtlichen    Sehriften    Pascal's    fiber 
Philosophic  nnd  Christenthnm  von  K.  A.  Bledi 
(1840—41,   in  zwei  Theileti)  fOr  dentsehe 
Leser  ergftnzt  wird,  wfthrend  in  Paris  die 
rtOeuvres  completes  de  Blaise  Pascal^  in 
3  Bftnden  (1870)  erschienen.    Eist  in  Folge 
dieser  nenem  literarischen  Bemflhungen  fiber 
Pascal  ist  ein  zusammenhftagender  Einbli^ 
in  dessen  religids-philosophkKshe  Gedanken- 
arbeit  mdglich,  naehdem  bis  dahin,  abge- 
sehen  von  seinem  dnrch  die  Provinzialbriefe 
begrdndeten  Rnfe,   flber  Pascal's    Geirtes- 
ricntung  kaum    mehr,    als  die  doreh   den 
Glaabensphilosophen  Fr.  H.  Jaoobi  in  Um- 
lauf  gesetzten  Sfttze  bekannt  gewesen  wazea: 
Man  muss   glanben   oder  verzweifeln;    dk 
Natnr  verwirrt  die  Zweifler  und  die  VemnnA 
verwirrt  die  Dogmatiker;  wir  begitEen  eine 
ffir  jeden  Dogmatiamus  unflberwindilche  Ub- 
fthigkeit  fttr  Beweise  und  dag^n  eine  filr 
jeden  Skepticismus  unttberwindliche  Idee  der 
Wi^heit!    Die  Tendenz,  welche  Paacal  in 
den  nachgelassenen  t,Gedanken^  verfolgte, 
war  keine  andere,  als  den  Menschan  nieiit 
dadnrch  znm  Christenthnm  zu  f&hren,  dass 
er   dessen  Uebereinstimmung    mit    nnaerer 
vemdnftigen  und  sittlichen  Natnr  nachweiat, 
mt   dies  von  den   englischen  Deisten  ge- 
schieht,  sondem  Pascal  will  nmgekehrt  dem 
Menschen   die  Nichtigkeit   seiner  Yemiuilt 
und  seines  ganzen  Wesens  begreiflieh  machen, 
damit  er  in  Gott  und  seinem  geoffenbarten 
Gesetze  sein    einziges  ewiges   Heil    snclie. 
Die  Lehren  der  Philosophie,  als  deren  Hanpt- 
reprftsentanten  ihm  der  Stoiker  Epiktet  nnd 
der  Skeptiker  Montaigne  gdten,  werden  von 
ihm  durchaus  schwaoh  gefunden,   and   die 
Philosophie  des  Cartesins  halt  er  nidit  ein- 
mal  der  Mfihe  einer  Stunde  werth.    Ueber 
die  Philosophen  spotten  (sagt  er)  heiaat  wahr- 
haft  pMosophiren.    Man  stellt  aich  Platon 
und  Aristotefes  immer  in  der  Amtsmiene  vor. 
Sie  waren  ehrliche  Lente,  welche  iaditen, 
wie  die  Andam,  und  weno.  ide  ihre  AUiand- 
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Inngen  schrieben,  so  geschah  es,  um  sich 
za  zerstrenen,  und  es  war  dies  der  am 
Wenigsten  philosophische  Abschnitt  ihres 
Lebens.  In  seinem  tinvollendeteii  Anfsatze 
^Von  der  Ordsse  nnd  dem  Elend  des  Men- 
scheD"  sagt  er:  Der  Mensch  ist  nur  ein 
Rohr,  and  vielleicht  das  gebrechlichste  der 
Schdpfung;  aber  er  ist  ein  denkendes  Rohr. 
Ein  Hanch,  ein  Wassertropfen  reicht  bin, 
ihn  zu  tddten.  Mocbte  aber  anch  das  Welt- 
all  ihn  vemichten,  so  stftnde  der  Henscb 
doch  nocb  erhabner  da,  als  das,  was  ihn 
tOdtet,  weil  er  weiss,  dass  er  stirbt,  wfthrend 
das  Weltall  die  Ueberlegenheit  nicht  kennt, 
die  es  fiber  ihn  hat  Also  besteht  unsere 
ganze  Wtlrde  im  Gedanken.  Von  hier  aus 
mflssen  wir  unsere  Erhebnng  snchen,  nicht 
aber  aos  dem  Raum  und  der  Dauer  der 
Zeiten,  welche  wir  nicht  auszufftllen  ver- 
mdgen.  Arbeiten  wir  also  daran,  richtig  zu 
denken;  das  ist  der  Grundsatz  fUr  die  Sitt- 
lichkeit.  Der  Mensch  ist  augenscheiniich 
zum  Denken  geschaffen;  darin  liegt  sein 
ganzes  Verdienst,  and  seine  hdchste  Pflicht 
ist  es^  richtig  zu  denken.  Der  Weg  des 
Gedankens  ist,  bei  sich  anzufangen,  bei 
seinem  Schopfer  and  bei  seiner  Bestimmung. 
Es  giebt  zwei  Arten  von  Geist:  den  geo- 
metrischen  Geist  and  den  feinen  Geist.  Jener 
hat  iangsame.  harte,  unbeugsame  Ansichten; 
der  andere  nat  eine  Geschwindigkeit  des 
Gedankens,  welche  sich  an  die  Liebens- 
wUrdigkeiten  des  geliebten  Gegenstandes  zu- 
gleich  anschmiegi  Besitzt  man  diesen  zwie- 
fachen  Geist  wie  viel  Freude  gew&hrt  dann 
die  Liebe ;  dfenn  man  besitzt  dann  zu  gleicher 
Zeit  die  Kraft  und  die  Biegsamkeit  des 
Geistes.  Es  ist  selten,  dass  ein  Mathema- 
tiker  fein  and  ein  feiner  Kopf  Mathematiker 
ist|  weil  die  Mathematiker  die  feinen  Dinge 
mathematisch  behandeln  woUen;  and  wie* 
derum  die  feinen  Geister,  nach  einem  ein- 
zigen  Blick  zu  urtheilen  gewohnt,  wollen 
von  Siltzen  Nichts  wissen,  zu  deren  Ver- 
stftndniss  man  sich  erst  durch  trockne  De- 
finitionen  und  GrundsHtze  hindurcharbeiten 
muss.  Als  ich  das  Stadium  der  abstrakten 
Wissenschaften  verliess  und  das  Studium 
des  Menschen  begann,  glaubte  ich  wenig- 
stens  viele  Genossen  bei  diesem  Studium  zu 
finden,  von  welchem  ich  tlberzeugt  war, 
dass  es  das  wahre,  dem  Menschen  eigen- 
thllmliche  Studium  sei:  aber  ich  tiluschte 
mich  hierin,  denn  nocn  weniger  Menschen 
studiren  den  Menschen,  als  die  Geometric. 
Der  Mensch  ist  ein  Wesen  vol!  natflrlichen 
Irrthums^  welcher  sich  ohne  die  gdttliche 
Gnade  nicht  ausrotten  l&sst.  Nichts  in  der 
Welt  zeigt  uns  die  Wahrheit;  Alles  betrtlgt 
uns.  Sinne  und  Verstand,  diese  beiden 
Prinzipien  der  Wahrheit,  sind  nicht  nur  nicht 
anfrichtig ;  sondem  betrtlgen  sich  auch  gegen- 
seitie;.  Die  Sinne  betrflgen  den  Verstand 
durch  falsche  Trugbilder,  und  vde  sie  den 


Verstand  hintergehen,  so  hintergeht  sie 
dieser  wieder.  Er  rftcht  sich  dutlr;  die 
Leidenschaften  der  Seele  verwirren  die  Sinne 
und  ttben  falsche  Eindrtlcke  auf  sie  aus;  sie 
Iflffen  und  trttgen  um  die  Wette.  Die  Ein- 
bifdungskraft  bildet  im  Menschen  gleichsam 
eine  zweite  Natur;  sie  Iftsst  glauben,  be- 
zweifeln,  l&ugnen.  was  der  Verstand  sagt: 
sie  hebt  die  Th&tigkeit  der  Sinne  auf  und 
Iflsst  fdhlen.  Sie  giebt  ihren  Freunden  eine 
weit  vollere  and  oessere  Befriedigung,  als 
der  Verstand.  Sie  kann  die  Thoren  nicht 
weise  machen;  aber  sie  macht  dieselben 
glttcklich.  Die  Einbildungskraft  spendet 
Ruhm,  der  Verstand  dagegen  Beschftmung. 
Die  Einbildungskraft  gebietet  fiber  AUes: 
sie  macht  Schdnheit,  Gerechtigkeit  una 
Glttck,  was  in  der  Welt  Alles  ist.  Das 
Verlangen,  glUcklich  zu  sein,  ist  dem  Men- 
schen angeboren  and  findet  sich  nothwendig 
in  Allen  ohne  Ausnahme.  Der  Wille  macht 
niemals  die  kleinste  Bew^gung,  ohne  diesen 
Zweck  im  Auge  zu  haben,  welcher  die 
Triebfeder  aller  Handlungen  aller  Menschen, 
selbst  derer  ist,  welche  sich  henken  wollen. 
Die  Erfahrung  konnte  uns  wohl  tlberfflhren, 
dass  wir  zu  schwach  sind,  um  durch  unsre 
Bemtlhungen  gltickUch  zu  werden:  aber  die 
Erfahrung  macht  uns  nicht  klug.  Das  wahre 
Gut  muss  so  beschafTen  sein,  dass  es  Alle  zu- 
gleich  ohne  Neid  besitzen  kdnnen  und  dass  es 
Niemand  gegen  seinen  Willen  verlieren  kann. 
Wir  sind  mit  Dingen  angeftillt,  die  uns  ausser 
uns  selbst  setzen.  Unser  Instinct  l&sst  uns 
fahlen,  dass  wir  unser  Glttck  ausser  uns 
suchen,  uns  ein  anderes  Ziel  als  unser  eignes 
Ich  stecken  mttssen.  Es  ist  vergebens,  in 
dir  selbst  dein  Heil  zu  finden.  Das  Ich  ist 
hassenswerth  um  zweier  Eigenschaften  willen: 
es  ist  ungerecht,  weil  es  sich  zum  Mittel- 
punkt  des  Alls  macht;  es  ist  den  Andern 
mstig,  weil  es  dieselben  unterjochen  will; 
denn  jedes  Ich  ist  der  Feind  aller  Andern 
und  mochte  ihr  Tyrann  sein.  Das  Glttck, 
dessen  Bild  uns  vorschwebt,  ist  weder  ausser, 
noch  in  uns;  es  ist  in  Gott  ausser  und  in 
uns.  Wo  ist  Gott?  Wo  Ihr  nicht  seid,  und 
das  Reich  Gottes  ist  in  Euch.  Der  Mensch 
mag  nicht  mit  sich  allein  bleiben,  er  liebt 
immer;  er  muss  anderswo  suchen,  was  er 
lieben  kann.  Da  wir  aber  das,  was  ausser 
uns  ist,  nicht  lieben  kdiinen,  so  mttssen  wir 
ein  Wesen  lieben^  das  in  uns  ist,  ohne  wir 
selbst  zu  sein,  und  dies  ist  Gott,  welcher 
allein  die  Leere  in  uns  ausfttllen  kann. 
Niemals  ist  die  Gegenwart  unser  Ziel,  sondern 
Vergangenheit  und  Gegenwart  sind  uns  nur 
Mittel  mr  die  Zukunft;  wir  setzen  uns  immer 
vor,  glttcklich  zu-sein,  und  werden  es  nie. 
wenn  wir  nicht  nach  einem  andern  Heil 
streben,  als  was  uns  dieses  gegen w^tige 
Leben  verspricht. 

F.  H.  Reuchiln,  Pascals  Leben  und  der   Geist 
seiner  Schriften.     1840. 

42* 


Pascharini  Sadbertu 


660 


H.  Steffens,  Pascal  nnd  die  philosophiegeschichi- 
liche  Bedeutnng  seiner  Ansicbten.  1837.  (In 
den  i^Nachgelassenen  Schriften  von  Steffens^, 
1846,  S.  1—40.) 

V.  Cousin,  Etudes  snr  Pascal.  1849  (6.  Edition 
1867.) 

J.  G.  Dreydorffy  Pascal,  sein  Leben  und  seine 
KHmpfe.     1870. 

Paschasius  Radbertus,  siehe  Rad- 
bert,  mit  dem  Beinamen  Paschasius. 

Pasiki^s,  ein  Brader  des  Kynikers 
Krat€sy  gehdrte  zur  gokratischen  Schule 
der  Megariker. 

PasikMs  aiis  Rhodos  war  ein  Neffe  des 
Rbodiers  Eu demos  nnd  gleich  diesem  ein 
Schfiler  des  Aristoteles  nnd  soil  einen  Theil 
der  Aristotelischen  Physik  verfassst  haben. 

Pasquaiis  Martinez,  siehe  Martinez. 

Passienus,  Crispns,  war  ein  Zeit- 
genosse  des  Seneca  nnd  hnldigte  gleich  diesem 
und  dem  Annaens  Serenns,  einem  Ver- 
wandten  Seneca's,  dem  rdmischen  Stoicismns. 

Patrizzi,  Francesco  (Franciscns  Pa- 
ir! tins)  war  1529  zn  Clissa  in  Dalmatien, 
(welches  damals  nnter  venetianischer  Herr- 
schaft  stand)  geboren  nnd  hatte  zwar  schon 
frfih  einen^  guten  Gmnd  in  der  klassischen 
Literatnr   nnd  Philosophic    gelegt^   musste 
aber  nnter  drlickenden  Jngendve^h&ltnissen 
Jahre    lang    ein    nnstetes   Wanderleben    in 
Griechenland,  Kleinasien,  anf  den  griechischen 
Inseln,  in  Spanien  nnd  Frankreich  ftlhren, 
bis  er  wUhVend  seines  Anfenthalts  in  Cypem 
dnrch    die    Gnnst    des    dortigen    gelehrten 
Bischofs  Macenigo  endlich   einer  gelehrten 
Lanfbahn  zngeftlhrt  wnrde  nnd  in  Venedig 
nnd  Padna  seine  Stndien  vollenden  konnte. 
Nachdem  er  seit  1576  ein  Lehramt  der  Philo- 
sophic am  Gvmnasinm  zn  Ferrara  verwaltet 
hatte,  berief  ilin  1593  der  Papst  Clemens  Vin. 
als  Lphrer  der  platonischen  Philosophic  nach 
Rom,  wo  er  1597  starb.    In  der  Geschichte 
der   Philosophic    hat   er    sich    dnrch   zwei 
Werke  einen  Platz  erworben.  Znnftchst  dnrch 
seine  „Discussiones  peripaieiicae" ,  in  vier 
Bfichem^  welche  nach  einander  von  ihm  im 
Drnck  verdffentlicht  wnrden  nnd  dann  1581 
in  Basel  znsammen  erschienen.    Das  Werk 
war  ein  ebenso  king  in  Angriff  genommener, 
als  leidenscjiaftlicher  Angriff  anf  Aristoteles, 
der  im  Mittelalter  als  der  ^FUrst  der  Philo- 
sophen''  gegolten  hatte.    Er  erdffnete  sein 
Werk   mit   einer   biographisch  -  historischen 
Einleitnng  ttber  Aristoteles  nnd  die  Peripate- 
tikcr.     In  einer   schnoden   nnd   gehllssigen 
Lebensbeschreibnng  des  Stagiriten  rafite  er 
alle  Beschnldignngen  znsammen,  die  jemids 
im  Alterthnm  nnd  sp&ter  gegen  dessen  per- 
sOnlichen  Charakter  erhoben  worden  waren. 
Dann  snchte  er  die  Aechtheit  der  nnter  dem 
Namen   des  Aristoteles  gehenden  Schriften 
anznfechten   nnd  Iftsst  nnr  die  Mechanik, 
sowie  die  hentzntaffc  als  nnltoht  erwiesene 
Abhandlnng  Hber  XenophaneS|  Gorgias  nnd 


Zenon  nnd  das  dem  Aristoteles  spftter  nnter- 
geschobene   Bnch    „Ueber   die   Welt**    (an 
Alexander)  als  aristotelisch  gelten.    Sodann 
stellt  er  sich  an,  als  wolle  er  die  Ueberein- 
stimmnng  des  Aristoteles  mit  Platon  nnd  den 
ftltem  griechischen  Philosophen  darthnn  und 
daneben  die  Abweichnngen  des  Aristoteles 
von  Platon  an*s  Licht  stellen;  aber  unver- 
merkt  giebt  er  der  Sache  die  Wendnng.  daas 
er  den  Stagiriten  vielmehr  als  einen  olossen 
Znsammenkftger  der  von  den  Fiihrem  ans- 
gesprochenen  Gedanken  nnd  als  einen  Dieb 
von  fremden  Ideen  schildert,  der  sein  geist- 
loses   Verfahren   dnrch    cine   librigens    on- 
stichhaltige  Eritik  seiner  Yorgftn^er  bem&ntelt 
babe.     Er   liess   dem  Aristoteles   nnr    die 
Natnrphilosophie  als  Eigenthnm,  snchte  aber 
deren  SUtze  als  angenscheinliche  Ungereimt- 
heiten  in's  Lftcherliche  zn  ziehen.    Zngleich 
machte  er  in  den  Abhandlnngen  fiber   die 
sogenannte     esoterische   Philosophic    nicht 
weniger,  als  43  S&tze  namhaft,  in  welchen 
die  aristotelische  Philosophic  mit  aem  Christea- 
thnm  slreite,  die  platonische  dagegen  mit  dem- 
selben  fibereinstimme.    Unter  dieser  letztern, 
fttr  die  sich  Patritins  in's  Qeschirr  wirft,  ver- 
stand  er  tlbrigens  die  Nenplatonische  in  ihier 
Verbindnng  mit  orientalischen  Geheimlehren, 
wie  solche  hanpts&chlich  in  den  sogenannten 
hermetischen  Schriften  enthalten  sind.    Und 
in  diesem  Sinne  eignet  er  sich  den  Ansspmch 
von  Hermes  Trismegistos  an:  ^Ohne  Philo- 
sophic kann  man  den  hdchsten  Grad  von 
Fr5mmigkeit  nicht  erreichen;  denn  die  Seele, 
die  ihren  Urheber  erkennt,  entbrennt  zn  ihm 
in  heftiger  Liebe  nnd  vergisst  alios  Bdse  and 
kann  vom  Gnten  nicht  mehr  weichen,  weil 
sic  gott&hnlich,  rein  nnd  Gott  selber  geworden 
ist^.    Waren  von  dem  Schlag,  den  Patritins 
gegen  Aristoteles  geftlhrt  hatte,  hanptsftch- 
lien  die  Scholastiker  getroffen,  die  denselben 
verg5ttert  batten  nnd  nnn  ftlr  einen  Faseler 
nnd  Schnrken  erklflrt  sehen  mnssten,  wAhrend 
sic  sich  selbst  als  blosse  Ansleger  nnd  Nach- 
treter  des  Aristoteles  von  dem  leidenschaft- 
lichen  Gegner  mit  noch  grdsserer  Verachtong 
behandelt  sahen;  so  haben  in  der  That  die 
^Discussiones  peripateticae^   nicht    wenig 
znr  Erschdttemng  der  Scholastik  beigetragen. 
An  die  Stelle  der  ^stttrzten  aristotelischen 
Philosophic  nnd  Scholastik  sollte  nnn  daa* 
jenige  Ireten,  was  Patritins  in  seinem  aweiten, 
zehn  Jahre  sp&ter  verdffentlichten  nnd  dem 
Papst  GregorXIV,  gewidmeten  Hauptwerke 
darbot,  welches  nnter  dem  Titel  erschien: 
„Nova  deuniversis philosophialibris 
qumquaginta  comprehensa"  (1591  nnd  93). 
Als   Anhang   dazn    wnrden    von   Patritins 
griechisch  mit  lateinischer  Uebersetznng  bei- 
geftlgt  „Zoroastris    oracula   cccxx    ex 
Platonicis collecia,  Hermetis  trismegisii 
libelli  et  fragmenta,   Asclepii  disdpuli 
ires  libelli,  Mysiica  Aegyptiorum    el 
Chaldaeanim  pMlosophia  a  Platone  voce 
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tradiia,  ab  Aristatele  excerpta,  ingens 
divinae  sapientiae  thesaurus/*  Fflr  Patritins 
stand  es  nEmlich  zweifellos  fest,  dass  alle 
Weisheit  des  Alterthums  nur  Trtlmmer  einer 
alien- orieutalischen  Cultur  seien  nnd  dass 
insbesondere  alle  Philosophie  der  Hellenen 
in  Jenen  angeblicb  vom  persischen  Zoroaster 
una  vom  ftgyptiachen  Hermes  herrHhrenden 
Schriften  ihre  Quelle  babe,  welche  in  Wahx- 
belt  nnr  jenen  Namen  nntergescbobene  Er- 
zengnisse  des  in  der  spfttern  rdmischenKaiser- 
zeit  tlppig  wnchernden  Nenplatonlsmns  sind. 
Mit  dem  Gbald&er  BSrosos  nabm  Patritius 
an,  dass  der  bibliscbe  Erzvater  Noah,  als 
er  aiis  dem  Easten  stieg,  alle  fiberkommene 
Weisheit  niedergeschrieben  nnd  chaldfiischen 
nnd  armenischen  Priestem  anvertrant  babe. 
Durch  seinen  £nkel  Zoroaster  sei  diese 
Offenbamng  zn  den  persischen  Magiem,  dnrch 
Abraham  zu  den  Aegyptem  und  von  diesen 
durch  Orpheus,  Thsdes  und  Pythagoras  zu 
den  Griechen  gekommen.  Nach  anderer 
UeberUefemng  soil  der  Aegypter  Hermes  ein 
Schttler  des  biblischen  Noah  gewesen  sein 
und  durch  ihn  die  Hberlieferte  Weisheit  sich 
fortgepflanzt  haben.  Ausdrtlcklich  wird  schon 
anf  dem  Titel  dieser  Schrift  bemerkt,  dass 
in  dieser  ^neuen  Philosophie'*  nicht  nach 
aristotelischer  Methode  durch  die  Bewegung, 
Bondem  vielmehr  durch  das  Licht  und  dessen 
Ausstrahlungen  zur  ersten  Ursache  aufge- 
stiegen,  dann  anf  eine  neue  und  eigenthtlm- 
liche  Art  die  gauze  Gottheit  betracntet  und 
endUch  nach  platonischer  Methode  das  All 
von  Gott  abgeleitet  werden  soil.  Auch  dieses 
zweite  Hauptwerk  des  Patritius  erschien, 
wie  das  erste  in  vier  Theilen,  die  er  in 
100  Yormittagen  vollendet  haben  will.  Als 
Leitsteme  der  ^neuen  Philosophie'*  werden 
von  vomherein  folgende  SUtze  verkttndigt: 
n  Vor  dem  £b»ten  ist  Nichts,  nach  dem  Ersten 
Alles;  vom  Prinzip  ist  Alles,  vom  Einen  ist 
Alles;  vom  dreieinigen  Gott  ist  Alles;  Gott 
oder  das  Gute,  Eine,  Prinzip,  Erstes  sind  eins 
und  dasselbe.  Vom  Einen  stammt  die  Ein- 
belt,  von  der  Einheit  die  Einheiten,  von 
diesen  die  Wesenheiten,  von  diesen  das  Leben, 
von  diesen  die  Seelen,  von  diesen  der  Lebens- 
geist,  von  den  Lebensgeistern  die  Naturen, 
von  den  Naturen  die  Eigenschaften,  von  den 
Eigenschaffcen  die  Formen,  von  diesen  die 
E5rper.  Dies  Alles  ist  im  Raum,  im  Licht, 
in  dor  Wftrme.  Durch  dies  kehren  wit  zu 
Gott  zurtick,  das  ist  Ziel  nnd  Zweck  unserer 
Philosophie  **.  Indem  er  den  Stoff,  die 
Prinzipien,  die  Seelen  und  die  Ordnung  des 
Weltalls  betrachte^  gliedert  er  sein  Werk  in 
vier  Theile,  denen  er  die  aus  dem  Griechischen 
gebildeten  Titel  giebt:  Panaugia  (AUicht), 
Panarchia  (Allherrschaft),  Pampsychia  (All- 
beseelung)  und  ParUcosma  (Allordnung).  Bel 
der  Erkenntniss  der  Dinge  mtlssen  wir  vom 
Geist  oder  der  Vemunft,  welche  die  Quelle 
der  Erkenntniss  ist,  und  zugleich  von  den 


Sinnen  ausgehen,  well  diese  den  Anknttpfungs- 

Sunkt  far  die  Forschung  abgeben.  Unter 
en  Sinnen  ist  aber  das  Gesicht  der  edelste, 
dessen  Gegenstand  und  zugleich  Bedingung 
das  Licht  ist  Damm  beginnt  die  Philosophie 
vom  Licht,  stei^  zum  ewigen  UrqueU  des- 
selben  empor  una  leitet  aus  diesem  idle  Dinge 
ab,  um  von  ihnen  sich  wieder  zu  jenem  zu 
erheben  und  fflr  immer  bei  ihm  zu  bleiben. 
Das  Licht  ist  in  seiner  Einfachheit  zugleich 
Form  und  Materie  und  geht  als  ein  Abbild 
Gottes  und  seiner  Gflte  durch  Alles  hindurch, 
indem  es  Alles  belebt,  erwftrmt,  emfthrt, 
reinigt  und  erhiUt  Es  ist  Eines  una  erscheint 
dreifach  in  Sonne,  Stemen  und  Feuer;  ein 
Hfittleres  z  wischen  Uott  und  KOrperwelt,  nimmt 
es  durch  seine  Ausbreitung  in  den  ursprflng- 
lich  leeren  Raume  dessen  Dimensionen  an. 
Der  vom  Licht  entsendete  Strahl  wurzelt 
fortw&hrend  in  ihm ;  vom  Lichte  ausstrahlend 
h&ngt  er  mit  seinem  Quell  zusammen;  so  ist 
das  Licht  das  GrOsste  und  das  Eleinste, 
indem  auch  der  Punkt  unendliche  Er&fte 
ausstrahlt.  Die  ^Panarchia**  enth&lt  als 
Metaphysik  die  Prinzipien  von  Allen.  Weder 
die  Seele,  noch  die  Vemunft,  noch  das  Leben, 
noch  das  Sein  ist  das  Erste,  sondem  dieses 
ist  das  Ur-Eine,  als  das  hdchste  Gute,  das 
aller  Dinge  Wesenheiten  in  sich  schliesst, 
somit  das  AU-Eine  (Unomnia)  ist,  als  solches 
nothwendig  th&tig  und  hervorbringend,  da- 
bei  aber  zugleich  bewegungslos  in  sich 
bleibend.  Es  heisst  der  Vater,  der  sich  selbst 
anschaut  und  zun&ohst  innerlloh  hervor- 
bringend ist  und  aus  dem  vftterlichen  Grunde 
die  Einheit  erzeugt  welche  alle  Vielheit  in 
sich  schliesst,  welche  Einheit  Platon  die 
Idee  des  Guten  und  die  Eirche  den  Sohn 
Gottes  nennt  Da  sich  nun  diese  erzeugte 
Einheit  dem  Erzeuger  in  wesenhafter  Liebe 
zuwenden  muss,  so  ist  diese  Liebe  ein  Drittes, 
welches  die  Eirche  als  heiligen  Geist  be- 
zeichnet,  welcher  Alles  zur  ftussern  Wirk- 
lichkeit  herausfahrt  In  ihrer  ilusserlich 
hervorbringenden  Th&tigkeit  stdgt  das  AU- 
Eine  stufenweise  zu  den  Wesenheiten,  zum 
Leben,  zum  Verstand  und  Erkennen,  zur 
Seele  und  zu  den  kdrperlichen  Formen  herab. 
Die  „  Pampsychia^*  schildert  die  Wellseele 
als  das  Band  zwischen  dem  Irdischen  und 
Gott:  von  ihr  stammen  die  einzelnen  Seelen, 
welche  die  Natur  bilden,  beleben  und  be- 
herrschen,  zwischen  den  reinen  Geistem  und 
den  Edrpem  in  der  Mitte  stehend,  welche 
nach  Oben  am  Verstande  theilnehmen,  nach 
Unten  die  Welt  der  an  sich  bewegungslosen 
Edrper  bedingen.  Weil  Gott  das  Leben  ist, 
lebt  Alles;  Leben  aber  ist  Selbstbewegung 
und  Grund  der  Bewegung  ist  die  Seele;  die 
Eunstfertigkeit  der  Thiere  ist  ebenso  ihr 
Werk,  wie  die  Zweckmlissigkeit  im  Lebens- 
triebe  der  Pflanzen.  Die  Seelen  sind  un- 
kdrperlichundkdrperlichzugleichindemselben 
Sinne,  wie  die  Weltseele.  Auch  die  gewdhn- 
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lich  BOgenanntennnverntlnftigeii  Seelen  kdnnen 
nicht  ganz  und  gar  ohne  Vernmifi;  sein^  da 
sie  gleichfalls  aus  der  Urvemunft  ausgehen. 
In  der  ^Pancosmia^  wlrd  der  ZoBaimnen- 
hang  in  der  Edrperwelt  behandelt.  Das 
Stoffliche  in  dieser  ist  die  von  Anfang  an 
im  Weltraum  ezistirende  Flflssigkeit,  welche 
dnrch  die  ganze  Unendlichkeit  desselben 
ergossen  ist.  Alle  Kdrper  sind  nrsprttnglich 
Nichts  anders  als  Flflssigkeit,  welche  sich 
in.  denselben  entweder  noch  fortw&hrend  in 
flilssigem  Znstande  befindet  oder  aber  als  ge- 
ronnen,  erstarrt  und  verdichtet  sich  darstellt. 
Dasjenige  aber  in  den  EOrpem,  wodurch  sie 
Leben,  Qestalt  und  Bewegung  erhalten,  ist 
die  Warme,  welche  alle  K(5rper  durchdringt. 
Dorch  die  Flflssigkeit  sind  die  Kdrper  in  sich 
bestehend  und  setzen  dem  Eindmck,  welcher 
auf  sie  geschieht,  Widerstand  entgegen;  durch 
die  Wllrme  dagegen  erhalten  sie  Wesen, 
Krftfte  und  Leben.  Wir  haben  sonach  vier 
Grundelemente  der  Edrperwelt  anzunehmen: 
den  Raum,  das  Licht,  die  Wftrme  und  die 
Flflssigkeit.  Das  Universum  besteht  aus  dem 
Empyreum  oder  dem  ftussersten  Fenerkreis, 
welcner  von  seligen  Geistem  bewohnt  wird, 
dann  aus  dem  Ereis  des  Aethers  mit  den 
Gestirnen  und  aus  der  die  Mitte  des  Ganzen 
einnehmenden  Elementarwelt,  in  welcher  die 
Hefe  des  unendlichen  Flusses  sich  sammelt. 
Die  Erde  ist  nur  zusammengeballte  und  ver- 
dichtete  Flflssigkeit,  die  sich  nm  ihre  eigne 
Axe  dreht.  Die  Gestime  sind  Feuerballen, 
welche  frei  im  Aether  schweben.  Vom 
Empyreum  dringt  alles  Licht,  alle  Wftrme 
in  die  mittlere  und  niedere  Region  herab. 
Aus  dem  Lichtmeer  des  Empyreums  kommen 
die  Samen  der  Dinge  auf  die  Gestime,  von 
diesen  auf  Sonne  und  Mond  und  von  aaher 
auf  die  Erde,  und  insofern  kann  man  mit 
Recht  sagen,  dass  die  Sonne  durch  das  von 
ihr  ausgehende  Licht  die  Entstehung  aller 
Dinge  auf  Erden  bedinge.  Alles  in  der  Welt 
besteht  in  Sympathie  und  Harmonie  ihrer 
Theile.  —  Die  Anschauungen  des  Patritius 
sind  eine  phantastische  Verschmelzung  neu- 
platonischer  und  christlicher  Vorstellnngen 
mit  naturwissenschaftlichen  Anschauungen, 
insbe'sondere  des  Bernhard  Telesius,  seines 
^mit  gdttlichen  Geiste  begabten  Freundes.^ 
Von  Giordano  Bruno  wurde  die  ^neue  Philo- 
sophies seines  ftltem  Zeitgenossen  fUr  die 
unnfltze  Ausgeburt  eines  anmaassenden  und 
pedantischen  Gehims  erklftrt,  und  auch 
Kepler  woUte  von  den  unwissenschaftliohen 
Phantasien  und  spielenden  Vorstellnngen  des 
Patritius  Nichts  wissen. 

Patr6n  wird  bei  Cicero  als  der  Nach- 
folger  des  Epikurfters  Phaidros  in  Athen  ge- 
nannt 

Paulinos,  ein  Arzt  aus  Skythopolis  in 
Palftstina,  wird  bei  Porphyries  als  ein  An- 
hftnger  des^Plotinos  genanni 

Paullo8  (Paul us)   wird   bei  Clemens 


Alexandrinns  aU  ein  Akademiker  aiu  der 
Schule  des  Eameades  erw&hni  Ein  anderer 
Paulus  wird  bei  Gal€nos  als  ein  Penpatetiker 
aus  dem  zWeiten  Jahrhundert  der  Kaiserseit 
genannt. 

Paulus  de  Pergola  (welcher  Qfter  mit 
Paulus  Nicolettus,  Venetus,  verwechselt  wird) 
lebte  in  der  letzten  Hftlfte  des  f&nfzefanten 
Jahrhunderts  als  Lehrer  der  Philosophic  in 
Venedig  und  hat  ausser  einer  Abhaadlnng 
Expositio  de  sensu  camposito  et  diviso  (1500) 
ein  Compendium  logicae  (1480)  verfaast, 
welches  sich  eines  grossen  Rufes  erfrente 
und  1486,  1488,  1491,  1495,  1498  und  1501 
wiederholt  gedruckt  wurde,  im  Wesentliehen 
jedoch  nur  die  Logik  des  Paulus  Nicolettus 
(Venetus)  wiederholt  und  darauf  au^geht,  das 
Studium  der  Logik  zu  vereinfachen  und  den 
logischen  Apparat  fUr  das  Gedilcbtniss  su 
erleichtem. 

Paulus  Venetus,  siehe  Nicolettus 
(Paulus). 

Penipelus  aus  Thurii  in  Lucanien  wird 
als  angeblicher  Pythagor&er  bei  dem  Sammler 
StobaioB  mit  einer  Schrift  ^flber  die  Eltera'' 
erwfthnt 

Peraten  hiess  eine  den  Naaasanem 
(Ophiten)  verwandte  gnostische  Seete. 

Peregrinos,  aus  Parion  am  Helies- 
spont,  mit  dem  Beinamen  Proteus  (wegen 
der  verschiedenen  Gestalten,  in  die  er  sich 
durch  seine  Gauklerkflnste  verwandelte)  war 
ein  Eyniker  aus  der  Zeit  des  Eaisers  An- 
toninus Pius  und  wird  bei  Lukianos  (fiber  den 
Tod  des  Peregrinus,  sowie  gelegentlich  m 
andem  Dialogen)  5fter  als  Gaukler-Philoaoph 
erw&hnt,  welcher  sich  bei  den  olymDischen 
Spielen  im  Jahr  166  oder  168  nach  tSir.  in 
einen  brennenden  Scheiterhaufen  stflrzte,  urn 
auf  diese  Weise  aus  der  Welt  zu  scheiden. 

Periandros  (Periander)  war  aU 
Tyrann  von  Eorindi  im  Alterthum  zu^eieh 
als  Verfasser  von  Elegien  bekannt,  welche 
nicht  inehr  vorhanden  sind,  und  wird  als 
einer  der  sogenannten  sieben  Weisen 
mit  folgenden  Aussprflchen  aufgefahrt:  Be- 
kfimmere  Dlch  um  AUes.  Sehweigen  ist  gut 
Verwegenheit  ist  gef&hrlich.  Die  Lilste  sind 
verg&ngiich,  die  Tugenden  ewig.  Im  GlQcke 
sei  maasdvoll,  im  Unglfick  besonnen.  Dein 
Leben  lang  zu  sparen  ist  besser,  als  durch 
Versehwendung  in  Dlirftigkeit  zu  kcNnmen. 
Mache  Dich  Deiner  Eltem  wfirdig!  Serge 
daffir,  im  Leben  gelobt  und  beim  Tode  ge- 
priesen  zu  werden.  FOr  Deine  glficklichen 
und  unglflcklichen  Freunde  sei  der  Gleiche. 
Was  Du  unfreiwillig  Schlechtes  zugestanden 
hast ,  lass  auf  sich  beruhen.  Fflr  Vereehen 
strafe  nicht  bios,  sondern  halte  auch  davon 
ab.  Im  Unglttck  halte  Dich  verborgen,  da- 
mit  Du  der  Schadenfreude  Deiner  Feinde 
entgehst.  —  In  anderer  Ueberlieferung  werden 
dem  Periander  noch  folgende  Aussprfiche  und 
Lebensregeln  zugeschrieben:  Halte  an  der 
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Wahiheit  fiBst.  Bewahie  die  Fidmmigkeit. 
Thue  GeiechteB.  Hasse  Uebermuth.  Heir- 
sohenden  gieb  nach.  Venneide  das  Schwdren. 
Beheirsche  den  Genuas.  Hege  Dankbariieit. 
Nimm  Dich  der  Deinem  Schutze  Befohlenen 
an.  Deine  Sdhue  eiziehe  tflchtig.  Gehe  mit 
WeuBen  om.  Die  Guten  solist  Du  ehren! 
Haflse  den  Streit.  Fiielie  die  Schande.  Ant- 
worte  zur  rechten  Zeit  Thne,  was  Da  nicht 
zu  bereuen  haben  wixst  Beneide  Keinen. 
Halte  die  Augen  in  Zncht  Ehre  Deine 
Wohlthftter.  £aas  die  Hoffhnng  nicht  fahren. 
Haflse  die  Verleumdung.  Ha^  Du  gefehlt, 
so  bessere  Dioh.  Rede  der  Lust  nidit  das 
Wort  Vernaohlltesige  Dich  nicht  selber. 
Ehre  das  Alter.  Hoffe  als  ein  Sterblicher 
und  spare  als  ein  Unsterblicher.  Erhebe 
Dich  nicht  im  Ruhme.  Geheimnisse  solist 
Du  bewahren.    Warte  die  rechte  Zeit  ab. 

P^rikl^s  der  Lydier,  auch  „der  Grosse^ 
genannt)  wird  bei  den  Neuplatonikem  Marines 
nnd  SimplikioB  nnter  den  Schltiein  des  Prok- 
los  als  ein  solcher  erw&hnty  welcher  seine 
stoische  Ansicht  liber  die  erste  Materie  bei 
Platon  and  Aristoteles  finden  woUte. 

Periktion£  hiess  die  Hatter  Platdns, 
and  ausserdem  wird  eine  angebliche  Pytha- 

foTilerin  dieses  Namens  bei  Stobaios  mit  zwei 
chriften  «Ueber  die  Weisheit^  and  ^Ueber 
die  weibliche  Harmonic^  erw&hnt 

Peripatetiker  hiessen  die  Schfller  des 
Aristoteles  nicht  sowohl  von  der  Gewohnheit 
des  Aristoteles )  w&hrend  des  Lehrens  aof- 
and  abzugehen,  sondern  vielmehr  von  dem 
zum  Spazierengehen  bestimmten  Baomgange 
(Peripatos)  beun  Lykeion  (Lyceam)  in  Athen, 
wo  Aristoteles  seine  Schole  erdffnet  hatte. 
Die  peiipatetische  Schule  hat  in  den  n&chsten 
Jahrhanderten  nach  des  Meisters  Tode  die 
Lehre  desselben  ziemlich  unverftndert  fest- 
gehalten,  ohne  dieselbe  nach  i)irer  meta- 
physischen  Seite  fortzubilden,  indem  die 
Richtung  dieser  filtesten  Peripatetiker,  ab- 
gesehen  von  einigen  Modifioationen  der  Loeiky 
vorzagsweise  am  natarwissenschafUiche  6ta- 
dien  oder  aaf  eine  popol&re  Behandlong  der 
Ethik  ausging.  Neben  dem  erstenScholhaapte 
Theophrastos  aas  Eresos  (aof  der  Insel 
Lesbos)  genoss  der  Aristoteles -Schiller  Ea- 
demos  aus  Rhodes,  dessen  Namen  die  so- 
genannte  neademische  Ethik  ^  tr&gt,  beson- 
deres  Ansehen  in  der  Schole.  Theophrast's 
Nachfolger  in  der  Leitang  derselben  war 
(seit  287  v.  Chr.)  achtzehn  Jahre  lang  sein 
Schtiler  Stratdn  aos  Lampsakos,  genannt 
„der  Physiker**  (287  —  269),  dann  folgte 
Ariston  aus  Jolis  (aof  der  Insel  Keds).  Welter 
werden  als  ftltere  Peripatetiker  genannt: 
Kritolaos  aas  Phas^lis  (in  Lykia),  welcher 
am  das  Jahr  155  in  hohem  Alter  za  Rom 
starb,  Diodoros  aus  Tyros  (am  das  Jahr 
110  v.  Chr.  gestorben),  Andronikos  aus 
Rhodes,  das  elfte  Schulhaupt  nach  Aristoteles, 
in  der  ersten  HiUfte  des  letzten  vorchristlichen 


Jahrhunderts,  welcher  die  erste  voUstftndige 
Sammlong  und  kritische  Anerdnung  der  ari- 
stotelischen  Schriften  veranstaltete.  Benthos 
aus  Siden  lebte  zur  ZeitC&sars,  Nikolaos 
aus  Damaskos  unter  Augustus  und  Tiberius, 
Alexander  aus  Aigai  (Aegae),  einer  der 
Lehrer  Nero's,  Adrastes  aus  Aphrodisias 
(in  Karien)  um  das  Jahr  120  nach  Chr., 
Kratippos  aus  Mitylene  (auf  Lesbos)  in 
der  zweiten  H&lfte  des  letzten  vorchristlichen 
Jahrhunderts,  und  im  zweiten  christlichen 
Jahrhundert  Alexander  aus  Damaskos  und 
Alexander  aus  Aphrodisias,  welcher  durch 
seine  Commentare  zu  Aristoteles  sich  ein 
grosses  Ansehen  erwarb,  welches  sich  bis  in 
das  Mittelalter  fortsetzte.  Vere^leiche  die 
Artikel  ^Mittelalterliche  Philosophies 
und  nNeuperipatetiker^. 

Persaios  aus  Kittion  (auf  der  Insel 
Cypem)  war  ein  Landsmann,  Hausgenosse 
und  Schtiler  ZSnon's  and  lebte  spftter  am  Hofe 
des  makedenischen  Kdnigs  Antigenos  als  ein 
Stoiker  von  der  laxern  Observanz  und  soil 
mehrere  Schriften  ethischen  und  pelitischen 
Ii^alts  verfasst  haben,  worin  er  der  alle- 
gorischen  Aosdeutung  der  homerischen  und 
hesiodeischen  Mythen  huldigte.  Auch  ^Ge- 
sprftche  beim  Becher^  (Gelagsdialoge)^  soil 
er,  wie  Athenaios  in  seinen  „D,eipnosophtsten** 
meldet,  geschrieben  und  darin  die  Zahl  der 
stoischen  Tugenden  um  eine  ^Gelags-  oder 
Bechertu^end^  bereichert  haben. 

Persius  (vollst&ndig  Aulus  Persius 
Flaccus),  der  jung  verstorbene  rOmische 
Satirendichter  (34 — 64  n.  Chr.)  hat  seinem 
Lehrer  und  v&terlichem  Freunde,  dem  Stoiker 
Comutus,  als  demPflanzetKleanthischer  Saat, 
in  seiner  fdnften  Satire  ein  schdnes  Denkmal 
gesetzt  nnd  darin  zugleich  den  Adel  seiner 
eignen,  dem  stoischen  Lebensideale  entspre- 
chenden  sittlichen  Gesinnung  beurkundet. 

Peter  von  Abano  (Petrus  Abanus) 
war  1250  in  einem  Dorfe  bei  Padua,  welches 
jetzt*  Abano  heisst,  geboren,  hatte  in  Paris 
seine  Stndien  gemacht  und  liess  sich  in  Padua 
als  Arzt  nieder.  Neben  seiner  &rztlichen 
Praxis  trieb  er  Physiognemie,  Chiromantie 
undAstrologie,  tlbersetzte  die  astronomischen 
Biicher  von  Aben  Esra  in's  Lateinische  and 
war  der  Stifter  der  Paduaner  Averroisten- 
schule.  Obgleich  er  sich  als  Philosoph  in 
seiner  Schrift  Conciliator  coniroversiarum, 
quae  tnJter  philosophos  ei  medicos  versaniur 
(zuerst  1472  in  Mantua  and  dfter  gedruckt) 
als  stronger  Anhiinger  des  Thomas  von 
Aquino  zeigt,  so  wurde  er  doch  als  astro- 
legischer  Fatalist  und  Averroist  der  Inqui- 
sition verdjlchtig,  und  seiner  Verurtheilung 
zum  Scheiterhamen  kam  nur  sein  Tod  (1316) 
zuvor.  Han  begniigte  sich  deshalb,  nur  sein 
Bildniss  mit  seinen  Gebeinen  zu  verbrennen. 

Peter  von  Ailly  (Petrus  de  Alliaco 
oder  Aylliaco)  war  1350  zu  Compi6gne 
geboren  und  in  seinem  22.  Lebeniyahre  in 
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das  Colle^um  von  Navarra  zu  Paris  auf- 
eenommen  worden,  wo  er  seit  1375  Vor- 
lesungen  tiber  den  „Magister  Senteniiarum" 
(siehe  den  Artikel  Peter  von  Novara)  hielt 
and  sich  als  Logiker  nnd  DiaLektiker  grossen 
Ruf  erwarb.  Seit  1380  Doctor  der  Tbeologie, 
stieg  er  vom  Eanonikus  za  Noyon  nnd  Rec- 
tor des  Gymnasinms  von  Navarra  in  Paris 
1389  zum  Ranzler  der  dortigen  UniversitUt 
auf,  wnrde  1398  Bischof  von  Cambray,  wo- 
hin  er  sich  nacb  zeitweiliger  Entfernung  anf 
dem  Concil  zn  Pisa  (1409)  zu  seinen  Lieb- 
lingsstndien  der  Rosmographie  nnd  Astronomic 
zurlickzog,  von  welcben  ufiter  andem  sein 
Werk  „Imago  mundi"  nnd  sein  „Compen' 
dium  cosmographiae"  Zeugniss  ablegen.  Er 
starb  1425  auf  einer  Reise  nach  Deutschiand. 
In  seinen  Qicaestiones  super  lihros  senierUia- 
rum  (zuerst  1490  in  Strassbnrg  nnd  dann 
dfter  gedmckt)  schloss  er  sich  an  die  nomina- 
tistische  Richtung  Occam's  an.  Ansserdem 
hat  er  mehre  Abhandlungen  logischen  Inhalts 
verfasst,  worin  er  in  logischen  Specialfragen 
als  Gegner  der  damaligen  Scotisten  auftrat. 
Wichtiger  ist  sein  TracUitus  de  anima  (in 
den  Tractaius  et  sermones  Petri  de  Alliaco, 
1490  in  Strassburg  gedmckt),  worin  er  sich 
meistentheils  an  Aristoteles  anschliesst  nnd 
diesen  eigentlich  nnr  commentirt,  dabei  aber 
zugleich  mit  praktischer  Tendenz  mystische 
Neigungen  zeigt.  Letztere  treten  noch  ent- 
schiedener  in  seinem  Specultm  considerationis 
(welches  ebenfalls  in  den  „Tractaiics  et  ser- 
mones^'  abgedruckt  ist)  hervor,  worin  er  den 
Zweck  des  menschlichen  Lebens  in  die  „vi- 
tionim  purgaiio",  die  „vtrtv;tum  planiatio" 
nnd  die  darans  folgende  „praemiorum  prae- 
guslatio*'  setzt.  Wahrend  dieses  Werk  in 
seinem  ersten  Theil  eine  Theorie  der  Tugen- 
den  giebt,  ist  der  zweite  Theil  mystisch- 
allegorischer  Natur,  nnd  schliesst  sich  an  die- 
sen  noch  ein  Compendivm  contempkUionis  an. 

Peter  von  Aqnila  (Petrus  A^qui- 
linus),  ein  Franziskaner,  zeigt  sich  in 
seinem  nm  das  Jahr  1320  unter  dem  Titel 
^Scotelltcs"*  verfassten  Commentar  zn  den 
Sentenzen  des  Pelxus  Lombardns  (durch 
Stephanns  Novelletius  1585  heransgegeben) 
als  einen  Scotisten  vom  reinsten  Wasser  und 
hatte  sich  den  Ehrennamen  y.  Doctor  orna- 
tissimus^  erworben. 

Peter  von  Anvergne  (Petrns  de 
Alvernia)  war  zn  Clermont  Dominikaner 
geworden,  hatte  in  Paris  studirt,  wo  er  1275 
Rector  der  Universit&t  wurde,  nnd  starb  nm 
das  Jahr  1301.,  Ein  Schiller  des  Thomas 
von  Aquino,  verdankte  er  seinen  Ruhm  bei 
seinen  Zeitgenossen  der  Treue,  womit  er  die 
Lehre  seines  Meisters  anszulegen  und  zu 
vertheidigen  verstand.  Doch  verschmfihte  er 
dabei  nicht,  zugleich  manche  Erlanternngen 
und  Auseinandersetzungen  aus  den  Werken 
deB  Duns  Scotus  aufzunehmen  und  sich  in 
seiner  Auffassimg  der  Universalien  -  Frage 


(Lehre  von  den  Allgemeinbegriffen)  von  Avi- 
cenna  beeinflussen  zu  lassen.  Abgesehen 
davon,  dass  er  mehrere  von  Thomas  un- 
voUendet  gelassene  Abhandlungen  im  Sinn 
und  Geist  ihres  Urhebers  voUendete.  hat  er 
viele  Commentare  zu  aristotelischen  Schriften 
und  flberdies  einige  selbstst&ndige  Abhand- 
lungen {Sophisma  detenninatum;  Sex  quod- 
libeta;  super  Porphyrium,  als  ersten  Theil 
eines  grOsseren  Werkes  „Super  toiam  logi- 
cam  veterem^)  verfasst,  welche  handschrift- 
lich  zu  Paris  vorhanden  nnd  bis  jetzt  nicht 
gedmckt  sind. 

Petrus  Ilispanus  (Peter  der  Spa- 
nier)  war  um  das  Jahr  1226  in  Lissabon 
geboren,  hatte  in  Paris  studirt  und  eelehrt 
und  (nach  der  gew5hnlichen  Ueberlietening) 
seit  1276  als  Johann  XXI.  den  pftpstlichen 
Stuhl  in  Rom  innegehabt,  wo  er  1277  starb, 
wfthrend  dagegen  nach  der  Ueberliefemng 
der  Dominikaner  dieser  Spanier  Petma  in 
dem  (nicht  vor  dem  Jahre  1260  gegrandeten) 
Dominikanerkloster  Stella  in  Navarra  gelebt 
haben  und  dort  begraben  sein  solL  .  Von 
welchem  Petrihs  Hispanus  nun  auch  der 
Tractatus  Summularum  verfasst  sein  mag, 
so  gait  derselbe  jedenfalls  sehr  bald  als  mit 
jenem  Papste  identisch.  Dieses  Compendinm 
der  byzantinischen  Loglk  ist  eine  geistlose 
Uebersetzung  des  von  Michael  Psellos 
in  griechischer  Sprache  verdffentliehten  Wer- 
kes ^Synopsis  Organi  Jrisfotelici**  (ed. 
Ehinger  1597)  und  wurde  bis  in's  sechzehnte 
Jahrhundert  ftlr  den  Jugendunterricht  ge- 
braucht.  Vom  griechischen  Original  liegt 
uns  nur  der  erste  Theil  vor,  wahrend  der 
zweite  Theil  in  der  einzigen  bfsher  benntz- 
baren  Handschrift  des  PseUos  fehlt  und  sich 
nur  in  der  lateinischen  Bearbeitung  des 
Petras  Hispanus  erhalten  hat.  Von  dieser 
aber  existiren  seit  dem  Beginn  des  Dmckes 
von  Bilchern  eine  Menge  von  deutachen, 
franzdsischen  und  italienischen  Ansgaben 
aus  dem  fdnfzehnten  Jahrhundert,  theils  mit, 
theils  ohne  Commentar,  indem  einzetne 
Stftdte  sogar  besondere,  von  thomlstisehen 
Oder  scotistischen  Bearbeitem  herrfthrende 
Textreoensionen  besassen,  deren  Verachie- 
denheit  sich  namentlich  in  den  Memoiial- 
versen  zeigt.  Dieses  logische  Crompendivm  ' 
ist  in  sieben  Hauptabschnitte  getheiit  nnd 
behandelt  1)  die  Lehre  vom  Urtheil,  welches 
in  Subjekty  Prftdikat  und  Copula  gegliedert 
wird;  2)  die  sogenannten  ^qumque  voces^ 
(ftlnf  Worte),  worin  der  Inhalt  der  soge- 
nannten ,,EinleitnngdesPorphyrios^  wieder- 
gegeben  wird;  3)  die  Lehre  von  den  Kate- 
gorien;  4)  die  Lehre  von  den  Schltlssen 
(Syllogistik);  5)  die  Lehre  von  den  Topen 
(Topik) ;  6 ;  die  Lehre  von  den  sophis^enen 
Trugschlilssen  und  7)  eine  ausgedehnte  Er- 
drterung  tlber  ^termnorum  proprietaies*^^ 
wodurch  den  nachfolgenden  Jahrhunderten 
eine  klftgliche  Masse  des  von  den  Bysao- 
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tinern  Uberkommenen  logischen  Unsinns  zu- 
gefiilirt  wnrde,  der  sich  bis  in's  sechzehnte 
Jahrhundert  in  den  Schulen  fortpflanzte, 
w&hrend  sich  der  Inhalt  des  Scnlnssab- 
schnittes  dieses  siebenten  Haupttheils  (die 
Lehre  von  den  ^Expombilia^  d.  b.  von 
den  sogenannten  exponibeln  Schlfissen)  anch 
noch  in  die  sp&tern  logischen  Compendien 
forterbte. 

Petrus  vonNovara  (in  Oberitalien), 
daher  gew5hnlich  Petrns  Lombardus 
genannt,  hatte  als  der  Sohn  armer  Eltem 
durch  die  UnterstiltzaDg  eines  Wohlthftters 
zuerst  in  Bologna  stndirt  nnd  dann  die 
Schule  von  Rheims  besucht.  Durch  den 
Besuch  der  Sch'nle  des  Klosters  von  St.  Victor 
ward  er  so  gefesselt,  dass  er  Paris  nicht 
mehr  verliess.  Er  erhielt  dort  einen  Lehr- 
stahl  der  Theologie  and  starb  1164  als 
Bischof  von  Paris.  In  seinen  vier  Bflchem 
„  Sententiamm  iheologiae  christianae  ** , 
wegen  deren  er  den  Ehrennamen  des  ^Ma- 
gister  senteniiantm*^  erhielt,  werden  die 
einzelnen  Lehrsfttze  des  kirchlichen  Olaubens- 
bekenntnisses  (im  1.  Buche  die  Lehre  von 
Gott  nnd  der  gdttlichcn  Dreieinigkeit,  im 
zweiten  die  Lehre  von  den  Engeln  nnd  vom 
Menschen,  im  dritten  die  Lehre  von  der 
Menschwerdnng  Gottes  nnd  im  vierten  die 
Lehre  von  den  Sakramenten  und  von  den 
letzten  Dingen)  in  der  Art  behandelt,  dass  er 
zn  jedem  einzelnen  Lehrsatze  die  Beleg- 
stellen  aus  der  heiligen  Schrift  nnd  die 
Auffassnngen  der  Eirchenv9.ter  znsammen- 
stellt,  das  Fflr  und  Wider  erdrtert  und 
dann  eine  Ausgleichung  der  etwaigen  Wider- 
sprttche  und  Schwierigkeiten  versucht.  Diese 
^Sentenzen'^  des  Lombarden  gelangten  unter 
den  nachfoigenden  Scholastikem  zu  solchem 
Ansehen,  oass  sie  Jahrhunderte  lang  die 
Grundlage  des  theologischen  Studiums  blieben 
und  in  Vorlesungen  wie  durch  Commentare 
hundertfach  erl&utert  wurden.  Fflr  die  Philo- 
sophic ist  dasselbe  von  keiner  Bedeutung. 

Peter  von  Mantua  (Petrns  Man- 
t nanus)  lebte  im  ftlnfzehnten  Jahrhundert, 
ohne  dass  tlber  seine  Lebensverhaitnisse  etwas 
Naheres  bekannt  wSre.  Seine  ^Logica^ 
wurde  1483  in  Pavia  und  1492  in  Venedig 
gedruckt  Sie  beruht  ganz  und  gar  auf 
Albert  von  Sachsen,  Marsilius  Ficinus  und 
Paulns  Venetus  und  zeigt  eine  starke  Neigung 
zu  leerem  Formalismus  in  der  Vermehrung 
der  verschiedenen  logischen  Schlussweisen 
auf  nicht  weniger  ab  64  Schlussfiguren. 
Einen  Gegner  fand  er  an  dem  Arzt  A  poll! - 
naris  Offredus  aus  Cremona^  welcher  1492 
eine  Gegenschrift  gegen  den  Mantuaner  ver- 
5ffentlichte. 

t  :^Petrus  d  e  0  V  i  e  d  0  (in  Spanien) ,  lehrte 
als  Cisterciensermdnch  auf  der  UniversitUt 
zu  Alcala,  wurde  spftter  Erzbischof  von 
San  Domingo  und  von  Quito  und  starb  1651 
als  Erzbischof  von   Charcas.     Er   schrieb 


Commentare  zu  Aristoteles'  Dialektik^  Logik 
und  Physik. 

Petrus  de  Palude(Paludanus)stammte 
aus  dem  Geschlecht  der  Edeln  von  Varem- 
bene,  wurde  Dominikanermonch  und  nach- 
dem  er  eine  Zeit  lang  ein  Lehramt  ver- 
waltet  hatte,  vom  Papste  Johann  XXII.  zum 
Patriarchen  von  Jerusalem  erhoben,  und 
starb  1342.  Ausser  einigen  kirchenrecht- 
lichen  Schriften  hat  er  einen  Commentar 
zum  dritten  und  vierten  Buche  der  „Sen- 
tenzen**  des  Lombarden  (1493  in  Venedig 
zuerst  gedruckt)  verfasst,  worin  er  die  Lehren 
der  Thomistenschule  gegen  die  Angriffe  des 
Dnrandus  a  Sancto  Porciano  vertheidigte 
und  an  der  aristotelisch-thomistischen  Auf- 
fassung  der  ^universalia  in  re^  (Siehe  oben 
^mittelaltexHche  Philosophic"  S.  605)  fest- 
hielt,  aber  damit  zugleich  die  scotistische 
n  species  intelUgibilis^  als  eine  im  Denken 

fegenstandlich  vorhandene  verbindei  Ueber- 
ies  weicht  er  in  der  Frage  tiber  das  Princip 
der  Individuation  von  Thomas  ab,  mitwelchem 
er  in  Bezug  auf  die  „  unitas  formae  "  wiederum 
ttbereinstimmt. 

Petrus  von  Poitiers  (Pictaviensis) 
war  ein  Schfller  des  Petrus  von  Novara  (Lom- 
bardus) und  spliter  Eanzler  der  Pariser  Univer- 
sitat  Er  starb  1205  als  Erzbischof  von  Embrun. 
Als  der  erste  Ausleger  der  ^Sentenzen"  des 
Lombarden  nahm  er  in  seinem  Commentare 
die  Formeln  der  alten  Dialektik  in  seine 
Beweisftlhrnngen  auf,  nur  aber  protestirte 
er  gegen  die  Anwenaung  der  Dialektik  auf 
die  Trinitatslehre  und  handelte  zwischen  dem 
zweiten  und  dritten  Buche  der  ^Sentenzen'* 
noch  in  einem  besondern  Buche  von  der 
Rtlckkehr  des  gefallenen  Menschen  durch 
Rene  und  Busse.  In  seinen  philosophischen 
Anschauungen  schliesst  er  sich  an  den  plato- 
nischen  Standpunkt  an. 

Petrus  Ramus,  siehe  Ramus  (Petrus). 

Petrus  a  Sancto  Josepho  (Peter  von 
St.  Joseph)  war  ein  Bemhardiner-  oder 
Cisterciensermdnch  des  siebenzehnten  Jahr- 
hunderts  und  hat  ausser  seinem  Werke 
„Idea  iheologiae  speciUativae*^  (1642)  und 
mehreren  auf  die  Molinistischen  und  Janse- 
nistischen  Streitigkeiten  sich  beziehende 
Schriften,  in  denen  er  auf  der  Seite  Molina's 
steht,  anch  zwei  philosophische  Arbeiten 
verOffentlicht :  Idea  philosophiae  vniversalis 
seu  Metaphysica  et  idea  philosophiae  natu- 
ralis  seu  Physica  (1654,  in  zwei  Banden) 
und:  Svmmula  philosophiae  in  quaiuor  par- 
tes disiincia  (1662.) 

Petrus  Tartaretus  oder  Tataretus 
zeigt  sich  in  seinem  Commentar'  zu  den 
physikalischen  und  ethischen  Schriften  des 
Aristoteles,  sowie  zu  den  ^Sentenzen"  des 
Lombarden  und  zu  den  ^  Qiwdlibeta"'  des 
Duns  Scotus  als  der  bedeutendste  Scotist 
aus  der  letzten  Hftlfte  des  fUnfzehnten  Jahr- 
hunderts.     In    seinen    Erllittterungen    zum 
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ArLitotelischen  Organon,  welche  seit  1494 
hftufig  (theiU  mit,  theils  ohne  griechLschen 
Text)  gedruckt  wurden,  und  in  seiiieii  weit- 
ISlnfigen  Erl&uteruDgen  zn  Petrns  Hispanus 
(seit  1494  dfter  gedruckt)  bekftmpft  er  die 
jytiominales^'  d.  h.  die  Occamisten,  denen  er 
einen  rein  realistischen  Scotismns  entgegen- 
stellt,  wobei  er  sich  anf  dem  Boden  der 
Logik  in  allerlei  Spitzfindigkeiten  in  Betreff 
der  logischen  Schlussfignren  ergeht.  Zugleich 
findet  sich  bei  ihm  zum  ersten  Male  die 
angeblich  von  Buridan  zur  leichtem  Auf- 
fassnng  des  logischen  Mittelbegriffs  entdeckte 
yyEselsbrficke"  wirklich  als  jjpons  asinarum^^ 
erwahnt  nnd  durch  eine  versinnbildlichende 
Figur  ausgedriickt 

Petrus  von  Verberia  (ans  Verberie 
an  der  Oise  in  Frankreich).  ^ewohnlich 
Petrus  (Verberius)  Aureolas  genannt, 
war  Franziskaner,  hatte  in  Paris  studirt, 
wo  er  auch  mit  Beifall  lehrte  und  sich  den 
Ehrennamen  ^Doctor  faamdus^^  erwarb. 
Spftter  wurde  er  Provinzial  seines  Oidens 
fttr  die  aquitanische  Provinz  and  starb  um 
das  Jahr  1345  als  Erzbischof  von  Aix.  Er 
war  einer  der  Ersten ,  welche  im  Sdioosse 
der  Scotistenschule  den  Nominalismus  an- 
bahnten und  kftmpfte  in  seinen  ^yCommerUarii 
in  gruaiuor  libros  sententiarum'%  welche  zu 
Rom  1595  und  1605  in  zwei  B&nden  gedruckt 
wurden  und  als  Anhang  zum  zweiten  Bande 
seine ^j  (hiodlibeta  sedecim^^  enthalten,  ge- 
gen  xnomas  von  Aquino  und  die  Schule 
desselben.  In  der  Wirklichkeit  (so  lehrt 
Aureolas)  giebt  es  nur  einzelne  Dinge 
und  alles  Wirkliche  ist  als  solches  auch 
individuell;  das  Allgemeine  existirt  nicht 
und  ist  ein  blosser  Verstandesbegriff,  ein 
nur  vom  Inteilekt  des  Menschen  erzeugtes 
Gebilde,  keineswegs  aber  ein  dem  Verstand 
Oder  der  Einbildungskraft  eingedrficktes  Bild 
der  Sache.  Die  AUgemeinb^riffe  von  Gegen- 
sUlnden  entstehen  nur  beim  Hinwegsehen  von 
dieser  oder  jener  besondern  Repriisentation 
der  Art  {species).  Von  der  ^^  species  intelli- 
gihilis^^  der  Scotisten  will  er  Nichts  wissen. 
Vom  Standpunkt  der  aristotelischen  Philo- 
sophie  erklfirt  er  die  platonischen  Ideen  fttr 
eitel  Windbeutelei  una  Spiegelfechterei  und 
sucht,  im  Oegensatze  zu  den  theologischen 
Lehrbestimmungen  der  Thomistenschule,  den 
Gottesbegriff  in  den  Bereich  begrijQflicher 
Fassbarkeit  herabznziehen  und  denselben  den 
aristotelischen  Eategorien  zu  unterstellen. 

PhaidAn  aus  EUis  war  der  Liebling  des 
Sokrates  und  durch  diesen  aus  der  Skaverei 
losgekauft  worden,  in  die  er  bei  derEroberung 
seiner  Vaterstadt  gerathen  war.  Nach  dem 
Tode  des  Sokrates.  bei  welchem  er  zugegen 
war,  hat  er  in  Elis  eine  Schule  erOffhet, 
welche  als  „elische  Schule '^  bezeichnet  wird 
und  zu  welchcr  namentlich  Pleistanos,  Anchi- 
pylos  und  Moschos  gehdrten.  Auch  wird 
Phaiddn  als  Verfasser  von  Dialogen  genannt. 


von  denen  sich  jedoch  Nichts  erhalten  hat, 
wfthrend  sein  Freund  Platdn  ihn  durch  den 
mit  Phaiddn's  Namen  benannten  Dialog  ua* 
sterblich  gemacht  hat. 

Phaidonid^s  wird  bei  Xenophon  and 
im  platonischen  Dialoge  „  Phaiddn^'  als  eiu 
unmittelbarer  Schfiler  des  Sokrates  genannt 

Phaidros  (Phaedras)  hiess  ein  Epi- 
kur^er,  welchen  Cicero  um  das  Jahr  90  vor 
Chr.  in  Rom  kennen  gelemt  und  spftter  in 
Athen  gehdrt  hatte. 

Phaleas  aus  Chalke^n  in  Bithynien 
wird  in  der  aristotelischen  Politik  als 
der  erste  philosophische  Politiker  genannt, 
welcher  communistische  Ideen  vortrug. 

Phanias  aus  E^resos  (auf  der  Insel 
Lesbos)  wird  als  Schiller  des  Aristoteles 
und  als  Freund  des  Eresiers  Theophrastos 
genannt  und  soil  ausser  logischen  Sehriften 
auch  ein  Work  „tlber  die  Sokxatiker^  and 
ein  anderes  9,gegen  die  Sophisten^  verfaast 
haben.  Ein  anderer  Phanias  wird  als 
Schttler  des  Stoikers  Poseidonios  unter  den 
Stoikem  des  letzten  vorchristlichen  Jah^- 
hunderts  genannt 

Phant6n  aus  Phliiis  wird  als  dn  Z^t- 
genosse  des  Aristoxenos  aus  Taient  im  diitten 
vorchristlichen  Jahrhundert  erwihnt  ond  als 
ein  Pytha^ortor  bezeichnet 

Pharianos  wird  in  den  Briefen  des 
Kaisers  Julian  als  einer  seiner  Stadienge- 
nossen  erwfthnt 

Phereky  d£s  aus  Syros  (einer  der  kj^ia- 
dischen  Insdn  im  &g&ischen  Meere)  wird  bald 
als  ein  Schttler  des  jonlschen  NatorpMb- 
sophen  Thales,  bald  als  Lehrer  des  Pytha- 
goras genannt,  von  Manchen  auch  unter 
die  sogenannten  sieben  Weisen  gezShlt  and 
lebte  in  der  ersten  Hftlfte  des  seohsteii 
vorchristlichen  Jahrhunderts.  Aos  seiner 
r^Heptamychos^  (d.  h.  Slebengemach)  be- 
titelten  Schrift,  welche  in  sieben  Bflcheni 
eine  Theogonie  and  Rosmogonie  (Gdtter-  and 
Weltentstehung)  enthftlt,  sind  ubs  Ifoach- 
stttcke  erhalten  worden.  Hiemach  ni^  er 
Eronos  (Himmel),  Ghthdn  (Erde)  and  Zeus 
oder  Aither  (als  Weltbildner)  als  die  diei 
ewigen  Orundprincipien  der  Dinge  an.  Naeh- 
dem  Rronos  aus  semem  Samen  Fener,  Wind 
and  Wasser  hervorgebracht  hatte,  warden  von 
diesen  drei  Urwesen  fttnf  weitere  Gdtier- 
geschlechter  erzeugt.  Um  als  Weltbildner 
aufzutreten,  verwandelt  sich  Zeus  in  Eros 
und  bildete  den  weiten  Mantel  der  Schdpfoiig. 
Aber  dieser  WeltbUdung  widerstrebte  der 
Schlangengott  Ophioneus  mit  seinen  Schaaren, 
die  jedoch  durch  Eronos  in's  Meer  ge- 
stttrzt  wurden.  Nach  Cicero's  Bericht  liMe 
Pherekydes  zuerst  die  Unsterblidikelt  der 
Seele  oder  vielmehr  die  Seelenwanderung  ge- 
lehrt.  In^tttem  Sagen  erscheint  er  ate  ein 
fthnlioher  Wundermann,  wie  Pythagoras  and 
ApoUonios  von  Tyana. 
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Philelphus,  Franoiscus,  war  1393 
zu  Tolentino  in  der  Mark  Ancona  als  der 
Sohn  armer  Eltern  geboreD,  hatte  in  Padua 
studlrty  ein  leichtsinniges  Leben  gefflhrt,  war 
dann  nach  Konstantinopel  gegangen,  wo  er 
die  Tochter  des  gelehrten  Oriechen  Emanuel 
Chrysoloras  heirathete.  Naeh  einem  sieben- 
jKhrigen  Aufenthalt  daselbst  kam  er  nach 
Itallen  zorflck  and  wurde  in  Bologna  als 
Professor  der  Beredtsamkeit  und  Moral  an- 
gestellty  lehrte  dann  in  Florenz  unter  grossem 
Zulanfe,  mosste  aber  wegen  Schulden  ver- 
folgt  (1429)  nach  Siena,  von  dort  wegen 
Misshelligkeiten  mit  den  Mediceem  (1439) 
nach  Bologna  fldchten.  Von  dort  wnrde  er 
1453  nach  Neapel  znm  Ednig  Alphons  be- 
rufen,  welcher  ihn  als  Dichter  mit  dem 
Lorbeerkranz  krdnte.  Seit  1475  lebte  er 
in  Rom,  wo  er  den  Oicero  erklftrte  und  1481 
im  83.  Lebensjahre  starb.  Ausser  historischen 
und  poetischen  Arbeiten  hat  er  zahlreiche 
Uebersetzungen  von  Schriften  des  Xenophon, 
Aristoteles,  Hippokrates,  Plntarchos  in's 
Lateinische  yerdffentlichi  In  seinen  zwei 
Dialogen  unter  dem  Titel:  „  Canvivia  Medio- 
lanensia^  (1477)  zeigte  er  grosse  Belesen- 
heit  in  der  philosophischen  Literatur  der 
iPythagorSer  und  Platoniker,  regte  auch  eine 
Mange  philosophischerFragen  an,  ohnesrftnd- 
lich  auf  dieselben  einzng^en,  und  schliesst 
mit  dem  Ausspruche:  ^Wer  kein  Philosoph 
ist,  kann  kaum  ein  Mensch  heissen.^  Seine 
fdnf  Bflcher  „De  mordli  disciplina",  welche 
von  ihm  nicht  vollendet  worden  waren,  er- 
schienen  erst  1552  zu  Venedig  im  Drucke 
und  enthalten  eine  Darstellung  der  Moral 
nach  den  Grundsfttzen  des  Ar^teles  und 
Cicero. 

Philippi,  Wilhelm,  war  um  das  Jahr 
1600  zu  Halles  (in  den  flibnischen  Provinzen) 
geboren  und  als  Lehrer  der  Medicin  und 
Philosophie  1665  in  Ldwen  gestorben.  In 
seinen  Schriften  „Medidla  logicae"  (1661), 
„  Medulla  metaphysicae^'  (1663)  und  „  Me- 
dulla pkysicae'^  (1664)  hat  er  noch  ganz  die 
tlberkommene  altscholastische  Richtung  ver- 
treten. 

Philippos  aus  Opils  (in  Lokris)  war 
ein  Schtller  des  Platon  und  wird  als  aus- 
gezeichneter  Mathematiker  und  Astronom  ge- 
rlihmt  Er  gab  die  platonische  Schrift  fiber 
die  Gesetze  heraus  und  ist  wahrscheinlich 
der  Verfasser  der  angeblich  platonischen 
Schrift  ^Epinamis^.  Da  er  spftter  in  der 
lokrischen  Eolonie  Medama  in  Bruttium 
(Unteritalien)  lebte,  wird  er  bisweilen  auch 
als  Philippos  der  Medmfier  erwahnt. 

PhilippoB  heisst  auch  ein  Stoiker  aus 
der  Zeit  des  Kaisers  Domitian  und  Trajan. 

Philtekos  hiess  einer  der  Schfller  des 
Kynikers  Diogenes.  Ein  Epikur&er  Philis- 
cus  wurde  im  Jahr  155  vor  Chr.  wegen 
seines  schlechten  Einflusses  auf  die  Jugend 
aus  Rom  ausgewiesen. 


Philo,  siehe  Phildn. 

PhilodftniOB  aus  Gadara  in  Cdlesyrien 
(am  H{Qeh-See)  lebte  als  Epikur&er  zur  Zeit 
Cicero's  in  Rom.  Von  seinen  philosophischen 
Schriften  befanden  sich  in  Herculanum  36 
Bflcher,  von  welchen  ein  Theil  der  noch 
lesbaren  Rollen  Bruchsttlcke  aus  der  Schrift; 
^tiber  die  Frdmrnigkeit**  ver5ffentlicht  worden 
ist,  worin  er  seine  religi5sen  Anschauungen 
und  moralische  Lehren  entwickelt  Nach 
Diogenes  von  La^rte  hatte  er  auch  eine 
Schrift  tlber  dieMeinungen  der  Philosophen 
und  eine  Abhandlung  fiber  die  Laster  und 
die  denselben  entgegengesetzten  Tugenden 
geschrieben. 

Philolaos  aus  Kroton  oder  Tarent  in 
Unteritalien,  ein  ftlterer  Zeitgenosse  des 
Sokrates  und  Demokritos,  geh5rte  zu  den 
Kltem  Pythagorilem  und  lebte  theils  zu 
Heraclea  in  Lukanien,  theils  in  Theben.  Die 
uns  aus  seiner  Schrift  ^ttber  die  Natur^ 
erhaltenen  Bruchstflcke  sind  von  Schaar- 
Schmidt  sftmmtlich  for  un&cht  erklUxt  worden, 
w&hrend  andere  Forscher  nur  wenige  der- 
selben  anzweifeln  zu  mtlssen  glauben.  Er 
bezeichnet  die  Zahl  als  das  Gesetz  und  den 
Zusammenhalt  der  Welt,  als  die  beherrschende 
Macht  tlber  Gutter  und  Menschen,  als  die 
Bedingung.  aller  Bestimmtheit  und  Erkenn- 
barkeit  und  erklftrt  demgem&ss  die  beiden 
Grundbestandheiten  der  Zahlen,  das  dem 
Ungeraden  entsprechende  Begrenzte  und  das 
dem  Geraden  entsprechende  Unbegrenzte  ftlr 
diejenigen  Dinge,  aus  welchen  Alles  gebildet 
sei.  Das  die  Elemente  verkntlpfende  Band 
aber  ist  die  Elarmonie,  als  die  Einheit  des 
Mannigfaltigen  und  Zusammenstimmung  des 
Zwiespaltigen,  w&hrend  die  Wurzel  aller 
Zahlen,  das  Eins,  der  Anfang  oder  Gmnd 
aller  Dinge  ist  und  in  der  Mitte  der  Welt- 
kugel  als  im  eigentlichen  Herde  des  Welt- 
alls  throni  Indem  Philolaos  aus  den  vier 
ersten  Zahlen  die  geometrisQhe  Bestimmtheit 
(Punkt,  Linie,  Flkche,  K5rper)  ableitete, 
legte  er  auch  den  kleinsten  Bestandtheilen 
der  verschiedenen  Stoffe  die  Gestalt  der  regel- 
mflssigen  geometrischen  K5rper  bei,  sodass 
dieselben  entweder  kubisch  oder  viereckig 
oder  achteckig  oder  zwOlfeckig  oder  zwanzig- 
eckig  seien.  Dagegen  ftthrt  er  die  phy- 
sikaBsche  Beschaffenheit  auf  die  Ftinfzahl, 
die  Beseeltheit  auf  die  Sechszahl,  die  im  Ge- 
him  wohnende  Vemunft,  ebenso  das  Licht 
und  die  Gesundheit  auf  die  Siebenzahl,  die 
Liebe  und  Freundschafi;  und  die*  Erfindungs- 
gabe  auf  die  Achtzahl  zurflck. 

A.  BdCkhy  Philolaos  des  Pythagoreers  Leben, 
nebst  den  Bruchstucken  seines  Werkes.  1819. 

C.  Schaarschmidt,  die  angebliche  Schriftstellerei 
des  Pliilolaos  and  die  Bruchsttlcke  der  ilim 
zugeschriebenen  BUcher.     1864. 

Phildn  aus  Alexandrien  (Philo  Alexand- 
rinus  oder  Philo  Judaeus)  gewdhnlich  genannt, 
war  wahrscheinlich  im  Jahre  20  vor  Chr., 
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in  derselben  Zeit,  als  der  griechische  Geograph 
Strabon  mit  dem  r5mischen  Statthaltei  Gallus 
Aegypten  bereiste,  in  Alexandrien  geboren. 
Er  stammte  aus  nohem  priesterliohem  Ge* 
Bchlechte,  und  seine  Familie  gebOrte  zu  den 
angesehensten  und  reicbsten  des  Landes. 
Philon'a  Bruder  Alexander  war  zur  Zeit  der 
Kaiser  Tiberius  und  Caligula  Alabarch  oder 
Vorstehei  der  alexandrinischen  Judenge- 
meinde,  welche  damals  zwei  Ffinftheile  der 
Stadt  bewohnte.  Mit  dem  Studium  der 
heib'gen  Scbriften  seines  Volkes,  welche  den 
alexandrinischen  Juden  in  griechischer  Ueber- 
setzung  vorlagen,  hatte  Philon  in  seinen 
jtingem  Jahren  die  eifrige  BeschUftigung  mit 
der  griechischen  Philosophic  verbunden  und 
wfthrend  seines  kr&ftigen  Mannes  die  ihm 
vergonnte  Musse  zur  Abfassung  einer  Reihe 
von  Scbriften  in  griechischer  Sprache  be- 
nntzt,  die  eigentlich  ein  Gauzes  bilden,  in 
den  Ausgaben  seiner  Scbriften  (die  beste 
Handausgabe  ist  die  von  C.  £.  Richter  in 
Leipzig  besorgte,  1828 — 30,  in  achtB&ndchen) 
jedoch  mit  besondern  Titeln  aufgeftlhrt  zu 
werden  pflegen.  Er  giebt  darin  in  fort- 
laufender  Rede  eine  Erkllbrung  der  ftinf 
Bficher  Mose's  (des  sogenannten  Pentateuchs) 
nach  der  damals  unter  den  alexandrinischen 
Juden  verbreiteten  allegorischen  Schrift- 
auslegung;  welche  neben  dem  wdrtlichen  Sinne 
eine  tiefere  geistige  Bedeutung  des  Inhalts 
unterschiedy  der  hinter  dem  Buchstaben 
verborgen  ware.  Dadurch  ward  es  ihm  mOg- 
lich,  platonische  und  pythagor&ische  Anschau- 
ungen,  stoische  und  aristotelische  Gedanken 
auf  das  Gewand  seiner  Gesetzesanschauungen 
zu  sticken.  Das  mosaische  Gesetzbuch  gilt 
ihm  als  die  Quelle  der  tiefsten  Weisheit, 
Moses  selbst ,  als  der  grdsste  Ftophet  und 
Philosophy  ja  als  der  grOsste  aller  Menschen. 
Die  Auslegung  der  heiligen  Bficher  bis  auf 
das  kleinste  W5rtchen  ist  ihm  die  eigenthfim- 
liche  Philosophie  seines  Volkes;  denn  sogar 
in  ihrer  griechischen  Uebersetzung  gelten  ihm 
dieselben  als  g5ttlich  ein^egeben.  Daneben 
freilich  enth&lt,  nach  seiner  Ansicht,  auch 
die  griechische  Philosophie  ebenso,  wie  die 
griechischen  Dichter  die  gdttliche  Weisheit 
wenn  auch  weniger  rein  und  vollstfindig,  als 
das  mosaische  Gesetz.  Mit  Anerkennung  und 
Verehrung  redet  er  von  dem  grossen,  heib'gen 
und  g5ttiichen  Platon;  er  redet  von  der  hei- 
ligen Gemeinde  der  rythagor&er,  von  dem 
heiligen  Vereine  gOttlicher  MUnner,  wie  Par- 
menides,  Empedokles,  Zenon,  Kleanthes  und 
andere  griechische  Weise  waren.  Nicht  ein- 
mal  gegen  die  religiosen  Fabeln  und  G5tter- 
mythen  der  griechischen  Dichter  verh&lt  sich 
Philon  feindselig  und  schlechthin  verwerfend, 
sondern  er  beruft  sich  mitunter  auf  dieselben 
als  solche,  die  eben  nur  mittelst  allegorischer 
Ausdeutung  nach  ihrem  physikalischen  oder 
geistigsittlichen Sinn  erfasst werden  mfissten, 
urn  ticfe  Weisheit  darzubieten.    Er  leitet  die 


Yielg5tterei  des  Heidenthums  theils  aus  Irr- 
thum  der  Menschen,  theils  aus  poetlschen 
Erdichtungen  ab,  nur  in  seltenen  FHUen  ana 
menschlichem  LeichtBinne,  der  die  Laster  der 
Heroen  vergStterte.  Nach  Philon's  Auffassnng 
sind  in  den  mythologischen  Gestalten  dea 
hellenischen  Volksglaubens  theils  die  ver- 
nttnftigen  Seelen  der  Gestime  und  die  leben- 
digen  Erftfte  der  Elemente  sinnbildlich  vor- 
gestellt,  theils  niedrigere  Gattungen  gdtdicher 
Mittelwesen,  theils  Heroen  und  grosse  Mftnner 
der  Vorzeit  und  Wohlthftter  des  Menschen- 
geschlechts  personificirt:  eine  Anscbaaungs- 
weise,  ffir  welche  er  an  namhaften  griechischen 
Philosophen  seine  Vorl&ufer  hatte.  Daneben 
hielt  er  an  der  unter  den  Juden  Alexandrieos 
l&ngst  gel&ufig  gewordenen  und  von  ihnen 
zu  den  griediischen  Eirchenvfttem  liber- 
gegangenen  Voraussetzung  fest,  dass  der 
Inhalt  der  griechischen  Philosophie  aus  der 
mosaischen  Offenbarung  geflossen  und  dass 
die  Weisheit  der  g5ttlichen  Gesetzgebung  anf 
Sinai  in  alle  Weltgegenden  zu  Barbaren  und 
Hellenen  gedrungen  sei,  indem  die  grie- 
chischen Philosophen  aus  einer  alten  grie- 
chischen Uebersetzung  des  jfidischen  G^fz- 
buches  gesch5pft  hfttten.  Ausser  jenem  Hanpt- 
werke,  von  welchem  die  uns  in  ^echischer 
Sprache  erhaltenen  Scbriften  Philon's  nnr 
einzelne  Bestandtheile  bilden,  hatte  er  noch 
ein  zweites  grOsseres  Hauptwerk  verfasst, 
welches  in  popul&rer  und  katechetischer  Form, 
in  Fragen  und  Antworten,  den  Inhalt  der 
beiden  ersten  Bttcher  Mose's  behandelte;  das 
griechische  Original  dieses  Werkes  ist  ver- 
loren  gegangen.  dagegen  ist  davon  zu  An- 
fang  dieses  Janrhunderts  eine  armenische 
Uebersetzung  aufgefunden  worden,  welche 
in's  Lateinische  fibertragen  wurde  und  den 
Inhdt  der  beiden  letzten  Bftndchen  der 
Richter'schen  Ausgabe  der  Werke  Philon's 
bildet  Ausser  diesen  beiden  Hauptwerken 
hatte  Philon  vor  der  Zeit  der  im  Jahr  38  n.  Ghr. 
fiber  die  alexandrinischen  Juden  ansgebro- 
chenen  Verfolgungen  noch  eine  besondere 
Schrift  fiber  die  Unvergftnglichkeit  der  Welt, 
eine  andere  fiber  die  Freiheit  des  Gerecbten, 
worin  er  die  palSstinensisch-jfidischeSecte  der 
Essener  oder  Essfter  schildert,  und  eine  dritte 
fiber  das  beschauliche  Leben  verfasst,  worin 
er  die  Grunds&tze  und  Lebensweise  der 
alexandrinisch-ifidischen  Secte  der  Thera- 
peuten  beschreibt  In  diesen  verschiedenen 
Arbeiten  sind  die  religionsphilosophlschen 
und  ethischen  Gedanken  zerstreut,  aus  wel- 
chen  sich  der  Leser  die  philosopbische  oder 
richtiger  theosophische  welt-  und  Lebens- 
anschauung  des  Mannes  erst  zusammensetaen 
muss,  welchen  schon  einige  Kirchenvftter  als 
den  jfidischen  Platon  bezeichneten  und  von 
welchem  Andere  das  Wort  auf  brachten :  rrEioi- 
weder  platonisirt  Philon  oder  Platon  philo- 
nisirt!^  Dies  bezieht  sich  ebensowebl  anf 
den  Inhalt,  wie  auf  die  Form  und  den  StQ 
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seiner  Schriften.  Platen's  Gedanken^  Worte 
nnd  Redeweise  bilden  darin,  wie  in  einem 
Gewebe,  gleichsam  den  Aufzug,  w^hrend  der 

fanze  Vorratiii  von  Beiedsamkeit,  den  sich 
er  redselige  dexandrinische  HebrHei  aus 
dem  Stadium  attischer  Redner  und  Geschicht- 
scbreibei  zu  eigen  gemacht  hatte,  nnd  der 
daza  verwendet  wird,  nm  die  verschieden- 
artigsten  F&den  des  Einscblags  zu  liefem. 
Die  Darstellnng  seiner  Gedanken  zengt  von 
einer  so  grossen  Sorgfalt,  dass  man  sieht, 
es  war  sein  offenbares  Streben,  seine  Kede 
mit  idlen  Schdnheiten  ansznstatten,  die  der 
Ernst  und  die  Wflrde  der  v6n  ihm  beban- 
delten  GegenstHnde  vertrSgt  Hin  und  wieder 
scbeint  er  sieb  woblgeflllig  im  scbdnen 
Spinel  des  klaren  Flusses  seiner  anmu- 
thigen  Rede  zu  bescbauen.  Wo  er  aber  als 
JUnger  Moseys  aus  dem  Mittelpunkt  seines 
religiosen  LebenB  und  im  Geffible  der 
Hei&gkeit  des  gdttlichen  Nationalgesetzes 
scbreibt,  da  gewinnen  seine  GedanKen  an 
Tiefe  und  FfUle,  und  sein  Ausdruck  erbUlt 
eine  grossartige  Erhabenbeit  und  Wiirde. 
Ftir  den  vollendeten  Weisen  ist,  nach  Pbi- 
lon's  Ansicbt  die  Gottbeit  der  einzige  Gegen- 
stand  des  Wissens;  denn  Gott  allein  ist  das 
wahrbaft  Seiende  und  vollkommen  Gute.  Die 
tlbersinnlicbe  Welt  der  gottlicben  Gedanken 
und  Ei&fte,  sodann  ihr  gegentlber  als  ibr 
Ab-  und  Nacbbild  die  sinnlicbe  Erscbeinungs- 
welt  und  endlicb  des  Menscben  Erbebung 
aus  der  Erscbeinungswelt  zum  Uebersinn- 
lichen:  dies  sind  die  Angelpunkte.  um  welcbe 
sieb  die  Gedankenwelt  des  „ jUdiscben  Platon^ 
bewegt,  und  seben  wir  inn  scbliesslicb  in 
seiner  Lebre  von  der  Zukunft  des  Menscben- 

fescblecbts  auf  Erden  mit  den  messianischen 
Irwartungen  seines  Volkes  im  Wesentlicben 
zusammentreffen,  so  baben  wir  damit  die 
GrundzUge  seiner  Weltansicbt  vollst&ndig  bei- 
sammen. 

Wic  dajs  Auge  (so  lebrte  Pbilon)  zwar 
das  Andere  siebt,  nicht  aber  sich  selbst,  und 
wie  der  Verstand  zwar  Anderes  verstebt, 
sieb  selbst  aber  nicbt  wahminmit :  so  ist  keine 
Seele  aus  sich  selber  gescbickt,  den  Scbdpfer 
zu  seben ,  und  das  Angesicbt  des  Seienden 
zu  erblicKen,  welcber  wie  ein  Wagenlenker 
Oder  Steuermann,  bocb  tlber  Leibem  und 
Seelen.  fiber  den  unsicbtbaren  Naturen,  den 
Gedanken  und  Geistem,  fiber  Erde,  Luft, 
Himmel  und  irdiscben  ErRften  erbaben  stebt. 
Als  Sonne  der  Sonne  ist  Gott  der  alleinige 
Ort  der  allein  Stebende  und  das  ewige  Ruben 
una  docb  der  allgemeine  Beweger  und  die 
bewegende  Ursacbe  von  Allem. .  Yon  ibm  wird 
Alles  erfQllt  und  Er  ist  es,  der  AUea  umfasst, 
obne  selber  umfasst  zu  werden,  w^lcbem 
allein  es  zukonmit,  flberall  und  nirgends  zu 
sein  und  docb  Alles  zu  tragen  und  zu  balten 
in  seiner  Kraft  Gott  allein  ist  auch  einzig 
und  Eins,  nicbt  gemiscbt  und  zusammen- 
gesetzty  wie  das  Sicbtbare  und  VergHnglicbey 


sondem  durcbaus  einfache  Natur,  ftir  sieb 
selbst  keines  Dinges  bedflrftig  una  nur  sich 
selbst  gleich  und  ^Ihnlich,  nur  sich  selbst  be- 
greiflich,  darum  liber  alle  menschliche  Namen 
erhaben  und  keinem  Wissen  erreichbar,  von 
der  Welt  und  allem  Sicbtbaren  durcbaus 
verscbieden  und  ausserbalb  alles  Geschaffenen, 
fiber  Zeit  und  Raum  erhaben,  derUngewordene, 
von  allem  Endlicbeo  unberfihrt,  besser  als 
das  Gute  und  Scb5ne,  reiner  als  die  Einheit 
und  seliger  als  die  Seligkeit  durcb  keincn 
andem  Namen  als  den  des  Seienden,  d.  h. 
den  unaussprechlicben  Namen  Jabveb  (Jeho- 
vah) zu  bezeichnen.  Die  Welt,  in  welcber 
das  Seiende  von  Ewigkeit  her  sich  befindet, 
der  unsichtbare  Ort,  worin  die  Gottbeit  steht, 
ist  allein  der  unk5rperlicbe  gottliche  Gedanke, 
der  gleichsam  als  aas  lautlose  Selbstgespriich 
des  Ewigen  Eins  und  dasselbe  ist  mit  seinem 
Worte,  dem  gSttlicben  Logos.  Aber  Gott 
fing  nicht  frtiher  an  zu  denken,  als  zu  ban- 
deln.  denn  zeitlos  ist  seine  ErafL  und  zeitlos 
ist  Alles  bei  ihm  geworden.  Er  ist  nicht 
Zeit,  sondem  sein  Leben  ist  Ewigkeit,  das 
Urbild  und  Muster  der  Zeit;  in  der  Ewigkeit 
aber  ist  Nichts  vergangen  und  Nichts  zu- 
kfinftig,  sondem  alles  gegenwartig.  Gottes 
Gedanke  ist  seine  That;  denkend  handelt 
Gott  zugleich.  Seine  Gedanke  ist  die  un- 
sichtbare Welt,  der  einsame  Ort  der  gdtt- 
Uchen  ErUfte  und  die  Flllle  einer  gedachten, 
unkSrperlichen.  g5ttlichen  Welt.  In  der 
Reihe  der  gdttuchen  ELr^ffce  stehen  die  Gttte 
und  Macht  oben  an,  welcbe  in  der  heiligen 
Schrift  als  Gott  und  Herr  unterschieden 
werden.  Ueber  beiden  schwebt  als  das  um- 
fassende  Habere  lebendig  der  gdttliche  Ge- 
danke (Logos),  der  die  hochste  gottliche 
Kraft  selber  ist  und  emer  ewig  flutbendeii 
Quelle  gleicbt,  einem  Flusse,  aus  welchem 
Alles  hervorstrdmt.  Dem  allein  wahrbaft 
Seienden  gegenflber  ist  der  unbeseelte,  leb- 
lose  und  unbew^gte,  eigenschafts-  una  ge- 
staltlose,  ungeordnete  una  mit  sich  streitende, 
ungewordene  Stoff  (Materie)  das  Nichtseiende, 
Dunkle  und  Leere,  die  nur  leidende  und 
nimmer  wirkende  Wesenheit,  in  Wahrheit  das 
Wesenlose.  Mit  diesem  Stoffe  tritt  das 
G5ttlicbe  in  seiner  Majest&t  und  Heilichkeit 
nimmer  in  Berfibmng.  sondem  bleibt  ihm 
mit  seiner  Natur  ewig  leme.  Nur  mit  seinem 
Gedanken  (Logos)  und  den  Wirkungen  seiner 
gdttlicben  ELraft  reicht  er  zu  ilmi  herab, 
um  die  Leere  damit  zu  erftlllen  und  zu  be- 
seelen,  damit  sie  aus  ihrem  Nicbtsein  heraus- 
trete  und  am  wahrbaft  Seienden,  am  gott- 
licben Leben  Antbeil  und  von  demselben 
Ordnung  und  Gestalt,  Beseeltbeit  und  Ein- 
klang  empfange.  Denn  da  Gott  allein  wirk- 
lich  ist,  so  ist  ibm  das  Wirken  ebenso  noth- 
wendig,  wie  dem  Feuer  das  Brennen.  und 
mit  dem  Wirken  seiner  Kraft,  dem  gdttiichen 
Gedanken,  muBS  er  in  Allem  gegenwHrtig 
sein.    Darum  fttbrt  er,  um  neidlos  seine  Gflte 
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mitzntheilen  und  seine  Macht  kund  za  than, 
seinen  Gedanken,  sein  ewiges  Wort,  in  das 
Nichtseiende  oder  das  Andeie  ein,  aas  nicht 
Er  selbei  ist,  nnd  so  entstand  ans  dem  leb- 
und  seelenlosen  Stoffe  eine  geordnete  sieht- 
bare  Welt.  Nach  dem  gedachten,  kdrper- 
lichen  Urbilde,  der  nnsichtbaren  und  flber- 
sinnlichen  Welt  der  gdttlichen  ErUfte  oder 
Ideen,  welche  die  heilige  Schrift  Engel  nennt, 
bildete  der  Weltbanmeister  ein  Ab-  una 
Nachbild,  damit  die  erscheinenden  Dinge  die 
verkOrperten  Nachbilder  jener  gdttlichen 
Rrafte  wJlren  und  somit  der  gSttliche  6e- 
danke  das  Siegel  sei,  als  dessen  Abdruck 
die  sichtbare  Welt  erscheint  So  zieht  das 
gOttliche  Wort  (Logos)  die  Welt  an  wie  ein 
Gewand  und  ist  das  die  Theile  der  Welt 
verknUpfende  Band,  die  AUes  bindende  und 
ordnende  Kraft,  das  ewige  Gesetz  Gottes, 
das  die  Welt  von  einem  Ende  zum  andem 
trflgt,  bewegt  und  zusammenbftlt  die  ktlnst- 
lerisch  bildende  und  die  Keime  alles  Werdens 
und  Geschehens  in  sich  tragende  Vemunft, 
die  Alles  durchdringende  und  erftlllende 
Seele  der  Welt,  der  Vermittler  zwischen  ihr 
und  dem  Ungewordenen,  der  Stellvertreter 
Gottes  und  des  gdttlichen  WiUens  in  der 
sichtbaren  Welt,  der  Quell  der  Weisheit  und 
Tugend  ftir  die  Menscben,  das  Yaterland 
weiser  Seelen,  der  Herrscher  nnd  Steuermann 
der  Weisen,  der  Ftirsprecber  und  Hohe- 
priester  der  Mensehen  vor  Gott,  der  zweite 
Gott  oder  der  erstgebome  Sohn  Gottes. 

Dagegen  ist  der  jtingere  Sohn  Gottes  die 
sichtbare  Welt  als  der  grdsste  der  Leiber 
und  voll  von  Leibem,  nicht  unendlich,  sondem 
begrenzt,  rund  una  von  Kugelgestalt  und 
aus  vielen  Kreisen  bestehend.  indem  alle 
ihre  Theile  gleichm&ssig  nacn  der  Mitte 
streben  und  kein  Ort  ausserhalb  der  Welt 
for  die  Leere  bleibt  Wie  die  sichtbare 
Welt  das  Ab-  und  Nachbild  der  uukdrper- 
liehen,  gedachten,  flbersinnlichen  Welt  ist, 
welche  im  g5ttlichen  Gedanken  oder  Worte 
(Logos)  steht;  so  ist  in  ihr  nach  Maass  und 
Zahl  Alles  geordnet,  und  alle  Dinge  haben 
an  dem  nnsichtbaren,  geheimnissvollen  Wesen 
der  Zahl  Antheil,  so  dass  die  Natur  des  6e- 
schaffenen  nunmehr  die  Wohlordnung  des 
vorher  Ungeordneten  und  die  Welt  die 
vollkommenste ,  beste  und  tadellose,  sch5n 
und  gdttlich  isl^  voll  Einklang  und  Harmonie 
nach  der  Weise  einer  Leier.  Denn  der  gStt- 
liche  Gedanke  in  ihr  ist  Fflhrer  und  Herr 
des  Einklangs  und  machte,  seine  Kraft  bis 
zum  Ende  ausspannend,  Jegliches  mit  Jeg- 
lichem  zusammenstimmend.  Jeder  Theil  der 
Welt  liat  seine  Bewohner;  der  reine  Hinunel 
ist  der  Unsterblichen  Behausung  und  Gottes 
unverg&ngliche  Konigsburg,  die  Erde  der 
Sterblichen  Herd.  Den  obersten  Rang  in  der 
sichtbaren  Welt  nehmen  die  Gestime  ein, 
als  lebendige  und  beseelte  Wesen,  als  sicht- 
bare G5tter.    Ihre  Behausung,  der  Himmel, 


ist  aus  dem  fflnften  Elemente,  dem  reinsten 
Aether  gebildet  und  von  der  Natur  der 
tibrigen  Elemente  durchaus  verschieden.  Der 
Himmel  ist  unendlich  gross  und  wird  nicht 
vom  Leeren,  sondem  vom  Unendlichen  nm- 
fasst;  denn  ausserhalb  der  Welt  ist  Nichts, 
und  ihre  und  des  Himmels  Grenze  ist  der 
Gott.  Als  die  Mitte  der  Schdpfhng  ist  die 
Erde  im  unermesslichen  Kreis  gelageit, 
zwischen  ihr  und  der  himmlischen  Welt  der 
Mond,  mitten  im  Luftraume,  welcher  der 
feurige  Lebensstoff  der  irdischen  GeschOpfe 
und  in  seiner  obem  Region,  fern  von  der 
Erde,  wie  eine  volkreicne  Stadt,  voll  von 
kdrperlichen  Seelen  ist  Von  diesen,  welebe 
Theile  der  allgemeinen  Weltseele  sind,  fahren 
einige  hemieder,  um  sich  in  sterbliche  Leiber 
fesseln  zn  lassen.  Es  sind  dies  diejenigen, 
welche  der  Erde  am  Nftchsten  sind  und  am 
Moisten  das  Fleisch  lieben  und  von  welehen 
einige  nach  bestimmten  Zeitl&uften  aus  dem 
Strome  des  Sinnlichen  wieder  aufsehweben, 
ausgeschieden  aus  ihren  K5rpem.  Yon  diesen 
sinEen  dann  einige  wieder  zurtick,  ans  Sefan- 
sncht  nach  den  Gewohnheiten  des  sterb- 
lichen Lebens:  die  andem  aber  haben  deasen 
Nichtigkeit  erkannt,  haben  den  Leib  als  ein 
Gef&ngniss  und  Grab  ansehen  gelerat,  fliehen 
aus  ihm  als  einem  unreinen  Beh&lter,  schweben 
empor  mit  lichten  Schwingen  zum  Aether 
una  leben  ewig  in  den  seligen  Hdhen.  Andere 
wiederum  sind  durch  und  dnreh  rein  voll 
Tugend  und  gdttlichen  Geistes;  sie  haben 
niemals  Sehnsucht  nach  dem  Irdischen  ge- 
ftthlt,  sondem  sind  Statthalter  des  ^- 
m^chtigen;  sie  sind  gleichsam  die  Augen  nnd 
Ohren  des  grossen  Kdnigs,  da  sie  Alles 
sehen  und  hdren.  Diese  Seelen  nennen  die 
Philosophen  Dlimonen,  die  heiligen  Schriften 
Engel.  Solche  Seelen,  die  nieinals  von  Lnsit 
nadi  dem  Irdischen  ergriffen  sind,  dienen 
dem  Vater  und  Herm  der  Welt  als  Botai 
an  Mensehen  und  nehmen  als  solche  eat- 
weder  vorflbergehend  menschliche  Leiber 
an  oder  berflhren  ungesehen  die  Menschen- 
seele.  Es  giebt  nicht  Teufel  und  bose  Engel, 
sondem  nur  gefallene  Geister,  d.  h.  Menschen- 
seelen  in  irdischen  Leibem;  Teufel  und  bdse 
Engel  sind  nur  Vorstellungen  des  Volks- 
aberglaubens.  Als  ein  Ausnuss  des  reinen 
Aethers,  woraus  der  Hinunel  und  die  Ge- 
stirne  gebildet  sind,  kommt  die  Vemuift 
von  aussen  her  mit  dem  emfthrenden  nnd 
empfindenden  Theile  der  Menschenseele  zn- 
sammen,  um  nach  der  Trennung  vom  Leibe 
im  Tode  wieder  zum  Genusse  des  gOttlichen 
Lebens  aufzusteigen^  w&hrend  die  schlechten 
Seelen  zuvor  durch  erne  neue  Seelenwandemng 
gereinigt  werden.  Seinem  vemUnfligen  Geiate 
nach  ist  der  Mensch  ein  gOttliches  Bmch- 
stQck,  das  aber  nicht  von  seinem  Oansen 
getrennt  ist;  denn  Nichts  wird  vom  Gk^tt- 
Qchen  durch  Abtrennung  ausgesehiedcm, 
sondem  nur  durch  Ansdelmung.    So  ist  der 
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MeBsch  Gattes  Ebenbild  und  Stellyertreter 
aaf  Eiden  and  hat  als  Statthalter  des  ersten 
und  groBsen  Konigs  die  Herrschaft  fiber  das 
Iidiflche.  Von  den  viei  Theilen,  aus  denen 
der  Mensch  besteht,  sind  der  Leib,  die  Sinne 
and  die  Sprache  begieiflieli,  der  Geist  da- 
gegen  nient  begreiflich.  Das  Bint  ist  die 
lebendige  Seele,  and  der  Geist  ist  die  Seele 
der  Seeley  and  es  giebt  danun  ein  doppeltes 
Menschengeschlecht,  ein  solches,  das  im  Biat 
and  in  fleischliclier  Begierde  lebt,  and  ein 
anderes,  das  im  gdttlicben  Geist  and  in  der 
Yemanft  lebt  Ein  onreines  Geftngniss  ist 
der  Leib  fUr  die  Seele  and  der  Qaell  des 
Bdsen  and  innem  Unfriedens.  Die  Enecht- 
sehaft  and  Demilthigang  der  Seele  hat  in 
der  irdischen  Wohnong,  dem  Grabe  des 
Leibes  ihren  Grand;  denn  die  Leidenschaften 
waraseln  im  Fleisch  and  erwachsen  aas  ihm. 
Daram  ist  des  Menschen  Natar  von  Jagend 
aof  von  selbst  zom  Bdsen  geneigt,  sodass  er 
anter  dem  tippigen  Aaswachs  der  Laster  fast 
erliegt  and  aach  der  Vollkommenste  der 
Sfinde  nicht  entflieht,  wenn  er  einmal  ge- 
boren  iai  Eann  nan  der  Hensch  ftir  sich 
nar  Bdses  than^  so  kommt  jede  gate  That 
aUein  von  Gott  Strebt  nftmlich  der  Geist 
nach  seinem  Urspronge  zarUck,  so  stosst  er 
jede  Neigang  zam  Sinnlichen  von  sich,  wider- 
strebt  der  sinnlichen  Last  and  stirbt  schon 
im  Leibe  dem  leiblichen  Leben  ab,  indem 
er  die  Last  g&nzlich  aaszarotten  strebt.  Dies 
ist  das  Ziel  des  menschlichen  Lebens,  dnrdi 
die  Weisheit  mit  Gott  vereinigt  za  werden. 
Jedes  Fleisch  verdarb  zwar  den  voll- 
kommenen  Weg  des  Ewigen  and  Unvergfing- 
lichen,  der  za  Gott  ftlhrt;  aber  seinem  Geiste 
naoh  ist  der  Mensch  mit  Gott  verwandt,  and 
wie  ndn  jedes  Abbild  sich  nach  dem  sehnt, 
dessenNachbUd  es  ist,  and  wie  das  Gewordene 
nach  dem  trachtet,  von  welchem  es  gepflanzt 
ist,  and  Alles  nach  Gott  dtlrstet:  so  zieht 
aoch  Gott  anser  Geschlecht  zar  Tagend, 
die  anser  Gesetz  and  ansere  Bestimmang  ist. 
Ohne  Aafschab  also  sollen  wir  versachen, 
aof  anserer  irdischen  Wanderschaft  den 
Weg  des  Heils  za  wandeln,  and  dieser  ist 
die  Weisheit,  darch  welche  allein  den  wolienden 
Seelen  die  Flacht  aas  dem  Irdischen  zom 
Ungeschaffenen  mdglich  wird  and  die  Ein- 
keir  in  die  Stadt  des  Seienden,  die  in  den 
Regionen  der  Sinnenwelt  nicht  za  sachen 
ist.  Die  Weisheit  ist  das  wahre  Vertraaen 
aaf  das  wesentlich  Seiende  and  das  Schaaen 
dessedben  oder  das  Wissen  des  Gottlichen 
and  Menschlichen,  des  Himmlischen  and 
Irdischen  in  ihren  Ursachen,  die  Erkenntniss 
des  Besten.  Denn  alles  Geschftft  des  Zeit- 
lichen  ist  Nichts,  and  Gott  allein  ist  das 
laatere  Sein  and  was  allein  Festigkeit  and 
Bestand  hat  Aas  der  gdttlichen  Weisheit 
die  eins  ist  mit  dem  g5ttlichen  Wort  and 
Gedanken  (Logos),  entspringt  alle  mensch- 
liche  Weisheit  and  Tagend,  worin  allein  das 


gdttliehe  Wort  die  Seele  beharren  iMsst  In 
der  Nachahmong  der  Gottheit,  im  Strebeu 
nach  dem  ans  eingepflanzten  gdttlichen  Ur- 
bilde  besteht  alle  Tagend.  Diese  ist  aber 
doppelter  Art,  eine  niedere  oder  irdische 
and  eine  hdhere  oder  gdttliehe.  Wer  indessen 
der  gdttlichen  Tagend  nachstreben  will,  mass 
zaerst  der  menschlichen  Genflge  leisten,  zn 
welcher  verschiedene  Wege  and  Stufen 
ffihren.  Darch  Uebang  and  eigne  Eraft 
strebt  der  Asket  oder  TagendklUnpfer  das 
Ziel  za  erringen;  durch  Stadiam  undUnter- 
richt  mit  Hiilfe  der  Philosophic,  des  mosaischen 
GesetzesandlebendigerBeiBpielederFrommig- 
keit  streben  die  himmlischen  Menschen  nach 
dem  Ziele  der  Weisheit;  die  Tagend  aas 
Natar  ist  iedoch  der  k&nigliche  und  beste 
Weg,  welchen  die  gdttlichen  Menschen,  die 
Propheten  and  Priester  ansers  Gesohechts 
wandeln,  die  das  Sichtbare  fiberfiiegen. 
Aber  weder  kann  der  Unterricht  ohne  Natar 
and  Uebang,  noch  endlich  die  Uebang  ohne 
Natar  and  Unterricht  zam  Ziele  gelangen. 
Aach  in  dem  Tagendstreben  giebt  es  Stafen: 
Anf^ger.  Fortschreitende  and  Vollkonmiene. 
Daram  scnreibt  Moses  von  drei  weisen  Stamm- 
h&nptem  ansers  Geschlechts,  die  zwar  nicht 
denselben  Weg  einschlagen,  aber  za  dem- 
selben  Ziele  gelangten.  Der  lUteste  von 
ihnen,  AbrahaoL  strebte  auf  dem  Wege  des 
Unterrichts  nach  der  Tagend;  der  andere, 
Isaak,  erreichte  sie  darch  angebome  Eraft 
Oder  darch  Natar;  der  dritte,  Jakob,  gelangte 
za  ihr  darch  asketische  Uebangen.  Die 
Askese  ist  eine  Tochter  des  Unterrichts,  die 
Natar  dagegen  ist  zwar  beiden  verwandt, 
als  ihre  gemeinschaftliche  Warzel,  aber  sie 
hat  den  entschiedensten  Vorzag  vor  ihnen. 
Vier  Weisen  der  Erkenntniss  Gottes  giebt 
es.  Die  Betrachtang  der  Natur  zanilchst 
ist  das  Thor  and  die  Leiter  zam  Himmel 
der  Wahrheit;  sie  lehrt  ons  die  Gerechtig- 
keit  alles  Geschaffenen  and  ansere  eigne 
Schwachheit  and  weiset  uns  aof  Gott  als  den 
Urquell  der  Weisheit  bin.  Selbstbetrachtong 
and  Selbsterkenntniss  ist  die  zweite  Weise, 
welche  ans  ansere  Nichtigkeit,  Schwachheit 
and  Niedrigkeit  erkennen  lehrt.  Die  dritte 
Weise,  die  Erkenntniss  Gottes  aas  den  gdtt- 
lichen Erftffcen.  ffihrt  zar  Verachtang  der 
GUter  des  Ldoes  and  des  Glttckes.  Die 
hdchste  Weise  der  Gotteserkenntniss  ist  das 
Schaaen  Gottes.  Um  dahin  za  gelangen, 
mass  der  nach  Weisheit  and  Tagend  strebende 
Mensch  sich  feststellen  in  der  Seele,  darf 
sich  nicht  selber  leben,  sondem  mass  Alles 
Gott  darbringen.  Willst  da  die  gdttlichen 
Gllter  erben.  o  Seele,  so  verlasse  nicht  bios 
die  Erde,  d.  n.  den  Leib,  die  Verwandtschaft, 
d.  h.  die  Sinne,  das  Vaterhaas  oder  die 
Rede,  sondem  fliehe  aach  dich  selbst,  gehe 
aas  air  heraas.  wie  die  von  gdttlicher  Be- 
geisterang  tranKcnen  Eorybanten.  Denn  Erb- 
sehaft  der  himmlischen  Gtlter  ist  nor  da. 
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wo  die  Seele  in  Begeisterong  nicht  mehr  bei 
sich  selber  ist,  sondern  in  gdttlicher  Liebe 
schwelgt,  und  von  der  Wahrheit  geleitet, 
hinauf  zum  Vater  gezogen  wird.  Der  nach 
Freiheit  strebende  GeiBt  muss  alios  Sinnliche, 
wie  die  Weikzeuge  desselben  nnd  die  T&a- 
schnngen  eines  sophistischen  Verstandes  ver- 
lassen,  ja  sich  selbst  aufgeben.  Hat  sich 
die  Seele  ganz  ihrer  selbst  ent^usseit  and 
Gott  hingegeben,  so  hdrt  das  Getttmmel  der 
dutch  Aeusseres  angeregten  Sinne  auf  nnd 
es  herrscht  vollkommene  Ruhe.  Die  Bande, 
welche  die  eiteln  Sorgen  des  sterblichen 
Leibes  urn  uns  schlingeny  werden  gesprengt, 
der  Geist  tritt  aus  sich  selber  heraus,  ja 
tlber  die  gottlichen  Kr&fte  und  ihren  Ort, 
den  gdttlichen  Gedanken  (Logos)  hinaus,  er- 
reicht  die  Grenzen  des  Weltalls  and  geniesst 
den  himmlischen  Anblick  des  Ungezeagten, 
vom  Lichte  der  Gottheit  selbst  umstrahlt 
Der  so  Vollendete  hat  Gottes  Loos  and  tragt 
Gott  in  sich  selbst,  am  aus  einem  Sohne 
des  g5ttlichen  Gedankens  ein  gottgeliebter 
Mensch,  ein  Sohn  Gottes,  ein  Prie^er  and 
Herrscher  der  Welt,  eine  Stiitze  der  Vdlker 
and  Staaten  zu  werden  and  mit  dem  gdtt- 
lichen  Worte  (Logos),  das  bisher  sein  Fflhrer 
war,  gleichen  Schritt;  za  halten.  Heiterkeit, 
Frende  and  Friede  im  Besitze  der  g5ttlichen 
GUter  ist  sein  Theil;  sein  Leben  ist  ein  fort- 
gesetztes  Fest,  and  wenn  der  grosse  Haufe 
den  Vollkommenen  nachahmen  woUte,  so 
wl&ren  alle  St&dte  voll  Glttckseligkeit  und 
das  Leben  der  Menschen  eine  Reihe  von 
Festen.  Das  himmlische  Manna  erleUchtet 
und  verstisst  die  beschauende  Seele  and  er- 
heitert  durch  liebiiche  Rede  die  nach  Frdmmig- 
keit  hungemde  und  dfirstende  Seele.  Wen 
diese  begeisterte  Erhebung  zu  Gott,  die  gott- 
liche  Ekstase  ergriffen  hat,  in  dem  ist  die 
Sonne  des  eignen  Bewnsstseins  untergegangen 
vor  dem  Au^ange  des  gdttlichen  Lichtes. 
Es  ist  ihm  zu  Mathe,  wie  einem  sprach-  and 
bewusstlosen  Kinde;  der  gotUiche  Geist  wohnt 
in  ihm  and  bewegt  ihn  willenlos,  wie  die 
Saiten  eines  mnsikalischen  Instrumentes.  Aber 
die  Hdhe  dieser  Schanung  Gottes  ist  ein 
geheimnissvoller  Schatz,  dessen  nur  Wenige 
theilhaftig  werden  and  von  welchem  nur  za 
Eingeweihten  zu  reden  erlaubt  ist  Nur  dem 
reinsten  and  geistigsten  Geschlechte  erweist 
Gott  der  Gnadengaben  grdsste,  indem  er  seine 
eignen  Werke  zeigfe.  Ein  herrliches  Ziel, 
and  aaf  dem  Wege  dahin  gUnzt  mancher 
Preis.  Der  erste  Same,  den  der  Welten- 
sohdjpfer  in  das  heilige  Saatfeld  einer  ver- 
nftnragen  Seele  ansstreat,  ist  die  Hoffhang, 
die  Quelle  alles  Lebens.  Nur  der  allein  ist 
lobenswerth,  der  seine  Hoffnung  auf  Gott 
setzt,  als  den  Urheber  and  Erhalter  der 
Creatur.  Und  wer  in  diesem  Eampfe  den 
Sieg  errungen,  wird  Enos  oder  Mensch  ge- 
nannt,  zum  Beweise,  dass  nur  der  fflr  einen 
rechten  Menschen  gelten  kann,  der  auf  Gott 


hofft  Der  zweite  Preis  nach  der  Hoffiiun^, 
als  der  Nahrung  tugendhaffier  Seelen,  konunt 
der  Busse  oder  Sinnesftnderang  zu,  die  zwar 
das  unwandelbare ,  siindlose  and  sich  selbst 
gleiche  Sein  nicht  erreicht,  aber  pldtzlich 
von  Eifer  and  Liebe  zur  Besserung  ereriffen, 
sich  beeilt,  der  Ungerechtigkeit  and  Selbst- 
sacht  abzusagen  und  der  Gerechtigkeit  and 
M^sigkeit  sich  hinzugeben.  Der  Mann,  dena 
dieser  zweite  Preis  zu  Theil  wurde,  heiflst  in 
der  heiligen  Schrift  Henoch.  Der  dxitte  Preis 
wird  der  Gerechtigkeit  za  Theil  and  besteht 
darin,  dass  der  Gerechte  beim  allgemdnen  Yer- 
derben  gerettet  wird.  Diesen  Mann  nennen  die 
Hellenen Deukalion,  die  Chaldfter Noah.  Nach 
dieser  ersten  Dreizahl  tugendhafter  Mftnner 
kommt  eine  zweite,  hOhere  and  heiligere  ana 
demselben  Stamme.  Der  Anftlhrer  dieses  gott- 
liebenden  Geschlechts  war  Abraham  als  der 
Erste,  der  von  der  Eitelkeit  zur  Wahrheit 
tlberging  und  auf  dem  Wege  des  Unterrichts 
nach  Vollkommenheit  strebte;  er  erhielt  ak 
Eampfpreis  den  Glauben.  Der  Andere,  der 
durch  das  Geschenk  der  Natnr  die  Tagend 
fand,  Isaak,  erhielt  die  Frende  zum  Preis. 
Der  Dritte  endlich,  Jakob,  der  dorch  rast- 
lose  Uebung  zum  Ziele  kam.  erhielt  das 
Schauen  Gottes  zum  Lohne.  Als  nnninglbig- 
lich  nothwendig  aber,  am  der  Gnade  &>ttes 
tlieilhaftig  zu  werden,  erscheint  die  feste^ 
unerschtitterliche  Eigenschaft  des  Glanbens, 
der  zweifellosen  Zuversicht,  der  vollendetsten 
Tugend,  womit  die  fromme  Seele  nieht  f&r 
das  Geschenkte  dankt,  sondern  fdr  das  Ver- 
heissene.  Die  fromme,  von  himmliseher 
Sehnsucht  ergriffene  Seele  ist  frei:  denn  wie 
sollten  die  Freunde  Gottes  noch  Knechfe 
sein,  da  sie  vielmehr  Allherrscher  and  Ednige 
der  E5nige  sind? 

Heilvoll  for  Alle  ist  die  gdttliche  Vor- 
sehung  and  Leitung  der  Welt,  denn  Er  ist 
seiner  Natnr  nach  der  Heiland,  der  Vater 
und  Fflhrer  des  Alls  durch  sein  selbstiierr- 
schendes  Gesetz,  and  seine  aach  aof  das 
Elnzelne  sich  erstreckende  Vorsehung  ist 
die  Seele  der  Welt.  Seine  gdttlichen  Ge- 
danken  and  ErKfte,  die  Eneel,  sind  die 
W&chter,  welche  best&ndig  die  Wdt  nm- 
wandern.  Den  kdrperlosen  and  seligeD 
Geistern  erscheint  Gott,  wie  er  ist,  und 
spricht  mit  ihnen  wie  ein  Freund  mit  Freon- 
den;  dagegen  den  Seelen,  die  noch  anEoiper 
gebunden  sind,  erscheint  er  unter  der  Gestatt 
von  Engeln  oder  Menschen.  Der  gOttlicke 
'  Gedanke  (Logos)  ist  der  Engel.  welcher  der 
Hagar,  dem  Jakob  und  dem  Bileam  erschien, 
der  Racheengel,  welcher  Sodom  and  Gomonra 
zerstdrte,  der  dem  Moses  im  feorigeii  Buseh 
and  auf  dem  Berge  Horeb  ersehien,  der  als 
Wolke  dem  Volke  Israel  beim  Ao^ag  ans 
Aegypten  voranging  and  dasselbe  als  Stale 
in  der  Wllste  leitete.  Nicht  bios  Herrseber 
ist  Gott^  sondern  aach  Itebender  Vater;  nnr 
aber  dttrfen  wir  die  gdttlichen  Geriehte  nicht 
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nach  nnBenn  Maassstabe  messen.  Sind  die 
Schlechten  oft  AnsserUcb  glttcUich,  so  ist  es 
die  Langmafh  Oottes,  die  da  wartet,  ob  sicb 
die  Sttndei  niebt  etwa  bessern;  anch  sind 
die  Vorzttge,  welche  sie  geniessen,  keine 
wabren  Gfltei;  ein  Menscb,  der  vol!  Herrscb- 
suchi,  Wollnat  and  Bosbeit  ist,  kann  sicb 
keines  wabren  Oltlckes  erfrenen.  Sebr  oft 
baben  scbeinbareUebel  gate  Folgen;  scbeinen 
aberbie  and  da  Onte  za  ieiden,  so  moss 
man  bedenken,  dass  Oott  nor  im  Orossen 
die  Anfsicbt  ftlbrt,  also  aacb  nicbt  aaf  jedes 
Haapt  Acht  baben  kann.  Anob  geben  oft 
Unscbuldige  mit  Scbaldjgen  za  Grande,  am 
den  SterbBcben  die  Strenge  der  gOttlicben 
Oerecbtigkeit  ftlblbar  zn  macben.  Oft  aber 
ist  das  Leiden  eines  Gereebten  nor  Scbein, 
and  die  ans  als  gat  eiscbeinen,  sind  es  eben 
oft  nar  in  den  sterblicben  Aagen,  nicbt  aber 
▼or  Gott,  dessen  Ricbteraage  von  der.  Ober- 
flftcbe  in  das  Innerste  der  Seele  dringt  In 
der  Natar  geschiebt  zwar  Einiges  dnrcb  die 
Vorsebnng,  wie  das  Zosanmienwirken  der 
Elemente  zur  Erbaltong  des  Wel^anzen, 
Anderes  dagegen  bios  als  nothwendige  Folee 
von  andem  Zwecken  der  Gottbeit  Scbald 
der  Menscben,  nicbt  der  Vorsebang  ist  es, 
wenn  Menscben  darcb  reissende  Tiiiere  in 
der  Wllste  zerrissen  werden;  denn  waram 
sind  sie  nicbt  in  den  Maaem  der  Stftdte 
geblieben,  wo  sie  sicber  waren?  Das  Beste 
gesobiebt  in  der  Welt  zagleicb  dorcb  Gott 
und  von  ibm;  was  aber  nicbt  das  Beste  ist^ 
gescbiebt  nicbt  von  Gott,  sondem  nor  darcb 
ibn,  and  oft  gebraacbt  er  kleine  Sflnder  als 
Diener  der  Strafe  gegen  solche,  welcbe 
tddtlicben  Frevel  aaf  sicb  eeladen  baben, 
damit  kein  Reiner  sick  darcb  Mord  za  be- 
fleeken  braacbt  Es  giebt  baaptsftcblicb  zwei 
Feinde  des  Menscben:  der  Menscb  selbst 
darcb  seine  Bosbeit  and  die  wilden  Tbiere, 
die  dem  ganzen  GescUecbte  flflr  immer  feind 
sind.  Sobald  die  Tbiere  in  anserer  eignen 
Brnst,  die  Leidensobaften,  gezftbmt  sein 
werden,  dtlrfen  wir  aacb  honen,  dass  die 
wilden  Tbiere  ibre  Wath  verlieren  and  sicb 
gleicb  den  Haastbieren  den  Gesetzen  anter* 
werfen  and  den  Menscben  als  ihren  Gebieter 
verehren.  Ist  so  der  ftltere  Kampf  mit  den 
Tbleren  beendigt,  so  wird  aacb  oer  jtingere 
Kampf  anfb()ren,  welcber  darcb  der  Menscben 
eigne  Scbald  zwiscben  ibnen  selber  ent- 
standen  ist,  and  die  Menscben  werden  sicb 
scbftmen,  wilder  za  sein^  als  die  onvemflnf- 
tigen  Bewobner  der  Wtlsten.  Das  zweite 
Gat,  welches  den  Freanden  Gottes  and  den 
treaen  Befolgem  seiner  Gebote  za  Tbeil 
wird,  ist  der  Reicbtbam,  der  stets  nnzer- 
trenmicb  ist  von  Frieden  and  Herrschaft. 
Der  natOrlicbe  Reicbtbam  wird  mit  Freaden 
den  Mfiasigen  als  wtlrdigen  Besitzem  des- 
selben  zostrOmen  and  die  Uebermlttbigen 
verlassen,  am  nicbt  ibre  Bosbeit  gegen  die 
Nebenmenscben  za  onterstlltzen.    Denn  wer 
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wabren  Reicbtbam  darcb  Scb&tze  der  Weis- 
beit  and  Heiligkeit  un  Himmel  besitzt,  der 
mass  aacb  Irdiscbe  Gflter  in  Flllle  haben; 
dieienigen  dagegen,  die  am  ibrer  Ungerech- 
tigKeit  willen  kein  Tbeil  am  Himmel  baben, 
kOnnen  aacb  im  irdiscben  Besitze  nicbt 
gedeiben,  and  wenn  sie  aacb  ftlr  den  Aagen- 
blick  za  Etwas  kommen,  so  gebt  es  docb 
scbnell  wieder  dabin.  Aber  es  sind  nocb 
andere  Gflter  jener  kflnfti^en  Zeiten  flbrig, 
die  den  Menscben  nocb  nftner  angeben ,  ein 
woblbestelltes  irdiscbes  Haas  ftlr  die  Seele, 
ein  gesunder  Leib,  in  welcbem  sicb  der 
Geist  ungestOrt  dem  Gesch&fte  der  Weisheit 
widmen  Kann.  — 

In  solcber  Gestalt  erscbien  dem  Jflnger 
Mose's  darcb  den  Spiegel  platoniscber  and 
stoiscber  Anscbaaangen  ,die  Welt  and  die 
Menscbbeitsgescbicbte.  Er  erblickte  in  der 
Welt  die  Leiter  Jakob's,  aaf  welcber  g5tt- 
licbe  Erftfte  von  der  Snitze.  dem  g&ttlicben 
Gedanken  (Logos),  bis  nerab  zar  ftassersten 
Grenze  des  Erdendaseins  niedersteigen,  nm 
von  dem  nun  er^rt  beseelten  Stoffe  wiedernm 
aafwftrts  za  steigen,  am  den  Menscbengeist  mit 
sicb  von  der  Erde  binweg  zam  gdttlichen 
Licbte  za  erbeben.     Und  in  der  Menscbbeits- 

fescbicbte  sab  er  im  Geseblecbte  Abraham's 
en  gdttlichen  Saamen,  welcber  in  die  ab- 
gefallene  Welt  der  in  Leibern  wallenden 
Seelen  eingopflanzt,  das  erwftblte  Yolk 
Gottes  zam  Priester  der  Welt  weiht  and 
heiligt,  am  die  Menscbheit  za  ibrem  Urqaell 
zarflckzafflbren.  Wie  ibm  die  vergangene 
Geschichte  seines  Volkes  die  Zflge  liefert, 
womit  er  das  Gemftlde  der  Znkunft  desselben 
aasstattet,  so  dienen  ibm  die  bibliscben 
Personen  za  Sinnbildern  geistiger  Vorgftnge 
and  Bezflge.  In  seiner  allegoriscben  Schrift- 
aaslegang  gilt  ibm  Adam  als  der  irdiscbe 
and  sinnliche  Menscb,  Eva  als  die  Sinnes- 
kraft.  Kiun  als  die  natflrliche  Selbstsncht 
and  Gottlosigkeit,  Abel  als  das  gottergebene 
Gemflth,  Enos  als  das  Bild  der  Hoffnang, 
Henoch  als  Vertreter  der  Sinnesftnderang, 
Noah  der  Gerechtigkeit,  Abraham  als  Master 
der  durch  Bildang  weise  gewordenen  Seele, 
Isaak  als  Sinnbild  des  von  Natar  zar  Weis- 
heit strebenden  Menscben,  Jakob  als  der 
Tagendkftmpfer,  Sarah  als  Sinnbild  der  natflr- 
lichen  Tngend.  Rebekka  der  Gedald,  Joseph 
alB  Vertreter  des  politiscben  Treibens,  Moses 
als  Urbild  des  prophetischen  Wortes.  Und 
nimmer  ist  er  verlegen,  wo  es  der  Gang 
seiner  ErOrteronffcn  erfordert,  den  Bach- 
staben  der  bibliscben  Erzfthlongen  za  pressen 
and  ihren  wOrtlichen  Sinn  fttr  den  Aosdrack 
semer  Gedanken  kflnattich  omzudeaten. 

Der  glflcklichen  Mtiase  and  Zarflckge- 
zogenheit  von  dffentlichen  Geschftften,  welche 
der  literarischen  Mnse  gflnstig  war,  worda 
der  jttdische  Platon  za  Alexandrien  in  sebien 
spfttern  Lebensjahren  entrissen.  Der  philo- 
sophische  Rabbi  warde  Mitglied  des  Syne- 
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driums  in  seiner  Vateistadt  nnd  musste  einen 
Theil  der  mit  der  kiichlichen  Gemeinde- 
verwaitung  verbundenen  Obliegenheiten  ttber- 
nehmen.  Und  als  im  zweiten  Regierungsjahre 
des  Kalseis  Caligula  (38  nach  Chr.)  die 
librige  Beydlkeiung  Alexandriens  sich  zu 
einer  giausamen  und  blutigen  Verfolgung 
der  doitigen  Judenschaft  ernoben  hatte,  in 
deren  Betbftusem  der  PObel  mit  Gewalt 
Bildflflulen  des  Kaisers  aufstellte,  entschlossen 
sich  die  alexandrinischen  Juden,  im  Winter 
des  Jahres  39  auf  40  eine  Gesandtschaft 
an  den  Kaiser  nach  Kom  zu  schicken,  welche 
Schutz  und  bessere  Bedingnngen  fttr  die 
jttdische  Bevdlkerung  Alexandriens  erflehen 
sollte.  Philon  war  mit  seinem  Bruder,  dem 
Alabarchen  Alexander,  an  die  Spitze  der 
Gesandtschaft  getreten,  die  jedoch  vom  Eidser 
geringschlltzig  bebandelt  wurde  nnd  Nichts 
ausrichtete.  Den  Bruder  Philon's  liess  der 
Kaiser  sogar  im  Zorne  festiiehmen  und 
mehrere  Jahre  zu  Rom  in  Banden  halten. 
Als  derselbe  beim  Begierungsantritte  des 
Kaisers  Claudius  wieder  frei  geworden  war 
und  Philon  die  inzwischen  fdr  den  Bruder 
besorgten  Geschiifte  des  Vorsteheramtes  tlber 
die  jttdische  Cultusgemeinde  in  die  Hftnde 
desselben  zurttck^egeben  hatte,  wurde  der 
platonische  Babbi  im  zweiten  Jahre  des 
Kaisers  Claudius  (42  n.  Chr.)  nach  Jeru- 
salem gesandt,  um  die  jfthrlichen  Weihge- 
schenke  und  die  Tempelsteuer  seiner  miir 
bflrger  dorthin  zu  bringen.  Unter  der  Re- 
gierung  des  Claudius,  welcher  durch  ein 
besonderes  Edict  die  uexandrinische  Juden- 
schaft in  ihre  frtthern  Rechte  wieder  ein- 
gesetzt  hatte,  verfasste  Philon  eine  noch 
den  christlichen  KirchenvHtern  bekannt  ge- 
wesene  Sehrift,  die  aus  mehreren  Bflehern 
bestand  und  mit  einer  Darstellung  der 
Schicksale  seiner  Glaubensgenossen  wihrend 
d(»r  Regierung^ahre  des  Caligula  zugleieh 
eine  Rechtfertigung  derselben  g^en  die 
Anklagen  der  flbrieen  BeyOlkemng  Alexan- 
driens verband.  Aus  diesem  Werke  sind 
jedoch  nur  zwei  grdssere  Bruchstflcke  auf 
uns  gekommen,  welche  unter  den  Schriften 
Philon's  mit  besondern  Titeln  aufgefflhrt 
werden.  Die  letzten  Jahre  seines  Lebens 
scheint  Philon  in  ungestdrter  Musse  seines 
Lebens  dahingebracht  zu  haben.  Die  Re- 
gierungszeit  des  Kaisers  Nero  (54  —  68) 
scheint  Philon  nicht  mehr  erlebt  zu  haben. 
In  das  Gebiet  der  chiistlichen  Sage  gehdrt 
es,  was  der  Kirchenvater  Ensebios  erz&hlt, 
Philon  sei  unt»  Kaiser  Claudius  zum  andem 
Male  nach  Rom  gekommen,  habe  dort  seine 
Scbrift  fiber  die  Gesandtschaft  an  Caligula 
voT  dem  rdmischen  Senate  mit  Beifall  vor- 
gelesen  und  sei  bei  dieser  Gelegenheit  in 
Rom  mit  dem.Apostel  Petrus  bekannt  und 
durch  diesen  zum  Glauben  an  Jesus  als  den 
menschgewordenen  gdttlichen  Logos  geftlhrt 
worden,   wozu  eine  sp&tere  Wendang  der 


Sage  noch  die  ULoheriiche  ErzShinnff  hinxa- 
fttgty  er  sei  aus  unbekannten  Grflndeoi  Tom 
cli^istiichen  Bekenntnisse  wieder  abgefaUen. 
In  welchem  Jahre  Philon  starb^  ist  iinbe- 
kannt  Den  in  seinen  Schriften  vomtrm- 
genen  Grundanschauungen  folgend  una  mit 
Philon's  Zunge  redend,  erdffinet  der  VerfaaBer 
der  unserm  vierten  Evangelium  zum  Gnuide 
liegenden  Urschrift,  der  Busenjflnger  Jeso, 
seine  Verkdndigung  Yom  Gottessohne  mit 
den  geheimnissvollen  Kifingen  der  philo- 
nischen  Weisheit  vom  gOttlidien  Worte  oder 
Gedanken  (Logos) :  Im  Anfang  war  der  LogoB, 
und  der  Logos  war  bei  Gott  und  Goit  war 
der  Logos.  Dieser  war  im  Anfang  bei  Gott 
Alles  war  durch  ihn  geworden,  und  ohne  ihn 
war  Nichts,  was  geworden  ist  In  ihm  ist 
Leben ,  una  das  Leben  ist  das  Licbt  der 
Menschen.  Und  das  Licht  scheinet  in  die 
Finstemiss  und  die  Finstemisg  begriff  es  nicht 
Er  war  das  wahrhaftige  Licht  ^  wekhes  jedea 
Menschen  erleuohtet,  der  in  die  Welt  konimt. 
Er  war  in  der  Welt  und  die  Welt  ist  duck 
ihn  geworden  y  aber  die  Welt  erkannie  ihn 
nicht;  in's  Eigene  kam  con  und  die  Eigiien 
nahmen  ihn  nicht  auf.  Wie  Vide  ihn  aber 
aufhahmeuy  denen  gab  er  VoUmachiy  Kinder 
Gottes  zu  werden,  wenn  sie  an  seinen  Namea 

flanbten,  wdche  nicht  aua  Geblflt,  noeh  ana 
legierde  des  Fleisches,  noch  ana  Becieide 
eines  Mannes,  sondem  ana  Gott  gAatea 
sind.^  Soweit  waren  es  die  philoniaehen 
Gmndgediuiken,  die  der  Evangelist  voitrigi 
Das  None  semer  Verkttndignng  fd^  In  dini 
Worten:  ^Und  der  Logos  ward  Fleisek 
nnd  wohnte  unter  uns,  and  wir 
sohanten  seine  Herrlichkeit,  eine 
Herrlichkeit  als  des  Eingebornen 
vomVater,  voller  Gnadennd  Wahr- 
heit^  Das  g&ttliche  Sch^pferwort  war 
Mensch  geworden  und  Jesus  der  NaiMter 
sollte  dieser  Mensch  gewesen  seini  der  Striin 
Gottes,  der  zweite  Gott,  in  irdiaeh  aiehtbaier 
Gestalt  Und  nicht  etwa  bios  der  Bvmngeliat 
war  dieser  Meinung.  dass  Jesus  dies  geweaea, 
sondem  diesen  selber  vor  AUem  batte  die 
Ueborzeugung  durchdrnngen,  ^^^s^  er  dieses 
menschgewordene  gMliche  Wes^^  der  fiotui 
Gottes  wirUidi  set  Und  was  weiteriiia  ana 
der  Geistesaussaat  des  NazorierB  wilnend 
der  nilchsten  Jahrzehnte  nach  desMn  Tode 
geworden  istl  was  sich  im  aposMiaeliffii 
Zdtalter  in  Lenre,  wie  in  sittlicher  Geainnnng 
und  Lebensriohtung  der  ^Ohristianer**  au 
der  Bflhne  des  rdmischen  Wdtreiches  ana- 
breitete  und  als  neuer  Glaube  heianage- 
staltete,  ist  nicht  zum  geringsten  TmI 
durck  den  beherrschenden  J^nflnsB  der 
weihevollMi  Gedanken  so  geworden,  die  der 
beredte  alexandrinisehe  Jnde  in  seinen  Schrif- 
ten vorgetragen  hat  I^ese  Schrifken  warden 
zugleieh  die  ergiebige  Quelle,  woraoa  nicht 
bios  die  gnostischen  Sekten  des  iwi^ten 
christliohen    JalukmdertSi     sondem 
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die  alexaadrinischen  Begrttndei  einer  kiich- 
lichen  Gnosis ,  die  Eirchenv&ter  Clemens  und 
Origenes  einen  guten  Theil  ihrei  religions- 
philosophischen  Anschauungen  schdpften. 
Man  hatte  nni  ndthig^  die  Orundgedanken 
Philon's.  seine  Lehie  von  der  Wi^amkeit 
des  gottlichen  Logos,  mit  dem  Glanben  der 
^Christiaaer^  zu  verknflpfen,  dass  der  gQtt- 
liche  Logos  in  dem  Hessias  Jesus  Mensch 
geworden  sei,  so  ergab  sich  die  christliche 
Gnosis  des  Clemens  und  Origenes  von  selbst. 
A.  Gf rOrer,  Philo  und  die  alexandrinische  Theo- 

sophie;  1881.  (2.  AuH.  1835). 
A.  F.   DIhne,    geschichtliche    Darstellong   der 

JndiBch  -  alle^oriBchen    Relifionsphilosophie. 

1884. 
M.  WoH,  die  philonische  Philoeophie  in  ihren 

Hanptmomenten  dargeetellt.  1849.  (2.  Aufl. 

1858). 
Ferd.    Delaunay,    Philon    d'Alezandrie,    dcrits 

historiques,  influence,  Inttes  et  persdoutions 

des  loifis  dans  le  monde  romain.  1867. 

PhilAn  aus  Byblos  (an  der  syrisch- 
phdnizischen  Ktiste)  bless  ein  zur  Zeit  des 
Kaisers  Hadrian  lebender  Grammatikery 
welcher  das  angebliche  Werk  eines  gewissen 
&ltem  phdniziscben  Pbilosophen  Sancbu- 
niatbon  aus  B^rytos  fiber  Kosmogonie  und 
altphOnizisehe  Geschicbte  in'a  Griechlsche 
Uberseizte,  woraus  uns  der  Kircbenvater 
Eusebius  aus  Caesarea  (in  Palfistina)  Brucb- 
stdcke  mitgetbeilt  hat,  die  zuletzi  von  Orelli 
(1826)  herausgegeben  wurden.  Sie  entbalten 
ein  aus  phdnizischen  und  griecbiscben  Hythen 
und  daneben  Reminiscenzen  der  mosaischen 
Scbdpfungs  -  Geschicbte  zusammengebrautes 
kosmoeonisches  Ragout,  wdobes  der  leicht- 
glftubi|en  giiecbisch  -  rdmischen  Welt  als 
uralte  Weisbeit  vorgesetzt  wurde  und  auf  den 
Namen  Philosopbie  keinen  Anspruch  machen 
kann. 

Phildn  aus  Larissa  (in  Thessalien) 
gebiirtig,  war  der  Schiller  und  Nachfolger 
des  Kleitomacbos  in  der  spHtem  Akademie 
zu  Athen  im  letzten  vorcnristlicben  Jabr- 
bundert  W&hrend  des  mithridatischen  Kriegs 
war  er  (88  vor  Chr.)  nach  Rom  geflttchtet, 
wo  er  alsLehrer  der  Philosopbie  undRbetorik 
auftrat  und  in  hober  Achtung  stand.  Cicero 
bekennt  sich  als  seinen  Sch^er.  Beim  Be- 
ginne  seiner  Lehrth&tigkeit  war  er  der  durch 
Karneades  vertretenen  skeptischen  Richtung 
der  neuem  Akademie  zuge&an  und  wird 
darum  bei  den  Alten  als  der  Stifter  der 
sogenannten  vierten  Akademie  bezeiohnet. 
Spftter  jedoch  trat  die  skeptische  Richtung 
bei  ihm  in  den  Hintergrund,  und  er  legte 
das  Haupt^ewicht  auf  die  praktische  und 
ethische  oeite  der  Philosopbie*.  Von  seinen 
Schriften  ist  Nichts  mehr  libri^,  und  seine 
Ansichten  sind  uns  nur  aus  Berichten  Sp&terer 
bekannt  Er  setzte  den  letzten  Zweck  der 
Philosopbie  in  die  Glllckseligkeit  und  er- 
kUrte  die  bisherige  (neuakademische)  Skepsis 
zwar  zu  polemischem  Gebrauche,  den  Lehr- 


behauptungen   der  Stoiker  gegentlber,  ftir 

ferechtfertigt;  aber  damit  falle  keineswegs 
ie  Mdglichkeit  einer  Erkenntniss  der  Dinge 
selbst  hinweg,  und  er  hielt  es  darum  fttr 
^eitgemfiss,  wieder  auf  den  ursprtlnglichen 
Besltzstand  der  platonischen  Schule  zurilck- 
zugehen.  Wir  mtlssten  uns,  verlangt  er, 
an  die  der  Seele  eingepr&gte  Wahrheit 
halten,  wenn  wir  sie  auch  nicht  zu  be- 
greifen  im  Stande  seien.  Eben  diese  An- 
schauungen machen  sich  bei  Philon's  Schtller 
Cicero  breii 

PhilAn  heisst  auch  ein  aus  Athen  ge- 
bflrtiger  Schfller  des  Skeptikers  Pyrrhon  im 
dritten  vorchristlichen  Jahrhundert.  Ein 
anderer  Philon  war  ein  Schtiler  des  Dio- 
doros  Kronos  und  gehdrte  zur  megariscben 
Schule.  Von  seinen  dialektischen  Schriften, 
gegen  welche  der  Stoiker  Chrysippos  schrieb, 
hat  sich  Nichts  erhalten.  Nach  aen  Berichten 
SpHterer  hat  er  sich  darin  haupts&chlich 
mit  der  Wahrheit  oder  Falschheit  von  Be- 
dingungss&tzen  bescb&f^t. 

Philonidfts  aus  Theben  wird  als 
Schiller  des  Zenon,  des  Stifters  det  stoischen 
Schule,  genannt  und  soil  sich  nachmals  am 
Hofe  des  makedonischen  E5nigs  Antigonos 
aufgehalten  haben. 

Philopat  Ar  biess  ein  Stoiker  des  zweiten 
christlichen  Jabrhunderts. 

Philaponos,  siebe  Johannes,  ge- 
nannt Philoponos. 

Philostratos.  Flavios,  hiess  ein 
Sophist  (d.  h.  nacn  dem  in  der  rdmischen 
Eaiserzeit  gel&ufigen  Sprachgebrauche  ein 
Rhetor,  Le&er  der  Beredsanikeit),  welcher 
aus  Lemnos  stammte  und  in  den  Grens^ahr- 
zehnten  des  zweiten  und  dritten  Jabrhunderts 
zuerst  in  Athen,  dann  in  Rom  lebte  und  lehrte. 
Hier  kam  er  in  die  Ereise  der  Eaiderin 
JuUa  Domnia,  der  Gemahlin  des  Alexander 
Severus  und  Mutter  des  Kaisers  Caracalla, 
welche  mit  frommem  Eifer  dem  heidnischen 
Qdtterdienst  in  jener  weitherzigen  neupla- 
tonisch  und  neupythagor&iscb  gefarbten  Form 
ergeben  war,  in  welcher  der  kaiserliche  Bet- 
saal  auch  fllr  die  Bilder  von  Orpheus,  Abra- 
ham und  Christus  Platz  hatte.  Die  Kaiserin 
hatte  die  schlechtge&chriebene  Lebensbe- 
schreibung  des  neupythagor&iscben  Wunder- 
mannes  und  Wanderlehrers  Apollonios  von 
Tyana  gelesen  und  den  Philostratos  mit 
der  Abfassung  einer  grllndlichem  Lebens- 
beschreibung  des  Apollonios  beauftragt.  Das 
von  ihm  verfasste  „Leben  des  Apouonios" 
ist  indessen  nur  ein  abenteuerlicher  Roman 
zur  Verherrlichung  des  in  der  neupytha- 
gor&ischen  Schule  ausgebildeten  Ideals  eines 
pythagor&ischen  Weisen  und  Musterbildes 
pythagoraiscber  Lebensweise,  merkwllrdig 
nur  durch  die  in  der  Anlage  des  Ganzen, 
wie  in  einzelnen  Ztlgen  hervortretende 
Tendenz,  dem  galil&ischen  Propheten  und 
Wundermanne  der  christlichen  Evangelien 
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in  der  Person  des  Apollonios  auf  dem  Boden 
der  ^echiBch  -  rOmischen  Bildungeinen  eben- 
bflrtigen  Mitbewerber  urn  den  Krsaiz  g5tt- 
licher  Helligkeit  gegentlber  zu  stellen.  Ansser- 
dem  hat  Philostratos  ein  Werk  ^Lebens- 
beschreibungen  der  Sophisten^  verfasst,  die 
noch  erhalten  Bind,  die  aber  weniger  die 
Geschichte  der  Philosophie,  als  die  Oeschichte 
der  Literatur  betreffen.  Nach  den  Anschan- 
ungen  des  Philostratos,  soweit  sie  sich  im 
nLebea  des  Apollonios**  zn  erkennen  geben, 
ist  die  eigentUche  Aafgabe  der  Philosophie 
die  Verbreitung  wahrer  Erkenntniss  und 
Verehmng  Oottes,  wobei  zugleich  der  hdchste 
Gott  von  den  Unt^gOttem  unterschieden  wird 
nnd  mit  grOsster  Weitherzigkeit  alle  be- 
stehende  Odtterdienste,  wenn  anch  nicht 
aUe  als  von  gleichem  Werthe,  doch  als 
gleichberechtigt  anerkannt  werden.  Als  die 
reinste  sichtbare  Offenbamng  des  G5ttlichen 
wird  die  Sonne  anfgefasst.  WeltschQpfiuig 
und  Weltregiemng  werden  in  platonischem 
und  stoischem  Sinne  erOrtert  und  die  Ab- 
hfingigkeit  aller  Dinge  vom  gdttlichen  Yer- 
hftngniss  behauptet  Der  Mensch  wird  als 
ein  Wesen  gOttlichen  Ursprungs  gefasst, 
dessen  im  Gefangniss  des  Leibes  nnsterbUche 
Seele  in  mancnerlei  Wanderungen  dureh 
verschiedene  Leiber  sich  l&ntert  und  dureh 
Tugendflbung  und  Weisheit  selbst  zum  Gotte 
wird.  —  Philostratos  soil  unter  dem  Kaiser 
Philippus,  dem  Araber,  (244—249)  ge- 
storben  sein. 

Phintys  ^ord  mit  einer  Schrift  ^tlber 
die  weibliche  Besonnenheit^  als  eine  an- 
gebliche  Pvthagor&erin  genannt 

Phoibidn  (Phoebion)  wird  als  ein 
stolscher  Schriftsteller  des  dritten  christlichen 
Jahrhunderts  genannt.  von  dessen  Arbeiten 
sich  jedoch  Nichts  ernalten  hat. 

Phokylid^s  hiess  ein  gnomischer  Dichter 
bei  den  Griechen  aus  dem  sechsten  Yorchrist- 
lichen  Jahrhundert.  von  welchem  una  einige 
Sittensprttche  erhalten  sind,  die  sich  als  erste 
Aeusserungen  der  unter  denHellenenerwach- 
ten  Reflexion  fiber  moralische  und  gesellschaft- 
liche  Verh&ltnisse  darstellen.  Unter  den 
alexandrinischen  Juden  des  letzten  vorchrist- 
lichen  Jahrhunderts  wiirde  unter  dem  Namen 
des  Phokylid^  ein  Lehrgedicht  moralphilo- 
Bophischen  Inhalts  mit  der  Tendenz  ver- 
fasst,  'die  Uebereinstimmung  jtldischer  und* 
hellenischer  Moral  -  Grundsfttze  darzuthun. 
(I.  B  e  r  n  a  y  s ,  liber  das  pseudo  •  phokyli- 
deische  Gedicht,  ein  Beitrag  zur  helle- 
nistischen  Literatur,  1856). 

PhorniiAn  wird  unter  Platon's  Schfllem 

fenannt  und  als  derjenige  bezeichnet,  welcher 
en  Bewohnem  von  Elis  Gesetze  gegeben 
h&tte.  Ein  Peripatetiker  Phormi5n  wird 
als  ftlnfter  Nachfolger  des  AristOn  aus  Keds 
genannt.  der  in  Athen  lehrte.  Im  Jahre 
195  - 194  vor  Chr,  Geburt  traf  ihn  Hannibal 
in  Ephesos  und  bezeichnete  ihn  wegen  einer 


ihm  gehaltenen  Vorlesung  tlber  das  Feldherm- 

amt  als  einen  faselnden  Alten  (delirus  senex). 

PhAtios  aus  Konstantinopel  hatte  sich 

ursprilnglich  dem  Eriegs-  una  Staatadiensit 

gewidmet  und  war  im* Jahre  857  oder  858 
urch  den  Kaiser  Michael  m.  zur  Wflrde 
eines  Patriarchen  von  Konstantinopel  er- 
hoben,  aber  dureh  Basilios  L  (867)  wieder 
entsetzt  und  in's  Geftngniss  geworfen  nnd 
zuletzt  in  ein  armenisches  Kloster  verwiesen 
worden,  wo  er  im  Jahre  891  starb.  In  seinem 


Iftngere  oder  ktlrzere  AuszQge  aos  litem 
eriechischen  Schriften  und  Senrtheilnngen 
derselben,  wodnrch  er  una  manche  Notizen 
tlber  verlome  Schriften  griechischer  Philo- 
sophen  tlbermittelt  hat 

Phurnatus,  siehe  Cornutns. 

Piceart,  Michael,  (auch  Pikhard 
und  Piccardus  genannt)  war  1574  n 
Nllmberg  geboren,  dureh  Philipp  Scheib  in 
Altdorf  mit  den  italienischen  Nen-Peripate- 
tikem  bekannt  geworden,  deren  Liehren  er 
selbst  als  Professor  der  Logik  und  Meta- 
physik  in  Altdorf  vertrat,  wo  er  1620  starb. 
Ausser  einem  Oommentar  zur  Politik  des 
Aristoteles  (CwnmerUarii  in  libros  poiiUcas 
Aristotelis,  1615)  hat  er  eine  „Isagoge  in 
lectionem  Aristotelis  "  (1603)  und  eine  Samm- 
lung  von  Dissertationen  und  akademiaehen 
Reden  fiber  philosophische  Gegenstftnde  niita 
dem  Titel  „Oratianes  acadendcae"  t»- 
affentUcht 

Piecoloniini ,  Alessandro.iiarldOS 
in  Siena  geboren.  zugldch  als  Matneniatiker, 
Dichter  und  Philosoph  thfttig,  lehrte  snent 
in  Padua;  dann  in  Rom  una  aoe  aich  in 
spiitem  Jahren  auf  seine  Villa  bei  Sieiia 
zurflck,  wo  er  1578  starb.  Er  hatte  einen 
Cursus  der  Philosophic  in  drei  Abtheiliingen 
ver($ffentlicht,  die  unter  besondem  Tlteln 
nach  einander  erschienen:  L'instrumenio 
della  filosofia  (1551),  FUosofia  naiuraie, 
in  zwei  Theilen  (1551  und  1554),  Fiiosofia 
morcde,  in  zw3lf  Bdchem  (1560>  Letstcfe 
wurde  von  Pierre  de  Larivey  (1585)  in's 
Franzdsische  llbersetzt  Er  zdgt  sich  darin 
als  ein  strenger  Anh&nger  des  Aristoteles, 
den  er  wiederholt  seinen  Fflhrer  nennt  und 
in  welchem  er  einen  fast  dbermenschliclieD 
Geist  erblickt 

Piccolomini ,  Francesco,  (derNeife 
des  vorgenannten)  war  1520  in  SieiiJi  ge- 
boren. hatte  in  Padua  seine  Studien  gema/dit 
und  aann  in  Siena,  Macerata,  Perugia  (seit 
1550),  zuletzt  in  Padua  (1560— 1601)  Philo- 
sophie gelehrt  und  zog  sich  1601  nach  Siena 
zurtlck,  wo  er  1604  starb.  Ansser  ra- 
schiedenen  Gommentaren  su  natnrwiaaen- 
schaftlichen  BUchern  des  Aristoteles  wurden 
von  ihm  verdffentlicht:  Uhiversaphiioscphia 
de  maribus  (1583),  Comes  poHticus  pro  recta 
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ordinis  raiione  propugnator  (1596)  und  Libri 
de  scieniia  naturae  guinquepariibus  (1597). 
Als  Anh&nger  des  NeapoUtaners  Zimara  (gest. 
1532)  bek&mpfte  er  aen  in  dei  Psychologie 
^,  alexandiinisch  '^  denkenden  Averroisten 
Zabarella  (gest  1589)  und  zeigt  in  seinen 
Schriften  ein  besonderes  InteiesBe,  die  Ueber- 
einstimmang  zwischen  Platon  and  Aiistoteles 
darznthnn. 

Pico,  Giovanni,  Graf  von  Hiiandola 
und  Concordia  (Johannes  Pi  cus  Mirandulanus, 
Concordiae  comes)  war  1463  auf  dem  Stamm- 
gute  der  Grafen  von  Mirandola  geboren  und 
ursDrttnglich  zum  geistlichen  Stande  bestimmt, 
studirte  seit  seinem  vierzehnten  Jahre  das 
kanonische  Recht  in  Bologna ,  widmete  sich 
darauf  in  Padua  und  Paris  dem  Studium 
der  scholastischen  Pbilosophie  nnd  lebte 
dann  zu  Florenz  im  Umgange  mit  seinen 
Freunden  Angelo  Policiano  una  dem  30  Jahre 
litem  Marsiguo  Ficfaio.  In  seinem  Ekel  an 
der  scholastischen  Theologie  und  Philosophie 
warf  er  sich,  unter  dem  fiinflusse  des  Letzt- 
genaunteny  auf  das  Studium  der  neu- 
platonischen  und  sogenannten  hermetischen 
ISchriften  und  wurde  zugleich  der  Urheber 
der  im  Reformationszeitalter  er wachten  kabba- 
listischen  GeistesstrOmung.  Aus  der  Ver- 
schmelzung  aristotelischer  und  platonischer 
Gedanken  mitnenplatonischen  Anschauungen, 
neupythagorltischer  Mystik  und  kabbalis- 
tischen  Spielereien  gingen  die  900  Thesen 
hervor.  die  er  aU  Vierundzwanzigj2lhriger, 
mit  Eriaubniss  des  Papstes  Innocenz  VIU., 
Uber  alle  philosophische  Wissenschaften  theils 
auB  ftltem  und  neuem  Schriftsteliem  zu- 
sammenstellte,  theils  als  eigne  Anschauungen 
hinzuftgte,  indem  er  sich  darflber  mit  Jedem 
zu  disputiren  und  Fremden  die  Reisekosten 
zu  vergflten  erboi  Sie  wurden  unter  dem 
Titel  gedruckt:  Canclusiones  philosophicae, 
cabalisticae  et  theologicae  (I486)  und  in 
Rom  (jffentlich  ausgeh&ngt  Die  Disputation 
kam  jedoch  nicht  zu  Stande ,  der  Urheber 
der  Streits&tze  wurde  vielmehr  vielfach 
ketzerischer  Ansichten  beschuldigt,  und  seine 
Gegner  bewiikten  ein  Verbot  der  Thesen 
beim  Papst,  sodass  er  dieselben  gegen  die 
erhobenen  Anklagen  in  einer  besondem 
Schrift  unter  dem  Titel  „  Apologia  Johanms 
PiciMirandtdani,  Concordiae  comitis'' (1482) 
zu  rechtfertigen  versuchte.  Nachdem  der 
schOne  und  lebhafte  junge  Graf  auch  die 
weltlichen  Freuden  des  Lebens  reichlich  ge- 
nossen  und  auch  in  Liebesabenteuem  viel- 
fach sich  bewegt  hatte,  zog  er  sich  auf 
ein  Landgut  bei  Florenz  zurllck.  flberliess 
seinem  Antheil  als  Besitzer  aer  Herr- 
schaften  BiOrandola  und  Concordia  seinem 
Neffen  Giovanni  Francesco  und  starb  1494. 
Seine  Schriften  erschienen  gesammelt  zu 
Bologna  (1496)  und  spftter  mit  denen  seines 
Neffen  zusammen  1572  in  Basel  in  zwei  B&i- 
den.  Unter  denselben  sind  besonders  heraus- 


zuheben:  Oratio  de  hommis  dignitate,  worin 
er  in  der  Nachfolge  seines  Freundes  Ficinns 
der  ^nattlrlichen  Magie^  im  Sinne  einer  all- 

femeinen  Sympathie  der  Dinge  und  Natur- 
rftfte  das  Wort  redet,  zwOlf  Bllcher  Dis- 
putaiionum  adversus  asirologos,  seine  Natur- 
philosophic  enthaltend,  worin  Bewegung, 
Licht  und  Wilrme  als  die  einzigen  Wirkungen 
des  Himmels  und  der  Gestirne  aufgefasst 
werden,  und  ein  Tractaius  de  ente  et  uno, 
worin  viele  Stellen  der  Bficher  Mose's  in 
VerUndung  mit  solchen  aus  Platon  und 
Aristoteles  erkl&rt  werden.  In  seiner  Welt- 
anschauung treten  uns  auf  neuplatonischer 
Grundlage  zugleich  Anschauungen  des  an- 
geblichen  Areopagiten  Dionysius,  desNicolaus 
Cusanus  und  der  Eabbala  entgegen.  Die 
Grundgedanken  dieser  Lehre  sind  folgende: 
Gott  ist,  dem  Nichte^eienden  ge^enUber,  das 
Seiende,  zugleich  aber  liber  demienigen,  was 
am  Sein  An£eil  hat,  also  iiber  allem  Seienden 
das  Eine,  well  er  AUes  ist  und  das  Prinzip 
aller  Dinge.  In  der  Gotteserkenntniss  giebt 
es  drei  Stufen.  Zunftchst  ist  alios  Unvoll- 
kommene  und  Kdrperliche  von  ihm  aus- 
zuschliessen,  dann  seine  Vollkommenheit  als 
eine  absolut  einzige  zu  erkennen;  weiterhin 
ist  er  als  der  Ueberseiende,  der  Uebereine, 
der  Ueberwahre  und  der  Uebereute  zu  fassen; 
endlich  aber  treten  wir  aus  aem  g5ttlichen 
Licht  in  die  gdttliche  Finstemiss  ein  mit  der 
£rkenntniss  seiner  absoluten  Unbegreiflich- 
keit  und  Unaussprechlichkeit  Mit  diesem 
Nichtwissen  erheben  wir  uns  zum  h(^chsten 
Wissen.  In  der  Einen  Welt  sind  zunflchst 
drei  Welten  zu  unterscheiden:  die  Uber- 
himmlische  Welt,  in  welcher  Gott  der  Mittel- 
punkt  ist,  welchen  neun  Engelordnungen 
umkreisen;  sodann  die  himmlische  Welt,  in 
welcher  der  unbewegte  Lichtkreis  den  Mittel- 

Sunkt  bildet  und  mit  der  Weltseele  zugleich 
ie  himmlischen  Seelen  als  Herrscher  der 
neun  Himmelskreise  verbunden  sind:  weiter- 
hin die  irdische  Welt  unter  dem  Monde,  in 
welcher  die  erste  Materie  die  Unterlage  ftir 
drei  Sph&ren  lebloser  Dinge,  drei  vegetative 
Sph&ren  und  drei  sensitive  Wesenkreise 
bildet.  Diese  drei  Wesen  fassen  sich  zur 
Einheit  in  der  Welt  des  Menschen  zusammen, 
dessen  gdttiiche  Ebenbildlichkeit  darin  be- 
steht,  dass  er  in  seiner  Natur  alle  Naturen' 
des  Alls  in  sich  schliesst,  indem  er  am 
Irdischen,  am  Himmlischen  und  am  Eng- 
lischen  gleichermaassen  Antheil  hat.  Das 
Bindeglied  aber  zwischen  Gott  und  der 
Welt  und  Menschheit  in  ihrer  einheitlichen 
Vollendung  ist  der  Gottmensch  Christus. 
Das  Wesen  der  Gltickseligkeit  besteht  in  der 
Erreichung  Gottes  als  des  hdchsten  Prinzips, 
aus  welchem  AUes  entspriogt,  und  als  des 
hOchsten  Gutes.  Der  Mensch  wird  Gott  um 
so  voUkommener  erreichen  und  besitzen, 
je  mehr  er  die  ihm  natUrlichen  Krftfte  des 
Erkennens  und  Wollens  bethfttigt,  je  mehr 
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er  Gott  erkennt  and  liebi  Abei  damit  bat 
er  nur  erst  die  natUrliche  Glflckseligkeit  er- 
reicht,  die  nur  ein  schwacher  Schatten  der 
ttbernatflrllcheii  Gltickseligkeit  ist.  Zn  dieser 
aber,  worin  er  Gott  schaut,  wie  er  ist  und 
mit  uott  eins  wird^  kann  er  nur  durch  gdtt- 
licbe  Einwirkung  erhoben  werden. 
G.  Dreydorif,  das  System  des  Johannes  Pico. 
1858. 

Pico,  Giovanni  Francesco,  Graf  von 
Mirandola  und  Concordia,  der  Neffe  des  vor- 
hergenannten,  war  um  das  Jahr  14G9  g'e- 
boren  und  im  Jahr  1533  durch  einen  seiner 
Neffen  ermordet.  £r  hatte  folgende  Schriften 
verdffentlicht:  De  studio  divinae  et  humanae 
sapientiae;  ferner  Examen  doctrinae  vani- 
taiis  gentilivm,  in  sechs  BUchern,  worin  er 
den  ^stoteles  zu  Gunsten  Platen's  bekftmpft, 
dann  aber  tiberhaupt  gegen  die  heidnische 
Philosophic  zu  Gunsten  der  christlichen 
Offenbarung,  d.  h.  der  Bibel  und  des  innern 
Lichts,  eintritt;  endlich  die  Schrift  De 
praenotioYubiLs,  in  neun  Biichern,  worin  er 
die  Astrologie  bekftmpft  und  zugleich  die 
Kennzeichen  der  wahren  gSttlichen  Offen- 
barung  entwickelt.  Ausser  einer  Biographic 
des  im  Jahr  1498  am  Galgen  verbrannten 
kirchlichen  Reformators,  sowie  seines  Oheims 
Giovanni  Pico  hat  der  Neffe  auch  unter  dem 
Titel  „  Comes  politicus*'  cine  Antwort  auf 
die  Angriffe  des  Zabarella  verOffentlicht. 
Seine  Werke  erschienen,  mit  den  Werken 
seines  Oheims  zusammen,  1671  zu  Basel  in 
zwei  Bftnden. 

Pini,  Ermenegillo,  war  1741  in 
Mailand  geboren,  wurde  Bamabitermdnch 
und  Lehrer  der  Mineralogie  und  Chemie  am 
Sanct-Alexandercollegium  in  Mailand  und 
unter  der  franzdsisclien  Regierung  General- 
inspectot  des  5ffentlichen  [Jnterrichts  und 
starb  1825  in  Mailand.  Ausser  zahlreichen 
naturwissenschaftlichen  Schriften  hat  er  in 
seiner  Pi'oiologia  andtysim  sdeniiae  sisiens 
ratione prima  exhihilam  (1803,  in  drei  B&nden) 
und  eine  schlecht  geschriebene,  verworrene 
Darstellung  der  Logik  und  Metaphysik  aus 
katholischen  Prinzipien  verfasst,  worin  er 
die  dreieinige  gOttliche  Natur  fflr  die  Quelle 
der  Einen  una  sich  selbst  gleichen  mensch- 
lichen  Vernunft  und  fttr  das  Grundprinzip 
aller  Wissenschaften  erklftrte,  den  Condillac - 
schen  Sensualismus  und  die  damaligen 
^Ideologen^  in  Frankreich  bekftmpft,  und 
einige  der  Qedanken  tlber  Offenbarung  aus- 
sprach,  die  sp&ter  von  Bonald  und  Maistre 
vertreten  wurden. 

Rovlda,  elogio  biogrAphico  e  breve  analysi  delle 
opere  di  Ermenegillo  Pini  (1882). 

Piso,  Lucius,  wird  bei  Cicero  unter 
den  rdmischen  Epikureem  seiner  Zeit  ge- 
nannt  Ein  anderer,  Marcus  Piso,  wird  bei 
Cicero  als  einPeripatetiker  angeftthrt,  welcher 
sich  daneben  zn  aen  Lehren  des  Akademikers 
Antiochos  aus  Askalon  bekanntc. 


Pistis  Sophia  ist  der  'ntel  einer  erst 

im  Jahr  1851  aus  einer  koptischen  Hand- 

schrift  mit  lateinischer  Uebersetzung  heraoB- 

gegebnen  gnostischen  Schrift  (P/^/fJ  Sophia, 

opus  gnosticum   Valentino  adjudication   e 

codice  coptico  Londinense  descripsit  et  latine 

vertii  Schwartze,  edidit  A.  Pstermcmn, 

1851).    Der  gnostische  Roman  von  den  be- 

reits    bei    dem   Gnostiker  Valentinus   ^- 

schilderten  Leiden  der  Sophia  wird  daiin 

weiter  ausgesponnen  und  deren  Buss-  and 

Klagelieder  mitgetheilt.   Die  Grundgedanken 

des  darin  niedergelegten^  wahracheinlich  im 

Zeitalter   des  Earchenvaters   Origenes    ent- 

standenen  Systems  sind  folgende.    In  einer 

Reihe    von   Unterredungen,   die   der    auf- 

erstandene  Christus   w&hrend  eines  eif  bis 

zwQli^&hrigen  Verkehrs  mit  seinen  Jtlngem 

aber  die  Mysterien  der  Erldsung  gehalten 

hfttte,  beschreibt  Christus  hauptslU^hlich  den 

Fall  und  die  Erldsung  der  dem  dreizehnten 

(hOchsten)  Aionenreiche  angehOrenden  Pistis 

Sophia.     Lftngst   vor    der   Menschwerdung 

Christi  erhielt  Sophia  einen  Einblick  in  den 

himmlischen  Lichtschatz  und  versuchte  sich 

zu  demselben  aufzuschwingen.    Aber  durch 

den   Hass    und   Neid    der   Herrscher   der 

zwOlf  unteni  Aionenreiche   und  besonders 

eines  der  Bewohner  des  dreizehnten  Reiches, 

welcher  der  ^Freche**  genannt  wird,  wurde 

sie*  durch  eine  von  diesem  erzeugte  Lieht- 

kraft  in  die  Tiefen  dea  Chaos  gmckt.    In 

ihrer  Noth  wendet  sic  sich  mit  ihren  Bosa- 

gebeten  vertrauend    zum  hdchsten  Lichte. 

Nach  dem  siebenten  Bussgebete  kommt  ihr 

der   damals   noch    nicht   menschgewordene 

Christus  zu  Htllfe  und  ftlhrt  sie  aus  der  Mitte 

ihrer  Bedr&nger  im  Chaos  heraus.  Auf  wieder- 

holte  Angriffe  des  „Frechen**.  sendet  sie  von 

Neuem  Bussgebete  nach  Oben,  und  jetzt  iSast 

sie  Christus  aurch  eine  von  ihm  ausgegangene 

Lichtkraft  in  eine  h5here  Region  des  Chaos 

ftlhren.     Aber  erst  nach  dem  dreizehnten 

Bussgebete  wird  mit  Htllfe  mehrerer  Lidit- 

krftfte  Sophia  von  den  Engein  Gabriel  und 

Michael  mit  neuen  Lichtkrftften  erfiUlt  Oleidi- 

wohl  vom  ^Frechen"  nochmals  in  die  Tiefen 

des  Chaos  hinabgefUhrt,  wird  endlich  vom 

obersten   Mysterium   der   Befehl   zu    ihrer 

vdlligen  Befreiung  gegeben.    Christus  «cifl 

selbst  den  ^Frechen"  an  und  ftlhrt  die  Pistas 

Sophia,  die  nun  statt  Bussgebete  Dankhymnen 

singt,  aus  dem  Chaos  an  einen  Zwischenort 

unterhalb    des    dreizehnten    Aionenreiche& 

ihres  orsprtinglichen  Wohnsitzes,  undwfthTend 

sie  hier  weilt,  ist  Christus  auf  die  Erde  ge- 

kommen,  gestorben,  auferstanden  und  im  Be- 

griffe,   seine  Himmelfdirt   anzutreten.     ht 

einer  neuen  BedrHngnlss,  in  die  sie  gekommen 

war,  kommt  ihr  der  in  seinem  Lichtgewande 

sich  erhebende  Christus  zu  Htllfe  nnd  ftthrt 

sie  an  ihren  frahem  Wohnsitz,  den  Ort  der 

Gerechten  zurtlck. 

K.  KO$tHit,   das  gnostische  STBtcm  des  BodieB 
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PistiB  Sopliia.  (In  den  ^theologisehen  Jabr* 
bUchernS  XUbingen,  1854,  S.  1--104  imd 
137—196.) 

Pittakos  ansMitylene  (anf  Lesbos),  wo 
er  alfl  Tyrami  anfgetreten  war,  wild  als  einer 
del  sogenannten  sieben  Weisen  noter  den 
Griech^  der  vorsokratischeii  Zeit  mit  folgen- 
den  Sprttchen  genannt:  Erkenne  die  rechte 
Zeit  (naoh  andem  Beriehteii:  die  Zeit  ist  das 
ErwfUischteste).  Was  dn  tfann  willst,  sage 
nieht  vorher;  denn  wenn  es  misslingt,  wirst 
da  verlaehi  Gebranche  das  Ndthige.  Was 
dn  an  Andem  missbiliigst,  thne  nicht  selber! 
Wem  es  Qbel  geht,  den  schmUhe  niefat;  denn 
darttber  sitzt  die  Raehe  der  Odtter.  An- 
vertrautes  gieb  znrflck.  Geringfiigiges  er- 
trage  von  ADideni.  Vom  Frennde  rede  nicht 
schlinim,  vom  Feinde  nicht  gut;  denn  solches 
ist  nnUbeilegt  Gtoss  ist  es,  anf  die  Znknnft 
nicht  an  achten ;  denn  dasVeigangene  ist  sicher, 
das  Kommende  nngewiss.  —  In  andern  Be* 
richten  werden  ihm  folgende  Spriiche  zn- 
gesohrieben:  Schwer  ist  es,  tflchtig  zn  sein. 
Mit  der  Nothwendigkeit  streiten  nicht  einmal 
die  Gdtter.  Siege  ohne  Blut  sollst  dn  ge- 
winnen.  Das  Beste  ist,  das  Obliegende  gut 
zu  thnn.  Den  Frennd  schm&he  nicht,  nnd 
den  Feind  halte  nicht  fiir  einen  Frennd. 
Sei  nicht  mUssig!  Was  du  deinen  Eltern  thnst, 
eben  das  erwjurte  anch  (von  deinen  Kindern) 
far  dich.  Hadere  nidit  mit  den  Eltern,  anch 
wenn  du  Recht  hast  Ueber  Frennde  sei 
nicht  Riehter!  Herrsche  nicht,  ehe  dn  ge- 
horchen  gelernt  hast!  Lache  nicht  tiber  den 
Ungllicklichen.  Eile  nicht  im  Reden*  Strebe 
nicht  nach  Unmdglichem,  Gehorche  den 
Gesetzen.    Sei  wilug  zu  hdren. 

Plliccius,  Yincentins,  war  1642  zu 
Hamburg  geboren  und  gebiidet,  hatte  in 
HelmsfSdt  und  Leipzig  Rechtswissenschaft 
studirt,  dann  Reisen  durch  Deutschland, 
Frankreich  und  Italien  gemacht  und  war 
dann  zuerst  an  der  deutschen  Rechtsschule 
zu  Padua,  nachher  als  Lehrer  der  Moral- 
philosophie  in  Hamburg  th&tig,  wo  er  1699 
starb.  Er  geh5rte  zu  den  Ersten,  wdche  in 
Deutschland  eine  Trennung  des  Naturreehts 
von  der  Moral  erstrebten.  Seine  die  Philoso- 
phic berlihrenden Schriften  sind folgende:  Ty- 
pus  accessiomim  moraHum  seu  insHiuHonian 
medicmae  moralis  (1675);  Philosophiae  mora- 
lis  plenioris  /rncttis  praecipuus  (1677);  Be 
augenda  sderUia  morali  (ein  Commentar  zu 
Franz  Bacon's  siebentem  Buch  „de  dignitaie 
et  au^entis  sdeniiartan)  1676;  Typm 
medkmae  moralis  germanice  oder  Entwurf 
einer  vollst&Bdigen  Sittenlehre  nach  Art  der 
leiblichen  Arzneikunst  (1691);  Diaeta  moralis 
philosophico-christiana  oder  christliche  Sitten- 
pflege  (1691);  Accessiones  ethicae,  juris 
naturalis  et  rhetoricae  ex  iriplid  majori 
systemaie  excerptae  (1675).  Abgesehen  von 
dieser  ans  Bacon  aofgenoinmenen  Idee  von 
der  Seelenheilkunde,  d«  h.  von  der  Auffassung 


der  Moral  und  ISttenlehre  als  einer  medicina 
mentis,  welche  sp&ter  von  Franz  Budde  und 
Moses  Mendelssohn  wieder  aufgenommcn 
wurde,  hat  er  seine  Zeilgenossen  auch  mit 
einem  ^gtfindlichen  Beweis  von  der  Unsterb- 
lichkeif*  (1685)  beglttckt 

Platner,  Ernst^  war  1744  in  Leipzig 
geboren,  hatte  dort  seit  1762  Medicin  studir^ 
war  1766  Doctor  der  Philosophic  und  1767 
Doctor  der  Medicin  geworden,  reiste  dann 
nach  Holland  und  Frankreich,  wurde  1770 
ausserordentlicher  und  1780  ordentlicher 
Professor  der  Medicin  in  Leipzig,  wo  er  seit 
1801  zngleich  als  ausserordentlicher  und 
spftter  als  ordentlicher  Professor  der  Philo- 
sophie  philosophische  Vorlesungen  hielt  und 
1818  starb.  Ais  Lehrer  war  er  sehr  beliebt 
und  ilusserte  anf  Jean  Paul  (Friedrich  Riehter) 
eine  grosse  Wirkung.  In  seinen  frtihern 
Schriften:  ^Anthropologic  fiir  Aerzte 
nnd  Weltweise"  (1772  und  74,  in  zwei 
B&iden),  und  ^Philosophische  Aphoris- 
men''  (1776  und  82)  steht  er  durehaus  auf 
der  Gmndlage  des  Leibniz'schen  Systems, 
dessen  unterscheidendeLehrpunkte  beiPlatner 
wiederkehren,  nur  dass  er  an  die  Stelle  der 
vorher  bestimmten  Harmonic  der  Seele  und 
des  Leibes  eine  physische  Wechselwirkung 
setzt  Ds^egen  neigt  er  sich  in  der 
z  weiten  Annage  seines  philosophischen  Haupt* 
werkes,  der  ^Aphorismen''  (1784)  mehr  zu 
einem  skeptischen  Eklekticismus,  indem  er 
die  Grundlagen  der  kritischen  Philosophic 
Kant's  bekjlmpft,  ohne  sich  jedoch  dem  Ein- 
flusse  derselben  ganz  zu  entziehen.  Indem 
er  in  diesem  Werke  einen  Abrlss  der  theo- 
retischen  und  praktischen  Philosophic  gab, 
wollte  er  zngleich  eine  ^Geschichte  des  Be - 
wusstseins''  Hefem,  indem  er  eine  Vereinigung 
der  aristotelischen  und  der  stoischen  Logik, 
d.  h.  der  objectiven  und  subjectiven  Be- 
stimmung  und  Auffassung  der  Kategorien 
erstrebte.  Diesen  Standpunkt  hat  er  nach- 
mals  noch  besonders  durchgeftthrt  in  seinem 
^Lehrbuch  der  Logik  und  Metapliysik**  (1795), 
nachdem  er  vor  der  zweiten  Auf lage  seiner 
Aphorismen  ein  ^Gespr&ch  liber  den  Atheis- 
mus"  (1783)  veroffentlicht  hatte.  Neben 
seinem  skeptischen  Eklekticismus  verrilth  den 
Aufkl^ungsphilosophen  des  vorigen  Jalir- 
hunderts  die  Ausschliesslichkeit,  mit  welcher 
Plainer  die  Gltlckseligkeit  als  die  eigentUche 
Bestimmung  und  den  letzten  Zweck  des 
Menschen  bezeichnet,  auf  welchen  die  ganze 
Welteinrichtung  vom  Schdpfer  berechnet 
worden  seL  Und  fiir  die  Erreichung  dieser 
seiner  Bestimmnng  zur  Glllckseligkeit  gilt  die 
Tugend  nur  als  das  Mittel. 

Platdii  war  im  Jahr  428  (427)  v,  Chr.  G. 
zu  Athen  im  Gau  Eolyttos  geboren;  der 
Vater  war  ein  begtiterter  athenischer  Bfirger 
und  hiess  Ariston,  die  Mutter  Periktione. 
Der  Sohn  hiess  ursprtlnglich  nach  seinem 
Grossvater  Aristokles,  erhielt  aber  schon  als 
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Knab^,  vennathlich  von  seinem  Tarnlehrer 
wegen    sebes   krSlftigen  Kdrperbanes,    den 
Namen  Platdn ,  den  er  sein  Leben  lang  be- 
hielt.    In  der  Orammatik,  Mosik  nnd  Gvm- 
nastik   unterrichtet,    zeigte   er   schon    frflh 
po^tische   Begabnng  nnd  versnchte  sich  in 
Traffddien-Dichtungen.    Dnrch  den  Umgang 
mit  dem  Herakliteer  Eratylos  in  Athen  wnrde 
er  mit  den  Lehren  des  Ephesiers  H6rakleito8, 
des   Dnnkeln,    bekannt      Nachdem  er   im 
zwanzigsten  Lebensjahre  (407  v.  Chr.)   mit 
Sokratls  bekannt  geworden  war,  blieb  er 
acht  Jahre  lang,   bis  znm  Tode  desselben 
(399  V,  Chr.)   mit  ihm  in  engem  Verkehr^ 
war  aber,  dnrch  Krankheit  femgelialten,  bei 
dessen  Tode  nicht  zugegen.    Der  Achtund* 
zwanzigjUbrige  verliess  nnnmehr  Atben  and 
lebte  einige  Zeit  mit  dem  Sokratiker  Enkleid^s 
ans  Megara  nnd  dessen  Frennden  in  Megara, 
dann  ging  er  anf  Reisen.   Ob  er  wirklich  in 
Kyrene  nnd  Aegypten  war,  ist  nicht  sicheri 
dagegen   kam   er   znverlslssig   nach  Gross- 
griechenland  (Unteritalien  nnd  Sicilien),  wo 
er  im  Umgang  mit  Archytas  ans  Tarent  nnd 
Timaios    ans    Locri    (Lokroi)    die    philoso- 
phischen  Anschaunngen  der  Pythagorfter  und 
die    ethisch  -  pob'tischen    Bestrebnngen    des 
pythagor&ischen  Bandes  kennen  lemte,  wo- 
dnrch   er  zu  Hhnlichen  ethisch  -  politischen 
Idealen  geffihrt  wnrde.    Der  Vierzigjahrige 
gewann   in   Syrakns   die  Frenndschaft  des 
jungen  Dion,  eines  Verwandten  des  Slltern 
Dionysios,    welcher     damals    in    Syrakns 
herrschte.    Das  offenknndige  Misstranen  des 
Letztern  gegen  Platon's  politische  Ideen  trieb 
diesen  in  die  Heimath  znrdck.    Er  kaufte 
sich  im  Jahr  387  (386)  v.  Chr.  einen  bei  der 
Akademie  gelegenen  Garten  nnd  widmete  sich 
wUhrend   aer  letzten   vierzig  Jahre   seines 
Lebens   der   Lehrthatigkeit   in    einem   ge- 
schlossenen    Kreis   von   Schtllern.     Unver- 
heirathet  bleibend  entzog  er  sich  zngleich 
jeder  politischen  Thfttigkeit  in  seiner  Yater- 
stadt  und  nahm  nicht  elnmal  an  den  gesetz- 
gebenden   Versammlungen    nnd   Schwurge- 
richten  Theil.     Auch   hat   er   niemals   eine 
Rednerbflhne  betreten.    Ausser  dem  engem 
Kreise  seiner  Schiller,  zn  welchen  Spensippos, 
Xenokrates,  Philippos  aus  Opfls,  Herakleides 
von  Herakleia  nnd  Aristotefes  ans  Stageiros 

§ehdrten,  schlossen  sich  anch  gebildete 
[Sinner  ans  bestimmten  Bemfskreisen,  Red- 
ner  nnd  Staatsm&nner,  wie  Lykur^os,  Hype- 
reides  nnd  Demosthenes,  nnd  Feldnerrn,  wie 
Chabrias,  Timotheos  nnd  Phokion  an  Platon 
an.  In  JSezug  anf  seine  Wirksamkeit  nach 
aussen  mag  es  dahin  gestellt  bleiben,  wie 
viel  Tyrannen  nnd  Tyrannenmdrder  ans  seiner 
Schule  hervorfi;egangen  sein  mdgen  nnd  wie 
viele  helleniscne  Stadte  sich  etwa  von  Platon 
ihre  Verfassnngen  entwerfen  liessen.  Noch 
zweimal  wahrend  seiner  vierzigjilhrigen  Lehr- 
th&tigkeit  war  Platon  nadi  Syrakns  gereist, 
znerst  nach  dem  Tode  des  &ltern  Dionysios 


im  Jahre  368  (367)  anf  Aniegaog  seines 

Frenndes  Dion,  weloher  dmrch  Platon  aaf 

den   neuen   Herrscher   von   Syrakns,    den 

jflngem    Dionysios,   einwirken   sn   kdnnen 

glanbte.    Obwohl  dieser  Versneh  misalangeii 

war,  liess  sich  der  Achtnndsechzigi&hrige  im 

Jahr  361  (360)  bewegen,  znm  dntten  Male 

an  den  syraknsanischen  Uof  sich  zn  begeben, 

nm  abermals  enttftuscht  znrflcksnkebxen.    Br 

starb  in  seinem  achtzigsten  Lebensjahre  (348 

Oder   347  v.  Chr.)   nnd   wnrde  anf  seinem 

GartengrnndstUcke  nahe  bei  der  Akademie 

im  Kerameikos  begraben. 

K.  Sieiaharty  Das  Leben  PUton's.    (187a),' in- 

gleich   als   9.   Band   ▼on    Platon's   Werken, 

ubersetzt  Ton  H.  Miiller. 

Es  sind  36  Schriften  anf  nns  gekommen, 
welche  Platon*s  Namen  traeen,  von  welchen 
jedoch  eine  Anzahl  als  nicht  ftoht  erkannt 
worden  sind,  w&hrend  die  Aechtheit  anderer 
dnrch  nenere  kritische  Untersnchnngen  staik 
angezweifelt  worden  ist.     AUe   puitonisehe 
Schriften,  mit  Ansnahme  der  nnter  seinem 
Namen  verbreiteten  Briefe,  sind  in  djalogisdier 
Form  abffefasst  und  nicht  fOr  den  engen  Kreis 
seiner  Schiller,  sondern  ftlr  den  allgemeinen 
Kreis  gebildeter  Leser  berechnet    Der  im 
Jahre  36  n.  Chr.  G.  gestorbene  neopytha- 
gorftische Grammatiker  Thrasyllosnat  die 
s&mmtlichen  Schriften  Platon's,  die  er  fftr 
Jlcht  hieUy  in  neim  Grappen  in  folgender 
Ordnnng   znsammengesteut:   L    Entyphidn, 
Apologia,   ELritdn,    Fhaidon;    IL  Kratylos, 
Theaitetos,   Sophistas,   Politikos;   HI.   Par- 
menid§s,   Phil^Dos,    Symposion,   Phaidros; 
IV.   Alkibiades  der  Erste,  Alkibiad6s  der 
Zweite,  Hipparchos,  Anterastai  (die  Neben- 
bnhler);   V.   Theag^s,   Charmid^s,  Lad^ 
Lysis;  VI.  Euthyd§mos,  Protagoras,  Gk>igia8, 
Mendn;  VII.  Hippias  der  Grdssere,  Hippias 
der  Kleinere,  Idn,  Menexenos;  VUI.  &iei- 
tophdn,  derStaat,  Timaios,  Kritias;  IX.  Minos, 
die  Gesetze,  Epinomis  imd  Briefe.     Unter 
diesen  Schriften  gelten  hentzntage  allgemein 
als  nn&chte,  nicht  von  Platon  verteste: 
Alkibiades  der  Zweite,  Hipparchos^ieNeben- 
buhler  (Anterasten),    Theag6s,  kleiftophdny 
Minos,    Epinomis   nnd   die   Briefe.     Naeh 
K.  Schaarschmidt  (die  Sammlnog  der  plato- 
nischen  Schriften,  znr  Scheidnng  der  eehten 
von  den  nnechten  untersneht,  1866)  wire  die 
Aechtheit  vdllig  gesichert  nnr  bei  folgenden 
nenn  Dialogen:  Phaidros,  Protagoras,  Sym- 
posion (das  Gastmahl) ,  Gorgias,  der  Staat, 
Timaios,  Theaitdtos,  Phaidon,  die  Oesetae. 
In  den  Angen  anderer  Kritiker  erscheinea 
als  stark  verdftchtig  wenigstens  noch  folgende : 
der  erste  Alkibiades,  der  grosse  nnd  kleine 
Hippias,   15   und   Menexenos.     Ueber    die 
chronologische  Reihenfolge  dieser  Schriften, 
nach   ihrer  Abfassnngsz^,   herrseht   no6k 
Streit  unter  den  Forschem,   nnd  ee  wild 
darUber    schwerlioh  jemals  eine  Ueberein- 
stimmung  erzielt  werden.    Naoh  dem  Yor- 
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gange  von  K.  F.  Hermanii  (Geschiehte  der 
pJatonlsch^nPliilosophie,  I.  nnd  einziger  Band: 
Historiseh-kritische  Emleitang.  1839}  hat  man 
die  einzelnen  platonischen  Diuoge  in  mehrere 
Lebensabgchnitte  ihres  Verfassers  vertheilt^ 
denen  verBehiedene  Perioden  seiner  philo- 
sophischen  Entwickelnngentsprechen  wtlrden. 
Hieinaeh  mdgen  in  die  Zeit  seines  Verkehrs 
mit  Sokiates  ansser  dem  kleinern  ^ppias 
vielleicht  Idn  nnd  die  kleinern  ethischen 
Dialoge  Charmides.  Laches  nnd  Lysis  fiJlen, 
in  wdchen  sich  rlaton  noch  eng  an  die 
Anschannngen  des  Sokrates  anschliesst. 
Wfthrend  seines  Anfenthaltes  in  Megara 
kOnnten  verfasst  sein:  die  Apologie  des 
Sokrates,  Eriton,  Ent^hron,  vielleicht  auch 
Gorgias.  In  die  Zeit  seiner  Wanderjahre 
wflrden  fallen:  dieDialoge  Protagoras,  Menon, 
Enthyd§moeL  Theait^tos,  Kratylos  nnd  viel- 
leicht anch  die  drei  sogenannten  dialektischen 
Dialoge  Sophist^  Politikos  nnd  Parmenid^. 
Der  Dialog  Phaidros  w&re  gewissermaassen 
das  ^Antrittsprogramni  der  Lehrth&tigkeit 
in  der  Akademie^,  nnd  in  der  Zeit  seiner 
vierzigj&hri^en  Wirksamkeit  wilren  verfasst 
das  Symposion,  der  Staat,  der  Timaios  nnd 
das  Brocnstfick  Kritias,  der  Phaiddn  nnd  am 
Spfttesten  Philebos  nnd  Platen's  letztes  Werk, 
die  Gesetze. 

Platen's  Werke  wnrden  znerst  in  der 
lateinischenUebersetznng  desMarsilinsFicinns 
(1483   nnd   84)    in   Florenz   gedrnckt,    im 

Siechischen  Original  znerst  1513  bei  Aldns 
anntins  in  Venedig.  Unter  den  nenem  Aus- 
niben  sind  zn  nennen:  die  von  Immannel 
Bekker  veranstaltete  (1816  nnd  17),  nebst 
Commentar  nnd  Scholien  (1823);  griechisch 
nnd  lateinisch  erschienen  Platen's  Werke  von 
Schneider  nnd  Hirsching  (1846—56), 
griechisch  von  K.  F.  Hermann  (1851—53). 
Uebersetznngen  erschienen:  in  franzdsischer 
Sprache  von  V.  Cousin  (1825r-40,  in  acht 
Bftnden),  italienisch  von  Rngieri  Bonghi 
(Opere  di  Platone  nuovamenie  iradotte, 
185T),  englisch  von  B.  Jo  wet  t  (1871—74, 
in  vier  Bilnden),  dentsch  von  Fr.  Schleier- 
macher  (1804—18,  in  nener  Auf  lage  1855  bis 
62)  nnd  nenerdings  erschien  ^Platon^, 
Siimmtliohe  Werke,  libersetzt  von  Hieronymns 
M tiller,  mit  Einleitnngen  begleitet  von 
Karl  Steinhart,  in  nenn  Bilnden  (deren 
letzter  Platen's  Leben,  von  E.  Steinhart  ent- 
hftlt,  1850—73.)  In  diesem  dentschen  Piaton 
sind  ansser  den  ftchten  Schriften  anch  die 
dem  Platon  fftlschlich  zngeschriebenen,  aber 
doch  ans  seinemZeitalter  herrtlhrendenDiidoge 
enthalten. 

Die  Reihe  derjenigen  platonischen  Dialoge, 
welche  noch  im  Wesentlichen  die  Lehre  nnd 
Lehrweise  des  Sokrates  darstellen  nnd  von 
Steinhart  aUi  die  prop&dentischen  bezeichnet 
werden^  erOlShet  Idn  oder  die  Ennst  des 
Rhapsoden,  worin  als  der  Typns  eines  zwar 
knnstfertigen,  aber  sonst  nnwissenden,  an- 


maasslichen  nnd  einfftltigen  Rhapsoden  (d.  h. 
Declamators  homerischer  Gedichte)  der  Ephc- 
sier  Idn  dargestellt  wird.  Seine  Echtheit 
gilt  fUr  zweifelhafl  nnd  philosophischen  6e- 
halt  besitzt  der  Dialog  nicht. 

H.  Scherff,    Inhalt   und  Tendenz  des   Dialogs 

Ion  (1862,    Gymnasialprogramm   aus  Ober- 

schutsen). 

Der  grdssere  Hippias  handelt  flber 
das  Schdne.  An  dem  vielgewanderten  nnd 
vielgewandten  Sophisten  Hippias  ans  Elis, 
der  dem  Sokrates  Wortschnitzelei,  Begriffs- 
spalterei  nnd  Eleinkr&merei  vorwirft,  wird 
in  diesem  Gesprilch,  dessen  Aechtheit  jedoch 
zweifelhaft  bleibt,  das  begrifflose,  eitle  nnd 
verwirrendeTreiben  der  Sophisten  geschildert, 
welches  gewissermaassen  die  jngendlichen 
Flegeljahre  der  griechischen  Philosophie 
daistellt. 

Der  kleinere  Hippias  handelt  von 
der  Ltige  oder  von  der  Freiwilligkeit  des 
Unrechtthuns,  gegenttber  dem  Gmndsatze  des 
Sokrates.  dass  mit  dem  Erkennen  des  Guten 
nnd  Recnten  anch  das  Ueben  desselben  un- 
zertrennlich  verbnnden  sei.  Der  berllhmto 
Ansspruch  des  Sokrates,  dass  die  Tugend 
Wissen,  das  bdsd  Thnn  aber  Unwissenheit 
sei,  schliesst  zngleich  den  Gedanken  ein, 
dass  Niemand  mit  Absicht  nnd  Bewnsstsein 
stlndige.  Damm  mnss  das  Wissen  durcli 
Tagendllbnng  zn  seiner  rechten  Beth&tignng 
gebracht  werden. 

Der  erste  Alkibiades,  dessen  Echt- 
heit zweifelhaft  ist,  handelt  vom  angehenden 
Staatsmanne  nnd  der  demselben  ndthigen 
Selbsterkenntniss  nnd  hat  zn  seinem  Eern 
nnd  Mittelpnnkt  den  von  Xenophon  flber- 
lieferten  Anssprnch  des  Sokrates :  ^ Wer  sich 
nicht  selbst  kennt,  sondern  zn  wissen  glaubt, 
was  er  nicht  weiss;  der  steht  dem  Wahn- 
sinne  ganz  nahe.**  Der  Nenplatoniker  Prok- 
los  fand  in  diesem  Dialoge  die  Grnndlage 
aller  Philosophie  nnd  hdhem  Erkenntniss; 
er  nennt  denselben  die  zn  den  hdhern 
Weihen  platonischer  Philosophie  vorbereitende 
Reinignng,  den  Anfang  der  gesammten  Philo- 
sophie. 

Der  Dialog  Lysis  stellt  die  Grnndztlge 
jener  hdhern,  idealen  Frenndschaft  anfl  deren 
Seele  die  Tugend  nnd  das  gemeinsame  Streben 
nach  dem  hdchsten  Gnt  ist.  Der  Enabe 
Lysis  tritt  als  Frennd  des  Sokrates  mit 
liebenswtirdiger  Verschftmtheit  nnd  kindlicher 
Schflchtemheit  anf  nnd  verbindet  mit  einer 
brennenden  Wissbegierde  ein  ahnnngsvolles 
Streben  nach  Wahrheit.  Hier  znerst,  wie 
sp&ter  noch  entschiedener  im  ^ Gorgias^ 
knflpfte  Platon  die  sittlichen  Grnndwahrheiten 
ansdrflcklich  an  die  von  Sokrates  verschmfthte 
Natnrphilosophie  der  alten  Jonier  nnd  des 
AgrigentinersEmpedokles  an,  indemer  sichzn 
dem  empedokleischen  Gedanken  erhebt,  dass 
die  Frenndschaft  anf  dem  die  ganze  Natnr 
beherrschenden  Weltgeset^e  von  der  ^egen- 
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seitigen  Anziehnng   des  Oleicluurtigeii  und 
AehnUchen  beruhe. 
A.  Westermayer,  der  Lysis  des  Platon,  zox  Ein- 

fuhrung  in  daa  VerstSadniss  des  platonischen 

Dialogs  (1876.) 

Der  Dialog  Gharmidas  hasdelt  fiber 
diejenige  Tagend,  welche  die  Grieohen  „So- 
phrosyne**  nannten  und  von  welcher  die  bei  Ci- 
cero vorgeschlagenen  lateiniiichen  Aoadrllcke 
„moderatio"  oder  „modestia'*  nur  die  ftnssere 
Erscheinung  bezeichnen,  wfthrend  das  dentsche 
Wort  ^Besonnenbeit^  den  im  grieohiBcben 
Worte  ausgedrttckten  Begriflfismbalt  eben- 
sowenig  voUst&ndig  deckt,  indem  dasselbe 
naeh  Aenophon's  MemorabUien  des  Sokrates 
die  von  Maass  und  Anmuth  verkiilrte  Euoiheit 
von  klarer  Selbstbebenscbung  und  selbst- 
bewusster  Wdsbeit  bezeicbnet.  AUe  Zflge 
des  Bildes,  welche  die  Scbiiderungen  des 
Dialogs  von  dieser  Tugend  entwerfen,  lanfen 
in  dem  von  Kritias  ansgesprochenen  6e- 
danken  zusammen,  dass  in  der  Besonnenbeit 
das  Wissen  des  Guten  vom  Wissen  des  Wissens 
geieitet  werde. 

E.  Wolff  y  Plato's  Dialog  Channides  fUr  den 
philosophisch  -  proplUieutischen     Unterricbt 

.  skizzirt  (1875,  Hildesheimer  Gymnasial- 
programm.) 

Im  Dialoge  Laches  wird  fiber  die  Tugend 
der  Tapferkeit  gehandelt.  welqhe  sp&ter  im 
platonischen  Sts^te  als  die  dem  Stande  der 
Rrieger-  entsprechende  Tugend  erscheint 
Die  ^ei  Gespr&che  Lysis,  Charmides  und 
Laches  bilden  durch  Yerwandtscbaft  in  Form 
und  Inhalt  eine  einheitlich  verbundene  Gruppe. 
In  alien  dreien  erscheint  Sokrates  in  semer 
mustergfiltigen  Lehrweise,  mit  welcher  er  die 
unklaren  und  dflrftigen  Vorstellungen  un- 
geflbter  Denker  berichtigt  und  zu  reinen 
Begriffen  erhebt.  Zugleich  begegnet  uns  in 
diesen  drei  Dialogen  ebensoy  wie  sp&ter  im 
^Kratylos^,  die  eigenthfimliche  Doppel- 
gliederung  der  Anlage  und  des  Ganges,  wo- 
uach  auf  eine  mehr  popul&r  gehaltene  Unter- 
redung  des  Sokrates  mit  einer  weniger  im 
Denken  gedbten  Person  eine  zweite,  tiefer 
eindringende  ErOrterung  folgt,  bei  welcher 
ein  im  Denken  schon  besser  geschulter  Mit- 
unterredner  auftritt. 

Der  Dialog  Protagoras  handelt  fiber 

die  Sophisteneinkehr  und  hat  den  Zweck, 

den  mit  langen  Reden  prunkenden  Sophisten 

gegentlber,  von  denen  ausser  Protagoras  auch 

Hippias  und  Prodikos  au^treten,  den  sokra- 

tischen  Tugendbegrifif  nacu  den  verschiedenen 

Seiten  seineslnhalts  zu  entwickeln  und  denSatz 

zu  rechtfertigen^dass  die  wahre Tugend  ohne 

selbstbewusstes  Wissen  nicht  gedacht  werden 

kann. 

Waldecki  Analyse  des  platonischen  Protagoras 

(1868,  GymnasialpTogramm  ans  Corbach.) 
H.  Kirscfistefit,  liber  Platon's  Protagoras  (1871, 

Programm  der  Biirgerschnle  za  Gmnbinnen.) 
Ph.    Hannwacker,    fiber    Platon's    Protagoras 

(1871,  GymnasialprogTMnm  ans  Kempten.) 


Der  dem  FlatoB  fiOscUieh  beigelegte,  aAer 
doch  ans  seinem  Zeitalfier  herrflhiieliAe  Dislog 
Alkibiades  IL  handelt  fiber  das  Qebe^ 
indem  der  auf  rein  sokra^iBcbem  Siaadpaiikfte 
stebende  Yerfasser  die  Frage,  wie  maB 
beten  solle,  nicht  ohne  Geist  nad  Geschiek 
behandelt 

Der  reichlich  mit  Seherz  gewfkrzte  Dniog 
Euthyd^mos  oder  der  Silb^astecher  ent- 
wirft  ein  Bild  der  in  trflgerischem  WorMrat, 
neckischen  Gedankenwielen  imd  granmui- 
tischenSchulwitzen  siGhDreitmachendenKunflt 
der  Sophisten,  um  der&^ben  den  wahrhalt 
jugendbildnerischen  Bemf  der  PhiloBoi^ile 
gegendber  zn  stdlen. 

Im  Dialoge  Men^n  tritt  ein  nach  Bttdwig 
strebender  thessalischer  Jonker.  ggwisaer- 
massen  ein  thessaliBcher  AlkiolAdea  anf^ 
welcher  zu  der  SSiosieht  ^eftthrt  werden  aoll, 
dass  die  Philosophie  nicht  eine  Snaime  det 
Lehr-  und  Lembaren,  noch  etwas  dmek 
Ueberlieferung  zu  Gewinnendes  aei,  so&den 
ein  Wissen,  weiehes  sich  mit  dem  ^dnrch 
ein  gdttliches  Loos  Gegebnen*^  zogleieh  n 
jedem  Lernenden  neu  erzeugen  und  fart- 
entwiekeln  muss,  aber  ein  Wiasen  sngleich, 
weiehes  die  Btrgertugend  und  die  mate- 
knnst  sum  Inhalte  hat.  Das  Lemen  wiid  als 
die  Erinnerung  dessen  gefasst,  was  die  Seele 
in  einem  Mhem  Dasein  angeschant  imd  in 
sioh  aufgenommen  hat  In  den  dialekdaeim 
Theil  des  Gesprftchs  wird  eine  symbofiseli- 
mystische  Dichtung  eingeflochten,  wofin  das 
Leben  der  Beele  vor  ihrer  Vereinignn^  mit 
dem  Leibe  xmd  gleiehsam  ihr  voiteiblMkeB 
Sehanen  aller  Dinge  angedentet  wild,  ekte 
Anschanung,  die  uns  weiter  entwickelt  in 
den  Dialogen  Phaidros  und  Pliaidte  be- 
gegnet. 

P.  Proschko,  iiber  Platim's  Dialog  If  won  (187S, 

Gymnasialprogpramm  von  Kremsmiiaater.) 

Im  Dialog  Entyphron  wird  demUber- 
frommen,  wumeifrigen  Manne  und  gd^ehrtea 
Mythologen  gegendber,  nadi  wekhem  das 
Gespr&ch  benannt  ist,  von  Sol^rates  die  lekte 
Gottseligkeit  oder  Prdmmigkeit  bald  auf  das 
rechte  Wissen  des  Gesetzlichen  in  Besng  auf 
die  G5tter  gegrflndel^  bald  wiedemm  in  das 
sittliche  G^dhl  gesetzty  welches  sich  in  attan 
Thun  der  waltenden  MMchte  und  des  Zh- 
sammenhanges  mit  einer  hOhem  Weitordnsn^ 
bewusst  bleibe.  Dem  Bekenninisse  des 
Sophisten  Protagoras  gegendber,  dass  er  tob 
den  GOttem  nicht  zu  sagen  wisse,  ob  sie  seten 
oder  nicht  seien,  bewegt  sich  Sokrates  auf 
dem  Standpunkt  jener  grosser  Dicfater  Pib- 
daros,  Aischylos,  Sophokles,  weldie  dnrdi 
symbolische  Ansdentungdespopnliren  Gdtter- 
glaubens  zn  sitdichen  Ideen  den  im  Volks- 
bewusstsein  eingetretenen  Brath  m  ret- 
sdhnen  snchten.  Nach  Inhalt  nnd  AnsfBlinDg 

§iebt  sioh  jedoch  dieser  Dialog   als  eiae 
dchtige  und  unbedentende  Gel^eidiettaselifift 
zu  erkennen* 
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In  der  Apologie  desSokrates  g^ebt 
Platon  einen  Bericht  fiber  die  Motive,  die 
den  Sokrates  von  der  Flucht  ans  dem  Oe- 
f^ngnfsse'abhielten,  indem  er  eine  ausftlbr- 
liche  Rede  flberliefert,  die  derselbe  vor  nnd 
nacb  seiner  Vemrtheilang  g^ehalten  haben 
8oll.  Bel  ihrer  Tendenz,  den  beroiseh^n 
Eampf  der  wabren  Weisbeit  nnd  selbst- 
bewnssten  Tngend  des  Sokrates  an'a  Licbt 
zn  steUen,  fst  docb  diese  Vertbeidigungsrede 
von  Sopbismen  nicbt  ^ei. 

G.  A.  KShler,  nber  den  Gedankengang  der  plato- 
niscben  Apologie  des  Sokrates  (1871, 06ttinger 
DisseiHAtion.) 

Der  reicbe,  greise  fiflrger  in  Atben  nnd 
vieljabriger  Preund  des  Sokrates,  nacb  welcbem 
der  Dialog  Eriton  benannt  ist,  war  die 
Seele  des  Plucbtversucbs,  den  die  Prennde 
des  Sokrates  entworfen  batten.  Dem  Kriton 
gegentlber,  welcber  seinen  Preund  zur  Plncbt 
aus  dem  Kerker  bereden  will,  l&sst  Platon 
in  diesem  kleinen  Dialog  den  Sokrates  den 
Satz  vertheidigen,  dass  jeder  BUrger  dnrcb 
das  ibm  von  Gott  geordnete  Scnicksal  in 
den  Staat  nnd  seine  Gesetze  bineingeboren 
nnd  darnm  Jeder  der  Gesetze  Sobn  nnd 
Diener  sei. 

H.  Sttor,  ErlUnterongeQ,  Betraohtungen  und 
ParallelenzaPlaton's  Kriton  (1874,  Gymnasial- 
programm  aus  Muhlhansen  in  Thiiringen). 

Ebonso  durcb  seine  reicbe  Gliedemn^  der 
Theile,  wie  dnrcb  seinen  mannigfaltigen 
Inbalt  ist  der  Dialog  Goreias  einer  der 
nmifannreicbsten  nnd  sacblicn  bedentendsten 
onter  den  Dialogen  Platen's.  Der  sopbistiscbe 
Pmnkrednei  Gorgias  and  sein  Scbttler  Polos 
treten  znerst  abwecbselnd  gegen  Sokrates 
attf,  dann  tritt  Gorgias  ab  nnd  Polos  bleibt 
mit  Sokrates  allein  im  Kampf ;  daranf  tritt 
Kallikles,  ein  anderer  Scbttler  des  Gorgias 
als  Streitredner  mit  Sokrates  anf.  Letzterem 
gilt  es,  den  rbetorisch-sopbistiscben  Scbau- 
.stellnngen  gegentlber,  nm  aen  Nachweis,  dass 
die  RhetoriK  als  blosse  Gescbickllcbkeit  des 
Ueberredens  obne  ein  pbilosopbiscb  be- 
grUndetes  Wissen  vom  Gerecbten  nnd  Guten 
keinen  Wertb  babe,  dass  der  wabre  Nntzen 
der  StaatsberedsamKeit  in  der  Empfeblnng 
der  sittlicben  Grondlebren  bestebe,  welcbe 
nns  zur  bfir^erlicben  Glilckseligkeit  zu  fUbren 
bestimmt  sind.  Das  bereite  im  Dialog 
^Eutbydemos"  aafsestellte  Ideal  einer  etbiscb- 
politiBchen  Lebenskunst,  welcbe  jedes  wabre 
Wissen  nnd  jede  echte  Eunst  in  sicb  fasst, 
wird  ancb  bier  von  Sokrates  entwickelt  nnd 
bildet  den  Grnndgedanken,  worin  alle  Tbeile 
nnd  Beziebnngen  des  Dialogs  ibren  Mittel- 
punkt  haben, 

Cbr.  Croi,  Belferiige  zur  Erkljinui^  des  plato- 

nischen  Qoygia8'(1870.) 
E.  GotSChllchy  liber  die  Yeii^lassang  des  plato- 

nischen  Dialogs  Goigias  und  die  Polemik  in 

demselben  (1§71,    Gymnasialprogramm   ans 

Bentfaen.) 


Fr.  Mbr,  typlBcfae  Zeichnongen  in  Platen's 
Dialog  Gorgias  (1872,  Gymnasialprogramm 
ans  Triest.) 

Ad.  Baar,  Darlegong  der  im  platonisoben  Dialog 
Gorgias  vorkommenden  Argumentationen  und 
ibrer  Resultate  (1873,  Gymnasialprogramm 
aus  Znaim.) 

Ad.  Bdhringer,  Uber  den  platoniscben  Gorgias 
(1870,  Karlsruber  Lyceumsprogramm.) 

Im  Dialoge  Eratylos  wird  tlber  die 
Wortbildnng  gehandelt  nnd  die  Frage  er- 
drtert  ob  die  Namen  den  Dingen  dnrcn  eine 
natilrlicbe  Angemessenbeit  oder  dnrcb  will- 
kilrlicbe  Bestimmnng  nnd  Uebereinknnft  zn- 
kommen.  Nacbdem  im  ersten,  mebr  popnl&ren 
Tbeile  des  Gesprftcbs  der  Rbetor  Hermogenes 
als  Mitnnterredner  die  Ansicbt  vertreten  hat, 
dass  die  Spracbe  ein  Werk  willkfl'rlicber 
PeststellnD^  sei,  wird  im  zweiten  mebr 
pbUosopb'dialektiscben  Tbeile  von  Eratylos, 
dem  Scbfller  des  Sopbisten  Protagoras  nnd 
Anh&nger  des  Epbesiers  Herakleitos,  die 
Aneicbt  verfocbten,  dass  die  Spracbe  eine  der 
Natnr  der  Gegenst&nde  entsprecbende  Tb&tig- 
keit  seL  Sokrates  selbst  tritt  nns  bier  niobt 
im  Eampf  mit  sopbistiscben  Gegnem^  sondem 
in  tranlicb-beiterm  wissensobaftliohem  Ge- 
sprftcbe  mit  befrenndeten  Mftnnern  entgegen. 
Das  Ergebniss  der  Untersnobnng  ist  meses: 
die  Spracbe  folgt  dem  dnrcb  die  v  erbindnng 
der  Anschannngen  gewonnenen  Begriffe,  nicbt 
aber  dieser  dem  Worte,  das  den  Begriff  ans- 
drUckt;  sie  ist  weder  das  Ebseugniss  der 
natflrlichen  Notbwendigkeit,  noch  eines  blind 
wirkenden  Znfalls,  sondem  des  Zusammen- 
wirkens  der  natilrlichen  £impfindnng  mit  dem 
selbsth&tigen  Gedanken;  sie  ist  zngleicb  ein 
Ennstwe^  nnd  einer  wacbsenden  Vervoll- 
kommnnng  fl^ig;  aber  sie  drtickt  nicbt  die 
Unssere  Encbeinnng  oder  das  natilrlicbe  Sein, 
sondem  das  innere  Wesen  oder  den  Begriff 
der  Gegenstftnde  ans  nnd  ist  daber  nicbt  Ab- 
bild,  sondem  S3rmbol  des  Begriffs;  bei  ibrer 
weitem  Entwickelnng  wird  die  nrsprflnglicbe 
Bedentsamkeit  ibrer  Formen  nnd  Wdrter 
nicbt  selten  dnrcb  znftllige  Verdnnkelnng 
oder  vdllige  Umgestaltnng  verwiscbt,  obne 
dass  sie  jedpcb  anfbdren,  den  Begriff  riditig 
anszndrflcken;  in  ibren  ersten  Elementen 
mnss  sicb  jedocb  diese  nrsprflnglicbe  Be- 
dentung  klar  nnd  rein  abspieeeln;  endlicb 
aber  entspriebt  nicbt  jedes  Wort  aem  ricbtigen 
Begriffe,  sondem  omnals  tritt  in  der  Spracbe 
bervor,  dass  ibre  Entstebung  nnd  erste  Ans- 
bildnng  einer  Zeit  ang^drt,  wo  die  Thittig- 
keit  der  Pbahtasie  die  Thfttigkeit  des  Yer- 
standes  tiberwog*  So  war  der  platoniscbe 
„ Eratylos^  nicbt  bios  der  erste  Versnch, 
sondem  zngleicb  die  Gmndlage  einer  wirk- 
Ucben  Spracbpbilosopbie,  deren  VoUendnng 
freilicb  nnr  das  gemeinscbaftlicbe  Werk  einer 
nmfassenden  geschicbtlicben  Eenntniss  der 
einzelnen  Spraehen  nnd  einer  grttndlicben 
Pbilosopbie  des  Geistes  sein  kann. 
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Th.  Benfey,  Uber  die  Aufgabe  des  platonischen 
Dialog  KratyloB  (1866.) 

H.  Schmidt,  Platon's  Kratylos  erlautert  (1869.) 

Im  Dialog  TheaitStoB  sacht  Platon  den 
Unterschied  des  eigentlichen  nnd  wahren 
Wissens  einerseits  von  der  sinnlichen  Wahi- 
nehmuog  nnd  andreneits  von  der  richtigen 
Meinung  oder  Vorstellung  zn  zeigen  und 
grtlndet  diesen  Unterschied  auf  die  Ver- 
Bchiedenheit  der  Objecte  des  Wissens  von 
denen  des  blossen  Wahinehmens  nnd  Vor- 
stellens.  Hier  znerst  erscheinen  dem  Platon, 
wie  ein  Traumgesicht,  die  Ideen  des  Schdnen 
nnd  Gnten  nnd  des  Seienden  liberhaupt  in 
ihrem  ewig  sich  selbst  gleichen,  nnwandel- 
baren,  fiber  dem  FInsse  der  Erscheinnngen 
erhabnen  Wesen.  mit  deren  Gewinnung  er 
die  bis  dahin  unbestimmte  Grenze  zwischen 
den  Gebieten  der  blossen  Meinung  nnd  der 
Vemunfterkenntniss  Ziehen  zn  kdnnen  glanbte. 
Znr  Ermittelnng  dieser  Grenze  blieb  ihm  nnr 
der  Weg  psycholodsoher  Beobachtung  der 
DenkthittigKeit  nnd  die  Betrachtnng  desDenk- 
vorganges  selbst  Der  den  Verlanf  des  Ge- 
spTftehs  beherrschende  Grnndeedanke  ist  der 
Kachweis  des  Ganges,  anf  welchem  die  Seele 
dnrch  immer  znnehinende  Ltntemng  nnd 
Vergeistigang  ihrer  Vorstellnngen  znr  £r- 
kenntniss  der  Wahrheit  gelangt  Diesen 
Gmndffedanken  des  Gesprftchs  stellt  der 
treffliche  TheaitStos  ids  Mitnnterredner 
selber  dar:  das  Bild  des  werdenden  Denkers, 
wie  er  sein  soil,  w&hrend  der  Mitnnterredner 
Theodores  ans  Kyrene,  der  einseitige 
Mathematiker,  sich  ans  den  schwankenden 
Begriffen  der  Natnrphilosopbie  des  Hera- 
kleitos  nnd  ans  den  philosophischen  Ab- 
stractionen  in  den  sichem  Hafen  der  Mathe- 
matik  gerettet  hat^  die  in  seinen  Angen 
recht  eigentlich  als  die  Philosophic  der  Jngend 
erscheint  Neben  Platen's  Theorie  der  Sinnes- 
empfindnng  begegnet  uns  hier  zngleich  seine 
Anerkennung  eines  hdhem,  von  den  leib- 
lichen  Organen  nnabh&ngigen ,  ganz  allein 
der  Seele  angeh()renden  Anschannngsver- 
mdgens,  wl&hrend  Sokrates  seine  nnvergleich- 
liche  Knnst  der  Entbindnng^  oder  der  stnfen- 
weise  fortschreitenden  Gedankenentwickelnng 
in  der  Seele  des  Sohfllers  vertritt  nnd  anf 
dem  Hdhepnnkt  des  ganzen  Gesprftchs  der 
Philosophic  cine  begeisterte  Lobrede  hftlt 
Wie  die  GOtterbotin  Iris  die  Tochter  des 
Thanmas  genannt  werde,  so  habe  die  Philo- 
Sophie  im  Geftlhl  einer  zweifelnden  Ver- 
wnndemng  ihren  Gmnd,  die  den  Geist  also- 
bald  ergreife,  wenn  er  znerst  mit  allgemeinen, 
fiber  den  Sinnenschein  sich  erhebenden  Wahr- 
heiten  bekannt  werde. 

0.  Schuize,  der  platonische  Wiflsensbegriif  im 
DialogTheXtet.  1878(NaamburgerOjm]iasial- 
programm.) 

W.  Berkiitky,  Platen's  Thefttetos  nnd  desaen 
Stellimg  in  der  Seihe  seiner  IMaloge  (1873, 
Jenaer  Dissertation.) 


I.  Kreisnbllhl,  neue  Untersncbmigen  iiber  den 
Theatet  des  Platon  (1874,  Lnzemer  Kantons- 
schnlprogramm). 

Der  Dialog  Parmenides  gilt  denjenigen, 
die  an  seiner  Aechtheit  festhalten,  als  Platon's 
tiefstes  nnd  reichstes  Werk  nnd  als  das  hdcbste 
dialektische  Ennstwerk  des  griechischen  Alter- 
thnros.  Andere  gelehrte  Kritiker  dageeen  be- 
trachten   ihn  als  mit  aiemlicher  Sicnerheit 
nicht  von  Platon  herrfihrend  nnd  entweder  als 
von  einem  Megariker.  oder  von  einem  skepti- 
schen  Platoniker  venasst  Sogar  dem  Axisto- 
teles  hat  man  ihn  znschreiben  woUen.  Zeller 
(Philosophie  der  Griechen,  II)  hftlt  iha  iHr 
ftcht  nnd  fUr  die  reifste  Fmcht  der  m^a- 
rischen  Stndien  Platon's.  Der  Dialog  handelt 
fiber  die  Ideen  nnd  fiber  das  Eine  Im  Gegen- 
satz  znm  Vielen.    Sokrates  tritt  darin  noch 
verhftltnissmilssig  jnng  auf  nnd  mnss  sich  von 
dem  berfihmten  Meister  der  Eleaten,  Parme- 
nides, die  Widersprfiche  in  seinem  Denken 
anfzeigen    nnd  fiber  das  Eine    und  Vide 
belehren    lassen.     Indem  Platon    mit   dem 
Gedankengehalt  des  Parmenides  die  Dialektik 
seines  Schfilers  Z€ndn  erftlllte,  stellte  er  nicht 
bios  die  Grundlehren  der  eleatischen  Philo- 
sophic viel  reiner  nnd  schftrfer  dar,  als  es 
die  Eleaten  selber  vermocht  batten,  sondem 
Iftsst  zngleich  dadurch,  dass  er  das  Schroffe 
und  Einseitige  derselben  auf  die  Spitze  treibt 
und  ihre  Widersprfiche  in  ein  belles  Licht 
setzt,  die  Einseitigkeiten  derselben  hervor- 
treten,  um  die  Wahrheit  dieser  Lehre  in  fort- 
gebildeter  Gestalt  darznstellen  und  die  Emheit 
als  das  Grnndgesetz  alles  Denkens  und  Seins 
begreiflich   zu   machen.    Allerdlngs   ist  die 
Dialektik  im  „ Parmenides^  noch  nicht  die 
eigenthfimlich   platonische^   wie  wir  sie   in 
sp&tem  Dialogen,  namenthch  im  ^Sophiat**, 
im  ^Phaidros"  und  im  sechsten  Bnche  vom 
„Staat''  beschriebenund  gefibtfinden,  sondem, 
vielmehr  noch  ganz  die  aus  der  Geometric  Ker- 
genommene  eleatisch  -  megarische  Dialektik, 
indem  den  entwickelten  Folgen  einer  Vorans- 
setzung  ihr  Gegentheil  mit  den  darans  rich 
ergebenden  Folgen  gegenfiber  gestdlt  wird, 
um  die  Wahrheit  beider  Voraussetzungen  an 
ihren  nothwendigen  Folgen  zu  prflfen.    Ohne 
eigentlichen  Abschlufls  bricht  der  Dialog  plots- 
lien  ab;  sein  Thema  wird  aber  un  „  Sophist'^ 
wieder  aufgenommen  und  ergftnzt 

Schramm,   iiber   Platon's    Dialog    Parmenides 

(1869,  Bamberger  Prog^ramm.) 
A.  F.  SchultzSy  Qedanken  iiber  Platon's  Paraw- 

nicies  (1870,  Rostocker  Dissertation.) 

Indem  der  Dialog  Sophist^s  das  im 
parmenides''  abeebrochene  dialektische 
Thema  wieder  autnimmt,  kfindigt  er  rich 
zugleidi  von  vomherein  ab  eine  Fortsetsoog 
des  ^,Theaetet''  an.  Er  handdt  fiber  die 
Sophisten    und    ihre    Bedentung    im    AIl- 

femeinen,    wie  fiber  den  Unterschied   der 
ophistik  von  der  wahren  Philosophic  nnd 
verfolgt  die  doppelte  AufgabCi  den  tiefiem 
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Grund  nnd  Mittelpunkt  der  Sophistik  darzn- 
stellen  nnd  als  trllgerisch  nachznweiBen, 
zngleich  aber  die  Gnmdztlge  der  wahren 
Dialektik  anfznstellen.  Ihr  Erkenntnissgebiet 
wird  als  das  Nichtseiende  bezeichnet  nnd 
ans  dem  Eingehen  des  Niditseienden  in  das 
Voistellen  der  brthnm  zn  erkUren  gesncht 

R.  PilgAr,  die  Athetese  des  platonischen  So- 
phistes  (1869,  Berliner  Gynmasialprogramm). 

K.  WaMfOfll ,  iiber  den  platonischen  Dialog  „  der 
Sophist^  Oder  vom  Sein  (1870,  Bo«tocker 
Dissertation). 

Der  Dialog  Politikos  handelt  vom 
Staatsmanne  nnd  dem  Gebiete  seines  Er- 
kennens  nnd  Handelns.  Der  Gmndgedanke 
des  Dialogs  ist  der  G^gensatz  der  fteht 
philosophiseben  Staatsknnst  nnd  der  falscben 
sophistisohen  Politik;  die  Darstellnng  des 
wahren  Dialektikers  als  des  rechten  Staats- 
mannes,  im  Oegensatze  znm  Sopbisten  als 
dem  nnftobten  Staatsmanne,  ist  die  Anfgabe 
des  Dialogs;  die  Seele  desselben  aber  der 
von  Platon  einem  Fremden  ans  Elea  in  den 
Mnnd  gelegte  wnnderliche  Mythns  vom  gold- 
nen  Zeitalter  nnd  der  Lebensweise  der  nnter 
Eronos  Lebenden,  welcbe  als  das  Ideal  er- 
seheinti  dem  das  geeenwftrtige  Staalsleben 
eines  von  frOherer  Unschnld  nnd  Seligkeit 
abgefaUenen,  von  den  Gdttem  verlassenen 
nnd  von  vielfachen  Uebeln  beimgesnchten 
Gescblechts  sicb  mOgliebst  anznnfthem  streben 
soil.  Wie  Platon  die  goldne  Zeit  bier  in  die 
feme  Ver^genheit  setzt,  so  sncbt  er  sie 
spSter  (im  Kritias  •  Fra^ente)  ai^  den  Inseln 
der  femen .,  Atlantis  '^ .  Die  Sdhildemng  dieser 
Urzeit  wira  zngleich  mit  einer  pbantastisoben 
pythagoraischen  Natnrphilosopbie  ansge- 
schmtlekty  deren  weiter  ansgebudete  Grand- 
zflge  nns  im  „Timaios^'  begegnen.  Anch 
die  von  Pythagoras  nnd  Empedokles  auf- 
genommene  Lebre  von  der  Sedenwandenmg 
wird  bier  vorgetragen. 

Der  Dialog  Phaidros  ist  wahrsoheinlich 
bei  der  ErOffnung  der  Lebrthfttiekeit  Platen's 
in  Athen  abgefasst  Indem  er  tlber  die  Knnst 
der  Rede  bandelt,  ist  er  zngleich  eine  Recht- 
fertigong  der  eigaen  Lehrthatigkeit  PUton's 
for  das  wahre  Ziel  der  Philosophie.  nftmlich 
die  Erkenntniss  der  Ideen  nnd  die  dieser 
E^kenntniss  entspreohenden  LebensfUbning. 
Hier  znerst  wird  in  einem  ptachtvollen  Mytbns 
die  Bi^fbbestimmnng  der  philosopbiscben 
Liebe  oder  des  Eros  (des  pbiloBopbiscben 
Triebs)  versnobt,  dessen  Verherrlichnng 
spater  das  platonische  „GastmaU'^  giebt 

A.  B.  KriSChe,  fiber  Platon's  Ph&dros  (1848, 
abgedmckt  ans  den  ^Gottinger  Stndlen^ 
1847.) 

W.  Hinze,  liber  Plan  nnd  Gedankengang  in 
Platon\Phadras  (1874,  KSnigsberger  Disser- 
tation.) 

H.  BOffia,  znr  £rklftning  des  platonischen 
Dialogs  Phiidnis  (1874,  in  der  Festschrift 
zur  d^tten  S&kolarfeier  des  Gymnasinms 
znm  granen  Kloster  in  Berlin.) 


Das  platonische  S  y  m  p  o  s  i  o  n  (Gastmahl^ 
stellt  in  einer  Beihe  von  Lobreden  tlber  die 
Liebe  die  verschiedenen  Anffassnngen  nnd 
Grade  bis  znr  hdcbsten,  der  von  Sokrates 
vertretenen^  Ansicht  von  derselben  dar, 
worauf  scbUesslich  Sokrates  von  Alkibiades 
als  die  siohtbar-lebendige  Darstellnng  des 
philosopbischen  Triebs  nnd  Charakters,  als 
echter  LiebhiJ)er  nnd  Priester  des  Eros  oder 
der  Liebe  znm  Einen  nnd  Ewigen,  znm 
Sch5nen  nnd  Gnten  verherrUcht  wird.  Der 
Dichter  Agathdn  (dies  ist  die  Situation 
des  Dialogs)  hat  in  der  Tragddie  den  Preis 

gewonnen,  nnd  seine  Freonde  feiem  das 
iogesfest  Sie  baben  am  ersten  Tage  dem 
Weine  sdion  ziemMcb  zngesprochen,  jetzt 
am  zweiten  Tage  soil  Jeder  nach  Belieben 
trinken.  wSbrend  sie  rechts  in  der  Reihe 
hernm  den  ^os  preisen  woUen*  Der  jugend- 
liche  Phaidon  beginnt,  indem  er  im  An- 
sdilnss  an  die  Mythologie  nnd  die  Dichter 
den  Eros  als  den  ftltesten .  herrlichsten  nnd 
machtigsten  Gott  preist  Pausanias  folgt. 
um  einen  doppelton  Eroi^  eine  sinnliche  una 
hdhere  Liebe,  zn  nnterscheiden  nnd  den 
bimmlischen  Etos  zn  verherrlichen.  Der 
Arzt  Eurymachos  folgt,  um  alsSprecher 
der  Natnrphilosopbie  in  der  Natnr,  in  der 
Heilkunde,  in  der  Mnsik  das  Walten  des 
Eros  nachzuweisen,  indem  er  sich  anf  des 
Horakleitos  Ldire  vom  Einen,  in  sich  Unter- 
sehiedenen  beruft.  Nun  nimmt  der  Komddien- 
dichter  Aristophanes  das  Wort  nnd 
schildert  mit  podtischer  Laune  nnd  Peinheit 
die  Liebe  als  den  Zng  und  Trieb  der  Seele 
naoh  der  Lebensvollendnng  und  dadurch 
bedingtenBeseligung.  Aus  einem  ursprtlnglich 
mannweiblichen  einigen  Wesen  von  Zens  in 
zwei  getrennte  HaSten  getheilt,  ist  dem 
Meuscben  die  Liebe  angeboreny  die  der 
Trieb  ist,  die  nrsprdngliche  Natur  wieder 
herzusteUen  nnd  im  Verlangen  nach  Ver- 
einigung  den  Biss  zn  heiien.  Daranf  giebt 
A  gat  h  on  ein  Bild  der  von  den  Sopbisten 
gelehrten  zierlichen  Redekuns^  indem  er  den 
Eros  als  den  jQngsten  nnd  ewig  jungen  Gott 
preist  y  als  den  schOnsten  und  mflchtigsten 
zngleich/  der  selbst  den  Ares  (ELriegsgott) 
bezwingt  nnd  zngleich  als  Meister  der  Musen 
Jeden  znm  Diditer  macht  nnd  der  reehte 
Fflhrer  nnd  Begleiter  dnrch  das  Leben  ist 
Wfthrend  Alies  dem  Dichter -Gastgeber  zn- 
janchzty  bleibt  nur  der  Silen  Sokr-at€s 
stnmm,  bis  er  sich  zn  der  ErkUlrung  herbei- 
lassty  er  sei  fast  darflber  erstarrt,  dass  er  in 
der  Bede  Agathon's  das  Gorgusche  Hanpt 
(Gorgonengesicht)  als  Abbild  des  Sopbisten 
Gorgias  erbUckt  habe  nnd  daraus  das  Streben 
erkenne,  der  zn  pieisenden  Sache  nur  recht 
viel  Schdnklingendes  beiznlegen,  ohne  sich 
an  die  Wahrheit  zn  kehren.  Sokrates  ver- 
wickelt  den  Aga^on  in  ein  GesprAoh.  indem 
er  sich  anstellt^  als  woUe  er  sich  durcn  einige 
an  denselben   gerichtete  Fragen  belehren. 
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Naoh  dieses  Fragen  enfthtt  er,  wie  ihn  die 
weise  ICai^Uneeiin  Diotima  einst  dmch  ein 
GeBpiftch  anf  die  rechte  Anffaastmg  der 
Liebe  gewiesen  habe,  die  nnr  das  Streben 
und  Yerlangen  nach  dem  Gaten  and  Schdnen, 
noch  nieht  deren  Besitz  sei.  Eros  sei  kein 
Gotty  sondem  nnr  ein  Mittelwesen  zwischen 
Gdttem  nnd  Mensehen,  ein  D&mon,  daa  Band 
zwischen  Himmlisehem  nnd  Irdischem.  Eine 
symbolisohe  Dichtnng  (platonischer  Mythns) 
veransohaolicht  den  Gedanken,  dass  Eros  ein 
Kind  des  im  Garten  des  Zens  nektarberaoscht 
enischlnniraerten  Reiehthnms  nnd  der  neben 
ihm  mhraden  Armnth  sei  nnd  selber  bedtlrftig 
nach  dem  Beichthnm  des  Sohdnen  nnd  Gnten 
strebe,  also  immer  philesophire,  d.  h*  nach 
Weisheit  strebe  nnd  ttberail  dem  Schdnen 
naohgehe.  Unterdessen  kommt  der  lockere 
Alkibiades.  tmnken  von  Wein,  mit  Kr&n- 
zen  gesohmtlou  nnd  von  Fldtenspielerinnen 
beeleitet  noch  spftt  zom  GsBtmahle,  urn  dem 
Sokrates  noch  selbst  eine  Lobrede  zn  haLien. 
Hilsslich  wie  eine  Silensmaske  in  den  Werk- 
stiltten  der  Kttnstler,  s^  ec  das  Gehiliise 
eines  Gdtterbiides:  tapfer  im  Eiieg,  i(tch% 
im  Ertragen  von  Beschwerden,  froh  nnter 
Frdhlicheny  nnd  ohne  beim  Becher  die  Be- 
Bosmenheit  zn  verliereny  ftthxe  derselbe 
scheinbar  die  Ifteherlichsten  nnd  gewdhn- 
lichsten  Reden^  die  sich  wie  ein  SilenneU  auj»- 
nehmen ;  er  spreche  von  Packelseln,  Schmieden, 
Sohnstem  nnd  Gerbem;  wer  aber  dahinto 
blicke,  finde  diese  Beden  vemtlnftig  imd  gottr 
volL  Der  biedere  Sohn  des  Bildhaners  und 
der  Hebamme  ist  damit  einverstanden,  streicht 
seinen  Preis  stillsohweigend  ein.  nnd  es  wird 
nun  naittrlich  siaurk  fortgebecnert  Einige 
von  der  Gesellschaft  sehieben  sich  foit,  Andere 
nioken  ein;  nnr  Agathon,  Aristophanes  nnd 
Sokrates  selber  bleiben  mnnter  nnd  trinken 
aus  einem  grossen  Pokal  nm  die  Wette. 
Bei  der  Fortsetznng  ihrer  Gesprftche  socht 
Sokrates  Beide  zn  dem  Gestftndnisse  en 
bringen,  dass  der  wahre  Tragiker  aach 
Komiker  sei.  Endlich  schlafen  anch  Agathon 
nnd  Aristophanes  ein,  and  als  der  Morgen 
anf  iencht^  sitzt  Sokrates  mntterselig  allein, 
seinen  Betrachtnngen  fiberlassenc  *Er  nimmt 
ein  Bad,  ffeht  duin  in  das  Lyoeam,  wo  er 
8i<^  den  Tag  liber  hernmtreibt,  nm  erst  am 
Abend  in  seine  Wohnnng  zaxUckznkdiren. 

C.  Forltafle,  pMloeapfaiBeh«  Meditationen  fiber 
Pkiton's  Sjmpoflion  (1885)  and:  Ueber  das 
Gastmahl  des  Platon  (in  ^Seehs  philoBopluBche 
Vorlesaiigen*',  1869.) 

E.  Zellftr,  Platon's  Gastmahl  ubersetst  and  er- 
Uiatert  (1857.) 

J.  H.  Deinhardt,  uber  den  Zosammenhang  des 
platonischen  Symposioivs  (1875,  Bromberger 
Gymnasialprogramm.) 

Im  Dialoge  Phaiddn  Uast  Platon  den 
sterbenden  Sokrates  die  Unsterbliehkeit  der 
Seele  beweisen  nnd  zngleich  darthnn,  wie  in 
der  phiiosophisefaen  Erkenntniss  and  ihrer 


Bethltienng  fttr  die  Seele  daa  hdchste  vnd 
bleibende  Gat  liege.  Zagieich  wird  djunn 
die  Todesfreudigkeit  des  Gereohten  veoran- 
sohaalicht. 

Q.  F.  RetHfj,  aber  PUitoa's  Phaidon  (1845). 
A.  BiMhOfly  Platon's  Ph&doa;  eine  Beihe  von 

Betrachtangen  zor  Erkiarang  aadBeartheilmig 

des  Gespriichs  (1866). 
P.  Zlmmermann,  die  Unsterbliehkeit  der  Seele 

in  Platon's  Phftdon  (1869,  Leipziger  Disser- 
tation). 
Th.  Landmann,  Tendenz  und  Gedankengang  des 

platonischen  Dialogs  Ph&do  (1871,  KSnigs- 

berger  Bealschnlprogramm), 
A.  PaiMlery  Composition  des  platoniflchen  Phaidon 

(1873,    Gymnasialprogramm    ana   Bohaiiach 

Leipa). 

Im  Dialoge  Phil^bos,  weleher  ttber  das 
Gate  and  ^e  Lost  handelt,  bekflmpft  StArates 
die  Kyuiker  nod  Kyienaiker  als  Yertreter 
der  Lnstlehre  nnd  snoht  mit  der  ErkilrvBg 
der  fintstehnng  der  Lost  and  der  Dolnst  n- 
gleich  den  innem  Widersprnch  naohanweiaeB, 
weleher  sowohl  in  der  nieht  von  Einaieht 
begleiteten  Last  als  in  dem  nieht  mit  Lnat 
▼erbnndenen  Wisstti  enthaiten  ist  Darnm 
gut  ihm  die  Lnat  nieht  als  das  erste  uad 
anch  nieht  als  das  zwdte  BesitzHiam,  aondem 
als  das  E^rste  das  Maass  and  das  GebOrige 
and  AUeS)  was  die  ewige  Nator  erwihh  hat 
als  das  Zweite  aber  das  Wohlgeordnete  and 
SehOne  and  Vollendete,  als  daa  Dritte  Yer- 
nnnft  and  Einsieht  als  das  Yierte  Brkennt- 
nisse,  Ktlnste  and  richtige  YorsteDongen, 
als  das  Fflnfte  die  rdnen  Lllste.  «£in 
Weniges  ist  noch  dbrig'^,  so  sdiliant  der 
PhUSbos,  nnd  dies  wird  eben  dasjenige  sein, 
was  Sonrates  im  Anfiange  mit  aen  Wortm 
angedentet  hattOi  dass  me  Yemunft  des  ein- 
zekien  Menschen  als  solchen  nieht  das  Gate 
selbst  seiy  wohl  aber  die  wahrfaafte  nnd  gOlt- 

liehe  Yemnnft 
Q.  Schneider,  die  Ideenlehre  in  PUton's  PUle- 
bos  (1874,  in  „  PhilosophkKshe  Monatshefte, 
Bd«  10,  S,  193-^210.) 

Der  Diaolg  Der  Staat,  welehem  die 
Platoniker  den  zweiten  Titel  ^Yon  der  Ge- 
reehtigkeit^  gaben^  besteht  ana  10  Bfteh»n 
and  omfasst  in  eInem  Gesprioh  von  etwa 
16  Standen  Daner  die  hISehsten  Spitsen  der 
platonischen  Dialektik)  Ethik  and  Belipona- 
fdure.  Nach  decjm  erstmi  Baehe  enUuutonen 
Einleitang  werden  die  (Jnindsttge  einer  «af 
die  vier  Cardin^tngenden  gebanten  Btaati> 
lehre  aasftihrlich  entwickelt  An  die  daimaf- 
folgenden  haehstcoi  EmbninBe  der  plato- 
nischen Philosophic  and  der  dialektiaehoi 
Knnst  schliessen  sich  im  acht^  nnd  neonten 
Bach  geschichtliche  Schilderangen  des  Be- 
stehenden  nnd  im  zelmten  Bach  die  Onmd- 
zllge  der  sittlichen  Weltordnong  an.  In  der 
erste'n  Hitlfte  des  sechsten  Baohs  schildert 
Platon  das  Wesen  des  Philosophen  nnd  nennt 
einen  solchen  denienigen«  weleher  da^enige 
Wissen  liebe »  welches  iiim  die  nnveigiBg* 
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liche,  nicht  swiflGheii  Bntstehen  tind  Vergeheii 
sdiwankemde  Wesenheit  kundgebe.  Daraus 
wird  welter  gefolgert,  dass  ein  Bolcher  sich 
nothwendig  von  allem  Trag  abwende  und  der 
Wahrheit  zugethan  bleibe,  die  der  Weisheit 
am  Yerwandtesten  sei;  dass  ferner  derPhilo- 
soph  von  blo8  leibliciieii  Genllssen  und  ver- 
gfi&gliohen  Dingen  abgewendet,  frei  von  der 
Sorge  nm  alles  Eleme  die  GrOsse  diner  Ge- 
sinnnng  besitze,  welche  den  Geiatesblick  anf 
alie  Zeit  nnd  auf  alles  Wesen  richte;  dass 
der  Philosoph  endlich  ftir  das  Gemeinschafts- 
leben  geeignet  sei  und  das  Wesen  der  Ge- 
rechtigkeit  inne  babe.  Der  Form  naeh  ist 
der  platonische  ^Staat^  in  Wahrheit  ein  geist- 
voUes  KonstwerL  in  weiohem  des  Yerfusers 
Geisteseigenihamliehkeit  auch  amSichtbarsten 
hervortritt;  danim  ist  dieser  grosse  Dialog 
von  Alters  her  fdx  Platon's  bedentendstes 
Sehriftwerk  und  ftlr  die  Hauptquelle  seiner 
Philosophie  angesehen  worden.  Dem  Ur- 
l^il  der  Yerehrer  der  platonische  Geistes- 
richtnng  leiht  Steinhart  Worte,  indem  er 
sagt:  ndie  welteesehichtlioheBedeutnng  dieses 
Werkes  besteht  darin^  dass  dasselbe  zwei 
entgegengesetzte  Weltsuischaunngen  zu  ver- 
einigen  und  die  starren  Formen  des  abster- 
benden  Alterthoms  mit  dem  Geist  einer 
neuen  Zeit  zu  durchdringen  sueht,  deren 
dibnmerade  Umrisse  berdts  vor  rlaton's 
prophetisehem  Geiist  aofstiegen. ,  Wfthrend  er 
eiaerseits  das  Staats^  und  Mdungsprincip  der 
griechisehen  Welt  noeh  einmal  auf  die  Spitze 
treibt,  erhebt  er  sich  andrerseits  mit  Durch- 
brechung  alier  gesehichtlichen  Schranken  so 
hoch  fiber  die  ethischen  und  rellgidsen  An- 
sichten  und  Lebensfoxmen  des  Altertiiums, 
dass  der  platonische  Staat  als  ein  wahrhaft 
prophetisdies  Buch.  als  einer  der  bedeu- 
tensten  Yorl&ufer  aes  Ghnstenthums  ange- 
sehen werden  kann.^'  Dem  gegentiber  stehe 
das  Urtheily  das  Eduard  Dtlhnng  in  seiner 
Jbritischen  Geschichte  dor  Philosophie'^ 
fallt:  ,J)er  platonische  Staat  wira  mit 
seinen  Ktthnheiten  ala  eine  Utopie  von 
schoner  Form  und  als  ein  Muster,  welches 
von  den  spHtem  Erzeognissen  dieser  Gattung 
nicht  erreicht  wuide.  mit  vollem  Bechte 
gelten  kdnnen.  Sobala  man  das  platonische 
Btaatsideal  in  seinen  greifbarsten  £lementen 
vorftthrty  wird  dasselbe  in  der  That  fastzur 
Carikatur.  Ehe  und  Eigenthum  lassen  sidi 
durch  keiue  Philoaophie  abschaffen,  auch 
wenn  derselben  eine  priesterliche  Art  von 
Herrsehaft  vindicirt  und  diese  ftlr  sie  in 
einem  eignen  Stande  verwirklicht  wird.  Ika 
apiritualistisohe  Zwang,  welchen  der  plato- 
nische Traumstaat  mit  sich  bringt,  findet 
nicht  einmal  in  irgend  einer  Priesternierarehie 
seines  Gleichen.  Der  Rigorismus  gegen  die 
Naivitftt  und  natflrliche  Moral  der  alten 
Dicbter  ttberbietet  jegliches  Puritanerthum, 
wie  es  sich  irgendwo  in  der  Welt  verwirk- 
licht haben  mdge,  und  ist  ausserdem  fast 


eine  Ironic  auf  den  ftsthetisohen  Grundzug 
der  platonischen  Philosophic  zu  nennen^. 

F.  DeibrSeky  Einleitung  in  Platen's  Werk  vom 
Staat  (1821,  in  den  JahrbUehern  der  prenssisch- 
rkeinisehen  Univenitiit  zu  Bonn,  I.  S.  815  ff.) 

Th.  E.  Badier,  die  dramatiflche  Composition  and 
rbetorische  Disposition  der  platonischen  Re- 
publik  (1862  and  1874.  Angsbnrger  Qymnasial- 
prog^amme). 

W.  Wiegand,  das  erste  nnd  zweite  Buch  des 
platonischen  Gottesstaates.     1870. 

K,  F.  Hermann,  die  historischen  Elemente  des 
platonischen  Staatsideals  (in  dessen  „Gesam- 
melte  Abhandlangen**,  1849  S.  132  bis  159). 

E.  Zslltr,  der  platonisehe  Staat  in  seiner  Be- 
deatnng  for  die  Folgezeit  (1859,  wiederab- 
gedmckt  in  dessen  ^^Vortr&g^e  und  Abhand- 
lungeh  gesehichtlichen  Inhalts",  1865,  S.  62 
bis  81). 

Der  Dialog  Timaios  handelt  fiber  Gott 
und  die  Welt  und  schliesst  sich  auf  das 
Genaueste  an  den  ,,  Staat''  an,  dessen  wesent- 
licher  Inhalt  in  einer  mythischen  Erzfthlung 
wiederholt  wird.  Der  Dialog  gUedert  sich 
in  drei  Hanpttheile.  Nach  einem  einleitenden 
GesprHche  des  Sokrates  mit  drei  Freunden 
wird  zunftchst  dem  Pythagorfter  Timaios^ 
einem  aus  der  unt^talischen  Stadt  Loeroi 
(Locri)  stammenden  Freunde  Platen's ,  die 
Naturphilosophie  Phiton's  in  den  Mund  ge- 
legt  Nachdem  ein  allgemeiner  Ueberblick 
fiber  das  Weltall  oder  den  Eosmos  als  eines 
beseelten  und  vemunftbegabten  kdrperlichen 
Wesens  gegeben  ist,  wird  zuerst  das  Wesen 
der  von  J^pedokles  aufgenommenen  vier 
Elemente  und  die  mathematische  Noth- 
wendigkeit  ihrer  Vierzahl  entwickelt.  Als 
Totalit&t  aller  Elemente  und  als  voDkom- 
menster  Edrper  kaon  die  Welt  nur  in  Eugel- 
foxm  gedacht  werden  und  nur  die  Ereis- 
bewegung  kann  ihr  zukommen.  Auf  eine 
Erdrterung  fiber  die  Entstehung  der  Zeit 
folgt  alsdann  die  Bildung  der  Einzelseelen 
una  der  mit  ihn^  verbundenen,  aus  den 
vier  Elementen  gemischten  Edrper,  sowie 
die  Entstehung  der  verschiedenen  Gattangen 
besedter  Wesen,  der  Gestime,  der  von  den 
Stemen  zur  Erde  hemiedergezogenenmensch- 
lichen  Seelen,  der  leiblichen  Organe  und  der 
Sinne.  Im  zweiten  Haupttheile  des  Dialogs 
wtrd  das  Wesen  des  stofflichen  Urgmndes 
aller  Dinge,  gewissermaassen  desUrelementes, 
untersucnt;  sodann  werden  die  ModiGcationen 
und  Mischungen  der  vier  Elemente  und  die 
daraus  hervorgeh^den  Formen  und  Natur- 
erzeugnisse  bc^chtet.  indem  die  Hischuug 
und  Scheidung  der  Elemente  nicht  als  eine 
qualitative  Verwandlung,  sondem  als  eine 
auf  geometrische  Gesetze  znrflckgeftthrte 
Zusammensetzung  und  Aufl5sung,  als  ein 
blesses  Zusammen-  und  Auseinandertreten 
reg^lmlLssiger  JE^tarper  aufgefasst  wird.  Daran 
schUesstsich  die  Erdrterong  der  verschiedenen 
f^ndrflcke,  welche  die  Naturerscheinungen 
anf  das  Smpfindungsvermdgen  und  die  Si&ne»- 
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organe  lebender  Wesen,  insbesondere  dee 
Menschen  machen.  Die  Entstehnng  der  Em- 
pfindniig  wild  ana  der  Berflhnuig  gewisser 
Elemente  oder  elementarer  MiBcunngen  mit 
den  ans  Hhnlichen  Grundstoffen  bestehenden 
Sinnesorganen  erkl&rt.  Dabei  werden  die 
nothwendiffen  natflrlichen  Ursachen  von  den 
Im  gdttlicnen  Wilien  liegenden  Ursachen 
nnterschieden.  Der  dritte  Hanpttheil  des 
Dialogs  ist  der  Betrachtnn^  des  Menschen 
nnd  seines  leiblichen  Organismns  gewidmet, 
welcher  zugleich  als  Erzengniss  der  Elemente 
und  ihrer  Mischnng  nnd  als  ein  Werk  der 
gdttlichen  Vemnnft  nnd  als  ein  Bild  des 
Weltganzen  (Mikrokosmos,  kleine  Welt)  anf- 
gefasst  wird.  Es  wird  weiterhin  von  krank- 
haften  Znst&nden  nnd  ihrer  Heilnng  gehan- 
delty  eine  Classifikation  der  Krankheiten 
versuoht  nnd  der  Satz  ansgesprochen,  dass 
die  wahre  Heilknnst  von  der  l^le  ansgehen 
und  wesentlich  sowohl  Ethik^  als  Erziehnngs- 
lehre  nnd  Oymnastik  sein  mflsse.  Bei  der 
Betrachtnng  der  Stnfenfolge  des  Thierreiches 
wird  zugleich  eine  eigenthUmliche  Auffassnng 
der  Seelenwanderung'  vorgetragen.  Mit 
seinem  fttr  die  Wissenschaft  unserer  Tage 

fanz  wtisten  Inhalte  ist  der  „Tim&us^'  fur 
ie  G^nwart  interesselos.  Er  zeigt  die 
Kindheit  der  damaligen  Natnrknnde,  die  den 
Mangel  an  Empirie  durch  ausschweifende 
Phantasieen  zu  ergftnzen  snchte.  Die  Natnr- 
philosophie  Platen's  ist  das  schwftchste  Er- 
zengniss des  phantasiereichen  Denkers,  der 
sich  hier  mehr,  wie  in  irgend  einem  andern 
seiner  Werke,  auf  der  schmalen  Grenzscheide 
zwischen  Poesie  nnd  Phiiosophie  bewegt 
Damm  gerade  stand  der  platonische  ^^Timaios'' 
bei  den  neuplatonischen  Erkli&rem  sehr  hoch. 
Aus  dem  Alterthum  ist  die  Uebersetznng 
des  Ghalcidius  nebst  dessen  Commentar  (aus 
dem  vierten  christlichen  Jahrhundert)  noch 
theilweise  erhalten. 

H.  Martia,  ^tades  but  le  Tim^e  de  PUtoii  (1841) 
in  Ewei  Bftnden. 

A.  Boeckh,  fiber  die  Bildang  der  Weltseeld  im 
Timaeos  (1807,  wieder  abgedmckt  in  dessen 
gesammelten  kleinem  Schriften,  1866,  Bd.  in, 
8.  109  bis  180.)  ' 

W.  Hocheder,  das  kosmische  System  des  Platon, 
mit  Bezog  aof  die  neaesten  Aolbssiingen 
desselben  (1855,  Aschaffenburger  Progranun.) 

Eine  nnvoUendete  Fortsetzimg  des  ,.Ti- 
maios''  ist  das  Bruchstflck  des  Dialogs 
KritiaSy  worin  in  der  Schilderung  des 
Staates  der  Atlantis  eine  erdichtete  oder  ge- 
trilumte  politische  Urgeschichte  von  Athen 
vorgetragen  wird. 

Das  letzte  Schriftwerk  Platen's  sind  die 
Gesetze,  welcbe  erst  nach  seinem  Tode 
durch  den  Opuntier  (ans  Opiis  gebflrtigen) 
Philippos  heransgegeben,  nach  andern  N&ch- 
richten  nach  einem  von  Platon  hinterlassenen 
Entwnrf  ansgearbeitet  worden  sind.  Der  das 
Gospritoh  leitende  Gast  aus  Athen  scheint 


den  Platon  selbst  vorstellen  zu  soilen.  Den 
Inhalt  desselben  bildet  eine  Skizze  des  swdt- 
besten  Staates. 

Von  unftchten  Schriften,  die  dem  Platon 
f&lschlich  beigelegt  worden  sind,  finden  sich 
in  der  MttUer'schen  Uebersetznng  der  Werke 
im  siebenten  und  achten  Bande  noch  anf- 
genommen  die  Dialoge  Eryzias  oder  der 
Reichthiim,  Kleitophdn  oder  der  gereeht- 
fertigte  Tadel,  Hijpparchos  oder  der  Ge- 
winnsflchtige ,  Minos  oder  das  Gesetz, 
Aziochos  Oder  das  Bitle  der  Todesfurrhty 
das  dreizehnte  Buch  der  ^Gesetze^'  oder 
der  echte  Weise,  der  Gerechte  oder  das 
wahre  Dichterworti  die  bllrgerliche 
Tflchtigkeit,  oder  ob  Staatswelshdt  an- 

feboren oder  lenrbar  sei,  D^modokos  oder 
er  5ffentliche  und  der  besondere  Verkehry 
Sisyphos  oder  der  Rathspfleger,  die  Be- 
grirfsbestimmungen  und  simmtliche 
unter  Platen's  Namen  tlberlieferte  Brief  e. 

Die  meistentheils  mit  grosser  So^^t 
ausgearbeiteten  Schriften  Platon's  haben  als 
sch6ne  schriftstellerische  Knnstwerke  durch 
ihre  dramatisch-lebendige  Form,  die  klaren 
und  schdnen  Zeichnnngen,  den  Baichfliam 
und  die  Abwechslung  des  Dialogs  zn  alien 
Zeiten  anf  gebildete  Leser  eme  gfosse 
Wirkung  nnd  An^ehung  ausgeflbt  nPl^^B 
war  (wie  Lewes,  der  englische  Gesehicht- 
schreiber  der  Philosephie  sagQ  der  kunai- 
voUste  unter  den  Philosophen,  aoer  nnter  den 
grossen  Geistem  einer  der  schlechtesten  For- 
scher.  Trotz  einer  eewissen  Weitschweifig- 
keit  und  erdrllckenden  UmstSadlichkeit  bei 
Zurflckweisung  trivialer  Einw&nde  hat  glddi- 
wohl  Niemand  die  ausserordentlich  schwienge 
Aufgabe  der  dramatischen*  Form  phOo- 
sophischer  Debatten  mit  so  meisterhafiem 
Enolge  gel5st  Diese  bezaubemde  Knnat 
wurde  von  der  Verbindnng  dialektiacher 
SchHrfe  piit  mystischen  AuUngen  noch 
unterstfltzt.  Der  Zanber  des  Kflnstlera  hat 
die  Fehler  des  Denkers  unsterblich  gemacht 
und  sein  ungltlckliches  Missverstftndnias  der 
Methode  fibersehen  lassen.  Niemand  hat 
einen  nachtheiligeren  Einfluss  anf  die  Cnltor 
getlbt.  als  Platon^.  Ihm  gilt  das  strenge 
Urtheil  Kant's  tlber  die  „antike  Kunst^  wort- 
reich  zu  schwatzen^.  Die  Uebergftnge  vom 
Standpunkt  der  geUlufigen  Vorstellnngen  an 
philosophischen  Gedanken  sind  fllr  nni 
Modeme  zu  sehr  mit  Beispielen  flberiaden 
und  dadurch  oft  weitschweifig  and  langw^lig. 
Auch  hOrt  in  den  nOssem  philosopluaehea 
Dialogen  da,  wo  rlaton  wirklich  wiasen- 
schaftlich  wird,  mitder  dramatischenLebendig- 
keit  des  Wechselgesprftchs  auch  die  Anmntli 
der  Darstellung  anf,  indem  dann  auch  nor 
Einer  der  Sprecher  ist,  der  Andere  nor  Ja 
oder  Nein  sagt    Obwohl  der  mathematiach 

gebildete  Geist  Platon's  in  einseitiger  Weiter- 
ildung  der  ihm  tiberlieferten  philosophiadieB 
Gedanken  gerade  die  begriffiiche  Abstracti^m 
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am  Weitesten  getrieben  nnd  dieselbe  znr 
Himmelsleiter  gemacht  hat,  um  auf  den  Fltigel 
der  begeisterten  Phantasie  dichtend  den  Geist 
tlber  das  StQckwerk  des  menschlichen  Wissens 
zur  Gewissheit  einer  tibersinnlichen  Welt 
cmporzuheben ;  so  giebt  er  doch  gerade  die 
Erledigung  der  wichtigsten  Fragen  nicht  mehr 
in  philosophisch  -  dialektischer  y  sondern  in* 
pogtisch-bildlicher  (mythischer)  Form,  indem 
ei  in  den  poStisch-nnbestimmten  Tr&umen 
Oder  flberscnw&nglicben  Anscbauungen  der 
ursprUnglich  doriscben  (pythagor&iscben) 
Pbilosophie  befangen  bleibt.  Die  platonischen 
Mytben  sind  nicbt  etwa  freie  po6tiscbe  Ein- 
kleidnngen  von  Gedanken,  die  demPbilosophen 
in  anderer  (begrifflicber)  Form  klar  und 
gegenwftrtig  gewesen  wftren,  sondern  er  lUsst 
diese  Form  der  Darstellung  da  eintreten, 
wo  im  Gebiete  des  rein  Uebersinnlicben  dem 
Geiste  weder  Sprache  nocb  Vorstellungs- 
vermQgen  gegeben  sind.  Und  gerade  diese 
bildiicb-sinnlicben  YorstelluDgen  des  fiber  die 
sinnliche  Erfabrung  Hinausliegenden  sind  fUr 
alle  Folgezeit  bindurcb  fflr  ein  von  der  Er- 
fabmng  ansgebendes  Denken  nnd  Forschen 
nnr  Hindemisse  and  Irrlicbter  gewesen. 

C.  R.  YolquardSOn,  iiber  die  Mythen  bei  Platon. 

1871. 
J.  DdUSChle,  die  platonischen  Mythen,  besonders 

der  Mythus  im  Phadrus.     1854. 
E.    Forster,    die    platonischen   Mytben   (1873, 

Bast&tter  (j^ymnasialprogramm.) 

Obwobl  sicb  im  nennzebnten  Jabrlmndert 
seit  Friedrich  Schleiermacber  die  tticbtigsten 
Kr2lfte  mit  allem  Aufwand  kritiscben  Scharf- 
sinnes  und  pbilologiscber  Gelebrsamkeit  darum 
bemflbt  baben,  die  wirklich  von  Platon  ver- 
iassten  Dialoge  von  den  ihm  spHter  unter- 
geschobenen  anszoscheiden  and  flberdies  die 
Entstebnng,  Abfassangszeit  nnd  Aufeinander- 
folge  dieser  ein  balbes  Jabrbundert  scbrift- 
stellerischer  Thfttigkeit  nmfassenden  Urknnden 
der  Pbilosophie  Piaton's  festznstellen;  so  ist 
diese  schwierige  Doppelaufgabe  bislang  nocb 
keineswegs  gel()st  and  wird  voranssichtlicb 
in  vielen  Punkten  aneb  angeldst  bleiben. 
Da  es  nicbt  tlberall  feststebt/  wie  sicb  im 
Geiste  Platon's  die  Grnndanscbaaungen  seiner 
Pbilosophie  allm&lig  entwickelt  baben,  so  ist 
es  selbst  bei  Znblllfenabme  der  mit  kritiscber 
Besonnenbeit  gearbeiteten  Aaslassangen  des 
Aristoteles  Uber  Platon  (E.  Zeller,  ttber 
die  aristotelische  Darstellung  der  platonischen 
Pbilosophie,  in  dessen  ^platonischen  Studien"", 
1839,  8. 197—300)  flberdiess  eine  schwierige 
Aufgabe,  aus  den  nur  gesprachsweise  ver- 
laufenden  und  an  verscbiedene  Sprecber  ver- 
theilten  Gedankenentwicklungen  seine  Pbilo- 
sophie in  ihrem  innern  Znsammenhange  zu 
entwickeln.  Doch  ist  ans  durch  Diogenes 
LaSrtios  die  bereits  im  Altertham  berrscbende 
Ansicht  verbflrgt,  dass  sicb  bei  Platon  die 
frllber  gesonderten  drei  Hauptrichtungen  des 
pbilosophiscben  Denkens,  nftmUcb  die  mit  der 

Stack,  BndwSrierbnek.  • 


Erkenntnisslehre  sicb  bescb&ftigende  Dia- 
lektik,  die  auf  das  Verst&ndniss  der  Welt 
gerichtete  Naturphilosophie  (Pbysik)  und 
die  auf  das  VerstHndnissdes  sittlich-politischen 
Lebens  der  Menschen  zielende  Eth  ik  zuerst 
beisammen  finden.  Und  diese  bereits  von 
Platon's  Schtiler  Xenokrates  gebrauchte  Drei- 
theilunff  der  Pbilosophie  in  Dialektik,  Pliysik 
and  Ethik,  welche  auch  bei  Aristoteles  als 
bekannt  vorausgesetzt  wird,  ist  seitdem  in 
der  Philosophic  stehend  geworden. 

Den  Ausgangspunkt  des  Philosophirens 
'  bildet  bei  Platon  das  gewSbnlicbe  Bewusst- 
sein.  dessen  Standpunkt  nach  seiner  tlieore- 
tiscnen  wie  praktischen  Seite  widerlegt  werden 
soil.  Die  sinnliche  Wahrnehmung  und  Vor- 
steUung  ist  nocb  kein  wirklicbes  Wissen, 
welches  nur  allein  Wahrheit  enthalten  kann. 
Ebenso  ist  andrerseits  die  landl^ufige  Tugend, 
die  auf  blosser  GewObnung  berulit  und  nocb 
ohne  Einsicht  in  die  Grllnde  des  Handelns 
ist,  nocb  nicht  die  philosophische  Tugend, 
welche  allein  vom  Zufall  und  von  den  Um- 
stilnden  unabhiingig  ist  und  auf  dem  Wissen 
des  Guten  beruht.  Ebenso  unbaltbar  ist 
jedoch  nach  Platon  der  Standpunkt  der 
Sophistik,  auf  welcbem  der  Mensch,  wie  er 
geht  und  stebt,  das  Maass  aller  Dlnge  sein 
soil,  sodass  hiernach  ftlr  Jeden  eben  das- 
jenige  wabr  wftre,  was  ihm  wabr  erscheint, 
und  far  Jeden  recht,  was  ihm  gut  dlinkt, 
ware  Ersteres  ricbtig,  so  gabe  es  ilberhaupt 
keine  Wahrheit  und  kein  Unterschied  zwisclien 
Wissen  und  Nicbtwissen.  Ware  andrerseits 
der  praktische  Grundsatz  der  Sophistik  richtig, 
so  wtlrde  kein  verstandiges  und  zweckmassiges 
Handeln  mCglicb  sein.  Als  Rhetorik  zeigt 
die  Sophistik  nur  die  Eunst,  der  Menge  statt 
des  Wesens  bios  den  Schein  vorzuspiegeln, 
die  Launen  der  Menge  zu  stndiren  und  ge- 
schickt  zu  behandeln.  Von  der  Tugend 
verstebt  und  besitzt  der  Sophist  Nichts, 
sondern  er  preist  nur  wie  ein  Kramer  oder 
Handwerker  seine  Waare  an,  wie  sic  audi 
beschaffen  sein  mdge.  Entspringt  dagcgen 
diePbilosophie  aus  der  gOttlicben  Begeisterung, 
aus  dem  Streben  der  sterblicben  Natur  nacli 
dem  Ewigen  und  aus  dem  Verlangen  nach 
der  Verwirklicbung  der  ewigen  und  wandel- 
losen  Sch5nheit;  so  kommt  es  dem  Philo- 
sophen  zu,  das  Seiende  als  solches,  das 
Wesen  una  den  Begriff  der  Dinge  zu  er- 
kennen.  Eigentlicher  Gegenstand  der  Pbilo- 
sophie (sagt  Platon  in  der  Republik)  ist  das- 
jenige,  was  die  Vernunft  als  solcbe  mittelst 
des  dialektiscben  Vermogens  ergreift,  indem 
sle  die  Voraussetzungen  des  pbilosophiscben 
Standpunkts  nicht  zu  Prinzipien,  sondern 
wirklich  zu  blossen  Voraussetzungen  macht, 
gleichsam  zu  Auftritten  und  Schwungbrettern, 
um  von  ihnen  aus  zum  Unbedingten,  als  dem 
Prinzip  von  Allem  zu  gelangen  und  nach 
der  Ergreifung  des  letzteren  durch  Ver- 
folgong  dessen,  was  daraus  folgt,  wiederum 
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znm  Besondern  herabzusteigen^  sodass  aie 
sich  nan  fiberall  keines  Sinnuchen  mehr  be- 
dient  sondem  rein  aus  Begriffen  and  dutch 
Begnffe  zu  Begriffen  forlieht  Das  Mittel 
aber,  den  Begnff  frei  von  aller  ainnlichen 
Form  zu  ergreifen  and  za  entwickeln,  ist 
die  DialektiK,  welche  nach  der  arsprttng- 
lichen  Bedeatang  des  griechischen  Wortes 
die  Ranst  ist,  eine  wiflsenschaftliche  Unter- 
redong  zn  ftthren,  d.  h.  im  Qesprftcb  dutch 
Frage  and  Antwort  Erkenntnisse  zu  ent- 
wickeln,  was  aber  nor  mdgllch  ist^  indem 
stnfefiweise  yon  der  sinnlichen  Erseheinang 
zam  Unbedingten,  zor  Ergreifong  der  reinen 
Vemanftbegriffe  oder  Ideen  fortgeschritten 
wird,  die  das  aliein  wahrhaft  and  wesei^aft 
Seiende  sind.  Der  philosophische  Trieb 
vollendet  sich  zwar  in  der  wissenschaftlichen 
Betrachtun^  in  der  Hinwendung  des  geisti^en 
Aages  zu  den  Ideen,  andrerseits  ist  aW 
dazu  nur  derjenige  fahig.  welcher  gelemt 
hat,  sich  aus  dem  Ocean  aer  Sinniichkeit  zn 
erheben,  von  der  Herrschaft  des  Kdrpers  za 
befreien. 

P.  H6ief,  die  Bedeatang  der  Philosophie  fur's 
Leben  nach  Platon  dargestellt.     1B70. 

D.  Peipers,  die  Erkenntnisslehre  Platon's,  mit 
besonderer  Rucksicht  auf  den  Theiltet  unter- 
sueht.  (1.  Theil  der  |,Untersachangen  dber 
das  System  Platons^^)  1874. 

Den  Inhalt  der  platonischen  Dialektik 
bildet  die  Ideenlehre.  »Von  Jugend  auf  (so 
ftussert  sich  Aristoteles)  mit  &ratylos  and 
der  heraklitischen  Lehre  vertraut,  dasa  alles 
Sinnliche  im  bestftndigen  Fiusse  and  kein 
Wissen  davon  mdglich  sei,  blieb  Platon  dieser 
Ansicht  auch  in  der  Folge  getreu,  eignete 
sich  aber  zugleich  die  soktatische  Philosophie 
an,  welche  unter  Ausschluss  der  aUgemein 
naturwissenschaftlichen  Fragen  sich  mit 
ethischen  Untersuchungen  beschftftigte,  am 
in  diesen  zuerst  zu  Begriffsbestimmongen  zu 
gel%ngen.  So  kam  Platon  za  der  A!nsicht| 
dass  sich  das  phiiosophische  Than  auf  etwas 
Anderes,  als  das  Sinnliche  beziehe,  and  nannte 
diese  Art  des  Seienden  ^Ideen**,  an  welchen 
die  daneben  stehenden  sinnlichen  Dinge  nnr 
Theil  hfttten.  Diese  Bezeichnang  ^Ideen^  ist 
librigens  nur  ein  ver&nderter  Ausdruck  ftlr 
die  pythagot&ische  Lehte,  daas  die  Dinge 
Abbilder  der  Zahlen  seien.  Aasserdem  theilte 
Piaton  auch  je  einem  von  seinen  zwei 
Elementen , .  dem  Eins  and  der  Materie,  die 
Ursache  aes  Guten  und  Bdsen  zu,  worin 
ihmschon  Empedokles  und  Anaxagoras  vor< 
angegangen  waren.^  So  Aristoteles,  und  in 
der  That  ist  Platon's  Ideenlehre  nur  eine 
Fortbildung  and  Weiterentwickelung  der 
eleatischen  Lehre  vom  unsinnlichen  Sein,  als 
dem  aliein  wahrhaft  Wirklichen.  Da  das 
wahrhaft  Seiende,  so  lehrt  er,  nicht  als  eine 
abstracte,  sondem  als  eine  concrete  (be- 
stimmte)  Einheit  gefasst  werden  darf,  so  muss 
^ine  Vielheit  solcher  Einheiten  angenommen 


werden,  deren  jede  ewig  and  onveriader- 
llch,  von  aller  UnvoUkommenheit  des  sinn- 
liohen  Daseins  unberflhrt,  nicht  sinnHch  wahr- 
nehmbar,  also  tlbersinnUch  sd  and  einen 
bestimmten  Inhalt  habe.  Die  Idee  ist  das  be- 
stimmte  Wesen  oder  Was  der  Dinge  oder 
was  jedes  Ding  an  sich  ist,  also  das  AU- 
gemeine  and  wahrhaft  Wirkliche  in  dem 
'sinnUch  erscheinenden  Einzelnen  and  das 
Eine,  sich  selbst  Gleiche  im  Mannigfaltigen. 
Als  einfaches,  ftlr  sich  seiendes,  selbstilndigeB, 
voUlsommenes,  ank5ri»erliches  and  anr&nm- 
llches  Wesen  behairt  jede  Idee  im  Wechsel 
der  Erscheinangen  and  bleibt  sich  immer 

gleich.  Als  lebendige  Erftfte  sind  die  Ideen 
ie  ewigen  Musterbilder,  von  welchen  die 
sinnlichen  Einzeldinge  nur  Nachahmungen, 
Abschattungen  oder  Abbilder  sind.  Es  giebt 
also  so  viele  Ideen,  als  es  Gattungen  and 
Arten  von  Dingen  giebt.  auch  die  geringsten 
and  unscheinbarsten  meat  ausgenonmien,  and 
wo  nor  eine  Vielheit  oder  Mannigfaltigkeit 
von  Einzeldingen  mit  einem  gemeinsamen 
Namen  bezeiomiet  wird,  ist  auch  eine  gleioh- 
namige  Idee  vorauszusetzen.  Diejenige  Idee 
aber,  welche  alle  andem  Ideen  unter  sich 
befasst,  ist  die  Idee  des  Guten.  Wie  in  der 
siohtbaren  Welt  die  Bonne  zugleich  Leben 
and  Erkenntniss  hervorbringt,  wie  Me  das 
Auge  erleuchtet  und  die  Innge  sichtbar 
macht,  zugleich  aber  auch  Alles  zom  Waehs- 
thum  bringt;  so  ist  in  der  flbersinnlichen 
Welt  das  Gate  die  Quelle  alles  Seina  and 
Wissens,  des  Erkennbaren,  wie  des  EriLennena 
selbs^  und  wie  die  Sonne  hdher  ist,  als  das 
Licht  and  das  Auee,  so  ist  das  Gate  hdher, 
als  das  Sein  and  das  Wissen.  Die  Idee  des 
Guten  ist  die  Ursache  and  wirkende  Ksaft 
alles  Seins  and  die  gdttliche  Vemanft  eins 
and  dasselbe  mit  dem  Guten. 

K.  Stumpff,  Yerhitltnias  des  platoniachen  Gottes 
Eur  Idee  des  Guten,  1869  (Separatabdmck 
ans  der  ^Zeitschrift  fur  Philosophie  and 
philosophische  Kritik",  Bd.  64,  S.  83  ff.) 

A.  FoillllSy  hi  philosophie  de  Platon,  ezpositioii 
historique  et  critique  de  la  th^rie  des  id^ea 
(1869). 

Th.  Acheilt,  tiber  Platon's  Metaphysik.    1873. 

8.  Ribbing,  genetische  Darstellung  der  plato- 
nischen Ideenlehre.    1863—64  (swei  Bftnde). 

Q.  Bohncke,  Platon's  Ideenlehre  im  Lichte  der 
aristotelischen  Metaphysik.  1873  (Programm 
des  Friedrich^Wilhelmgynmasiums  in  Berlin). 

Den  Ideen  gegentlbeTf  als  dem  aliein 
wahrhaft  Seienden,  ist  das  sinnliche  Daadn 
das  Niohtseiende.  insofem  ihm  nur  eine 
gewisse  w^  von  Sein  sukommt  and  daaselbe 
eigentlich  immer  nur  wird,  aber  niemals 
ist  Als  bildsame  Masse  ist  die  Unterlage 
des  Seienden  eine  unwahmehmbare  and  ge- 
staltlose  Wesenheity  die  aUe  Gestalten  an- 
zunehmen  filhig  ist,  oder  der  anvergftngiiehe, 
unbegfenzte  Raum  ftlr  alles  Werdende,  worin 
sich  auch  Alles  wieder  aufldst  Den  erst 
spilter  llblieh  gewofdenen  Auadraek  (Ayl^ 
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Materie)  gebrancht  for  diese  Unterlaffe  alles 
sinnlichen  Daaelns  Platon  noch  nicht  nnd 
asLgty  es  sei  schwer,  dieselbe  mit  Worten  zn 
b^etehnen,  da  sie  weder  durch  das  Denken, 
noch  dnreh  die  Sinnesemp&idnng,  sondern 
nnr  dnrch  eine  Art  von  Schlnss  erfasst 
werden  kdnne.  Im  Hinbiick  anf  die  ewigen 
Musterbilder  (Ideen)  hat  der  WeitbUdner 
(D€mitlTgo8)  nach  dem  Muster  des  Selbst- 
iebendigen  die  Welt  gesehaffen,  and  da  ein 
seiches  ohne  Seele  nicht  mdglich  ist,  so 
bUdete  er  znnftchst  die  Seele,  dnrch  welche 
allein  sich  die  Vemnnft  dem  Kdrperlichen 
mittheilen  kann.  Diese  Weltseele  begreift 
alle  Zahl-  nnd  Maassverh&ltoisse.  sowie  die 
danach  geordnete  Formbestimmlheit  der  Dinge 
nrsprtln^lich  in  sich,  ist  g^z  Zahl  nnd 
Harmonic,  nnd  ihre  Thfttigkeit  theils  Bewegen, 
theils  Erkennen.  Das  Detail  der  platonisdien 
Natnrphilosophle  (vergleiche  das  oben  ttber 
den  Inhalt  des  Dialogs  ^Timaios**  Bemerkte) 
hat  mit  Platen's  philosophisGhen  Grond- 
anschannngen  Nichts  zn  schaffen  nnd  fOr  die 
Oeschichte  der  Philosophic  ist  ohne  Interesse, 
was  er  fiber  das  Weltgeb&nde  nnd  seine 
TheUe,  liber  die  Entstehnng  der  Welt  fiber 
die  Bildnng  der  vier  Elemente  znm  Tneil  in 
bildliohet  (mTthischer)  Darstellnng  vorbringt 
£s  ii^  dabei  die  Anschannng  znm  Oronde, 
dass  me  Welt  als  sewordener  seliger  Gott 
ein  YoUkommenes  lebendiges  Wesen  nnd  das 
vollkommenste  sichtbare  Abbild  des  ewigen 
nnsichtbaren  Gottes  sei.  Mit  Platen's  philo- 
sophischen  Gmndgedanken  bertlhren  sich 
nftner  seine  Anschannngen  fiber  den  Men- 
schen,  der  dnrch  seine  Seele  &ne  hohe 
SteUnng  einninmit.  Ursprfinglich  leiblos 
sanken  die  Seelen  dnrch  eigne  Sdinld  zur 
£rde  in  ein  leibliches  Dasein  herab.  Als 
nnn  die  Sede  in  den  KOrper  eingepflanzt 
wnrde,  kam  zn  ihrem  nnsterblichen,  g{(tt- 
lichen  Wesen  ein  sterblicher  Bestandtheil 
hinzuy  sodass  die  Seele  ans  einem  sterb- 
lichen  und  gOttlichen,  einem  vernflnftigen 
nnd  nnvemflnftigen  Theile  besteht.  Die 
bessere  HlUfte  des  nnyemflnftigen  Theils  ist 
der  Muth,  welcher  ohne  vernflnftige  Einsicht 
als  blinder  Trieb  wirkend  doch  zur  Unter- 
ordnung  nnter  den  vernflnftigen  Theil  geneigt 
ist,  indem  er  im  Dienste  der  Vemunffc  die  Be- 
gierde  nach  Wohlleben  und  Gennss  bekilmpft, 
withrend  er  seinem  nnedlem  Theile  nach 
derjeni^  Theil  der  Seele  ist,  welcher  ^e 
Befriedigung  der  sinnlichen  Bedfirfhisse  be- 

fehrt  Die  Vemnnft  hat  ihren  Sitz  im 
Lopf,  der  Muth  in  der  Brust,  der  begehrende 
Theil  im  Unterleib.  Alle  diese,  dnrch  eigne 
Schnld  in  ein  leibliches  Dasein  herabge- 
sonketien  Seelen  kehren  nur  dann,  wenn 
sic  endlich  die  Leiblichkeit  flberwnnden 
haben,  in  ihren  Urzustand  znrflck,  an 
welchen  sie  die  Wiedererinnerung  behalten 
haben.  Ans  dieser  Wiedererinnerung  wird 
anch   einer  der  Beweise   fOr  die   Unsterb- 


Uchkeit  gefOhrt,  welche  im  „Phaiddn^'  dem 
sterbenden  Sokrates  in  den  Mund  gelegt 
sind.  Wenn  Alles  (so  lantet  der  Analogie- 
schlnss  ans  dem  allgemeinen  Naturgesetz) 
ans  seinem  Gegensat^  entsteht,  so  erzeugt 
sich  auch  das  Leben  nnr  ans  dem  Tode, 
nnd  die  Seele  muss  ans  dem  Tode  wieder 
erstehen.  Da  femer  die  Begriffe  vom  Wesen 
nnd  von  den  Verhftltnissen  der  Dinge  in  die 
Seele  nicht  von  aussen  gebracht,  sondern 
nur  ans  ihr  selbst  entwickelt  werden  kdunen, 
alles  Lemen  also  nnr  Wiedererinnerung  ist; 
so  haben  wir  schon  in  einer  frflhem  Zeit 
da^enige  gewusst,  dessen  wir  uns  erinnem, 
una  nnsere  Seele  muss  also  schon  vor  ihrer 
Verleiblichung  existirt  haben.  Kann  aber 
dasjenige,  was  nicht  zusammeugesetzt  ist, 
auch  nicnt  anfgeldst  werden,  so  gilt  dies 
auch  von  der  einfachen  Seele.  Endlich  sind 
Seele  und  Leben  Eins,  jedes  Ding  aber 
schliesst  das  G^entheil  seines  Wesens  von 
sich  aus,  also  auch  das  Leben  den  Tod, 
sie  muss  darum  unsterblich  sein. 

J.  Steger,   platonische  Studien.  m  (die  plato- 

nische  Philosophie)  1872. 
Jacob! ,    kuize    Darstellung    der    platonischen 

Seelenlehre  (1873,  Gymnasialprogramm  von 

Emden.) 
A.  Baike,  uber  Platon's  Beweise  fiir   die  Un- 

sterblichkeit  der  Seele.  1868. 
Fr.  Schedle,  fiber  die  Unsterblichkeitslehre  Pla- 

ton's.  (1871,  Gymnasialprogramm  yon  Triest.) 

Die  Sinnenwelt  ist  die  Welt  des  UnvoU- 
kommenen,  Schlechten,  B<5sen;  die  Aufgabe 
ist  daher,  sich  fiber  dieselbe  zu  erheben 
durch  Streben  nach  dem  Guten  und  dnrch 
VerUhnlichung  mit  Gott  Nur  dieAbldsnng 
der  Seele  von  allem  Edrperlichen,  die  Rei- 
nigung  und  Befreiung  von  allem  sinnlichen 
Empfinden.  Vorstellen  nnd  Begehren  ist  fdr 
die  Seele  aer  Weg,  zn  ihrer  ursprflnglichen 
reinem  und  gllicklichem  Daseinsform  zurtlck- 
zukehren.  Das  hOchste  Gut  ist  das  letzte 
Ziel  der  menschlichen  Thfttigkeit,  und  zu 
den  Bestandtheilen  des  hdchsten  Gutes  oder 
zu  den  Gtitern  des  Lebens  sind  fflnf  Dinge 
zu  rechnen.  Zuerst  Maass  und  Beschrftnkung, 
ohne  welche  flberhaupt  Nichts  in  der  Welt 
nnd  so  auch  nicht  das  menschliche  Leben 
Bestiuid  hat;  sodann  Harmonic,  Schdnheit, 
VoUendung,  SelbstgenfigedesDaseins;  drittens 
Vemunft  und  Einsicht  oder  die  Filhigkeit. 
Maass  imd  Harmonic  in  das  Denken  nnd 
Handeln  zu  bringen;  vlertens  die  einzelnen 
Wissenschaffcen  und  KUnste,  sowie  alle  rich- 
tige  Anschanung,  die  aus  dem  licben  sich 
entwickelt;  encUich  eine  von  aller  Unlust 
freie  Lust  am  Wissen  und  am  SchOnen, 
welche  mit  Gesundheit  und  Selbstbeherrschung 
nnd  jeder  Art  von  Tugend  zusammen  be- 
stehen  kann.  Denn  ein  Leben  ohne  alle 
Empfindung  von  Lust  wftre  nicht  wtlnschens- 
werth;  zur  vollendeten  GlttckseUgkeit  ist 
Beides,  Einsicht- und  Lust  erforderUch,  nnr 
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aber  die  reine,  leidenschaftlose  Lnst  am 
Waliren,  Schdoen  nod  Guten.  Dem  obeisten, 
verniinftigen  Theile  der  Seele  entspricht  miter 
den  Tugenden  die  Weisheit,  welche  der 
Seele  znkommt,  wenn  die  Vernunft  wirklich 
in  ihr  regirt.  Die  Tugend  des  Muthes  ist 
die  Tapferkeit  oder  die  Folgsamkeit  des 
strebenden  Theils  der  Seele  gegen  die  Ver- 
nunft. Die  Besonnenheit  oder  Selbstbe- 
herrschung  ist  diejenige  Tugend,  welche 
die  Unterordnung  der  niedern  Begehrlichkeit 
unter  die  Vernunft  bewirkt.  Die  Gerech- 
tigkeit  endlich  ist .  diejenige  Tugend,  welche 
bewirkt,  dass  jeder  Theil  der.  Seele  das 
ihm  Gehdrige  thut,  um  die  Gesundheit,  das 
Wohlverhalten  und  die  SchOnheit  der  Seele 
zu  erreichen.  Der  Staat  ist  theils  dazu  da, 
die  Btirger  zu  guten  Menschen  zu  machen, 
theils  dazu,  dass  mittelst  seiner  die  Tugend 
herrsclie  und  regiere.  Allerdings  war  die 
erste  Ursache  der  Staatengrfindung  das 
BedQrfniss,  welches  die  Menschen  znr  Ver- 
einigung  tneb ;  aber  der  eigentliche  Zweok 
derselben  ist  die  Verwirklichung  der  Idee 
des  Guten.  Im  Staate  sind  den  einzelnen 
Theilen  oder  Krftftcn  der  Seele  entsprechend, 
drei  St&nde  zu  unterscheiden :  die  Herr- 
schenden,  die  Wachtcr  als  Heifer  der  Herr- 
schenden  und  die  Handarbeiter.  Die  Leitung 
des  Staates  und  die  Gesetzgebung  liegt  den 
Herrschenden  ob,  welche  im  Besitze  wahrer 
Einsicht  in  die  Gttter  und  Zwecke  des  Lebens 
sind  und  nach  Erreichung  des  fttnfzigsten 
Lebensjahres  Kegierer  des  Staats  werden 
sollen.  Ihre  Heifer  und  die  Vollstrecker  ihrer 
Anordnungen  sind  die  Wftchter  oder  Krieger, 
denen  hauptsftchlich  die  Vertheidigung  des 
Staates  nach  aussen'  obliegt.  Sie  dttrfen 
kein  Eigenthum  besitzen  und  erwerben  und 
mit  Siiber  und  Gold  sich  nicht  befassen. 
Was  sie  bedtirfen ,  soil  ihnen  von  den  flbrigen 
Btirgem  geliefert  werden;  sie  sollen  zusam- 
men  speisen,  wie  die  im  Felde  stehenden 
Truppen,  und  Alies  mit  einander  gemein 
haben.  Den  Handwerkem  endlich  kommt 
als  Beschftftigung  und  Beruf  der  Ackerbau, 
die  Gewerbthatigkeit  und  der  Handel  znr 
Befriedigung  der  Lebensbedflrfnisse  aller 
Glieder  des  Staates  zu.  Die  Tugend  der 
Regierenden  ist  Weisheit,  die  Tugend  der 
Wachter  ist  Tapferkeit,  die  Tugend  der 
Handwerker  ist  Selbstbeherrschung,  und  die 
Gerechtigkeit  des  Staates  besteht  darin, 
dass  jeder  Stand  das  Seinige  thut  una 
seinen  eigenthtimliclien  Lebensberuf  erfUUt. 
So  ist  der  Staat  ein  organischer  Kdrper, 
ein  Mensch  im  Grossen.  Niemand,  der  den 
beiden  ersten  Stftnden  angeh()rt,  darf  Eigen- 
thum besitzen:  sondem  Allen  soil  Alles 
gemeinschaftlich  sein.  AUe  Weiber  der 
beiden  ersten  StUnde  sollen  alien  Mftnnem 
gemein  sein,  keine  mit  keinem  besonders 
leben.  Die  Anzahl  der  Beilager  und  die 
Erzetigung  der  Kinder  soil  unter  di^Auf- 


sicht  des  Staats  gestellt,  und  die  Paare  ftlr 
das    Beilager    durch    das    Loos    bestumnt 
werden,  wobei  jedoch  den  Regierenden  &ei 
stehen    soil,    die  Loose   king  zn   mischen. 
Jedes  Kind  wird  sogleich  nach  der  Gebnrt 
in    eine    besondere   Anstalt    gebracht    and 
einer  Amme  tibergeben,  zngleieh  aber  dafUr 
gesorgt,  dass  die  Eltem  ihre  Kinder  nicht 
wieder    erkennen.     Zwiespalt    und    Hader 
kann  es  in  einem  Staate  nicht  geben,    in 
welchem   die  W6rter    „mein^'   und   „nieht 
mein^'    gar    nicht    ausgesprochen    werden. 
Far  Rechtshftndel  und  gerichtliche  Klagen 
fehlt  es  an  jeder  Veranlassung,  well  anaser 
seinem  Leibe  Niemand  etwas  Eignes  besitzt, 
alles  Uebrige  gemeinschaftlich  ist    HOrt  das 
trennende  und  egoistische  Familienieben  anf, 
so  wird  ein  Jeder  in  seinem  Nftchsten  nicht 
mehr  einen  Fremden,  sondern  einen  Ange- 
hdrigen  sehen;  wem  er  immer  begegnet,  bo 
wird  er  einem  Bmder  oder  einer  Schwester, 
einem  Vater  oder  einem  Sohne  za  b^gegnen 
glauben.    Die  Weiber  der  Wftchter  sollen 
ganz    ebenso,    wie    die   Mftnner.    erzogen 
werden   und  das  GeschUft  der  Bewachnng 
und    Vertheidigung    des    Staates    gemein- 
schaftlich mit  innen  verrichten.    Es  wider- 
strebt    der    weibiichen    Natur    nicht ,    die 
Franen  zu  diesem  Bemfe  durch  Gymnastik 
heranzubilden.    Auskleiden  also  mflssen  sieh 
die  Franen   der  Wftchter,   da  sie  Tugend 
statt   der   Kleider    anziehen    werden,    und 
Theii  nehmen  am  Kriege  sowohl,    als   an 
der  flbrigen  Bewachung  des  Staates.     Der 
Mann  aber,  der  tiber  turnende  Weiber  Ueht, 
weiss  nicht,  was  er  thut    Schwierig  zwar 
ist  die  Ausfahrung  des  besten  Staates,  aber 
nicht  unmOglich  und  sogar  schlechthin  noth- 
wendig,  wenn  dwMenschheitgeholfen  werden 
soil.    Um  aber  die  Sache  zu  erreichen,  mdge 
die    ganze  Einwohnerschaft    eines  Staat^ 
die   liber   zehn   Jahre   alt  ist,    aufs  Lana 
geschickt  werden  und  nur  die  mindeijihngen 
Kinder  zurtlckbleiben,    um  nach  den  Vor- 
schriften  des  besten  Staats  erzogen  zu  werden. 

K.  F.  Hermaniiy  die  historischen  Elemente  des 
platonischen  Staatsideals  (in  dessen  ge> 
sammelten  Abhandlangen,  1849,  8.  132  bis 
159). 

E.  Zeller,  der  platonische  Staat  in  seiner  Be- 
deatung  fur  die  Folgezeit  (1859,  in  der 
„  historischen  Zeitschrift'' ,  dann  in  dessen 
„yortragen  and  Abhandlangen  geschichtUchen 
Inhalts**,  1865,  S.  62—81). 

Wfthrend  seiner  vierzigjfthrigen  Lehr- 
thfttigkeit  in  Athen  hatte  Platon  zahlreiche 
Schiller,  unter  welohen  mehr  Anslftnder,  als 
Atliener  waren.  Darunter  befanden  rich: 
Amyntas  aus  Heraklea,  ein  Mathematiker, 
Aristides  aus  Lokroi,  Aristoteles  ana 
Stageiros  in  Makedonien,  Athenaios  ana 
Kyzikos,  Deinostratos  ein  Mathematiker, 
Eud§mos  aus  Cypern,  der  Frennd  des 
Aristoteles,  der  Astronom  Endoxos  ana 
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Knidos,  Herakleides  ans  Fontos,  der 
Mathematiker  Hermoddros  aus  Syrakos, 
derMathematikerMenaichmos,  derHerans- 
geber  der  platonischen  Gesetze  Philippos 
aus  Optls.  Platon's  Schwestersolin  Speu- 
8  i  p  p  0  s  y  der  erste  Vorsteher  der  platonischen 
Scnule  in  Athen  nach  Platen's  Tode,  der 
Athener  Theaitetos,  der  Mathematiker 
Theudios  aus  Magnesia,  Xenokrates 
aus  Chalkedon  und  Andere.  Ueber  die 
^ussere  Geschichte  der  platonischen  Schule 
in  AtHen  siehe  den  Artikel  nAkademie". 

W.  S.  Teuffely  Uebersicht  der  platonischen 
LiteratuT.   1874. 

C.  Becky  Platon's  Philosophie  im  Abriss  ihrer 
genetischen  Entwickelung.     1853. 

K.  UphueSy  Elemente  der  platonischen  Philo- 
sophie.    1870. 

A.  Arnold,  System  der  platonischen  Philosophie 
als  EinleituDg  in  das  Studiam  des  Platon 
und  der  Philosophie  iiberhaupt.     1858. 

Fr.  Michelis,  die  Philosophie  Platon's.  1859  bis 
60  (in  zwei  Banden). 

Fr.  Susemihl,  genetische  Entwiekelung  der 
platonischen  Philosophie.  1855 — 60  (in  zwei 
Banden). 

H.  von  Stein,  Sieben  Biicher  zur  Geschichte  des 
Platonismns.     1862  -  75. 

Platdn  aus  Rhodos  wird  als  ein  Schiller 
des  Stoikers  Panaitios  genannt:  ein  anderer 
Platon  aus  Sardes  wird  bei  (J/icero  als  ein 
Epikureer  seiner  Zeit  erwUhnt 

Platonisehe  Akadeniie  wird  im  Zeit* 
alter  der  Mediceer  in  Florenz  eine  freie  6e- 
sellschaft  platonischer  Freunde  genannt, 
durch  deren  begeisterten  Eifer  die  platonische 
Philosophie  in  Italien  eine  nationale  Be- 
deutung  erhalten  hat  Cosmo  von  Medici, 
der  kdnigliche  Bflrger  von  Florenz,  hatte  zur 
Zeit  der  Florentinischen  Kirchenversammlung 
den  Gedrgios  Gemistos,  genannt  Plethdn,  als 
Verkflndiger  der  platonischen  Philosophie 
im  Abendlande  gehdrt,  den  jungen  Marsiglio 
Ficino  filr  das  Studium  des  Platon  gewonnen 
und  jene  gesellige  Verbindung  von  Freunden 
und  Verehrem  Platon's  angeregt,  deren 
Bltithezeit  in  die  Zeit  der  Herrschaft  Lorenzo's 
von  Medici  bis  zum  Schlusse  des  15.  Jahr- 
hunderts  fieL  Die  Namen  der  philosophisch 
gebildeten  und  po^tisch  angeregten  M&nner, 
welche  diesem  Kreise  angehdrten,  werden 
von  Ficinus  in  seinem  elften  Briefe  auf- 
geftlhrt.  Es  befanden  sich  darunter  ausser 
Ficinus  selbst,  die  beiden  Grafen  Giovanni 
und  Francesco  Pico  von  Mirandola,  der 
Philologe  Angelo  Politiano  und  mehrere 
Dichter,  die  m  die  Belebung  der  nationalen 
Literatur  des  neuen  Italien  thUtig  waren. 
Man  pflegte  den  Geburts-  und  Todestag  des 
Platon  zu  feiem,  in  Festges^gen  die  alten 
orphischen  Hymnen  zu  erneuem  und  durch 
literarische  Erzeugnisse  in  Prosa  und  Po6sie 
theils  in  lateinischer,  theils  in  italienischer 
Sprache  die  platonische  Lehre  mit  christ- 
lichen  Anschauungen  zu  verschmelzen. 


K.  Sieveklngy  die  Geschichte  der  platonischen 
Akademie  zu  Florenz.     1812. 

Pleistanos  aus  Elis  wird  als  Phaidon's 
Nachfolger  in  der  Leitung  der  sokratischen 
Schule  in  Elis  (der  sogenannten  Elischen 
Schule)  genannt. 

Plessing,  Friedrich  Victor  Leb- 
recht,  war  1752  zu  Belleben  im  Saalkreise 
geboren,  hatte  in  Halle,  Gdttingen  und  Konigs- 
berg  seine  Bildung  erhalten  und  sich  1783 
in  Konigsberg  als  Privatdocent  habilitirt,  als 
welcher  er  zun^hst  mit  einem  ^Versuchten 
Beweis  von  der  Nothwendigkeit  des  Uebels 
und  der  Schmerzen  bei  filhlenden  und  ver- 
ntlnftigen  Gesch5pfen'*  (1783)  hervortrat. 
Seit  1788  wirkte  er  als  Professor  der  Philo- 
sophie in  Duisburg,  wo  er  1806  starb.  Seine 
weitemArbeiten  waren:  ^Osiris  undSokrates" 
(1783),  dann  „Philosophische  Untersuchungen 
tiber  die  Denkart,  Theologie  und  Philosophie 
der  ftltesten  Volker,  vorztiglich  der  Griechen 
bis  auf  Aristoteles  Zeiten"  (1785)  und  ^Ver- 
suche  zur  Aufklarung  der  Philosophie  des 
ftltesten  Alterthums"  (1788  —  90)  in  zwei 
Bftnden.  In  diesen  Arbeiten  hat  Plessing 
mit  mehr  Beweglichkeit  der  Phantasie^  als 
historisch-kritischem  Geiste  die  hellenische 
Philosophie  aus  orientalischen  Quellen  ab- 
zuleiten  versucht,  wonach  die  Aegyter  das 
Urvolk  gewesen  wftren,  von  welchen  die 
tlbrigen  Vdlker  ihre  religidsen  und  philo- 
sophischen  Ideen  entlehnt  hfttten.  Einen 
fthnlichen  Standpunkt  hat  Eduard  Rdth  in 
seiner  ^Geschichte  unserer  abendlftndischen 
Philosophic"  in  den  vierziger  Jahren  des 
gegenwftrtigen  Jahrhunderts  vertreten. 

Plftthdn,   siehe  Gedrgios   Gemistos. 

Plinius,  der  Altere  (Cajus  Plinius 
Secundus)  war  im  Jahr  23  nach  Chr.  in 
Oberitalien  geboren  und  im  Jahr  79  b§i 
dem  Ausbruch  des  Vesuv  als  ein  Opfer  seines 
Forschereifers  umgekommen.  In  seiner 
wfthrend  der  Regierungszeit  des  Kaisers  Ves- 
pasianus  verfassten  Naturgeschichte  {Historia 
naturalis)  hat  er  das  Ganze  der  Natur  und 
Cnltur  zur  Darstellung  zu  bringen  gesucht 
und  manche  tiefe  Blicke  in  den  Zusammen- 
hang  des  Meuschenlebens  mit  dem  Welt- 
ganzen  gethan,  indem  er  den  Einfluss  der 
Natur  auf  das  Geistesleben  der  Menschen 
hervorzuheben  strebte.  Ohne  einem  der  im 
Rdmerreiche  verbreiteten  philosophischen 
Systeme  zu  huldigen,  steht  er  in  seinem 
Lebenswerke  zum  religiosen  Volksglauben 
in  offener  Opposition  und  neigte  sich  in  seiner 
sittlichen  Lebensansicht  zum  Stoicismus, 
wfthrend  seine  Weltanschauung  ein  naturali- 
stischer  Pantheismus  war.  Es  ist  billig  (so 
horen  wir  ihn  im  Eingange  seines  zweiten 
Buches  sich  aussprechen),  dass  die  Welt  fiir 
eine  ewige,  unermessliche ,  unerzeugte  und 
unvergftngliche  Gottheit  gehalten  wird.  In 
sich  selbst  ein  Gauzes  ist  sie  selber  das 
Ganze,  nach  aussen  und  innen  Alles  in  sich 
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u^ifasseDdy  ein  Werk  der  Nator  der  Dioge 
nnd  selber  die  Natur  der  Dinge.  Ihre  Form 
ist  kugelrand  und  die  Sonne  ihre  Seele  oder 
besser  ihre  Vemunfty  ihr  Lenker.  Sich  ein 
Bild  oder  eine  GesUlt  Gottes  zn  machen, 
ist  ein  Zeichen  menschlicher  Schwftche.  Wer 
Gott  anch  sei  und  wo  er  auch  sei,  so  ist  er 
ganz  Sinn,  ganz  Gesicht,  ganz  Geh()r.  ganz 
Seele,  ganz  Geist,  ganz  sein  eigen.  An  nn- 
zfthlige  G5tter  glanben  nnd  sogar  ans  Tngenden 
und  Lastem  aer  Menschen  solche  schaffen, 
grenzt  an  Unsinn.  Ihrer  Hinf^ligkeit  ein- 
gedenk|  haben  die  Sterblichen  die  Eine  Gott- 
heit  in  solche  Theile  zerlegt,  damit  jeder 
Einzelne  dasjenige  verehren  k5nne,  dessen 
er  am  Meisten  bedlirfe.  Daher  finden  wir 
bei  der  Menge  verschiedene  Namen  und  un- 
z&hlige  Gotdieiten.  Ein  Gott  ist  der  Sterb- 
liche,  welcher  dem  Sterblichen  ntltzt,  und 
dies  ist  der  Weg  zum  ewigen  Ruhme.  Lftcher- 
lich  ist  es  aber  zu  glauben,  das  h(Jchste 
Wesen,  was  es  auch  sei,  trage  fdr  mensch- 
liche  Angelegenheiten  Sorge.  Mlisste  dasselbe 
nicht  durch  ein  so  trtlbseliges  und  ver- 
wickeltes  Geschftft  vemnreinigt  werden? 
Fast  mdchte  man  fragen,  was  dem  Menschen- 
geschlechte  wohl  mehr  fromme,  wenn  Einige 
gar  keine  Rtlcksicht  auf  G5tter,  Andere  eine 
schimpf  liche  Rficksicht  nehmen.  Inzwischen 
haben  sich,  zwischen  beiden  Meinungen  die 
Mitte  haltend,  die  Sterblichen  ein  Wesen  er- 
fanden,  welches  die  Erkenntniss  Gottes  noch 
mehr  verwirrt.  In  der  ganzen  Welt  nftm- 
lich,  an  alien  Orten  und  zu  jeder  Stunde 
wird  von  Aller  Lippen  allein  die  Fortuna 
angerufen,  sie  allein  genannt,  allein  an- 
geklagt,  aUein  zur  Rechenschaft  gezogen, 
allein  erwILhnt,  allein  getadelt,  von  den 
Meisten  aber  ftlr  blind  und  ver&nderlich  ge- 
halten,  ftlr  unbestftndig,  nnsicher  und  als 
eine  Gdnnerin  UnwUrdiger  angesehen.  Ihr 
wird  alles  Empfangene  beigemessen,  und  in 
der  ganzen  Rechnung  der  Sterblichen  nimmt 
sie  allein  beide  Spiuten  ein.  So  sehr  sind 
wir  dem  Zufall  anheimgegeben ,  dass  der 
Zufall  selbst  als  Gott  gilt,  wfthrend  doch 
dadurch  das  g5ttliche  Wesen  als  ungewiss  hin- 

festellt  wird.  Andere  yerwerfen  zwar  auch 
en  Zufall  und  schreiben  den  Gestirnen  die 
Ereignisse  zu,  nach  den  Gesetzen  der  Geburt, 
und  behaupten,  Gott  habe  einmal  fOr  alle 
Zukunft  liber  die  Menschen  beschlossen  und 
verharre  im  Uebrigen  in  Ruhe.  Diese 
Meinung  hat  sich  festzusetzen  begonnen,  und 
ihr  wendet  sich  gleicher  Maassen  die  gelehrte 
wie  die  rohe  Menge  eifrig  zu.  Da  werden 
denn  die  Mahnzeichen  der  Blitze,  die  Ver- 
kflndigungen  der  Orakel,  die  Voraussagen 
der  Wahrsager  und  die  gleichgfiltigsten 
Dinge  sorgf&ltig  beachtet.  Dergleichen  Dinge 
regen  die  unvorsichtigen  Sterblichen  auf, 
damit  bei  allem  dem  das  Eine  gewiss  wILre, 
dass  eben  Nichts  gewiss  ist  und  dass  es 
nichts  Elenderes  und  zugleich  Stolzeres  als 


den  Menschen  giebt  Gleiehwohl  ist  fiii  das 
menschliche  Leoen  der  Olaube  von  NufEeo, 
dass  die  Gutter  ftlr  das  Menschenleben  Sorge 
tragen,  dass  fOi  Missethaten  die  Strafen, 
wenn  auch  manchmal  etwas  spftt  erfolgen, 
niemals  ganz  ausbleiben.  Der  Hanpt^ost 
aber  fllr  die  unvollkommene  inenscblielie 
Natur  liegt  darin,  dass  nicht  einmal  Gott 
Alles  kann;  denn  weder  kann  er  sich  sdbst 
den  Tod  geben,  wenn  er  auch  wollte,  nooh 
kann  er  den  Sterblichen  die  Ewigkeit  scl^enkeii 
oder  Todte  zurttckrufen  oder  machen,  daas 
wer  gelebt  hat,  nicht  gelebt  habe,  und  vides 
Andere  kann  er  nicht  bewirken.  Dadurcli 
wird  ohne  Zweifel  die  Macht  der  Natur  dar- 
gethan  und  dass  sie  in  Wahrheit  daa  ist^ 
was  wir  Gott  nennen.  Obgleich  nun  am 
des  Menschen  willen  die  Natur  alles  Uebrige 
geschaffen  zu  haben  scheint,  so  steht  doch 
Allen  vom  letzten  Tage  an  dasselbe  Geschick 
bevor,  welches  vorher  das  Erste  war,  und 
nach  dem  Tode  ist  sowenig  ftir  den  KOrper, 
wie  ftir  die  Seele  irgend  ein  Eimpfinden 
mdglich,  wie  dies  Yor  der  Geburt  der  Fall 
war.  Die  Eitelkeit  freilich  mdchte  sich  auch 
in  die  Zukunft  fortpflanzen  und  Iflgt  sich 
auch  far  die  Zeiten  des  Todes  ein  Leben 
vor,  indem  sie  den  Dahingeschiedenen  bidd 
Unsterblichkeit  der  Seele,  bidd  Umwandlung 
leiht,  die  Manen  (Geister  aer  Abgeschiedenen) 
verehrt  und  Wesen  zu  Gott  macht,  die  sogar 
Menschen  zu  sein  bereits  aufffehOrt  haben. 
Was  ist  aber  der  Leib  far  sidi?  wo  bleibt 
ihm  Denken,  Sehen,  Hdren?  Oder  wie  soUte 
er  Empfindung  besitzen?  Oder  welches  end- 
lich  wftre  der  Aufenthaltsort  ftlr  eine  in  so 
vielen  Jahrhunderten  zusammengekommene 
ungeheure  Zahl  yon  Seelen  oder  Scliatten? 
Das  sind  l^ichts  als  kindische  Einbilduiigai 
der  Sterblichkdt  die  den  Wunsch  hat,  niernds 
aufzuhdren.  Was  fQr  eine  Thorh^  ist  es 
zu  wilhnen,  dass  im  Tode  das  Leben  sich 
fortsetze? 

Pldtinos  war  (nach  der  Bereohnung  dnes 
seiner  SchtUer)  im  Jahr  205  oder  206  nach 
Chr.  zu  Ljkopolis  in  OberSgypten  geboren 
und  erst  seit  seinem  28.  LebeDsjiuire  in 
Alezandrien  durch  Ammonios  SaUias  in  die 
Philosophic  eingefUhrt  worden.  Nachdem 
er  denselben  zehn  Jahre  lang  gehdrt  nnd 
daneben  eifrig  die  Werke  Platon's  nnd 
Aristoteles  stndirt  hatte,  nahm  er  im  Jahr 
242  an  einemKriegszuge  aesELaiseraGordiaiiiis 
gegen  die  Perser  Theil,  kam  naeh  der  Er- 
morduuff  desselben  nach  Antiochia  und  iron 
dort  244  nach  Rom,  wo  er  als  Lehrer  der 
Philosophic  auftrat  und  den  Tnseier  Amdins 
Gentilianus  aus  Ameria,  spAter  den  Arzt 
Eustochios  aus  Alezandrien  und  den  Syrer 
Porphyrios  aus  Batanea  (unweit  Tyms)  su 
Schlilem  gewann.  Er  liess  bei  seinem  Unter- 
richt  die  Schriften  der  Sltesten  Ausloger 
Platen's  und  Aristoteles'  vorlesen  und  fligte 
sein  Urtheil  und  abweichende  Anaicht  bet 
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Anfangg  lehrte  er  nnr  mflndlich  imd  erst 
seit  selBem  fflnfzigsten  Jahre  fing  er  an,  fftr 
geprflfte  Freunde  anch  liber  seine  Lehre 
zn  Bohieiben.  Anch  vornehme  M&nner  nnd 
Franen  schlossen  sich  ihm  an,  nnd  er  genoss 
die  Gnnst  des  Kaisers  Gallienos  nnd  seiner 
Gemahlin  Salonina.  Sein  streng  enthaltsames 
und  nflchternes  Leben  erwarb  ihm  den  Ruf 
eines  Gdtterfrenndes  nnd  Wunderth&ters.  Er 
schMmte  sich,  einen  Leib  zn  haben  nnd  wollte 
niemais  sagen,  von  welchen  Eltem  er  stamme. 
Dagegen  rtibmte  er  sich  in  der  Zeit,  da  Por- 
phyries mit  ihm  verkehrte,  viermal  Ver- 
zilcknngen  (Ekstasen)  gehabt  zn  haben.  Im 
58.  Lebensjahre  fasste  er,  nachdem  er  bis 
dahin  das  poiitische  Leben  gerin^  geachtet 
hatte,  den  Plan  znr  Grtlndnng  emes  plato- 
nischen  Mnsterstaates,  den  er  am  Platz  einer 
wflste  li^enden  campanischen  Stadt  nnter 
dem  Namen  ^Piatonopolis^  (Platonsstadt) 
einrichten  wollte.  Der  Plan  wat  zwar  vom 
Kaiser  Gallienns  nicht  nngflnstig  anfgenommen 
worden,  wnrde  jedoch  dnreh  klflgere  nnd 
nflchtemere  Rathgeber  des  Kaisers  hinter- 
trieben.  Pldtinos'  letzte  Lebensjahre  waren 
dnrch  Krankheit  getrtibt;  er  verliess  269 
Rom,  nm  in  Campanien  von  einer  pestartigen 
Krankheit  Genesnng  zn  snchen.  Ein  vor- 
nehmer  Bewnnderer  Gastricins  Firmns  nahm 
ihn  dort  anf  seinem  Landgnte  bei  Mintnrnae 
anf,  wo  er  im  Jahr  270  starb.  Sein  letzton 
Worte  sollen*  gewesen  sein:  Ich  versnche, 
den  Gott  in  nns  zn  dem  Gott  im  All  empor- 
znfUhren.  Sein  Schiller  Porphyries  hat  das 
^Leben  des  Plotinos^  bescmrieben  nnd  zn- 
gleich  die  von  demseiben  hinterlassenen  54 
Bflcher  verschiedenen  Inhalts  gesammelt.  mit 
Ueberschriften  versehen ,  von  Sprachfenlem 
gereinigt  nnd  nach  der  Verwandtschaft  ihres 
fnhaltes  in  sechs  Hanptabschnitte  geordnet, 
deren  jeder  nenn  Bflcher  nmfasste.  Daher 
der  Titel  ^Enneaden^.  Uebrigens  hat  noch 
ein  anderer  Schfller  Plotin's,  Enstochios,  die 
Schriften  seines  Meisters  (vielleicht  nnr  die 
bei  dessen  Lebzeiten  erschienen)  in  einer 
von  der  Redaction  des  Porphyrios  ab- 
weichenden  Weise  redigirt,  una  scheint  der 
anf  nns  gekommene,  sehr  incorrectegriechische 
Text  der  ,,Enneaden^  des  Plotinos  ans  der 
porphyrischen  nnd  enstachischen  Redaction 
zusammengesetzt  zn  sein.  Gedmckt  wnrden 
sie  znerst  in*  der  nmschreibenden  nnd  er- 
Iftntemden  lateinischen  Uebersetzung  (Para- 
phrase) des  Marsilins  Ficinns  im  Janr  1492 
zu  Florenz,  w&hrend  der  griechische  Text 
nach  einer  sehr  incorrecten  Handschrift  zn- 
erst 1580  in  Basel  gedmckt  wnrde.  Nach- 
dem Ploimi  opera  omnia,  ssngleich  mit  Por- 
phyries' Uber  de  vita  PioUni  1835  in  drei 
Bftnden  von  Fr.  Crenzer  heransgegeben  worden 
waren,  wnrde  der  griechische  Text  mit  der 
lateinisehen  Uebersetzung  Ficin's  herans- 
gegeben nnter  dem  Tltel  „Plotini  Enneades 
cum  Marsilii  Ficini  mterpretatione  casH- 


gaia  iierum  edideruni  Fr.  Creuzer  et  G,  H, 
Moser'*  (Paris,  1855)  nnd  in  einer  Hand- 
ansgabe  von  Ad.  Kirchhoff  (1856);  eine  voU- 
st&ndige  franzdsische  Uebersetzung  erschien 
nnter  dem  Titel  „Les  Enneades  de  Plotin 
traduiiespar  N.  Bouillet^'  (Paris,  1857  bis 
61)  in  drei  Bftnden. 

Der  Inhalt  der  54  Abhandlungen  ist 
folgender:  In  der  ersten  Enneade  sind  vor- 
zngsweise  ethische  Abhandlungen  enthalten: 
1)  Was  das  Lebende  flberhauptund  was  der 
Mensch  sei;  2)  fiber  die  Tngenden;  3)  flber 
die  dreifache  Erhebung  zum  Intelli^beln; 
4)  flber  die  Glflcksebgkeit;  5)  ob  dieGlflck- 
seligkeit  dnrch  die  Zeitdaner  einen  Znwachs 
erlange;  6)  flber  das  Schdne;  7)  flber  das 
erste  Gut  nnd  die  andem  Gflter;  8)  welche 
Dinge  die  Uebel  seien  und  worin  der  Ur- 
spmng  des  Uebels  liege;  9)  flber  die  Unstatt- 
haftigkeit  der  Selbsttddtung.  In  der  zweiten 
Enneade  sind  vorzugsweise  naturphilo- 
sophische  Abhandlungen  enthalten;  10)  flber 
den  Himmel;  11)  flber  die  Kreisbewegung 
desHimmels;  12)  ob  die  Gestime  Einwirkungen 
ausflben;  13)  flber  die  zweifelhafte  Materie; 

14)  flber  die  Mdglichkeit  und  Wirksamkeit; 

15)  flber  Beschaffcnheit  und  Wesen ;  16)  flber  die 
Mdglichkeit  vollst&ndiger  Mischung;  17)  warum 
das  Entfemtere  beim  Sehen  kleiner  erscheint, 
als  es  wirklich  ist,  das  Nahe  dagegen  in  seiner 
wirklichenGr58se;  18)  gegen  die  (christlichen) 
Gnostiker,  welche  die  Weltund  den  Weltbildner 
(Demiurgen)  ftir  bdse  ausgeben.  Die  dr  i  1 1  e  En- 
neade enth&lt  noch  Weiteres  flber  die  Welt: 
19)  flber  das  Schicksal ;  20)  und  21)  flber  die 
Vorsehung;  22)  flber  den  mit  unserer  Ueber- 
wachung  betrauten  Dslmon  (Schutzgenins); 
23)  flber  die  Liebe;  24)  flber  die  Leidlosig- 
keit  des  Unk5rperlichen ;  25)  flber  Ewigkeit 
undZeit;  26)  flber  die  Natur,  die  Beschauung 
und  das  Eine;  27)  flber  das  VerhUltniss  des 
gdttlichen  Nflji  (Verstandes)  zu  den  Ideen, 
flber  die  Seele  und  flber  das  Eine.  Die  vierte 
Enneade  enthftlt  die  psychologischen  Abhand- 
lungen :  28)  flber  das  Wesen  der  Seele ;  29)  wie 
die  Seele  zwischen  der  untheilbaren  und  der 
theilbaren  Substanz  die  Mitte  hUlt;  30,  31 
nnd  32)  flber  verschiedene  psychologische 
Probleme;  33)  flber  sinnliche  Wahmehmung 
nnd  Erinnemng;  34)  flber  Unsterbllchkeit 
der  Seele;  35)  flber  das  Herabsteigen  der 
Seele  in  den  K6rper;  36)  flber  die  Fr^e, 
ob  alle  Seelen  Eine  seien.  Die  fflnfte  En- 
neade handelt  vorzugsweise  flber  den  Nds 
(gattlichen  Verstand):  37)  flber  die  drei  ur- 
sprflnglichen  Wesen,  das  Eine,  den  Nfls  und 
me  Seele;  38)  flber  die  Entstehung  und 
Reihenfolge  dessen,  was  nach  dem  Urwesen 
folgt;  39)  flber  die  erkennenden  Substanzen 
una  das,  was  jenseits  ihrer  ist;  40)  flber 
das  Eine  und  die  Art,  wie  von  demseiben 
alles  Uebriffe  herstammt;  41)  dass  die  Welt 
des  Gedachten  nicht  ausseihalb  des  Nfls 
existirt,  femer  flber  den  Nfls  nnd  flber  Gott 
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aljs  das  an  sich  selbst  Gute;  42)  dass  das- 
jenige,  welches  das  Sein  tiberragt,  nicht 
ein  denkendes  Wesen  sei,  und  was  das  nr- 
sjprflnglich  denkende  Wesen  sei,  gegentlber 
dem  in  abgeleiteter  Weise  denkenden  Wesen; 

43)  ob  es  auch  Ideen  der  Einzeldinge  gebe; 

44)  liber  die  inteUigible  Schonheit;  45)  tlber 
den  Nils,  die  Ideen  und  das  Seiende.  In 
der  sechsten  Enneade  sind  Abhandlnngen 
tlber  das  Seiende,  tlber  das  Gute  oder  das 
Eine  enthalten,  n&mlich  46,  47  und  48)  tlber 
die  Gattungen  des  Seienden  oder  tlber  die 
Eategorien;  49  und  50)  dass  das  Eine  und 
sich  selbst  gleicbe  Seiende  zugleich  tlberall 
ganz  ist;  51)  tlber  dieZahlen;  52)  tlber  die 
Vielheit  des  wahrhaft  Seienden  und  tlber  das 
Gute;  53)  tlber  die  Freiheit  des  Menschen 
und  der  Gottheit;  54)  fiber  das  Gute  oder 
das  Eine.  In  seinem  „Leben  des  Plotinos'^ 
hat  Porphyries  diese  54  Abhandlnngen  des 
Plotinos  auch  in  vier  chronologische  Gruppen 
eingetheilt,  indem  er  21  derselben  in  den 
Jahren  253  —  262  n.  Chr.,  24  in  den  Jahren 
262  —  267  n.  Chr.,  5  in  den  Jahren  267  bis 
268  und  4  in  den  Jahren  268  und  269  ab- 
gefasst  sein  l^st.  Doch  ist  die  chrono- 
logische Reihenfolge  der  Schriften  Plotin*s 
filr  nns  Heutige  gleichgtHtig.  Die  in  der  zwel- 
ten  Enneade  enthaltene  Abhandlung  gegen 
die  sogenannten  christlichen  „Gn5stiker'' 
ist  besonders  herausgegeben  worden  von 
G.  A.  Heigl  {Piotini  ad  gnosticos  liber, 
1832)  und  von  Ad.  Kirchhoff  {Piotini  de 
virlutibus  et  adversus  gnosticos  lihellus, 
1847.)  Plotin's  Polemik  geht  hauptsftchlich 
gegen  das  System  des  Gnostikers  Valentines, 
und  beziehen  sich  seine  Einwendungen  haupt- 
sachlich  auf  die  gnostische  Lehre  von  den 
Grundprincipien  und  auf  die  ethischen  An- 
schauungen.  Trotzdem  begegnet  uns  im  ploti- 
nischen  Bysten^e  dieselbe  platonische  Gruud- 
lage,  wie  bei  Valentines,  nur  in  reinerer  und 
einfacherer  Gestalt,  als  ein  philosophischer 
Neuplatonismus,  welchervon  alien  denjenigen 
Modlficationen  frei  ist,  welche  der  Gnosti- 
cismus  durch  jtldische  und  christliche  An- 
schauungen  erhalten  hat.  Die  Grundge- 
danken  dieser  Lehre  Plotin's  sind  folgende. 

Wie  jedes  Ding  in  der  Welt  eine  Einheit 
hat,  auf  die  es  zurtlckgeftlhrt  werden  muss, 
so  setzt  auch  das  Weltganze  eine  hdchste 
Einheit  als  letzten  Grund  aUer  Dinge  voraus. 
Als  die  erzeugende  Natur  von  Allem  ist 
dieses  Eine  Nichts  von  Allem;  es  ist  nicht 
Etwas,  hat  nicht  Qualit&t  noch  Quantit&t, 
ist  nicht  Intelligenz  noch  Seele^  weder  Be- 
wegtes  noch  Kuhendes,  sondern  in  sich  ein- 
fbrmig  oder  vielmehr  formlos,  da  es  vor 
jeder  Form,  vor  aller  Bewegung,  vor  jeder 
Ruhe  ist.  Das  Eine  ist  reines  Sein  ohne 
alle  zufmilge  Bestimmungen  und  es  kommt 
ihm  in  Wahrheit  kein  Name  zu.  Es  hat 
nicht  den  Willen  oder  Tfieb  nach  Etwas, 
noch  hat  es  Denken;  es  kann  weder  sich 


selbst,  noch  Anderes  denken;  es  ist  danun 
als  nicht  denkendes  Denken  vorzngteUeny 
welches  ftlr  Andere  ebenso  die  Ursaohe  des 
Denkens  ist,  wie  es  die  Quelle  nnd  dei 
Grand  des  Guten  und  aUer  Dinge  Hberhanpt 
ist.  Dieses  Eine  nun,  von  welchem  wii  menr 
nur  sagen  kOnnen,  was  es  nicht  ist,  als  was 
es  ist,  heisst  die  Gottheit  Aub  diesem  Einen 
oder  aus  Gott  stammt  die  Vielheit,  die  den 
Inhalt  der  Welt  bildet;  das  Viele  aber  ist 
nicht  ein  einmaliges,  sondern  ein  ewiges 
Hervorgehen  aus  dem  Einen«  Das  Voll- 
kommene .  indem  es  Nichts  verlangt,  Niohts 
hat,  Nicnts  bedarf,  str5mt  gleichBam  liber; 
die  Ueberffllle  bringt  durcn  Ansstrahlang 
der  FtlUe  ein  Anderes  hervor.  Diese  Ans- 
strahlung  ist  das  Zweite  and  NftcbatgrOsste 
nach  dem  Einen,  die  Intelligenz  oder 
der  Verstand  {NiLs)\  Der  N^  ist  vorsllg- 
licher  als  alles  Uebrige  in  der  Welt,  wm 
dieses  erst  ifach  der  Intelligenz,  ihr  Gedanke 
and  ihre  Wirkung  ist,  wie  diese  eine  Wirkong 
Gottes  ist  Das  Wesen  der  Intelligenz  ist 
Anschauang,  nnd  zwar  beginnt  sie  ihr 
Streben  ab  dunkles  Schauen  and  endigt 
mit  dem  Besitze  des  Einen.  Indem  sie  das 
Eine  nnmittelbar  anschaut,  ist  die  Intelligenz 
das  Bild  des  Einen  nnd  damit  zugleich  der 
Grund  und  Anfang  der  wirklichen  Dinge. 
Die  Intelligenz  erzeugt  zanftohst  die  ganze 
SchOnheit  aer  Ideen  and  alle  die  intelligibeln 
Gutter,  ist  von  ihnen  erftlllt*nnd  bewahrt 
sie  in  sich  aU  die  intelligible,  llberdnniiche 
Welt,  in  welcher  Alles  Leben  ist  Die  Welt 
der  uitelligenz  ist  das  Urbiid  der  sinnea- 
fmiigen  Oder  Erscheinnngswelt,  ein  leben- 
diges,  allumfassendes,  vollkommenes  Wesen. 
Die  hdchste  Lebensstufe  ist  voUkommenes 
und  reines  Leben,  welches  nichts  Donkles 
and  Bdses  in  sich  enth&lt,  wie  die  Qbrigen, 
niedrigen  Lebensstnfen.  Die  Einheit  der 
nnterschiedenen  nnd  nicht  vermischten  Dinge 
in  der  intelUgibebi  Welt  ist  die  wahre  Fieond- 
schaft,  die  im  Weltall  herrscht,  and  von 
welcher  die  in  der  sichtbaren  Welt  bemerk- 
bare  Freundschaffc  nor  eine  Nachahmnng  ist 
In  der  Intelligenz,  als  dem  Vorbilde  des 
ganzen  Universnms,  ist  der  ^anze  Inhalt  der 
Welt  zuerst  and  auf  lebendige  Weise,  der 
Himmel  mit  den  Stemen ,  die  belebte  Erde 
mit  ihren  lebehdigen  Wesen,  Meer  and 
Wasser  in  bleibendem  Fiusse,  mit  alien 
Wasserthieren.  Das  vemtlnftige  Leben  der 
Erde  innerhalb  der  intelligibeln  Welt  Ist  die 
wahre  Erde,  von  welcher  die  sichtbare  Erde 
herkommt  In  ihrer  Herrlichkelt  als  das 
wahre  nnd  reine  Sein  der  Dinge,  ist  die 
intelligible  Welt  nnverilndert  and  ewig. 
Sie  ist  der  strahlende,  sich  offenbarende 
Gott,  der  zweite  Gott,  das  anendUohe  Leben, 
welches  nichts  verliert  und  nicht  vergangen, 
noch  zuktlnftig  ist.  Mit  diesem  L^^en  der 
Intelligenz  ist  aber  das  Leben  des  Uniyerrams 
nicht  beschlossen.    Aus  der  Intelligenz  oder 
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dem  NtB  geht  als  drittes  nnter  den  gdtt- 
lichen  Prinzipien  des  Universams  die  Seele 
(Weltseele)  hervor,  welche  geringer  ist  als 
die  Intelllgenz,  sowie  diese  geringer  ist,  als 
das  Eine.  Die  Seele  ist  ein  Bild  der  Intelligenz; 
die  Intelligenz  anschanend,  ist  sie  im  HervoT- 
biingen  yernfinftiger  Gedanken  thUtig  and 
wird  von  der  Intelligenz  gen&hrt  nnd  er- 
halten.  Indem  die  Seele,  geschwftngert  mit 
dem,  was  sie  in  der  Intelligenz  sieht,  etwas 
hervorznbringen  sich  bem&t,  eistreckt  sie 
sich  anf  das  Sinnliche  und  erzengt  ein  Ab- 
bild  von  sich,  nftmlich  das  Wachsen  in  den 
Pflanzen  nnd  die  Empfindnng  in  den  Thieren. 
Die  Natur  bringt  Gestalten  nnd  Formen  der 
Materie  heivor  dnrch  eine  belebende,  von 
innen  heians  wiikende  Kraft,  den  nnbe- 
wnssten,  gleichsam  schlafenden  Gedanken. 
Die  Materie  als  solcbe  oder  das  rein  Form- 
nnd  Gestaltlose  ist  der  Gegensatz  des 
Gnten  nnd  in  ihr  darum  die  Quelle  des 
Bdsen.  An  sich  ohne  Form  nnd  ohne 
Qnalitftt,  ist  sie  nicht  einmal  eine  Masse, 
vielmehr  nnkdrperlich  nnd  daher  mit  keinem 
Sinne  wahmehmbar,  sondern  nnr  dnrch  den 
reinen. Gedanken.  £ben  dies  nun,  dass  sie 
keine  Qnalitftt  hat,  ist  das  Bdse.  Die  Materie 
ist  die  Natnr,  die  keinen  Antheil  am  Guten 
hat,  die  alien  Gestalten,  Formen,  Maassen 
nnd  BegrHnznngen  zn  Gmnde  liegt  and  mit 
fremden  Fedem  geschmtickt  ist.  Anch  das 
Prinzip  des  Bdsen  in  der  Seele  liegt  nicht  in 
dieser  selbst,  sondern  in  der  Materie  vor  der 
Verleiblichnng  der  Seele.  Die  Seele  ist  eine 
nrsprtlnglich  wirkende  Ursache,  nnd  so  lange 
sie  ohne  KOrper  lebt,  ganz  Herr  ihrer 
selbst  and  frei  and  nnabhUngig  von  der  Sinnen- 
welt  Eingegangen  aber  in  den  Leib,  hat 
sie  diese  Selbstftndigkeit  eingebflsst  So  lange 
n&mlich  die  Einzelseelen  oder  Theil- 
seelen  das  intellectnelle  Verlangen  bewahren 
nnd  demjenigen  zngekehrt  bleiben,  worans 
sie  entstanden  sind;  so  sind  sie  nnversehrt 
mit  der  allgemeinen  Seele  in  dem  Intelligibeln 
und  walten  mit  jener  im  Himmel  als  in  der 
intelligibeln  Welt  Wenn  sie  jedoch  aus 
dem  Ganzen  dahin  nmschlagen,  Theil  zn  sein 
and  for  sich  selbst,  so  geht  eine  Jede  in  ihr 
Eignes,  f&Ut  dnrch  Scheidung  vom  Ganzen 
ab,  sieht  nicht  auf  das  Intellectnelle  nnd 
wird  in  die  Fesseln  des  Leibes  eingeschlagen. 
Gefallen  und  gefangen,  hat  sie  ihr  Wirken 
in  der  Sinnlichkeit.  Nach  einer  bestimmten 
und  nothwendigen  Ordnung  steigt  die  Seele 
zu  einer  bestimmten  Zeit  aus  ihrem  vor- 
irdischen  Sein  herab  in  den  Leib  und  tritt, 
wie  durch  eine  magische  Gewalt  gezogen, 
in  die  zum  Verderben  fHhrende  Geburt  So- 
bald  sie  jedoch  zum  Denken  zurflckkehrt 
und  in  der  Erinnerung  an  ihr  frttheres 
Sein  das  wahrhaft  Seiende  zu  beschauen  be- 
ginnt,  kann  sie  aus  den  Fesseln  des  Sinn- 
Qchen  befreit  werden  und  wieder  zu  ihrer 
wahren  Heimath  aufsteigen.    Und  nimmt  sie 


die  ihr  selber  inwohnende  Vemunft  als  reinen 
und  leidenschaftslosen  Ftlhrer  bei  allem 
ihrem  Streben,  so  ist  dieses  Streben  frei  und 
ihr  eignes  Werk,  das  von  innen  aus  der 
reinen  Seele  kommt.  Als  Ftlhrer  seines  eigen- 
thflmlichen  Lebens  hat  jeder  Mensch  einen 
D&mon  (Genius),  der  liber  seiner  Seele  waltet; 
die  Seele  ver&ndert  ihren  D&mon,  je  nachdem 
sie  mit  der  ihr  Leben  beherrschenden  Macht 
wechselt.  Wer  im  Intellectuellen  lebt  und 
wirkt,  hat  Gott  selbst  zum  D&mon.  Das 
Walten  der  Intelligenz  im  Universum  ist  die 
Vorsehung,  welche  die  von  den  einzelnen 
Menschen  vollbrachten  Werke  verkntipft,  das 
Brauchbare  erfasst  und  aufnimmt,  damit 
liberall  Tugend  herrsche,  und  das  Verfehlte 
um&ndert  oder  zu  neuen  Lebenswirkungen 
benutzt  Wird  das  Universum  als  Gauzes 
betrachtet,  so  findet  man,  dass  sich  die  Vor- 
sehung bis  auf  das  Geringste  erstreckt  Das 
Weltganze  gleicht  einem  Instrumente,  auf 
welchem  die  Saiten  den  ihrem  Tone  gemfissen 
Platz  einnehmen,  und  das  Schdne  ist  vor- 
handen,  wenn  Jedes  dahin  gestellt  ist,  wo 
hin  es  gehdrt  So  wird  auch  das,  was  ffir 
sich  selbst  schlecht  ist,  filr  das  Ganze  zum 
Sch<$nen>  gehdren,  una  was  fdr  Einzelne 
natarwidrig  ist,  ftlr  das  Ganze  naturgemiiss 
sein.  Ftlr  jedes  einzelne  Ding  besteht  das 
Gute  darin,  dass  es  dem  hSchsten  Guten 
Shnlich  ist  und  auf  dasselbe  hinarbeitet,  und 
jedes  Ding  hat  auch  etwas  vom  Guten,  so- 
fern  es  irgemdwie  Eines  ist  und  der  Form 
theilhaftig.  So  k5nnen  auch  Thiere  und 
Pflanzen  glticklich  sein,  wofern  sie  nur  ihrer 
Natur  gemftss  leben  und  das  Ziel  ihres 
Strebens  erreichen.  Die  hdchste  und  vpll- 
kommene  Gltlckseligkeit  kommt  jedoch  nur 
dem  vollkommenen  Leben  zu,  welches  in 
der  intellectuellen  Natur,  im  Menschen  wirk- 
lich  ist.  Zum  Besitze  des  Guten  und  zur 
wahren  Gltlckseligkeit  gelangt  die  Seele  nur 
durch  die  Flucht  aus  dem  Kdrperlichen, 
jedoch  nicht  etwa  durch  gewaltsameTrennung 
der  Seele  vom  Leibe  (Selbstmord),  sondern 
man  muss  abwarten,  bis  sich  der  Kdrper 
ganz  und  gar  von  der  Seele  ablest,  was 
der  Fall  sem  wird,  sobald  gar  keine  Kraft 
der  Seele  mehr  von  ihm  gebunden  wird. 
Nicht  alle  Menschen  erheben  sich  soweit; 
Viele  bleiben  ihr  Leben  lang  im  Sinnlichen 
befangen,  Andere  erheben  sich  zwar  tiber 
das  Sinnliche,  sehen  aber  das  Obere  nicht; 
nur  die  g5ttlichen  Menschen  behalten  den 
obem  Glanz  fest  im  Auge  und  erheben  sich 
dahin.  Diejenigen  aber,  denen  die  Kraft  zur 
Erhebung  und  zur  Flucht  aus  der  Materie 
innewohnt,  sind  von  Natur  bei  der  ersten 
Geburt  in  das  menschliche  Dasein  zu  ktlnffcigen 
Philosophen  bestimmt.  Um  die  hdchste  Stufe 
des  Wegs  zu  erreichen,  reichen  die  gew5hn- 
lichen  btlrgerlichen  Tugenden  nicht  aus,  da 
sich  diese  nur  auf  das  mit  der  Materie  ge* 
mischte  Leben  beziehen;    um  zur  Ver&hn- 
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lichnng  mit  Gott  zu  gelangeiiji  sind  die  hdhem 
Tugenden  der  Reinignng  ndthig.  Mit  der 
Abwcndung  vom  SiniiUchen  bei  der  Reinignng 
muss  zngleich  die  Hinkehi  der  Seele  znr 
gdttliclien  Vernunfl;  verbnnden  sein^  wodnrch 
die  Seele  erleuchtet  wird  nnd  die  in  ihr 
scbhimmernden  Abdrilke  des  intellectuellen 
Lebens  znr  Wahrbeit  nnd  Wirklicbkeit  des* 
selben  erboben  werden.  Es  ist  nicht  genug, 
obne  Sllnde  zn  sein;  das  Streben  gebt  dahin, 
Gott  selbst  zn  sein.  Um  sicb  znr  gdttlicben 
Vemnnft  zn  erheben,  werden  die  matbema- 
tiscben  Wissenscbaften  nnd  die  Dialektik 
empfoblen^  welcbe  die  Seele  im  Intelligibeln 
befestigt.  Von  der  Dialektik,  als  dem  edelsten 
Tbeile  der  Pbilosopbie,  erbiilt  die  Betracbtnng 
der  Natnr  nnd  die  Sittenlebre  Htilfe.  damit 
die  niedem  oder  sinnlichen  Tugenden  znr 
Yollkommenbeit  gebracbt  werden.  So  ge- 
reinigt  nnd  dnrcb  die  Dialektik  in  das  Reich 
des  Gedankens  erboben,  wird  die  Seele  ganz 
korperlos,  dem  Gdttlicben  angebdrend,  ans 
welcbem  die  Quelle  aUes  Schdnen  konunt. 
Im  Besitze  des  inteliectaellen  Lebens  ist  der 
Menseb  glUckselig  nnd  bat  Nicbts  mebr  zn 
verlangen  nnd  zu  sncben;  das  Leben  ist  sicb 
selbst  genng.  Aber  ancb  in  das  Denken, 
die  gd^licbe  Vemnnft  erboben  nnd  ganz  in 
ihr  gegrttndet,  bat  die  Seele  das  Hochste  noch 
nicht  erreicht,  sondern  ist  nnr  yorbereitet 
zur  Anschauung  des  Einen.  Wie  das  Auge 
nimmer  die  Sonne  sehen  wiirde,  wenn  es 
nicht  sonnenbaft  w&re;  so  muss  Jeder  ganz 
gotthaft  (gottgleich)  werden,  nm  Gott  nnd 
das  Schdne  zu  schanen.  Um  zn  dieser  An- 
schanung  sicb  in  der  Ekstase  zn  erbeben, 
muss  die  Seele  von  allem  Aenssem  losgelOst, 
ganz  in  ihr  Inneres  znrtlckkehren,  sicb  selbst 
nicht  wissend  in  die  Anschauung  des  Einen 
eingehen  nnd  in  ihrem  Mittelpunkte  mit  Gott 
verbunden  sein.  Hier  schaut  die  Seele  die 
Quelle  des  Lebens  und  der  IntelUgenz,  das 
Prinzip  des  Seienden,  die  Ursache  des  Gnten, 
die  Wnrzel  der  Seele.  Hier  erst  mht  sie 
im  Besitz  nnd  Gennsse  des  wahren  Lebens, 
vom  welcbem  das  Leben  in  der  Sinnenwelt 
nur  ein  Schattenbild  ist  Sie  schaut  Gott 
nnd  sich  selber  vom  intelligibeln  Lichte  voll, 
Oder  vielmehr  sie  schaut  sich  selbst  als  das 
reine  Licht,  leicht  nnd  ohne  Schwere,  Gott 
geworden.  Fortgerissen  in  gdttlichem  En- 
thusiasmus  ist  sie  in  ruhiger  Einsamkeit,  nn- 
beweglich,  aus  ihrem  Wesen  nicht  heraus- 
tretend,-  gleichsam  ganz  und  gar  Stillstand. 
Hienieden  freilich  danert  der  Znstand  dieser 
Anschauung  und  Vereinigung  mit  Gott  nicht 
ewig:  es  ist  nnvermeidlich,  dass  die  Seele 
aus  dieser  H9he  wieder  berabsteige.  Wenn 
68  aber  kommt,  dass  sie  von  hinnen  ge- 
schieden  ist  nnd  der  Kdrper  kdne  Be- 
unrubigung  mebr  hervorbringt,  so  wird  die 
hdchste  Anschauung  ohne  Unterbrechnng 
stattfinden. 

K.   VoQty    NeuplAtonimiiis    nnd   ChxistenthTim. 


I.  Die   neuplatoniflche  Lehre  (Anssfige   mis 

Plotinos),  1836. 
C.    H.   Kirchner,    die  Philosophie   des  Plotin. 

1854. 
A.  Rlchfer,  Nenplatonische  Stadien;  I:  Ueber 

das  LebeD  und  die  Geistesentwickelnng  de-s 

Plotin;  II:  Plotin's  Lehre  vom  Sein  nnd  die 

metaphysische  Gmndlage  seiner  PhiloBOphie; 

m:  Die  Theologie  nnd  Physik  des  Plotin; 

IV:   Die   Psychologie    des   Plotin;   V:   Dae 

Ethik  des  Plotin.    1864^-67. 

Plouquet,  Gottfried,  war  1716  in 
Stuttgart  gefooren  nnd  starb  1790  als  Professor 
in  Tflbingen.  £r  hatte  sich  dureh  die  Schrif- 
ten  von  Leibniz  und  Wolff  gebildet  und 
suchte  in  seiner  ersten  Schrifb  nnter  dan 
Titel  „Pnmaria  monadologiae  cajntaf*  (1748), 
um  deren  willen  er  Mitglied  der  Berliner 
Akademie  wnrde,  die  Leibniz'sche  MoBaden- 
lehre  zu  empfehlen.  Im  Jahr  1750  trat  er 
mit  einer  lateinischen  Abhandlung  ^flber  den 
Materialismus^  als  Gegner  von  Lamettrie's 
Schrift  „L'hamme  nuichine^^  hervor  nnd  be- 
kftmpfte  ansserdem  in  verscbiedenen  Abhaod- 
lungen  die  Franzosen  Robinet  nnd  Helvetiiis 
und  den-  Engl&nder  John  Locke.  Den  Kern 
seiner  Anschaunngen  als  Eklektiker  der 
Leibniz  •Wolff'schen  Schnle  enthalten  seioe 
„Fundamenta  philosapMae  specuMwae** 
(1759  nnd  1782).  In  einer  Reihe  von  Ab- 
handlungen  liber  griechische  Philosophen,  ge- 
sammelt  unter  dem  Titel  „CofnmeniaHones 
selectiores philosophicae"  (1781)|  bat  er  sieh 
um  das  Verstftndniss  der  Lehrai  von  Thales, 
AnaxagoraSy  DemokritoSy  Pyrrhon,  Sextos 
Empiricus  verdient  gemacht  In  der  Ge- 
schichte  der  Logik  hat  er  sich  einen  Plain 
erworben  dnrcb  den  Versuch,  die  Mathematik 
in  die  Logik  einzufdhren  nnd  (fihnlich  wie 
Lambert)  das  Denken  als  ein  Rechnen  zn 
fassen,  znerst  in  der  Schrift  „Principia  de 
stibstantiis  et  phaenomenis  metaphysieeu 
Accedii  methodtis  cakulandi  in  Loffids  ah 
ipso  inventa^'  (1764),  dann  grflndlicher  in 
seinen  „InstituH(mes  philosqphiae  theo- 
reticae''  (1772).  Die  Sammlung  seiner  Scbrif- 
ten,  welcbe  den  logischen  Galcnl  betreffeny 
wurde  herausgegeben  von  A.  F.  Bdek  (1766 
nnd  1773). 

PlAtarehos  war  um  das  Jahr  50  nach 
Ghr.  zu  Ghairdneia  in  Bdotien  gebofen  und 
hatte  sich  Anfangs  eifrig  mit  Mathematik  be- 
schllftigt,  bis  er  im  Jahr  66  mit  semem  Bmder 
Lamprias  in  Athen  den  Unterricht  des  Peri- 
patetikers  Ammdnios  ans  Alexandrien  genoes. 
Nachmals  in  seiner  Vaterstadt  in  dffentlichen 
Gesch&ften  thfttig,  war  er  in  solehen  bereitn 
als  junger  Mann  nach  Rom  gekommen,  hatte 
spftter  ancb  Reisen  nach  Alexandrien  nnd  in 
driechenland  gemacht  war  unter  dem  EAiser 
Trajan  abermals  nacn  Rom  gekommen  nnd 
mit  der  Wfirde  eines  r^vir  consulans^  be* 
kleidet  worden.  Auch  soil  er  von  dieaem 
Kaiser  znm  Prttfecten  von  lUyrien  nnd  nnter 
Hadrian  znm  Proonrator  von  EMlaa  emannt 
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worden  aem.  Im  Ganzen  war  sein  meist  in 
seiner  Vaterstadt  verbrachtes  Leben  llber- 
wiegend  als  freie  Masse  filr  gelehrte  Stndien 
nnd  schriftstellerische  Thfttigkeit  verwandt 
worden.  Adch  dffentliche  Vortr%e  fiber 
mancherlei  GegensUlnde  hat  er  Ofter  gehalten. 
Er  starb  nm  das  Jahr  120  n.  Ghr.  in  seiner 
Vaterstadt,  nnd  in  der  Eirche  des  heutigen 
Ortes  Chaironeia  wird  noch  heutzntage  ein 
alter  Marmorsessel  als  ^Thron  desPlntarchos^ 
gezeigt  Seine  noch  vorhandenen  zahlreichen 
Schrmen  zerfallen  in  zwei  Gmppen:  einmal 
Lebensbeschreibongen  berflhmter  Griechen 
und  Rdmer,  der  Mehrzahl  nach  in  ver- 
gleichender  Znsammenstellung  von  je  zwei 
Mftnnem  {Vitae  pardllelae)^  sodann  eine 
groBse  Reihe  von  An&fltzen  nnd  Abhand- 
mngen  vermischten  Inhalts,  welche  von  den 
Biographien  in  den  Ansgaben  der  Werke 
Flntardis  als  moralische  Schriften  {EtMca 
Oder  AforcUia)  nnterschieden  werden.  Es 
wird  darin  nicht  bios  von  eigentlich  mora- 
lisohen  Gegenstftnden  (von  Tngend  nnd  Laster, 
von  den  Fortschritten  in  der  Tngend .  von 
der  Lembarkeit  derselben,  von  der  faLschen 
Schjuutty  von  Neid  und  Hass,  von  Frennden 
und  Schmeichlem,  von  Nengierde  nnd  Ge- 
chwfttzigkeit),  sondem  auch  von  politischen, 
mythoiogischen,  pUdagogischen  Gegenst&nden 
gehandelt  Femer  Konunen  damnter  Ab- 
handlungen  gegen  Stoiker  und  Epikureer, 
platonische  Untersnchungen ,  eine  Er5rtemng 
fiber  die  Entstehnng  der  Seele  im  platonischen 
^Timaios^  vor,  sowie  Dialoge  Hber  das  Gast- 
mahl  der  sieben  Weisen  una  Untersuchungen 
beim  Gastmahl  vor.  Auch  tlber  Schicksal 
und  Znfall,  Uber  den  Genius  des  Sokxates, 
fiber  Dftmonen,  fiber  Aberglanbe,  fiber  Ge- 
mfithsmhe,  fiber  stillverborgenes  Leben  wird 
gehandelt  Unecht  ist  da^gen  die  unter  die 
„Mordlia^^  Plutarchs  aufgenommene  Schrift 
^fiber  die  physischen  Lehren  der  FMlosophen'* 
{de  physicis  philosophorum  decretis  libri 
quinque,  besonders  herausgegeben  von  Daniel 
Beck,  1787),  welche  jedoch  ebenso  wie  die 
wirkuch  von  Plutarch  herrfihl^nden  philo- 
sophie-geschichtlichen  Abhandlungen  worth- 
voile  Beitrilge  zur  Geschichte  der  alten  Philo- 
sophie  enthalten.  AusserdiesenbeidenHanpt- 
gruppen  plutarchischer  Schriften  haben  sich 
zahlreiche  und  zum  Theil  umfangreiche  Brach- 
stficke  aus  verloren  gegangenen  Schriften 
Plutarchs  erhalten.  Die  „Moralia'*  wurden 
als  „Ffuiarchi  opuscula**  zuerst  in  Venedlg 
1509  gedruckt,  in  kritischer  Ausgabe  von 
Daniel  Wyttenbach  (1795  zu  Oxford,  in 
6  Bftnden)  und  neuerdings  von  fV.  Dfibner, 
griechisch  und  lateinisch  1B41  (Paris.  Didot) 
in  zwei  Bftnden.  In's  Deutsche  fioersetzt 
wurden  Plutarchs  ^Moralische  Schriften^'  von 
Kaltwasser  (1783—1800)  in  neun  Bilnden 
und  von  J.  Chr.  Fr.  Bilhr  (1845  —  60)  in 
26  Bftndchen. 

Seine  philosophische  Anschanungen  ent- 


wickelt  Plutarch  moistens  in  der  Form  von 
ErklSrungen  platonischer  Stellen,  wobei  er 
oft  Platen's  Gedanken  in  aristotelischem  Sinne 
umdeutet  undh&ufig  stoische  und  epikur&ische 
Lehren  bek&mpft  und  sich  im  wesentlichen 
als  einen  eklektischen  Platoniker  mit  pytha- 
gorSisirender  Tendenz  zeigi  Indem  er  die 
Philosophic  als  Fiihrerin  zur  Religion  und 
zur  SiiAlichkeit  ansieht,  strebt  er  nach  Ver- 
einigung  wissenschaftUcher  Ueberzeugimg 
mit  der  Religion  und  nach  einer  gereinigten 
Wiederherstellung  der  heidnischen  Religion, 
so  dass  die  Philosophie  ihr  hOchstes  Ziel 
in  der  Theologie  erreicht.  Wir  nehmen 
nicht  (sagt  er  in  der  Schrift  fiber  Isis  und 
Osiris)  verschiedene  Gdtter  bei  den  ver- 
schieaenen  Vdlkem  an,  keine  ausl&ndischen 
und  keine  griechischen,  keine  sfidlichen  und 
keine  ndrdlichen;  sondem  wie  Sonne,  Mond 
und  Hunmel,  Erde  und  Meer  Allen  gemein- 
schaftlich  sind  und  nnr  mit  verschiedenen 
Namen  belegt  werden,  so  sind  auch,  da  eine 
Vemunft  AUes  ordnet  und  eine  Vor- 
sehung  AUes  regiert,  nur  verschiedene  Arten 
der  Gdtterverehrung  und  verschiedene  Be- 
nennungen  derselben  nach  Gesetzen  be- 
stimmt.  Einige  bedienen  sich  dunkler, 
Anderer  klarer,  heiliger  Symbole,  indem  sie 
nicht  ohne  Gefahr  den  Geist  zum  Gdttlichen 
leiten.  Einige  freilich,  den  Sinn  ganz  nnd 
gar  verfehlend,  verfielen  in  Aberglauben, 
dessen  Wurzel  in  dem  geheimen  Wunsche 
liegt,  dass  es  keine  Gdtter  geben  mdchte: 
Andere,  den  Aberglauben  wie  einen  Sumpf 
fliehend,  stfirzten  sich  zuletzt  in  den  Ab- 
grund  des  Unglaubens.  Darum  mfissen  wir 
aus  der  Philosophie  die  zum  Heiligen  ftthrenden 
Lehren  zn  Hfilfe  nehmen,  damit  wir  nicht 
die  trefflichen  Verordnungen  fiber  die  Opfer 

fanz  missverstehen.  Kein  Aufenthalt  in 
en  Tempeln,  keine  Festlichkeiten.  Nichts 
was  wirsonst  thun  oder  sehen,  ernreut  uns 
mehr,  als  was  wir  sehen  oder  thun  bei  der 
Verehrung  der  Gdtter,  indem  wir  den  feier- 
lichen  T&nzen,  Opfem  oder  Mysterien  bei- 
wohnen.  Dann  ist  die  Seele  nicht  betrfibt, 
niedergedrfickt  und  unmuthig,  als  ob  sie  mit 
Tyrannen  oder  strafenden  M&chten  verkehre; 
sondem  wo  sie  am  Moisten  die  Gottheit 
gegenwftrtig  glaubt,  entfemt  sie  am  Meisten 
aUe  Schmerzen,  Furcht  und  Sorgen  und  fiber- 
lilsst  sich  der  Freude  bis  zur  Tmnkenheit 
Alle  diese  Freude  vermisst  aber,  wer  den 
Glauben  an  die  Vorsehung  verloren  hat; 
denn  nicht  die  Menge  des  Weins  und  Bratens 
ist  es,  was  bei  ihren  Festen  die  Menschen 
erfreut;  sondem  die  gute  Hoffnung  und  der 
Glaube,  dass  der  Gott  wohlwollend  gegen- 
wftrtig  sei  und  das  Dargebrachte  gnftdig  an- 
nehme.  Wohnt  aber  der  Gott  aem  Opfer 
nicht  bei,  so  erscheint  AUes  von  Gott  ver- 
lassen;  es  fehlt  die  hohe  Festfreude,  nnd 
indem  der  Mensch  das  Opfer  darbringt,  er- 
scheint ihm  der  schlachtende  Priester  nicht 
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andersy  als  ein  Koch.  Die  Welt  ist  der 
herrlichste  Tempel  nnd  znr  Verehrung  der 
Natur  ist  der  Mensch  von  Geburt  auf  ge- 
weihty  indem  die  Natur  dem  Menschen  in 
die  Sinne  fallende,  anBchanliclie  Bilder  ffir 
die  Gdtter  gegeben  hat  Nicht  bios  eine 
einzige  Welt  dreht  sich  in  einem  leeren, 
wHsten  Raume  hernm,  noch  anch  schant 
Gott  ein  leeres  Unendliches  ansser  sich  oder 
nnr  allein  sich  selber  und  Nichts  anders; 
sondern  viele  G5tter-  nnd  Menscbenwerke, 
die  Bewegnngen  nnd  Schwingungen  vieler 
Gestime  in  bestimmten  Perioden.  ^esondere 
GOtter  der  Vdlker  giebt  es  nicht,  sondern  die 
ewigen  G5tter  sind  allherrschend,  an  welchen 
anch  im  Dienste  der  Volksgdtter  die  Seele 
Antheil  hat.  Nicht  von  der  Materie  ein- 
geschlossen  und  mit  ihr  der  Yerilndemng 
unterworfen,  sind  sie  vielmdir  frei  fiber  die 
Materie  erhaben  und  regieren  wie  der  Steuer- 
mann  das  Schiff.  Abbilder  des  Gdttlichen, 
sichtbare  himmlische  Gdtter  sind  die  Ge- 
stime, und  tief  unter  diesen  stehen  die 
D&monen,  welche  die  menschlichen  Hand- 
lungen  beaufsichtigen  und  die  Beziehungen 
der  gdttlichen  Krimie  auf  die  irdischen  Dinge 
vermitteln,  urn  der  Seele  die  Botschaft  der 
Gutter  zu  bringen.  Sie  wohnen  an  der  Grenze 
der  irdisch-yer&nderlichen  und  der  himmlisch- 
unver&nderlichen  Welt,  auf  dem  Monde.  Er- 
haben fiber  dem  ungeordneten,  regellos  be- 
wefften  Stoffe,  ist  Gott  das  wahrhaft  seiende, 
einneitliche  und  ewige  Wesen,  als  das  Gute 
und  die  Vemunft,  jeder  Berfinrung  mit  dem 
Irdischen  und  Vergftnglichen  entrfickt  Aus 
dem  eigenschaftslosen  Stoffe  kann  das  Bdse 
nicht  hergeieitet  werden,  sondern  nur  aus 
einer  von  Gott  wie  von  der  Materie  ver- 
schiedenen,  selbstftndigen  Ursache,  welche 
bei  verschiedenen  Vdlkern  mit  verschiedenen 
Namen  bezeichnet  wird,  und  bei  Platon  die 
bose  Weltseele  heisst  deren  Wirknngen  sich 
fiber  die  ganze  Welt  ausdehnen.  von  ihr 
kommt  alle  Vielheit  Unvollkommenheit  und 
Schlechtigkeit,  und  ihr  Ort  ist  allerdings  die 
form-  und  eigenschaffcslose  Materie.  Dieser 
aber  pflanzte  Gott  die  Ideen  als  ewige 
Zahlen  oder  keimkr&ftige  Gedanken  ein  und 
legte  dadurch  den  Grund  zur  Umwandlung 
der  bdsen  Weltseele.  Unter  dem  h5chsten 
Gotte  stehen  als  sichtbare  Untergdtter  die 
Gestime,  die  himmlischen  Gdtter;  noch  eine 
Stufe  niedriger  stehen  die  guten  und  bdsen 
D&monen,  als  Mittelwesen  zwischen  den 
himmlischen  GOttern  und  den  Menschen. 
Durch  sie  wird  die  gdttliche  Fttrsorge  ffir 
die  Welt  vermittelt,  indem  unter  der  Obhut 
und  Leitung  der  Dftmonen  die  Thaten  und 
Schicksale  der  Menschen  stehen.  Ein  Aus- 
fluss  der  Vorsehung  ist  das  Verhftngniss  oder 
das  von  der  Gotui^it  gegebne  Wel^esetz, 
durch  welches  jedoch  die  Freiheit  des 
Handelns  und  die  sittliche  Zurechnnng  eben- 
sowenig,  wie  die  Wirksamkeit  des  Gebets 


aufgehoben  werden.     Der  Mensch  beateht 
aus  Intelligenz  (Ntls),  ana  Seele,  in  welcher 
eine  niedere  vernunftlose  und  eine  hdher^ 
vemfinftlge  Kraft  unterschieden  wird,  una 
aus  Leib.     Nfiher  werden  der  em&hrende, 
der  empfindende,  der  begehrende  Theil  der 
Seele,   der  Muth  und  die  Vemunft  unter- 
schieden,  ebenso   die  theoretische  Tugend 
oder  Einsicht  von  der  ethischen  Tugend  oder 
Weisheit  Zur  reinen  und  voQendeten  Gottea- 
erkenntniss  gelangt  der  Mensch  erst  im  Jen- 
seits;  die  Seele  des  Menschen  vermagsich 
auf  die  Stufe  des  d&monischen  und  selbst 
des  gdttlichen  Lebens  zu  erheben.    In  seinen 
moralischen  Abhandlungen  hat  sich  Plutarch 
durch  die  Reinheit  seiner  sittlichen  Grund- 
sfttze,  durch  die  edle  und  feine  Auffaasnng 
sittlicher    Verhilltnisse ,     insbesondere    des 
Familienlebens  und  der  Freundschaft,  von 
jeher  zahlreiche  Verehrer  erwoiben,   ohne 
dass  uns  darin  gerade  neue  und  eigenthfimliche 
Gedanken  begegneten.    Indem  er  trotz  seiner 
Lebenszeit  ausser  aller  Berfihrung  mit  dem 
Christenthum  geblieben  ist,  darf  er  ais  Re- 
pr&sentant  der  im  ersten  Jahrhundert  der 
rdmischen   Kaiserzeit   verbreiteten    helleni- 
stisehen  Weltbildung  gelten. 

R.  Volkmaniiy  Leben,  Schriften  and  Philosophie 
des  Plutarch  von  Ch&ronea.  L  IL     1869. 

Pliktarehos  aus  Athen,  der  Sohn  dues 
gewissen  Nestdrios,  zum  Unteischied  vom 
Ch&rouenser  Plutarch  bei  den  jfingem  Neu- 
platonikem  ^der  grosse  Plutarch^  genannt, 
lebte  350—433  nach  Chr.  und  lehrte  in  Athen 
die  neuplatonische  Philosophie  im  Geiste 
Plotin's  und  Jamblich's  una  war  dabei  ein 
eifriger  Pfleger  der  Magie  und  Thefii^e. 
In  seiner  Schule  las  er  mit  seinen  Zuhdiem 
platonische  Dialoge  und  Schiiften  des  Aristo- 
teles  und  ffigte  seine  Erkl&rungen  bei.    Zu- 

fleich  wird  er  unter  den  gelehrten  Ausl^em 
es  Aristoteles  mit  einem  Commentar  der 
Schrift  nfiber  die  Seele^  genannt  Von  seinen 
Schriften  hat  sich  Nichts  erhalten;  doch 
werden  einz^e  Ansichten  desselben  bei 
spfttem  Neuplatonikern  zuweilen  erwUhnt 
Hiemach  unterschied  er  Gottheit,  Nfis,  Seele 
und  Materie  mit  der  ihr  inwohnenden  Form. 
Den  Himmelskdrpem  legte  er  Sinnesempfin- 
dung  bei.  Beim  Menschen  erkl&rte  er  das 
die  Empfindungen  begleitende  Bewusstsein 
ffir  Sache  der  Vemunft  und  erkUUrt  aich 
n&her  fiber  Wesen  und  fntstehung  der 
Phantasieth&tigkeit  als  einer  von  der  sinn- 
lichen  Wahmehmung  und  von  der  Vemunft 
verschiedenen  EjrafL  Die  Unsterblichkeit  der 
Seele  dehnte  er  auch  auf  den  vemunftlosen 
Theil  derselben  aus. 

Pdrsehke,  Karl  Ludwig,  war  175S 
zu  Malsen  in  Preussen  geboren,  hatte  zu 
Kdnigsberg  unter  Kant  stndirt,  war  dort 
1803  Professor  der  Dichtkunst  geworden 
und  starb  1812  als  Professor  der  PMlosophie 


IPoiret 


701 


¥ol6m6]i 


und  P&dagogik  in  Kdnigsberg,  wo  er  Kant's 
vielj&hriger  Frennd  war.  Ansser  seinen  ^Ge- 
danken  tlber  einige  Gegenst&nde  der  Philo- 
sophie  des  Sohdnen^  (1794)  nnd  den  ^Vot- 
bereitangen  zn  einem  popnlHren  Naturrecht^ 
(1795)  verdienen  seine  ^Einleitung  in  die 
Moral**  (1797),  seine  „Briefe  liber  die  Meta- 
physik  der  Natur"  (1800)  nnd  seine  ^Anthro- 
pologische  Abhandlungen**  (1801)  Erwabnnng. 
Als  eklektiscber  Kantianer  verband  er  in 
seinen  Schriften  einen  feinsinnigen  Gescbmack 
mit  Begeisterung  ftlr  die  Freiheit  und  sitt- 
liche  Wllrde  des  Menscben. 

Poiret,  Pi  ere,  war  1646  zu  Metz  ge- 
boren  nnd  ursprfinglicb  znm  Maler  erzogen, 
spHter  jedocb  dnrch  die  ihm  in  die  H&nde 
gefallenen  Scbriften  des  Descartes  fQr  die 
gelehrte  Lauf  bahn  gewonnen  worden.  Nach- 
dem  er  znerst  Hauslehrer  im  Eisass  gewesen, 
studirte  er  1664  in  Basel  Tbeologie,  wurde 
1668  reformirter  Prediger  in  Heidelberg, 
1672  zu  Anweiler  im  Zweibrtlckiscben,  wo 
er  durch  die  Schriften  von  Tauler  und 
Thomas  von  Eempen  nnd  der  Antoinette 
Bourignon  in  die  mystische  Geistesrichtung 
eingeffilirt  wurde.  Durch  die  Kriegsnnruhen 
1676  aus  der  Pfalz  yertrieben,  lebte  er 
mehrere  Jahre  in  Holland  und  Hamburg,  wo 
er  noch  an  Cartesius  ankntlpfend  seine  Schrift 
„Cogitationum  rationaihtm  de  Deo,  anma 
ei  mcUo  libri  guatuar"  (1677)  ver5ffentlichte. 
Da  er  sich  aber  durch  seine  Schrift  j^Principes 
de  religion  ou  ilemens  de  la  vie  chriiieime 
appliques  a  V education  des  enfans^  (1688) 
das  Missfallen  und  die  Verdilchtigungen  der 
Hamburger  Geistlichkeit  zuzog,  so  zog  er 
sich  nach  Rhynsburg  bei  Leiden  zurtlck  und 
verlebte  dort  in  Weltabgeschiedenheit  bis  zu 
seinem  Tode,  der  im  Jahr  1719  eiutrat.  Seine 
„Opera  posthuma'^  erschienen  1721  in 
Amsterdam.  Er  llbersetzte  die  ^Nachfolge 
Christi"  und  die  ^Deutsche  Theologie**  in's 
Franz5sische  und  gab  die  Schriften  der  An- 
toinette Bourignon  und  der  Fran  von  Guyon 
heraus.  Die  Grundlehren  des  „Philosopkus 
teutonicus",  des  GOrlitzer  Schusters  Jacob 
Bdhme,  fasste  er  in  ein  anonym  herausgegebnes 
lateinisches  Biichlein  zusammen:  „Idea  theo- 
logiae  christianae  juxta  principia  Jacobi 
Bohemi  philosophi  teutonici  brevis  et  metho- 
dica"  (1687).  Gegen  Locke  verOffentlichte 
er  die  Schrift  „Fides  el  ratio  collatae  ac 
suo  utraque  loco  redditae  adversus  principia 
LockiV  (1707).  Fttr  die  Kenntniss  seiner 
theosophischen  Grundanschauungen  sind  von 
besonoerer  Wichtigkeit:  y,L'econome  divine 
ou  systeme  universel  et  dimontre  des  oeuvres 
et  des  desseins  de  Dieu  envers  les  hommes^^ 
(1687)  in  sieben  B&nden,  und  ,,I>e  eruditione 
solida,  superficiaria  et  faXsa  Itbri'*  (1692)  mit 
einervorausgeschickten  Abhandlung^^J^  vera 
methodo  inveniendi  verum*',  Im  Wesent- 
lichen  schliessen  sich  seine  Anschauungen 
an  Jacob  Bdhme  an,  obwohl  er  nicht  bios 


in  der  Lehre  von  der  Welt  und  WeltschOpfung 
von  demselben  abweicht,  sondem  aucn  auf 
eine  klarere  Fassung  und  Begrtlndung  der 
B5hme*schen  Gedanken  und  Phantasieen  aus- 
geht  Er  fordert  ftlr  die  Erkenntniss  der 
Wahrheit  erstens  ein  geordnetes  Verfahren, 
welches  vom  Wtirdigsten  und  Nothwendigen, 
d.  h.  von  Gott  ausgehe,  sodann  reine  Auf- 
richtigkeit  des  Geistes  mit  Freiheit  von  sinn- 
lichen  Eindrllcken  und  Affecten  und  endlich 
das  Streben,  im  eignen  Bewusstsein  die 
Wahrheit  zu  finden.  Hier  nftmlich,  im  eignen 
Innem,  werde  das  Dasein  Gottes  als  ebenso 
unzweifelhafte  Wahrheit  uAs  offenbar,  wie 
das  Dasein  des  eignen  Leibes.  Hierbei 
unterscheidet  Poiret  drei  verschiedene  Arten ' 
Oder  Elassen  von  Wairheiten:  die  realen 
geistigen,  die  realen  sinnlichen  und  die  un- 
realen,  bildlichen  oder  Schattenwahrheiten, 
und  diesen  dreien  entsprechend,  drei  be- 
sondere  Arten  von  Geisteskrftlten :  den 
passiven  oder  bios  auinehmenden  Intellect, 
die  ebenso  passiven  Sinnesthfttlgkeiten  una 
den  activen  Intellect  oder  die  Vemunft, 
welche  die  bildlichen  oder  Schattenwahr- 
heiten selbstthfttig  hervorbringt.  Diesen 
Geisteskrftften  entsprechen  wiederum  drei 
Arten  von  Lichtern  oder  Erleuchtungen  im 
Bewusstsein  des  Menscben:  das  gdttliche 
Licht,  als  das  allein  wahrhaft  essentielle 
und  substantielle  Geistesvermdgen,  das  nattir- 
liche  Licht  der  Sinnenwelt  und  das  Schatten- 
licht  der  Vemunft  oder  das  metaphysisch- 
philosophischeLicht.  DieGrundanerkenntniss, 
dass  die  sich  selbst  Uberlassene  Vernunft  zur 
Erwerbung  der  Wahrheit  unf&hig  sei,  gilt 
ihm  dann  als  das  vierte  nothwendige  Er- 
forderniss  zur  Erkenntniss  der  Wahrheit, 
woraus  sich  als  ftlnfte  Forderung  ergiebt, 
dass  wir  nach  der  Heilung  unserer  Er- 
kenntnisskrlLfte  durch  geeignete  Mittel  trach- 
ten  und  endlich,  dass  wir  zur  Wieder- 
gewinnung  unserer  ursprtinglichen  Unver- 
sehrtheit  uns  selbst  und  unsere  Vemunft 
aufgeben  und  uns  rein  leidend  an  Gott  hin- 
geben  und  unsere  F&higkeiten  nach  seinem 
Willen  lenken. 

Polenidn  hiess  ein  aus  Athen  gebHrtiger 
ftlterer  Akademiker,  welcher  nach  Xenokrates 
der  Schule  vorstand  (von  314  —  270  vor  Chr.) 
und  nach  dem  Berichte  des  Diogenes  La^rtios 
durch  die  Lehre  und  den  Einfluss  des  Xeno- 
krates aus  einem  wfisten  Leben  gerettet  und 
der  Philosophic  zugefdhrt  worden  war.  Von 
seinen  Schriften  hat  sich  Nichts  erhalten. 
Indem  er  sich  in  seiner  Lehre  vorzugsweise 
der  Ausbildung  der  Ethik  zuwandte,  hat  er 
dadurch  auf  Z6n5n,  den  Stifter  der  stoischen 
Schule,  Einfluss  geHbt.  Er  hatte  verlangt, 
dass  man  sich  nioht  durch  dialektische  Theo- 
rien,  sondem  durch  Handlungen  tiben  solte, 
und  erklftrte  das  die  Gltlckseligkeit  be- 
dingende  natnrgem&sse  Leben  far  das  Wesen 
der  Tugend. 
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Policiano,  Angelo  (Angelas  Politianiis) 
hiess  eigentlich  Angelo  Cinonnd  war  1454 
zu  Monte  Pulciano  (im  Gebiete  von  Toscana) 
geboren.  woher  er  den  Namen  Policiano  er- 
hielt  Nachdem  er  in  Florenz  nnter  dem 
gelehrten  Griechen  Johannes  Argyropftlos 
die  griechische  und  daneben  die  lateinische 
Literatur  stadirt  hatte,  hielt  er  dort  selber 
Vorlesnngen  liber  Aristoteles  and  stan^  mit 
dem  Mediceer  Lorenzo  and  dem  ftltem  Grafen 
Pico  Yon  Mirandola  in  Verbindong.  Ebenso 
diirch  seine  Vorlesnngen,  wie  darch  seine 
Uebersetzong  von  Platon's  ^Gharmides'^  and 
Epiktet's  ,,Handbach<'  in*s  Lateinisohe  hat 
er  sich  am  die  Verbreitong  der  gritehischen 
Philosophie  bei  seinen  Zeitgenossen  Ver- 
dienste  and  zngleich  als  Dicnter  Rohm  er- 
worben.  In  seinem  ,,PanepiBt6mdn''  (der 
Universalgelehrte)  betitelten  Werke,  welches 
1491  im  Drack  erschien,  gab  er  eine  Art 
von  Encyclopftdie  der  philosophischen  Er- 
kenntnisse  seiner  Zeit,  worin  er  die  Philo- 
sophie in  drei  Theile  antersohiedy  nftmlich 
zunHchst  als  Philosophia  speciativa  odor 
theoretische  Philosophie  (Mathematik,  Physik, 
Physiologic  and  Psychologic),  sodann  als 
Philosophia  actualis  (praktische  Philosophie: 
Moral,  Politik  and  Lebensweisheit)  and  als 
Philosophia  rationalis  oder  Vemanftlehre 
(Grammatik,  Dialektik,  Rhetorik,  Geschichte 
and  Poesie).  In  seinen  philosophischen  An- 
schanangen  zeiet  er  sich  aU  einen  ganz 
prinziplosen  and  oberflftchlichen  Eklek&er. 
Er  starb  1494  im  vierzigsten  Lebensjahre. 
Seine  Werke  warden  anter  dem  Titel  „Angeli 
Poliiiani  opera  omnia^^  1498  znerst  gedrackt 

J.  Mbliy    AngelTU  Politianiui,   ein  Caltorbild 
anB  der  BenaiBsance.    1864. 

Pollen,  siehe  Robert  von  Pallein. 

Pollieh,  Martin,  ans  Melrichstadt,  war 
Leibarzt  des  Eorftlrsten  Friedrich  III«  von 
Sachsen  and  bei  der  GrUndong  der  Univer- 
sitat  Wittenberg  betheiligt,  wo  er  1513  starb. 
Seine  nnter  dem  Titel  „  Cursus  logici  com- 
mentariorum  nostra  collectanea"  (1512)  ver- 
dffentlichten  Vorlesnngen  Hber  das  aristo- 
telische  Organon  zeigen  eine  Anslegong  des 
Aristoteles  nach  thomistischen  Grondsatzen. 
In  seinen  flbrigen  Schriften,  namentlich 
seinen  „Lacomsmi"  vertritt  er  den  Hnma- 
nismas  des  Reformationszeitalters. 

PoUio,  Valerias,  wird  als  Gramma- 
tiker  and  stoischer  Philosoph  aus  der  Zeit 
des  Kaisers  Hadrian  erwahnt  and  soil  .,Denk- 
wtlrdigkeiten  des  Mnsonios  Rafas  ,  eines 
rdmischen  Stoikers,  geschrieben  haben. 

Pdlos,  wird  als  angeblicher  Pytha- 
goraer  mit  einer  Schrift  -„Uber  die  Gerech- 
tigkeif  genannt  Ein  anderer  Pdlos  aas 
Aq^igentam  (in  Sicilien)  wird  als  Schfller 
des  Sophisten  Gorgias  genannt  and  soil 
sich  spater  anf  die  Rhetorik  beschrftnkt 
haben. 


Polyainos  (Polyaenus)  ans  Lamp- 
sakos  war  nrsprOnglich  Mathematiker  and 
ging  spater  zor  Philosophie  des  EpikflTOS 
fiber,  starb  aber  schon  vor  seinem  Lehrer. 

Polystratos  hiess  ein  EpiknrSer,  ans 
dessen  Schrift  „  liber  die  nnvemflnftige  Ver- 
achtang^'  (nftmlich  der  anssem  Gflter)  die 
herknlanischen  Rollen  Brnchstflcke  enthalten. 

PonciuSy  Johannes,  ein  IrUUider, 
lehrte  in  der  Mitte  des  sechzehnten  Jahr- 
hnnderts  zu  Paris  and  verdffentlichte  als 
Vertreter  der  Lehre  des  Dans  Scotos  einen 
„  Cursus  integer  philosophiae  ad  mentem 
Scoti''  (Lyon  1559). 

Pomponaaai,  Pietro  (Petrns  Pom  - 
ponatins),  w^;en  seiner  zwerghaften  G«- 
stalt  bei  seinen  Landslenten  Peretto  genannt, 
war  1462  in  Mantna  geboren  and  in  der 
Verehrang  des  Aristoteles  anfenogen  worden. 
Nachdem  er  in  Padna  Mediein  and  Philo- 
sophie stadirt  hatte,  erhielt  er  dort  1495 
neben  dem  Averroisten  Nioi^etto  Vetnias 
einen  Lehrstahl,  anf  welchem  er  die  Lelven 
des  Averro€s  als  abentheaerlich  and  wnrinnig 
bekampfte  and  sich  aof  die  Seite  der  Alexas- 
dristen  neigte,  obwohl  er  von  den  ffroflBen 
Scholastikem  Thomas  von  Aqnino  md  Duns 
ScotasmitAehtangredete.  Doich  die  Kriegs- 
anrnhen  ans  Padaa  vertrieben,  hielt  er  skh 
knrze  Zeit  in  Ferrara  anf  and  lebte  daiin 
bis  zn  seinem,  im  Jahre  1524  erfolgten  Tode 
neben  Achillini  in  wisseoschaffliehein  Wett- 
eifer  mit  demselben  als  Lehrer  der  Philo- 
sophie. Als  Schriftsteller  war  er  erst  in 
seinem  54.  Lebensjahre  hervorgetreten.  Seine 
Schriften  zeigen  den  sorgfaltig  prfifenden 
Jilnger  des  Aristoteles  us  sdiolafltisehen 
Freigeist,  wdcher  seine  Zweifelsgedanken 
fiber  gewisse  praktische  Gardinalpnnkte  des 
Glaabens,  gegenflberdem  mftchtigen  Ansehen 
der  Ejrcne.  mit  der  Lehre  von  der  zwie- 
fachen  Wanrheit  za  decken  sncht  Er  er- 
klart  die  Philosophen  ftlr  die  Gdtter  der 
Erde  and  von  den  abrigen  Menachen  ao  sehr 
verschieden,  wie  wirklione  von  gematten  Men- 
achen. Der  Philosoph  (sagt  er),  weleher 
die  Geheimnisse  Qottes  erforaohen  will,  ist 
einem  Protens  (soil  wohl  heissen:  Promethens) 
gleich ;  in  bestandiger  Sorge  des  Nadidenkens 
hnngert  and  darstet  er  stets,  schUlft  and  isat 
er  nicht;  die  Inqnisition  verfolgt  ihn  wie 
einen  Frevler,  die  Menge  verspottet  ihn  wie 
einen  Narren;  das  sind  die  nelohnnngen, 
die  Vortheile  eines  Philosophen!  Im  Jahre 
1513  war  darch  die  Eirehenveraanunlnng 
von  Benevent  das  kirdiliche  Verdammon^ 
nrtheil  fiber  zwei  Ansichten  von  der  Ln- 
aterblichkeit  der  Seele  anageaprochen  worden, 
welche  sich  danuda  gogenaeitig  bekAmpften 
and  beide  anf  Ariatotelea  sich  atfltsten*  Die 
dme  Ansicht  nahm  mit  Alexander  von  A^uo- 
disias,  dem  berOhmten  Ansle^  dea  Aristo- 
teles,  an,  daaa  die  menachlielie  Seele  ndt 
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dem  Tode  des  Leibes  ebenfalls  dabinsterbe, 
w&brend  die  andere  Anaicht  mit  AveTTo^s 
an  einem  allgemeinen  Veratande  festhielt, 
welcher  an  sich  ewig,  aber  nnr  in  immer 
wechselnden  Individuen  th&tig  seL  Diese 
iStreitfrage  wuide  von  Pomponamibb  seinem 
Traciatus  de  mmortalitate  animae  (1516 
in  Bologna  erschienen,  wiederberausgegeben 
1791  von  Chr.  G.  Bardili)  wieder  anfge- 
nommen  nnd  in  ganz  scbolastiBcber  Foim 
der  Gedanke  dnrchznftlbien  versncbty  dass 
die  Unsterblicbkeit  der  Seele  aUerdings  dnrch 
dag  ChriiBtenthum  offenbait  worden  sei,  nach 
aristotelischen  Prindpien  jedocb  keineswegs 
erwiesen  werden  kdnne.  Er  scbliesst  mit 
dem  AuBpmcbey  die  Unsterblicbkeit  sei  ein 
Problem  y  welcbes  die  menscbliche  Vemunft 
mit  ibren  SchltLssen  nicbt  entscbeidend  2sa 
Idsen  vermdge;  Gott  aber  kdnne  nns  in 
einer  so  wicbtigen  Angelegenbeit  nicbt  obne 
Belebrong  lassen,  nnd  daber  baben  wir  die 
Offenbamng  dea  Gbristentbnms  nnd  balten 
an  der  Unsterblicbkeit  aU  einem  Artikel  des 
Glanbens  fest  Die  kflbnen  nnd  scbarf- 
sinnigen  Angriffe,  welcbe  der'Aristoteliker 
von  Mantua  nnter  dem  Sclulde  der  scbola- 
stiacben  Lebre  von  der  zwiefacbien  Wabrbeit 
g^en  die  Lebre  von  der  Unsterblicbkeit 
richteti  begegnen  nns  im  letzten  Hanpt- 
abschnitte  seiner  Abbandlnng  (im  13.  nnd 
14.  Kapitel),  wo  er  „acbt  grosse  Scbwierig- 
keiten''  der  Unsterolicbkeitsfrage  erdrtert 
nnd  die  ganze  Skepsis  des  Reformations* 
zeitalters  znm  Worte  kommen  l&sst  Anf 
den  Einwandj^  dass  ja  alle  Religionen  die 
Unsterblicbkeit  bebaupten  nnd  daaram,  wenn 
diese  nicbt  stattfknde,  die  ganze  Welt  be- 
trogen  sein  wtlrde,  antwortet  Pomponazzi: 
Dass  dnrcb  die  Religionen  fast  Jedermann 
get&nscbt  wird,  ist  nicbt  zn  l&ngnen;  aber 
es  ist  dabei  nicbts  Scblimmes;  denn  da  es 
drei  Gesetze  giebt,  von  Moses.  Cbristns  nnd 
Mabomedy  so  sind  entweder  alle  drei  falscb 
nnd  dann  die  ganze  Welt  belxogen,  oder 
es  sind  wenigstens  zwei  davon  falBcb,  nnd 
dann  ist  die  Mebrzahl  der  Menscben  be- 
trogen.  Man  mnss  aber  wissen,  dass  nacb 
Platon  nnd  Aristoteles  iei  „Politicus'' {QeAetz- 
geber)  ein  Arzt  der  Seele  ist,  nnd  da  dlesem 
mebr  damn  liegt,  die  Menscben  tngendbaft 
zu  macbeuy  als  anfgeklftxt;  so  mnsste  er 
sicb  den  versobiedenen  Natnren  anbeqnemen. 
Unter  diesen  bedtlrfen  die  minder  Edeln  des 
Lobns  nnd  der  Strafe,  Einige  iedocb  lassen 
sicb  selbst  dadnrch  nicbt  lenken,  nnd  fttr 
Solcbe  ist  die  Unsterblicbkeit  erfonden  worden. 
Anf  den  (dritten)  Einwand,  dass  es  keinen  ge- 
recbten  Lenker  der  Welt  g&be,  wenn  die 
Seelen  sterblich  wjfareny  wird  von  Pompo- 
nazzi erwidert :  Der  wabre  Lobn  ist  die  Tngend 
selbst,  welcbe  den  Menscben  selig  mac^t; 
denn  nicbts  Hdberes  kann  die  menscblicbe 
Natnr  baben,  als  die  Tngend,  da  ja  sie 
allein  den  Mensohen  siober  nnd  frei  von 


alien  Stftarmen  macbt  Anf  den  (acbten)  Ein- 
wand, dass  von  lasterbaften  nnd  scbuldbe- 
wnssten  Menscben  die  Unsterblicbkeit  ge- 
leugnet  zn  werden  pflege,  wlQirend  gerecbte 
una  gute  Menscben  daran  festbalten,  wird 
hervorgeboben,  dass  im  Gegentheil  viele 
Lasterbafte  an  die  Unsterblicbkeit  glauben 
nnd  sicb  gleicbwobl  von  ibren  Leidenscbaften 
binreissen  lassen,  w&brend  es  viele  gerecbte 
nnd  edle  M&nner  ftlterer  und  nenerer  Zeit 
gegeben  babe,  welcbe  die  Seele  fUr  sterb- 
Ucb  bielten.  Anf  die  Gegenscbrift  seines 
Scbtllers  Gaspare  Contarini  (Caspar  Conta- 
rinus),  des  spfttem  Cardinals,  antwortete 
Pomponazzi  in  einer  „Apoloffia'^  (1517),  anf 
den  Angriff  des  Averroisten  Agostino  Nifo 
(Angnstinns  Nipbus)  zu  Bologna  verdfifent- 
Ucbte  er  sein  „Defensotiwn''  (1519).  Vor 
dem  Feuer.  mit  welcbem  das  aucb  nocb  von 
andem  gelebrten  Zeit^enossen  angegriffene 
Bncb  Pomponazzi's  aurcb  die  rOmiscbe 
Geistlicbkeit  bedrobt  war,  rettete  dasselbe 
der  Eardinal  Pietro  Bembo.  In  seiner  z  weiten 
Hauptscbrifk  unter  dem  Titel  „  De  fato,  libera 
arUtrio,  de  praedestmcUione  et  de  provi- 
dentia  libri  quinque"  (1523)  bat  Pompo- 
nazzi in  ftbnlicb  scbolastiscber  Weise,  wie 
in  der  Abbandlung  tlber  die  Unsterblicbkeit, 
das  VerblQtniss  der  menscblicben  Willens- 
freibeit  zur  gdttlicben  Vorsebung  und  Vorber- 
bestimmung  er5rtert,  indem  er  mit  grosser 
Eenntniss  der  Geschicbte  der  Pbilosopbie, 
wenn  aucb  ott  in  der  unkritiscbeii  Weise 
seiner  Zeit,  die  Ansicbten  der  bedentendsten 
ftltem  una  nenem  Pbilosopben  fiber  dieses 
Problem  zusammenstellt  nnd  mit  Geist  und 
Scbarfsinn  deren  Widersprtlcbe  rtickbaltlos 
aufdeckt  und  seine  Erdrterung  mit  dem  Ge- 
sUindnisse  abscbliesst,  dass  ihm  die  stoiscbe 
Lebre  vom  Fatum  als  die  wabrscbeinlicbste 
und  bestbegrttndete  erscbeine.  Scbon  vor 
dieser  letztgenannten  Scbrift  batte  er  ein 
Bucb  „De  naturcUium  effectuum  admiran- 
dorum  causis  sive  de  incaniationibus  liber'' 
(1520)  vercJffentlicbt,  worin  er  den  Wunder- 

tlanben  und  die  Reliquienverebrung  bekHmft, 
abei  aber  docb  astrologiscbe  Wirkungen 
als  Thatsacben  und  nattirlicbe  Erscbeinungen 
auffasst  und  die  Gabe  der  Propbetie  vom 
Einfluss  der  Gestime  und  von  einer  un- 
begreiflicben  Verbindung  mit  unbekannten 
Geistem  ableitet.  Von  seinen  Scbtllem  wirk- 
ten,  von  Caspar  Contarenus  und  Augu- 
stinus  Nipbus  abgeseben,  die  spHter  seine 
Gegner  wurden.  in  seinem  Sinne  Simon  Porta 
^est  1555)  in  Neapel,  der  Spanier  Jobannes 
Genesius  de  Sepulveda  (gest.  1572)  in 
Salamanca  und  der  aus  Oberitalien  stam- 
mende  Julius  Caesar  della  Scala,  gewdbnlich 
Scaliger  genannt  (gest  1558)  in  Holland. 
Nacbdem  seine  WerKe  zuerst  unter  dem 
Titel  „ Petri  JP^n^onaiii  iractahis"  1525  zu- 
sammen  gedmckt  worden  waren,  erscbienen 
sie  als  „  Opera"  1567  in  Basel. 
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Fr.  Horentino,  Pietro  Pomponazzi,  stadi  storici 
8U  la  scaola  Bolognese.  1868. 
*    G.  Spiecker,  Leben  nnd  Lehre  des  Petrus  Pom- 
ponatlus  (1868,  Miinchener  Dissertation.) 

Pordage,  John,  war  1625  in  London 

feboren,  hatte  In  Oxford  Theologie  nnd  Me- 
icin  studiit,  war  dann  Pfarrer  an  der  Sanct 
Lorenzklrche  in  Reading  nnd  nachher  Pre- 
diger  zu  Bradfield  in  Berkshire  geworden. 
Dnrch  die  Schriften  des  dentschen  Theo- 
sophen  Jacob  Bdhme  angeregt,  rflhmte  er 
sich  besonderer  Erlenchtnngen  nnd  himm- 
lischer  Erscheinnngen  nnd  grflndete  einen 
mystischen  Verein  nnter  dem  Namen  der 
»philadelphischen  Gesellschaft",  wnrde  in 
Folee  dessen  seines  Pfarramts  entsetzt  nnd 
starb  1698  in  London.  Ansser  einem  philo- 
sophischen  Sendschreiben  vom  Stein  der 
Weisen  nnd  einem  knrzen  Anszng  nnd  Be- 
griff  der  engelischen  Welt,  hat  er  noch  fol- 
gende  Werke  verOffentlieht:  Metaphysica 
vera  et  divina,  welche  von  Loth  Vischer 
(Pordftdschen*8  gOttliche  nnd  wahre  Meta- 
physik,  1725)  in's  Deutsche  tlbersetzt  wnrde; 
Tkeologia  mystica  sive  arcana  mysticaque 
doctrina  de  invisibilibus  aeternis,  nempe 
mundo  et  globo  archetypo  sea  mundo  mun- 
dorum,  essentiis,  ceniris,  elementis  et  crea- 
tionibus,  non  rationali  arte,  sed  cognitione 
intmtiva  descripta  (1698)  nnd  Sophia  sive 
detectio  coelestis  sapientiae  de  mundo  in- 
temo  et  extemo  (1699).  Er  nnterscheidet  vier 
besondere  Arten  von  Geistesoffenbamngen : 
erstens  Gesichte  des  inwendigen  Menschen, 
sodann  Erlenchtnngen  des  inwendigen  Men- 
schen  dnrch  einen  vom  heiligen  Geist  ans- 
gehenden  Lichtstrahi,  drittens  nnmittelbare 
Ueberftlhmngen  des  Geistes  in  die  Wunder 
der  verborgenen  Geheimnisse  der  heiligen 
Dreiheit,  endlich  Herabknnft  des  heiligen 
Geistes  in  das  Wesen  der  Seele  znr  Vollen- 
dnng  ihrer  Wiedergebnrt.  Der  dreieinige 
Gott  ist  der  Geist  der  Ewigkeit,  das  Wesen 
aller  Wesen  nnd  die  Ursache  aller  Ursachen. 
In  Gott  sind  sieben  Geister  zu  nnterscheiden, 
die  ails  dem  Wesen  des  heiligen  Geistes  ans- 
fiiessen  nnd  im  gOttlichen  Leibe  oder  der 
Kngel  der  ewigen  Welt  leben.  Von  Gott 
ans  dem  ewigen  Nichts,  oder  dem  ^dttlichen 
Chaos  geschaffen,  ist  die  ewige  ISatur  mit 
sieben  Elementen  oder  ewigen  Prinzipien. 
Die  engelis«he  Welt,  in  welcher  statt  der 
Sonne  die  heilige  Dreieinigkeit  lenchtet,  hat 
einen  Himmel  nnd  eine  Erde  nnd  gebiert 
aus  sich  viele  Er&ffce.  Der  engelischen  Welt 
steht  die  tenflische  Welt  gegenflber,  deren 
Geister  im  Besitze  einer  Mlischen  Tinktnr 
sind,  welche  der  finstere  Stein  der  Weisen 
heisst,  nnd  dnrch  die  ganze  sichtbare 
Schdpfung  erffiesst  sich  ein  finsteres  Prinzip, 
von  dessen  Macht  der  Christ  dnrch  die 
himmlische  Tinktnr  befreit  wird. 

Porphyries   war  im  Jahr  233   nach 
Chr.  zu  Batanea  bei  Tyros  in  Phdnizien  ge- 


boren  nnd  hiess  nrsprfln^lich  Melek  (Mai- 
chos)  d.  h.  Kdnig.    An  fangs  hatte  er  den 
Unterricht  des  damals  in  PalSstina  sich  anf- 
haltenden     alexandrinischen     Kirchenvaters 
Origenea^genossen,   darauf  in  Athen    den 
Platoniker  (Longinos)  gehdrt  nnd  seinen 
syrischen  Namen  in  den  griechischen  Namen 
Basileus  nmgesetzt,  welcher  dann  spftter 
dnrch  Plotinos  in  Rom  in  den  Ehrennamen 
Porphyries    (Purpnrtrilger)     verwandelt 
wnrde.      Nach    Rom    war    er    in    seinem 
dreissigsten  Lebensjahre  gekommen  nnd  bald 
der  Lieblingsschttler  des  Plotinos  geworden. 
Nachdem  er  einige  Jahre  lang  im  Umgange 
mit  diesem  gelebt  hatte,  ging  er  anf  dessen 
Rath  zur  Wiederherstellnng  von  einer  tiefen 
Melancholic  nach  Sicilien,    wo  er  sich  mit 
Markella  (Marcella),  der  kin  derreichen,  aber 
nnbemittelten  Wittwe  eines   Frenndes  ver- 
heirathete.     Anch  nach   Karthago  war   er 
gekommen,  kehrte  jedoch  nach  Flotin's  Tode 
(270)  nach  Rom  znrflck,  wo  er  dessen  Schriften 
sammelte  nnd  ordnete ,  als  ein  trener  Ans- 
leger  der  Lehre  seines  Meisters  dessen  Schnle 
fortsetzte  nnd  nm  das  Jahr  304  nach  Chr. 
starb.    Wfthrend  er  in  zahlreichen  nnd  vieU 
seitigen  Schriften  im  Wesentlichen  die  Gmnd- 
lehren  Plotin's  vortrilgt,  treten  dieselben  bei 
ihm   in   einer  klarem  nnd  dnrchsichtigem 
Gestalt  anf,  indem  anf  die  Form  seiner  Dar- 
stellnng  der  Verkehr  mit  dem  athenischen 
Rhetor  Longinos   einen   gtinstigen  Einflnss 
hatte.    Mag  damm  Porphyries  immerhin  an 
philosophischem  Scharf-  nnd  Tiefsinn  seinem 
Meister  nachstehen,  so  gilt  er  sogar  in  den 
Augen  seines  Gegners,   des   Eirchenvaters 
Angnstinus,  als  der  gelehrteste  unter  den 
Philosophen.    Der  bei  Weitem  grdssere  Theil 
seiner  Werke  (namentlich  zwei  Bttcher  liber 
die  Prinzipien,  sechs  Bflcher  fiber  die  Materie, 
fUnf  Bflcher  fiber  die  Seele,  an  den  Peripate- 
tiker  BoSt^os  gerichtet,  nnd  sieben  Bflcher 
vermischter   Untersuchnngen)    ist    verloren 
gegangen  nnd  uns  nnr  noch  ans  einzeinen 
darans    erhaltenen   Bmchstflcken    bekannt, 
w&hrend  sich  die  noch  vorhandenen  Werke 
in  einem  sehr  vemachlltesigten  Znstande  be- 
finden   nnd  noch   nicht  in  eine  Gesammt- 
ausgabe  vereinigt    worden   sind.     Am  Be- 
kanntesten  war  dnrch  das  ganze  Mittelalter 
hindnrch  Porphyr's  ^Einleitnng  zn  den 
Eategorien    des    A  ristoteles**   oder 
^flberdiefflnf  WOrter**  (BegrMTe, spftter 
„Praedicalnlia"y  anch  wohl  „  Universalia** 
genannt).  Es  werden  in  dieser  kleinen  Schrift 
{Porphyrii  de  qumque  vocibus  sive  m 
categorias  Aristotelis  introduction  Paris,  1543), 
welche  anch  vor  den  moisten  Ansgaben  des 
aristotelischen  Organons^  sowie  im  vierten 
Bande  der  von  der  Berliner  Akademie  vier- 
anstalteten  Ansgabe  des  Aristoteles,  Scholia 
ed.  Brandts  (Berlin,  1836)  S.  1—6  abgedmekt 
ist,  die  fflnf  aligemeinen  Begriffe  Gattnng, 
Art,  Unterschied,  Eigenthflmliches  (d.  h.  be- 
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sonderes  Merkmal)  und  Zuf&lliges  (d.  h. 
jeweilig  Zukommendes)  in  der  Art  er- 
kl&rt,  dass  dadurcb  die  aristoteliscbe  Lehie 
von  den  Eategorien  veTstilndlicher  werden 
soil.  Zugleicb  aber  wild  darin  die  im  MitteU 
alter  wicbtig  gewordene  Frage  aufgeworfen, 
ob  Gattungen  and  Arten  etwas  ansser  nns, 
in  den  Dingen,  Wirkliches  oder  blosse  6e- 
danken  seien.  Von  Porphyr's  ansfflbTlicbem 
Commentar  zn  den  Kategorien  des  Aristoteles 
(in  sieben  Bflcbern)  sind  nns  nur  die  Ana- 
ztlge  erbalten,  welcbe  der  Neuplatoniker 
Simplikioa  daraus  gemacbt  bat.  Die  .Common- 
tare  zur  ersten  Analytik,  znr  Physik  nnd 
zu  der  Sebrift  des  Aristoteles  filler  den  Ge- 
dankenansdrnck  sind  ebenfalls  verloren,  so- 
wie  ancb  die  Commentare  zu  den  platoniscben 
Dialogen  „Sophistes"  und  „Timaios"  und 
zu  einem  logiscben  Werke  des  Aristoteles- 
Scbfllers  Tbeopbrastos.  Das  im  Jabr  303 
von  Porpbvrios  verfasste  ^Leben  Plo  tin's" 
mit  der  Abbandlung  Qber  die  Anordnung 
und  Gruppirung  der  Sebriften  Plotin's  wurde 
zuerst  1580  in  der  Baseler  Ausgabe  der 
plotiniscben  Enneaden  gedruckt.  Porphyr's 
„Leben  des  Pytbagoras"   wurde   zu- 

fleicb  mit  dessen  ^Apborismen  zum 
ntelligibeln"  von  Lucas  Holstenius  unter 
dem  Titel  yiPorphyrii  liber  de  vita  Pytha- 
gorae  ejusdem  senterUiae  ad  inteUigibilia 
ducentes,  cum  dissertatione  de  vita  etscriptis 
POTphyriV'  {Romae,  1630)  berausgegeben. 
Diese  Anleitung  zum  Intelligibeln  oder  zu 
den  Ideen  ist  ein  kurzer,  durcb  ScbHrfe 
und  Klarbeit  ausgezeicbneter  Abrias  der 
Lebre  Poi^byr*s,  welcber  jedocb  nur  un- 
vollstHndig  erbalten  und  zuerst  nur  in  einer 
lateiniscben  Parapbrase  (umscbreibenden 
Uebersetzung)  des  Marsilius  Ficinus  ver5ffent- 
licbt  worden  war.  Nocb  in  Atben.  w&brend 
seines  Verkebrs  mitLonginos,  war  Porpbyrios 
ein  Fleiscbesser,  und  erst  als  Scblller  Plotin's 
wandte  er  sicb  zur  £ntbaltung  von  tbieriscber 
Nabrung  und  scbrieb  im  hdbem  Lebens- 
alter,  wabrscbeinlicb  wftbrend  seines  Aufent- 
balts  in  Sicilien,  seine  vier  BUcber  fiber  die 
Entbaltung  vom  Genusse  tbieriscber  Nabrung, 
welcbe  unter  dem  Titel  „Porphyrii  ae 
abstinentia  ab  em  animalium  libri  IV" 
zuerst  1548  gedruckt,  dann  von  Jacob  de 
Rboer  (Utrecbt,  1767)  wieder  berausgegeben 
wurden.  Porpbyr's  Trostscbrift  an  seine 
Gattin  Marcella  {Porphyrii  epistola  ad 
Marcellam)  wurde  von  Angelo  Miu  aufgefunden 
und  1816  im  Mailand  berausgegeben.  {Por- 
phyrii philo^opU  Plaionid  opuscula  iria 
[  Vita  Pythagorae,  Apoche,  epistola  ad  Mar- 
cellam] recenstUt  A,  Nauck,  1860).  Dazu 
kommt  die  deutscbe  Uebersetzung:  „Por- 
phyr's  vier  Bflcber  von  der  Entbidtsamkeit 
aus  dem  Griecbiscben,  mit  Einleitung  una 
Anmerkungen"  von  Eauard  Baltzer  (1869). 
Ausser  seinen  nHomeriscben  Untersuchungen'^ 
(in  32  EapiteLn),  welcbe  zuerst  in  Venedig 

XMck,  Haadwirterbvcb. 


(1521)  im  Druck  erscbienen  sind,  bat  Por- 
pbyr  tiber  die  in  der  Odyssee  (XIH,  102—112) 
bescbriebene  Hdble  der  Nympben  eine  Unter- 
sucbung  verfasst,  welcbe  unter  dem  Titel 
„De  antro  nympharum,  graece  cum  latina 
Lucae  Holstenii  versione"  von  R.  M.  van 
Goens  (1765)  berausgegeben  wurde.  In  einem 
in  seinem  sp&tern  Alter  verfassten  Brief  an 
einem  ftgyptiscben  Priester  An6bos  batte 
Porpbyrios  die  Widersinnigkeit  der  Mantik 
und  Tbeurgie  darzutbun  untemommen  und 
unter  Anderm  sicb  so  ausgesprocben:  ^Micb 
bringt  besonders  dies  in  Verwirrung,  wie  die 
Gdtter  und  Geister,  welcbe  als  m&cbtigere 
Wesen  berbeigerufen  werden,  sicb  docb  von 
scbwflcberen  Wesen  befeblen  lassen.  Sie 
wollen,  das  derjenige,  der  ibnen  dienen  wolle, 
gerecbt  sein  soUe,  und  gleicbwobl  geben  sie 
sicb  zur  Ausfiibrung  ungerecbter  Tbat  ber, 
wenn  ibnen  solcbe  befoblen  worden.  Sie 
wllrden  keinem  Bescbw5rer  erscbeinen,  wenn 
er  nicbt  rein  von  fleiscblicber  Vermiscbung 
ist,  und  docb  nebmen  sie  keinen  Anstana, 
jeden  beliebigen  Menscben  zu  unerlaubter 
Liebe  zu  bewegen.  Sie  gebieten,  die  Aus* 
leger  ibrer  Orakelsprticbe  soUen  sicb  des 
Genusses  der  Tbiere  entbalten,  damit  sie  nicbt 
durcb  die  Dtlnste  des  Fleiscbes  verunreinigt 
wtirden,  und  gleicbwobl  werden  diese  g5tt- 
licben  Wesen  durcb  den  Duft  der  Opfertbiere 
am  Meisten  gelockt  Nocb  welt  unvemilnf- 
tiger,  als  alles  dieses  ist,  dass  ein  Menscb, 
der  jedem  Andern  unterlegen  ist,  Drohungen 
nicbt  etwa  an  einen  DUmon  oder  eine  ab- 
gescbiedene  Seele,  sondem  selbst  an  die  Ednige 
des  Himmels,  die  Sonne  und  den  Mond  und 
jede  andere  bimmliscbe  Gottbeit  ricbtet  und 
durcb  die  Furcbt  sie  zwingt,  dass  sie  ibm 
die  Wabrbeit  sagen  soUen".  Gegen  diesen 
Brief  an  An6bos  ist  die  dem  Janiblicbos  zn- 

fescbriebene  Sebrift  „Ueber  die  Mysterien 
er  Aegypter"  (Siebc  oben  S.  428  u.  f.) 
gericbtet,  in  deren  Ausgaben  der  Brief  an* 
An€bos  mit  abgedruckt  ist  Bruchstticke 
aus  einer  Sebrift  Porpbyr's  fiber  die  aus  den 
Orakeln  zu  scb5pfende  Weisbeit  bat  G.  Wolff 
{Porphyrii  de philosophia  ex  oraculis  hau- 
rienda  librorum  reliquiae,  1856)  beraus- 
gegeben. Die  fQnfzebn  Biicber,  welcbe  Por- 
pbyrios unter  dem  Titel  „Reden  wider 
die  Cbristianer^  verfasst  bat,  sind  ver- 
loren gegangen  in  Folge  der  durcb  die  Kaiser 
Constantinus  (325)  und  Tbeodosios  II  (449) 
gegen  dieses  ge&brlicbste  aller  Cbristus-  und 
Gbristenfeindlicben  Werke  erlassenen  Ver- 
bote.  Von  den  Entgegnungen,  welcbe  cbrist- 
licberseits  von  Apollinarius,  Eusebios  und 
Metbodios  Regen  die  Angriffo  des  Porpbyrios 
verdffentlicbt  worden  waren,  ist  ebenfalls 
Nicbts  auf  uns  gekommen,  sodass  wir  dieses 
Work  nur  aus  wenigen  gel^entlicb  bei 
Eusebios  und  Hieronymus  sicb  findenden 
Brucbstficken  kennen,  welcbe  kaum  aus- 
reicben,  um  uns  eine  deutlicbe  Vorstellung 
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von  dem  Oange  des  Werkes  nnd  von  dem 
Tone  dieser  Oegenschrift  zu  machen. 

Indem  Porphyrios  die  Reihe   der   nen- 
platonischen  Uommentatoren  des  Aristoteles 
erdffnet  and  als  scholafitischer  Bearbeiter  der 
damaligen  anstotelischen  Logik  anftritt,  zeigt 
er  sich  in  seinen  eignen  philosophischen  An- 
schaunngen  als  einen  stoisch-peripatetischen 
Neuplatoniker,  welchem  als  der  Zweck  nnd 
das  Ziel  der  rhilosophie  das  Heil  der  Seele 
erscheint  nnd   der  Philosoph   als  Arzt  der 
Seele  gilt.    Die  Materie  ging,  nach  seiner 
Ansicht,  ans  der  Einen  intelligibeln  Ursache 
durch  das  endliche  ErlOschen  der  Einheit  nnd 
der  idealen  Form  hervor.    In  der  Wirklich- 
keit  hat  die  Materie  niemals  ^etrennt  yon 
der  Form  existirt  nnd  die  Welt  hat  damm 
keinen  zeitlichen  Anfang  gehabt.    Edrper- 
lich  ist,  was  im  Ranm  ist,  nnkdrperlich  da- 
gegen.  was  nicht  im  Ranme  ist,  sondem  nn- 
getheiit  flberall  sein  kann.  Das  Unkdrperliche 
erzengt  ein  Anderes,  ohne  sich  selbst  zn  ver- 
Undern  oder  an  das  Erzengte   etwas  von 
seiner  Snbstanz  zn  verlieren;  das  Erzengte 
aber  ist  stets  nnvollkommener,  als  das  Zen- 
gende,  nnd  je  tiefer  wir  in  der  Reihe  der 
Erzengnngen  herabsteigen,  nm  so  mehr  nimmt 
die   Einheit,    reine   Geistigkeit    nnd   Voll- 
kommenheit  ab.    Ans  der  llberweltlichen  all- 
gemeinen  Seele  entspringen  die  Einzelseelen; 
obwohl  die  Thierseelen  mit  Vernnnft  begabt 
sindy  so  Bind  sie  doch  der  Art  nach  yon  den 
menschlichen  Seelen  verschieden,  wesshalb 
sich  anch  die  Wandernng  der  Menschenseele 
nach  dem  Tode  nnr  anf  Menschenleiber  be- 
schr&nki     Die  Seele  ist  in  ihrem  Dasein 
nicht  an  den  E5n>er  gebnnden  nnd  anch  im 
Kdrper  nicht  anf  rfinmliche  Weise,  sondern 
flberall  ganz  gegenwftrtig.     Die  Seele   hat 
nrsprlln^ich  die  Gedankenkeime  (Ideen)  aller 
Dinge  in  sich,  nnd  sobald  sie  von  anssen 
.  angeregt  wird,  diesen  gemites  zn  wirken,  so 
entsteht  sinnliche  Wahmehmnng;  erh&lt  sie 
'  dagegen  diese  Anregnng  dnrch  Einkehr  in 
sich  selbst,  so  entsteht  nnter  Einwirknng  des 
^Nfls^    oder    des    gdttlichen    Lichtes   das 
Denken,    Anch  in  scheinbar  leidenden  Zn- 
st&nden  verhfllt  sich  die  Seele  thfttig.  nnd 
nnr  der  KOrper  leidet    Nicht  im  Leioe  aU 
solchem  liegt  die  Schnld  des  Bdsen,  sondem 
in  der  anf  das  Niedere  gerichteten  Begierde 
der  Seele.     Die  Seele  selbst  ist  nicht  ans 
Theilen  znsammengesetzt,  sondem  nnr  yer- 
schiedenartige  ThUtigkeiten  gehen  ans  ihrem 
einheitlichen  Wesen  hervor.    Je  mehr  sich 
die  Seele  der  sinnlichen  List  znwendet,  nm 
so  mehr  verfinstert  sich  der  Sinn  far  das 
Gdttliche.    Es  ^It  daher  nm  Lossagnng  der 
Seele  yon  den  Banden  ihres  Leibes.    Die 
hdhere  Tngend  istdamm  wesentlichReinignng. 
Die  politischen  Tugenden,  als  die  Tngenden 
des  gewOhnlichen  Lebens,  bezwecken  l^los 
die  Mftssignng  der  Leidenschaft  nnd  sind 
bios  ehie  Vorbereitang  fOr  die  reinigenden 


Tngenden  der  Seele,  welche  anf  die  AklOsoiig 
vom  Irdischen  gehen  nnd  sich  in  der  Apatfaie 
vollenden.    Nnnmehr  ist  die  Seele  erst  im 
Stande,   anf  dem  Wege  vemUnftigeT    Be- 
trachtnng  sich  zn  ihrer  Ursache,  dem  ^tt- 
lichen   iSts   hinznwenden.     Die   mystificlie 
Vereinignng  mit  diesem  oder  die  Tngend  des 
N^  selbst,  ist  die  hOchste  Stufe.    Das  wahre 
Tngendstreben  (die  Askese)  ist  damm  Ehit- 
haltnng  von  jeder  sinnlichen  Anfregnng  nnd 
von  jedem  sinnlichen  Gennsse,  ja  selbrt  von 
thierischer  Nahmng,    well    durch   Fleiach- 
speisen  .die  sinnlichen  Triebe  gereizt   nnd 

fekr&ftigt  werden.  Die  Gottheit  bedaif 
eines  An^em,  de^  Weise  bedarf  nnr  der 
Gottheit;  seine  Seele  ist  der  wahre  Tempei 
Gottes.  Nicht  lange  Gebete  nnd  Opfer, 
sondem  ein  reines  Leben  verlangt  die  Gott- 
heit Dagegen  haben  Weiss^nngen,  Magie 
nnd  thenrgische  Eflnste  nnd  Weihnngen  nnr 
nntergeordnete  Bedentnng  fiir  den  geistigai 
Theii  nnsers  Wesens. 

N.  Bouillet,  Porphyre,  son  rdle  dans  T^ole 
n^oplatoDicienDe.     1864. 

Q.  Wolff,  iiber  das  Leben  des  Porphyr  nnd  die 
Abfiftssiuigsseit  seiner  Schriften  (in  der  Ans- 
gabe  der  Schrift  Porphyr's  „de  philoaophM 
ex  oracnlis  haurienda  Ul^ornm  reliquiae,  1856, 
B.  7-37). 

Porretanus,  siehe  Gilbert  de  la 
Porr^e. 

Po9eid6nios  ana  Alexandrien  wild  nnter 
dennnmittelbarenSchfilem  desStoikerB  Z6ndn 
genannt. 

Poseid6nios  ans  Apanea  (in  Syrien) 
wird  ein  Schtller  des  Stoikers  Panaitios  ge^ 
nannt  nnd  lehrte  w&hrend  der  ersten  Hftlfte 
des  letzten  Torchristlichen  Jahrhnnderts  in 
Rhodes,  wo  er  das  Bflrgerrechi  erhieK  nnd 
dffentliche  Aemter  bekleidete.  Deashalb  heiast 
er  gewOhnlich  geradezn  der  Rhodier.    Seine 
gewandte  nnd  rhetorische  DarsteUnne   der 
stoischenLehre  gewann  ihm  zahlreiclw  Schiller, 
nnd  sein  Rnf  zog  viele  vomehme  ROmer  in 
ihm  nach  Rhodos,  nnd  znr  Zeit  des  Seneea 
gait  er  als  ciner  der  ersten  stoischen  Oe- 
wfthrsm&nner.     Die  Bmchsttloke,   die   Ton 
seinen  zahlreichen  nnd  znm  Thdl  nmfkng- 
reichen  Schriften  erhalten  sind,  seigen  ihn 
zwar  an  Gelehrsamkeit  s^nem  Lehrer  Panaitios 
flberlegen,  dagegen  an  freiem  kritischen  G^ist 
hinter  demselbem  znrtlckstehend,  da  er  die 
aberglftnbischen  Lehren  der  Schnle  yon  den 
Diimonen  nnd  tlber  die  Mantik  vertiiddigte. 
Anch  ihm  fiel  der  Schwerpnnkt  der  Philo- 
sophic in  die  Ethik,  bei  deren  psyehologisGher 
BegrUndnng  er  mit  Platon  einen  nnprttng- 
lichen  Gegensatz  der  im  Menschen  wirkenden 
Krftfte,  aes  hOheren  (Mothes)  nnd  niedera 
Begehnmgsvermdgens  amiehmen  in  mitasen 
glanbte,  welche  gegenttber  der  veiiien  Ver- 
nnnft Ton  den  leiblichen  Znstftnden  aUlngig 
wAren.    Gerade  von  dieser  Anffasauig  des 
Verhftltnisses  der  AflRscte  hiM  er  ftir  dag 
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gitUiohe  Verhaiten  des  Menschen  den  Vor- 
theil.  dasB  er  den  Unterschied  des  Odttlichen 
and  Yernflnftigen  in  nns  vom  Unverntinftigen 
nnd  Thierischen  erkenne  und  nor  der  Innern 
gdttlichen  Stimme,  nicht  aber  den  unvernlinf- 
tigen  Trieben  folge.  In  Bezng  anf  den 
eigentlichen  Inhalt  der  Ethik  blieb  indessen 
Poseidonins  den  Ueberliefernngen  seiner 
Schnle  getreu. 

Potamdn  lebte  in  der  letzten  Halfte  des 
zweiten  nnd  zu  Anfang  des  dritten  Jahr- 
hnnderts  in  Alexandria  und  woUte  in  der 
Logik,  Physik  nnd  Ethik  dnrch  Vereinignng 
derplatonischen^  peripatetischennndstoischen 
Anffassnngen  eine  soeenannte  eklektische 
Schuie  grtlnden.  Nacn  dem  Bericbte  des 
Diogenes  von  La6rte  unterschied  er  in  seiner 
philosophischen  Elementarlehre  zwei  Merk- 
male  der  Wahrheit.  nftmlieh  ein  solches,  yon 
welchem  das  Urtheiigeschehe,  und  ein  seiches, 
durch  welches  das  Urtheil  geschebe.  Jenes 
sei  das  in  der  Seele  Herrschende,  das  Andere 
die  genane  Wahmehmung  des  Qegenstandes. 
Weiterhin  nahm  er  vier  Prinzipien  der  Dinge 
an,  zuerst  ein  materiales,  worans  die  Dinge 
hervorgehen,  sodann  ein  wirkendes,  durch 
welches  sie  bedingt  sind,  drittes  ein  qualitatives, 
durch  welches  die  Beschaffenheit  der  Dinge 
bestimmt  werde,  und  endlich  ein  rftumliches 
Oder  den  Ort  der  Dinge.  FUr  den  Zweck 
des  menschlichen  Strebens  und  das  hQchste 
Gut  eridftrt  er  ein  mit  den  natilrlichen  und 
aussern  GQtem  des  Lebens  im  Einklang 
stehendes  voUkommenes  Leben. 

Pouilly,  Louis  Jean  Levesque  de, 
war  1691  zu  Rheims  geboren,  frtlhzeitig 
mathematisch  gebildet  und  mit  Newton's 
Prinzipien  der  Naturphilosophie  vertrautge- 
worden,  wandte  sicn  dann  znr  Philosophie 
und  wurde  durch  seine  mathematisch-physika- 
llsche  Abhandlungen  Mitglied  der  Pariser 
Akademie.  Zur  Serstellung  seiner  von  an- 
gestrengten  Studien  angegriffenen  Gesundheit 
machte  er  eine  Beise  in  das  sUdliche  Frank- 
reich  und  von  dort  nach  England,  wo  er 
ausser  Newton  auch  den  freidenkenden  Lord 
Bolingbrocke  kennen  lernte.  Nach  seiner 
Rfickkehr  trat  er  an  die  Spitze  der  5ffent- 
lichen  Verwaltung  in  Rheims  and  verdffent- 
lichte  einen  ^ Brief  an  Lord  Bolingbrocke" 
(1730),  den  er  spater  in  erweiterter  Gestalt 
unter  dem  Titel  „ThSorie  des  sentiments 
agreables"  (1747)  wieder  erscheinen  liess, 
indem  er  darin  eine  Theorie  des  innern 
Sinnes  aufstellte,  welche  nachher  von  den 
schottischen  Philosophen  wieder  aufgenommen 
wurde* 

Praxiphan^s,  wird  als  ein  Schaler 
und  Freund  des  Aristoteles-Schtllers  Theo- 
phrastoB  genannt 

Praylos  aus  Troas  wird  als  ein  Schfiler 
des  Skeptikera  Timon  aus  Phllds  genannt 
und  soU  dureh  falsehe  Anklage  wegen  Ver- 


r&therei  unschuldig  die  Todesstrafe  mit  grosser 
Standhafti^keit  erduldet  haben. 

Preniigends  aus  Mytilene  wird  als 
Peripatetiker  aus  der  Zeit  des  Kaisers  Marcus 
Aurelius  (Antoninus  Phiiosophus)  in  der 
zweiten  Hldfte  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunderts  genannt. 

Pr^montval  hiess  eigentlich  Le  Guay, 
Andr^  Pierre,  und  war  1716  zu  Charenton 
geboren,  hatte  wider  seine  Neigung  Theo- 
logie  Oder  Jurisprudenz  studiren  soUen  und 
deshalb  das  vaterliche  Hans  verlassen,  in 
Paris    unter    dem    angenommenen   Namen 
Pr^montval   sich   im  Verborgenen   auf- 
gehalten,  um  Mathematik  und  Naturwissen- 
schaften  zu  studiren.     Von   seinem  Vater 
enterbt  and  Schulden  halber  verfolgt,  floh 
er  im  Jahr  1743  mit  einer  als  Jockey  ver- 
kleideten  SchUlerin,  die  nachher  seine  Fran 
wurde,  nach  Genf,  wurde  in  Basel  Protestant 
trieb  sich  einige  Jahre  in  Deutschland  una 
Holland  herum  und  kam  1752  nach  Berlin, 
wo  seine  geistreiche  und  vielseitig  gebildete 
Fran  Yorleserin  bei  der  Gemahlin  des  Prinzen 
Heinrich  wurde,  w&hrend  er  selbst  durch  die 
Unterstlitzung  des  Prinzen  eine  Erziehungs- 
anstalt   grtindete   und   einen  Platz  in  der 
Akademie  der  Wissenschaften  erhielt.    Er 
starb  1764  in  Berlin.    Seine  „Pens6es  sur 
la  liherW  (1750)  sind  gegen  die  Leibniz- 
Wolff'sche  Schuie  gerichtet.    Darauf  folgte 
die  Schrift  ,fDu  hazard  sous  V empire  de  la 
providence"    (1754),    dann    „Le  Diogene 
d'Alembert  ou  Diogene  dicent;  pensies  libres 
sur  rhomme  et  sur  les  principaux  objects 
des  connaissances  de  rhomme''  (1755)  in 
zwei  Banden  und  eine  Sammlung  seiner  in 
der  Akademie  gelesenen  Abhandlungen  unter 
dem  Titel  „  Vues  philosophiques"  (1756)  in 
2wei  B&nden.    Neben  seiner  philosophischen 
Polemik  befasste  er  sich  in  diesen  Schriften 
auch  mit  Beweisen  filr  das  Dasein  Gottes  und 
die  Selbstftndigkeit  der  Individuen,   sowie 
mit  dem  Versuche,  das  Verh&ltniss  zwischen 
Seele  undLeib  ^psychokratisch^,  wieer  es 
nannte,  darzuthun,  wodurdi  die  Lehren  vom 
physischen  Einfluss,  von  den  gelegentlichen 
Ursachen  und  von  der  vorherbegrttndeten 
Harmonic  beseitigt  werden  sollten,  und  end- 
lich mit  der  Autgiabe,  ftlr  die  Metaphysik 
ein  R^^ter  unveranderlicher  ursprlinglioher 
Begriffe  (Kategorientafel)  aufzustellen,  wo- 
durch  er  sich  den  Anspruch  auf  den  Namen 
eines  Kopemikus  in  der  Philosophie  erworben 
zu  haben  glaubte. 

Provost,  Pierre,  war  1751  in  Genf 
geboren,  hatte  neben  Theologie  und  Juris- 
prudenz auch  Literatur  and  Naturwissen- 
Bchaften  studirt,  war  dann  Hauslehrer  in 
Holland  geworden  zu  der  Zeit,  als  Hemster- 
hays  seine  ersten  Schriften  verdffentlichte. 
Nachdem  er  sich  einige  Zeit  in  EnJ^land  and 
Frankreich  aufgehalten  hatte,  wurde  er  durch 
eine  franzdsische  Uebersetzung  des  Saripides 
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(1770)  dem  groggen  K6nig  Priedrich  n.  be- 
kiuiii^  welchei  ihm  nach  dem  Tode  Sulzer's 
einen  Platz  in  der  Berliner  Akademie  und 
eine  Lehrstelle  an  der  Milit&rakademie  an- 
bot.  Obwohl  sich  Provost  in  Berlin  mit  dem 
Mathematiker  Lagrange  nnd  dem  Philosophen 
Merian  befrenndet  hatte,  nahm  er  doch  1784 
eine  Professnr  der  Literator  in  Oenf  an,  die 
er  1793  mit  einer  Professnr  der  Philosophie 
vertanschte.  Seit  1810  trug  er  auch  all- 
gemeine  Physik  vor  nnd  starb  1839  in  Oenf. 
Ansser  seiner  Uebersetznng  der  moralphilo- 
sophischen  Versnche  von  Adam  Stnitn  in's 
Franz5sische,  berllhren  das  philosophische 
Gebiet  noch  folgende  Schriften  von  I^^vost: 
Sur  rinfiuence  des  signes  relaiivement  h  la 
formation  des  idies  (1800),  Quelques  remar- 
ques  sur  Vdme  humaine  (1802),  Essais  de 
philosophie  (1804),  in  zwei  Bftnden,  denen 
er  hanpts&chlich  seinen  philosophiscnen  Ruf 
verdanKt.  Der  erste  Band  giebt  eine  Analyse 
der  menschlichen  Geisteskr&fte,  der  zweite 
handelt  nnter  dem  Titel  y^Logique^  von  der 
Wahrheit  nnd  ihren  Merkmalen,  von  der 
Methode,  vom  Irrthnm  nnd  der  Beseitigung 
desselben.  Sein  Hauptverdienst  besteht  darin, 
die  Meihode  der  Beobachtnng  anf  die  Er- 
forschnng  des  menschlichen  Geisteslebens  an- 
gewandt  zn  haben.  In  der  nenem  Philo- 
sophie nnterscheidet  er  die  franzdsische, 
schottische  nnd  deutsche  Schnle.  Die  schot- 
tische  Schnle  nnd  namentlich  Dngald  Stewart 
hat  seine  lebhafte  Sympathie,  nnr  spricht  er 
den  Tadel  aus,  dass  die  Yertreter  dieser 
schottischen  Philosophie  die  Logik  vemach- 
Iftssigt  h&tten.  In  der  franzdsischen  tadelt 
er  an  Descartes  nnd  Malebranche  die  Ver- 
bindnng  der  metaphysischen  Methode  mit 
einer  fiQschen  Physik  nnd  bei  den  Anh&ngem 
Condillac^s  den  einseitigen  Sensnalismns  nnd 
giebt  seinen  Landsmanne  Charles  Bonnet  in 
der  Psychologic  den  Vorzng.  Die  Lehre 
Kant's  dagegen  schien  dem  Oenfer  Philo- 
sophen vom  Jahr  1804  wenie  geeignet,  sich 
in  Enropa  Geltnng  zn  verschaffen. 

Price,  Richard,  war  1723  zn  Tynton 
ffcboren,  hatte  sich  frtlh  mit  mathematischen 
Stndien  beschHitigt,  dann  Theologie  stndirt 
nnd  eine  Stelle  als  Dissidentenprediger  an- 
genommen.  Sp&ter  widmete  er  sich  vorzngs- 
weise  potitischer  Th&tiekeit  nnd  verdffent- 
lichte  eine  Menge  nationaldkonomischer  Schrif- 
ten nnd  verfolgtemit  jugendlicher  Begeistemng 
die  ersten  Triumphe  der  franzdsischen  Re- 
volution. Er  starb  im  Jahr  1791.  Seine 
erste  die  Philosophie  berflhrende  Schrift 
erschien  nnter  dem  Titel:  „A  review  of 
the  principcd  questions  and  difficulties  in 
morals,  particulary  those  respecting  the 
origin  of  <mr  ideas  of  virtue,  its  nature, 
relation  to  the  deity,  obligation,  subject,  matter 
and  scmdHons^  (1758).  Die  Begriffe  des  Gnten 
und  BOsen  sind  von  denen  des  Angenehmen 
nnd  Unangenehmen  wohl  zn  untexscheiden.  I 


Nicht  im  Geftthl  liegt  der  Unterschied  des 
Sittlichen  nnd  Unsittlichen,  sondem  die  aitt- 
Uchen  Gmndbegriffe  bezeichnen  die  einfache 
nnd  nnver&nderliche  innere  Natnr  der  Hand- 
Inngen,  nnd  ihr  Urspmng  liegt  damm  im 
Verstande  (understanding)  ^  als  der  allge- 
meinen  Quelle  der  ursprttnglichen  nnd  ein- 
fachen  Ideen  llberhanpt,  w.elcher  jedoch  bei 
der  Unterscheidung  des  Gnten  nnd  Bdsen 
durch  die  der  Selbstliebe  nnd  dem  Wohl- 
wollen  nntergeordneten  Neigungen  nnter- 
stfltzt  wird.  Aus  Veranlassung  von  Priest- 
ley's „Untersnchungen  liber  den  mensch- 
lichen Geisf  verdffeDtlichte  Price  seine 
„  Letters  on  materialism  and  pMosapJdcal 
necessity"^  worin  der  Standpunkt  von  John 
Locke  nnd  seiner  Nachfoiger,  ttberhanpt  der 
Empirismus  nnd  Sensnalismns  der  engilschen 
Philosophie  bek&mpft  nnd  daranf  hingewiesen 
wird,  aass  keineswegs  alle  menschliche  Er- 
kenntniss  ans  der  Sinneswahrnehmnng  and 
Erfahmng  hervorgehe,  dass  vielmehr  der 
Verstand  eine  wesentlicn  von  der  Sinnlichkeit 
verschiedene  nnd  selbstftndige  Quelle  von 
VorstelluDgen  und  Erkenntnissen  (als  z.  B. 
Raum  und  Zeit  und  Ursache)  sei,  dass  es 
endlich  auch  einen  besondem  moralischen 
Sinn  (den  Hutcheson  gelehrt  hatte)  nicht 
gebe,  sondem  die  sittlichen  Gmnds&tee  and 
Gmndbegriffe  aus  dem  Verstand  entspringen 
und  darnm  auch  die  Sittlichkeit  von  der 
Gltickseligkelt,  dem  Ziele  des  annlichen 
Triebes,  wesentlich  verschieden  sei. 

Prierias,  siehe  Mazolinns,  Silvester. 

Priestley ,  J  o  s  e  p  h .  war  1733  zn  Field- 
head  bei  Leeds  (in  Yorkshire)  geboren,  hatte 
auf  der  calvinistischen  Akademie  zu  Daventry 
seine  Studien  gemacht  und  war  seit  1755 
als  Prediger  und  Lehrer  bei  verschiedenen 
Dissentergemeinden  thfttig,  betheiligte  sich 
lebhaft  mit  der  Feder  an  theologischen 
Streitigkeiten,  machte  daneben  einige  Ent- 
deckungen  in  der  Physik  und  Chemie  (Ent- 
deckung  des  Sauerstoffis)  und  verdffentlichte 
1767  eine  Geschichte  der  Elektricit&t,  wodurch 
er  die  Aufmerksamkeit  der  Gelehrten  anf  sich 
zog  und  Mitglied  der  Royal  Society  in  London 
wurde.  Nachdem  er  1774  mit  seinem  Frennd 
und  GQnner,  dem  Grafen  Shelbume,  rofttem 
Marquis  Landsdown,  der  ihn  als  seinen  Biblio- 
thekar  angestellt  hatte,  den  Continent  bereist 
hatte,  zog  er  sich  nach  Birmingham  znrllck, 
wo  er  Prediger  der  Dissidenten  wurde,  sich 
ein  Haus  kaufte  und  seinen  Studien  und 
literarischen  Arbeiten  lebte.  Im  Jahre  1791 
verier  er  durch  einen  ansgebrochenen  Brand 
sein  Haus  mit  seinen  Bttchem,  Handschriften 
und  Apparaten  und  rettete  kaom  das  nackte 
Leben.  Eine  Anstellung,  die  er  daranf  in 
London  erhalten  hatte,  ward  ihm  durch 
Anfeindnngen  wegen  seiner  religiOsen  phijo- 
sophischen  nnd  politischen  Ansehaoangen  ao 
verleidet,  dass  er  1794  naoh  Nordamerika 
auswanderte,    wo  er  sich  zuerst  in  Nort- 
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hnmberland  in  Penssilvanien ,  dann  zn  Phila- 
delphia aufhielt  und  1804  starb.  Seine  ge- 
drnekten  Werke  nmf^ssen  etwa  siebenzig 
B&nde.  Von  seinen  theologischen,  politischen 
und  naturwissenschaftlichen  Schriften  abge- 
sehen,  sind  von  ihm  folgende,  die  Philosophie 
berOhrende  Arbeiten  zn  erwahnen.  In  der 
Schrift  „An  examination  of  Dr.  Raid's  in- 
qmry  inio  the  human  mind,  Dr,  Beatiie's 
essay  on  the  nature  and  immutability  of 
truth,  and  Dr,  Oswald's  appeal  to  common 
sense  (1774)  bestreitet  Priestley  die  auf  dem 
Titel  genannten  schottischen  Gegner  Hnme's 
und  sucht  deren  Berufung  auf  die  Grund- 
s&tze  des  gemeinen  Menschenverstandes  oder 
Gemeinsinnes  als  ungentlgend  daTzustellen. 
Darum  aber  war  er  doch  mit  Hume  selber 
nicht  in  alien  Punkten  einverstanden  und  be- 
stritt  denselben  in  dem  zweibftndigen  Werke: 
„  Letters  to  a  philosophical  unbeliever,  con- 
tamng  an  escaminaUion  of  the  principal  ob- 
jections to  the  doctrines  of  natural  religion 
and  especially  those  contained  in  the  wri- 
tings of  Mr.  Hume"  (1780),  welches  in 
denfscher  Uebersetzung  unter  dem  Titel  eT- 
schien:  ,, Joseph  Priestley's  Briefe  an  einen 
philosophischen  Zweifler,  in  Beziehung  auf 
Hume's  Gesprache.  das  System  der  Natur 
und&hnliche  Schriften^'  (1782).  Dazu  kamen 
noch  „  Additional  letters"  (1781  —  1787)  und 
„  A  continuation  of  the  letters"  (1794).  Die 
Tendenz  dieser  Briefe  ist  die  L&nterung  der 
Religion  vom  Aberglauben,  um  die  derselben 
entfremdeten  Gemfither  wieder  zu  gewinnen. 
Hier  sowohl.  wie  in  den  Schriften  „  Geschichte 
der  Verf&lschungen  des  Christenthnms  "  (1785) 
und  ,,  Anleitung  zur  Religion  nach  Vemunft 
und  Schrift**  zeigt  sich  Priestley  als  uner- 
schrockener  und  eifriger  Vork&mpfer  des 
theologischen  RationaUsmus.  Die  von  ihm 
bereits  in  seiner  ersten,  gegen  die  schottischen 
Philosophen  gerichteten  Schrift  (1774)  ge- 
Husserten  ,,  materialistischen  ^'  Anschauungen 
wurden  welter  ent  wickelt  in  folgenden  Werken : 
„  Darnel  Hartle\fs  theory  of  human  mind, 
with  essays  relating  to  the  subject  of  it" 
(1775),  welches  einAuszug  aus  der  psycho- 
logischen  Partie  von  Hjurtley's  „  Observations 
on  man"  ist.  Daran  schliessen  sich  die 
„  Disquisitions  relating  to  matter  and  spirit^' 
(1777)  an,  worin  zugleich  ein  geschichtlicher 
Ueberblick  liber  die  Lehren  vom  Ursprung 
der  Seele  und  von  der  Natur  der  Materie 
gegeben  wird.  Auch  der  zwischen  Dr.  Price 
und  Dr.  Priestley  geftlhrte  Briefwechsel 
wurde  verdffentlicht  unter  dem  Titel :  ,,  Free 
discussion  of  t?ie  doctrines  of  maierialism 
and  philosophical  necessity"  (1778). 

J.  Carry y  the  life  of  Josef  Priestley,   with  cri- 
{^tiical  observations  on  his  works  and  extracts 
from  his  writings.  1804. 

Priskianos  aus  Lydien  gehOrte  zu  den- 
jenigen  Neuplatonikern,  welche  nach  dem 
Schlusse    der  Philosopnenschule    in  Athen 


(529  nach  Chr.  Gl.)  mit  Damaskios  nach 
Persien  auswanderten.  Seine  erl&utemde 
Uebersetzung  der  Schrift  des  Theophrastos 
tlber  die  Empfindung  ist  noch  erhalten; 
ebenso  in  lateinischer  Uebersetzung  einBruch- 
stflck  ,,Auflosung  von  Zweifeln  des  Perser- 
kOnigs  Chosroes". 

Priskos,  ein  Thesprotier  oderMolosser 
(aus  Epirus),  wird  als  ein  hervorragender 
Schtller  des  Eappadokiers  Aidesios  aus  der 
Schule  des  Jamblichos  genannt,  als  welcher 
er  die  Lehren  der  Schule  treu  bewahrte, 
dabei  sich  dem  mystischen  und  theurgischen 
Aberglauben  der  neuplatonischen  Theosophen 
zuneigte.  Sp&ter  lebte  er  eine  Zeit  lang  am 
Hofe  des  Raisers  Julian  und  starb  zur  Zeit 
der  Verwftstung  Griechenlands  durch  die 
Gothen  (396  —  398  n.  Chr.) 

Prodikos  aus  JtUis  auf  der  damals  unter 
athenischer  Herrschaft  stehenden  Insel  Eeds^ 
wird  von  Platon  und  dem  Eomddiendichter 
Aristophanes  mit  Achtung  genannt  und  war 
ein  &lterer  Zeitgenosse  des  Sokrates,  der 
sich  selbst  einen  Schtller  des  Prodikos  nennt. 
Als  einer  der  bekanntesten  und  am  Moisten 
genannten  griechischen  Sophisten,  bereitete 
Prodikos  durch  seine  5ffentlich  gehaltenen 
Sittenvortrftge  ebenso,  wie  durch  seine  Unter- 
scheidung  sinnverwandter  Wdrter  (Syno- 
nymen),  die  logischen  und  ethischen  Be- 
strebungen  des  Sokrates  vor.  Im  Wesent- 
lichen  jedoch  geht  er  fiber  den  Standpunkt 
der  altern  Sophisten  Protagoras  und  Gor- 
gias  nicht  hinans.  .Er  nannte  die  Dank- 
barkeit  die  Mutter  der  ReUgion  und  des 
Gdtterglanbens  und  meinte,  die  meisten  noch 
ungebildeten  Sterblichen  hUtten  n&mlich  alien 
Gegenst^nden,  die  ihnen  grossen  Nutzen  ge- 
bracht,  ausserordentliche  verborgene  KrJlfte 
zugeschrieben  und  h&tten  demgem&ss  Sonne 
una  Mond,  Quellen  und  Flfisse,  ja  sogar 
Brot  und  Wein,  Wasser  und  Erde  unter 
dem  Namen  von  Dem€t€r  und  Dionysos, 
Poseidon  und  H^phaistos  angebetet.  Mit 
dem  Tode  nahm  es  Prodikos  sehr  leicht; 
er  erkUrte  ihn  ftlr  wtinschens worth,  um  den 
Uebeln  des  Lebens  za  entgehen,  und  sah 
die  Purcht  vor  dem  Tode  fflr  flberfltlssig 
an,  da  er  weder  die  Lebenden,  noch  die 
Todten  treffen  kOnne;  die  Lebenden  nicht, 
denn  solange  wir  leben,  sei  der  Tod  noch 
nicht  da;  die  Todten  ebensowenig,  da  die- 
selben  nicht  mehr  leiden  k5nnen,  weii  sie  nicht 
mehr  sind.  Bertlhmt  ist  im  Alterthume  eine 
allegorische  Dichtung  des  Prodikos  unter  dem 
Titel  „  Hdrai"  (die  Horen  oder  Zeiten)  gewesen, 
welche  Xenophon  in  seinen  Memorabilien 
des  Sokrates  nachgebildet  hat.  Es  war  darin 
Herkules  am  Scheidewege  dargestellt.  Als 
der  junge  Herakles  (so  erzUhlt  Xenophon) 
sich  dem  entscheidenden  Alter  nftherte,  in 
welchem  Jtinglinge  zu  verrathen  pflegen,  ob 
sie  den  Weg  der  Tugend  oder  aes  Lasters 
betreten  wollen,  begsHl)  er  sich  einstmals  an 
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einen  einsamen  Ort,  uin  darfiber  nachza- 
denken,  welchen  von  beiden  Wegen  er  zu 
wiihlen  habe.  In  diesem  Zustande  von  Un- 
gewissheit  erschienen  ihm  zwei  weibliche 
QeBtalten.  Die  Eine  eilte  ihrer  Begleiterin 
voraus  nnd  tTug  sich  ihm  mit  einschmeichelnder 
Rede  znr  Frenndin  nnd  Qef&hrtin  an.  Sie 
veTldess  ihm,  dass  anf  dem  leiohten  nnd 
sanften  Pfade,  den  sie  ihn  MiTen  wolle, 
keine  Lnst  von  ihm  un^ekostet  bleiben  soUe. 
Ohne  Anstien^nng  nnd  Mtthe,  ohne  Krieg 
nnd  Kampf  soUe  er  dasjenige  geniessen,  was 
AndeTe  erworben,  nnd  sich  aUes  dessen  be- 
m&chtigen,  was  seinem  Vergnflgen  nnd  Vor- 
theil  dienen  kdnne.  Anf  des  Jflnglings  Frage 
an  das  Weib,  welchen  Namen  sie  fUhre, 
sprach  dieselbe :  Meine  Freunde  nennen  mich 
Gltickseligkeit;  die  mich  aber  hassen,  legen 
mir  veiliiumdeiiBch  den  Namen  des  Lasters 
bei.  WUhrend  dieser  Unterrednne  trat  die 
andere  weibliche  Gestalt  mit  Bescheidenheit 
zn  dem  Jflngling  nllher  heran.  Ich  kenne 
deine  Eltem  (sprach  sie  zu  ihm)  nnd  habe 
deine  Natnr  nnd  Anlagen  erforscht*  Ich 
schdpfe  darans  die  Hofbnng,  dass  dn  viele 
tttchtige  nnd  grosse  Thaten  voUenden  wirst, 
wenn  dn  meinen  Weg  betrittst.  Von  Allem 
freilich,  was  wahrhaft  gut  nnd  schOn  ist, 
geben  die  Unsterblichen  dem  Menschen  Nichts 
ohne  Mllhe  nnd  Arbeit.  Hier  fiel  nun,  wie 
Prodikos  erziihlte,  das  Laster  der  Tugend  in 
die  Rede  und  sprach  zn  Herakles:  Dn  hdrst, 
mein  lieber  Jtlngling,  welchem  rauhen  una 
langsamen  Weg  dich  dieses  Weib  fflhren 
willy  wahrend  ich  dich  auf  einem  leichten 
nnd  kurzen  Wege  znr  Gltickseligkeit  hin- 
bringen  will.  Was  kannst  du.  Elende  (fuhr 
darauf  die  Tugend  fort)  fQr  Gtlter  erringen 
Oder  fttr  Vergntigungen  besitzen,  da  du  Nichts 
von  demjenigen  thnn  willst,  wodurch  sie 
aUein  erworben  werden?  Dn  erwartest  nicht 
einmal  die  sich  regende  Lust,  sondem  ehe 
noch  das  Verlangen  da  ist,  tiberftlllst  du 
dich  mit  Freuden,  die  deine  Natur  nicht  ver- 
langte,  nnd  zwingst  ihr  Slissigkeiten  anf,  die 
nicht  angenehmen  Reiz,  sondem  Ekel  und 
Widerwillen  hervorbringen.  Ungeachtet  du 
eine  Unsterbliche  bist,  haben  dich  doch  die 
Gdtter  ausgeworfen,  und  du  wirst  von  guten 
Menschen  gehasst,  da  du  niemals  das  Schdnste 
nnter  alien  Schauspielen,  eigne  gute  Thaten 
gesehen  hast;  denn  alle  aeine  Yerehrer  eilen 
schneU  Uber  die  von  ihnen  erreichten  Jahre 
und  fiber  die  Freuden  der  Jugend  hin  und 

fehen,  ehe  sie  sich's  versehen,  in's  traurige 
eschwerliche  Alter  fiber.  Ich  dagegen  bin 
eine  Gesellschafterin  der  Gdtter  und  Be- 
gleiterin, ja  selbst  Frenndin  guter  Menschen. 
G5tter  und  Menschen  sch&tzen  mich;  den 
Kfinstlem  bin  ich  eine  erwfinschte  Gehfilfin, 
den  Hausv&tem  eine  treue  Htttenn,  den 
Hausgenossen  eine  gfitiRC  Gebieterin.  Im 
Frieden  bin  ich  eine  nfitzuche  Theilnehmerin 
an  Geschftften,  im  Erieg  eine  zuverl&ssige 


Mitkftmpferin  und  in  der  Freundschaft  die 
beste  Genossin.  Und  wenn  ihre  letzte  Stunde 
herannaht,  so  sinken  meine  Freunde  nicht 
ruhmlos  in  das  finstre  Grab,  sondem  blflhen 
im  dankbaren  Andenken  aller  nachfolgenden 
Geschlechter  und  leben  ewig  in  den  Gesingen 
der  Nachwelt  fort  Alios  dies,  o  Heikmes, 
kannst  du  erlangen,  wenn  du  meinen  Geboten 
folgst.  —  Auf  diese  Weise  schilderte  also 
Prodikos  in  einer  seiner  wohlansgearbeiteien, 
gl&nzenden  Prunkreden,  womit  er  gleich  den 
andern  mechischen  Sophisten  die  griecWachen 
St&dte  durchzog,  die  Art,  wie  die  Tagend 
den  jungen  Herkules  zum  Gnten  gebudet 
habe.  Auch  Prodikos  erwarb  sieh  damlt, 
gleich  andem  Sophisten,  Reiehthum  and 
Bewundemng.  UeorigenB  wird  von  3pitera 
erz&hlt,  dieser  Lehrer  des  Sokratea  habe 
ausser  der  Liebe  zum  Gelde  auch  der  Woliost 
gefrOhnt  und  sein  Leben  habe  den  sehdnen 
Reden  nicht  entsprochen,  die  er  sum  Prose 
der  Tugend  hielt. 

Proklos  hiessen  zwei  ans  Mallos  in 
Kilikien  gebfirtige  Stoiker,  welohe  im  erslen 
Jahrhundert  der  rtoiischen  Eaiserzeit  lebten. 
Der  berfihmteste  TrUger  dieses  Namens, 
welcher  im  Lateinischen  Procnlus  lantete, 
war  der  Neuplatoniker  des  ftinften  chrlst- 
lichen  Jahrhunderts. 

Proklos  (Procnlus),  dessen  Vater aus 
Lykien  stammte,  war  410  in  Byiana  (Gon- 
stantinopel)  geboren,  aber  zn  Xantiios  in 
Lykien,  dem  Wohnoiie  seiner  Eltem  erzogen 
nnd  desshalb  h&ufig  ^der  Lykier^  g^annt 
Der  Vater  Patricius  war  Sachwalter  nnd  die 
Mutter  hiess  Marcella.  Er  genoss  von  Seiten 
der  angesehenen  und  wohlhabenden  Eltem 
eine  soig^ltige  Erziehung,  studirte  zuerst  in 
seiner  neimath  Grammatix,  dann  in  Alexan- 
drien  ausser  der  Rhetorik  auch  Mailiematik 
bei  H6r6n  und  den  Aristoteles  nnter  Anieitnng 
des  Peripatetikers  Olympioddros.  Daraut 
begab  er  sich  nach  Athen,  den  danudigen 
Hanptsitz  der  Philosophic,  wo  er  die  Neu- 

flatoniker  Plntarchos  jnna  Syrianos  hOrte. 
etzterer  nahm  ihn  in  sein  Hans  anf  nnd 
hatte  bis  zu  seinem  Tode  an  Proklos  einen 
treu  ergebnen  Jfinew,  der  sich  bald  eben- 
sosehr  durch  Gelehrsamkeit,  wie  dnrch 
Frdmmigkeit  und  strengen  Lebenswandel 
anszeichnete.  Nach  dem  Tode  des  Syrianos 
(um's  Jahr  450)  wurde  er  dessen  Nadifolger 
im  Lehr-  und  Vorsteheramte  der  platonischen 
Schule  zu  Athen  und  hiess  damm  bei  sp&tera 
Neuplatonikem  geradezu  t,Diadocno8^ 
(Nachf  olger).  In  dieser  seiner  Stellnng  wmde 
er  im  dritten  Yiertel  des  fdnften  Jahrhunderts 
eine  mftchtige  Stfltze  des  Heidenthnms  nnd 
ein  gef^hrlicher  Gegner  des  damals  Iftngst 
zu  einer  Macht  im  rdmisohen  Reich  ge- 
wordenen  Christenthums.  Seine  zweinnd- 
zwanzig  gegen  die  Christianer  geriehteten 
und  die  Weltschdpfung  betreffendenSfttie  hat 
ein  Schfiler  des  Proklosschttlers 
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der  Alexandriner  Johannes  Philoponos,  urn 
di^  Mitte  des  sechsten  Jahrhunderts  in  selpien 
Btloheriiy  t,Von  der  £wigkeit  der  Welt  gegen 
Proklos^  {De  aetemitate  mundi  contra 
Prochm,  graece  edidit  Trincaveili,  1535, 
IdUme  1557)  zu  wid^legen  versacht.  Da 
jedoch  in  den  Tagen  des  F^oklos  das  Heiden- 
thnmvon  den  christlich-byzantinischenKaisern 
verfolgt  wnrde^  so  hatte  Proklos  selbst,  nm 
sich  Sen  Verfolgnngen  zu  entziehen,  ein 
Jahr  lang  Athen  verlassen  mUssen.  Der 
ehelos  gebliebene  PhUosoph  starb  im  Jahr 
485  an  Entkr&ftnng.  Er  war  ein  ausser- 
ordentlich  frnchtbarer  Schriftstelier  in  den 
Grebieten  der  Poesie,  Philologie  (Orammatik), 
Mathematik,  Astrologie  nnd  Philosophie  una 
soli,  wie  sein  Schtiler  und  Biograph  Marines 
meldety  neben  seinen  Vortragen  in  der  Kegel 
jeden  Tag  gegen  700  Zeilen  geschrieben 
haben.  Unter  den  SchtUem  des  Proklos 
waren  die  herrorragendsten:  Marines,  sein 
Nachfolger  im.  Lehr-  nnd  Yorsteheramt  in 
der  Schnle,  dessen  MitschtUer  Askl^piodotos, 
Ammdnios  (des  Hermeias  Sohn),  Z^nodotos, 
Isidores  (des  Marines  Nachfolger  im  Scho- 
larchat)'und  H6gias  (des  Isidoros  Nachfolger. 
Yon  den  philosophischen  Schriften  des  Prok- 
los istManches,  was  bei  sp&tern  Nenplatonikern 
erw&hnt  wird,  verloren  gegangen  oder  doch 
bis  jetzt  handschriftlich  nicht  aufgefnnden 
worden.  An  einem  umfassenden  erM&renden 
Werke  „tlber  die  Gdttersprtlche''  (d.  h.  ttber 
die  Bogenannten  chald&ischen  Orakel)  hatte 
Proklos  filnf  Jahre  gearbeitet,  dasselbe  hat 
sich  jedoch  nicht  erhalten.  Was  sich  er- 
halten  hat  sind  theils  Gommentare  zn  plate- 
nischen  Schriften,.  theils  selbst&ndige  Arbeiten. 
Schon  in  seinem  28.  Lebensjahre  hatte  Prok- 
los, wie  sein  Biograph  Marines  meldet,  den 
Commentar  znm  platonischen  Dialoge  Timaios 
geschrieb^i  (Prodi  in  Platoms  Timaeum 
commeniarius  graece  edidit  Schneider,  1847). 
Ansserdem  hat  er  Commentare  zam  ersten 
Alkibiades,  znm  Parmenides,  znm  Eratylos, 
znr  Repnblik  Platen's  verfaast.  (Ex  ProcH 
sfholiis  in  Cratylum  Piatonis  excerpta 
edidit  /.  Fr,  Boissonade,  1820;  Initia 
pMlosophiae  ac  theologiae  ex  JHatonids 
fontibus  dttctae,  sive  Prodi  et  Olym- 
piodoriin  Platoms  Aldbiadem  commentarii 
nunc  primum  graece  edidit  Frid.  Creuzer, 
1820—25,  in  4  Bftnden.  Unter  den  selbst&n- 
digen  philosophischen  Werken,  die  Proklos 
verfasste,  sind  noch  erhalten  eine  ^Institutio 
physical  worin  die  aristotelische  Lehre  von 
der  Bewegong  behandelt  wird;  femer  sechs 
Bticher  ^zur  platonischen  Theologie^  (Prodi 
Diadochi  Platomd  in  theologiam  Piatonis 
Hbri  sex,  latme;  accedit  Marini  Kbellus 
de  vita  ProcU,  1618.)  Nut  in  lateinischen 
Uebersetznngen  sind  vorhanden  die  Schriften 
des  Proklos:  De  providentia  et  fato  et  eo 
quod  in  nobis;  de  decern  dvbitationibus 
circaprovidentiam;  de  maiorum  stibsistentia. 


welche  im  ersten  Bande  von  Y.  Cousin's 
Ausgabe  der  Werke  des  Proklos  abgedruckt 
sind.  Von  besonderer  Wichtigkeit  fttr  die 
Kenntniss  der  Lehren  desselben  ist  ein  ge- 
drftngter  Abriss  seiner  Lehre  von  den  drei 
hdchsten  Wesenheiten  in  streng  mathema- 
tischer  Beweisftlhmng  von  Axiomen  und 
Theoremen  mit  beigefugten  Beweisen.  Diese 
Schrift  erschien  in  lateinischer  Uebersetzung 
unter  dem  Titel  ^Institutio  theological 
(1583),  griechisch  mit  lateinischer  Ueber- 
setzung 1618;  der  kritisch  berichtigte  Text 
mit  verbesserter  lateinischer  Uebersetzung 
findet  sich  den  oben  erwUhnten  ^Initia philo- 
sophiae  et  theologiae  ex  Piatonicis  fontibus 
ductae  ed.  Creuzer**' j  im  dritten  Bande. 

Prodi y  philoBophi  Platonici  opera  edidit  et 
versione  latina  et  commentariis  iUastravit 
Victor  Cousin  (Paris,  1820—25)  in  6  Biinden, 
(von  welchen  I.  die  oben  genannten,  nar  in 
lateinischer  Uebersetzung  vorhandenen  Ab- 
handlungen  enthalt,  II.  UI.  den  Commentar 
zum  ersten  Alkibiades  Platen's;  IV — VI  den 
Commentar  zum  platonischen  Parmenides.) 
Dazu  kommen  noch: 

Prodi  opera  inedita  ed.  V.  Cousin  (1864). 

In  diesen  philosophischen  Schriften  be- 
gegnet  uns  Proklos  als  ein  dnrchaus  wunder- 
und  offenbarungsgl&ubiger  heidnischer  Theo- 
soph,  als  eifriger  Mysterienfrennd  und  Ver- 
emrer  von  Keinigungen,  Stlhnungen  und 
Easteiungen,  als  ein  phantastischer  und 
ilberschw&nglicher  Yision&r  und  Anh&nger 
der  Theurgie,  welcher  die  Magie,  Be- 
schwdrungs-  und  Geisterbannerkunst  metho- 
disch  betrieb,  dabei  aber  merkwtlrdiger  Weise 
zugleich  als  ein  Mann  von  seltener  Ab- 
stractionskraft  und  Verstandessch&rfe ,  als 
ein  unermUdlicher  Ideen  -  und  Begriffsspalter, 
als  der  eigentliche  Scholastiker  unter  den 
neuplatonischen  Philosophen  des  heidnischen 
Altertiiums,  dessen  Lehre  die  neuplatonische 
Philosophie  auf  der  H5he  ihrer  voUendetsten 
Ausbildung  darstellt.  Obwohi  sich  dieser 
Zeitgenosse  und  heidnische  Doppelgftnger  des 
Yerfassers  der  mystisch-christlichen  Schriften 
des  angeblichen  Dionysius  Areopagita  in 
seinen  Lehren  auf  das  Engste  an  seinen 
Lehrer  Syrianos  anschliesst,  so  tritt  doch  bei 
ihm  die  neuplatonische  Lehre  in  einer  strengen 
und  methodischen  Oedankenentwickelung  auf 
und  wird  zugleich  mit  einer  Reihe  neuer 
Bestimmungen  bereichert.  Den  besten  Ueber- 
blick  seiner  Weltansicht  giebt  seine  „theo- 
logische  Unterweisung^;  deren  Oang  und 
wesentlicher  Inhalt  in  folgenden  S&tzen  ent- 
halten  isi  Jede  Vielheit  hat  auf  gewisse 
Weise  TheU  am  Eins;  was  aber  am  Eins 
TheQ  hat,  ist  selber  Eins  und  Nichteins. 
AUes  Einswerdende  wird  Eins  durch  Theil- 
haben  am  Eins;  alles  Einsgewordene  ist  ver- 
schieden  von  dem  Selbstsein.  Jede  Viel- 
heit ist  ein  Spftteres,  als  das  Eins,  und  be- 
steht  entweder  aus  Einsgewordenen  oder  aus 
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Einbeiten.  Alles  was  ein  Anderes  hervor- 
zubringen  vermag,  ist  ein  Besseres,  alB  die 
hervorgebrachte  mtur.  Allem,  was  irgend- 
wie  am  Outen  Theil  hat,  geht  voraus  das 
etste  Onte,  welches  nuT  das  Oute  ist.  Be- 
gehrt  aber  alles  Seiende  nach  dem  Onten, 
so  ist  offenbar  das  eiste  Cute  flbeT  alles 
Seiende  eihaben.  Alles  Sichselbstgentigende 
ist  entweder  nach  seinem  Wesen  odei  nach 
seiner  thfttigen  Wirklichkeit  besser  als  das- 
jenige.  was  sich  nicht  selber  gentlgt  und 
was  me  Ursacbe  der  Voliendung  in  einer 
andem  Ursacbe  findet.  Alles  Seiende  geht 
ans  einer  ersten  Ursacbe  hervor;  Prinzip  und 
erste  Ursacbe  alles  Seienden  ist  das  Gnte, 
nnd  dieses  ist  dasselbe  mit  dem  Bins.  Jeg- 
licbes  Seiende  ist  entweder  unbewegt  oder 
sich  selbstbewegend  oder  dnrch  ein  Anderes 
bewegt.  Alles  was  anf  sich  selbst  reflectiren 
kann,  ist  nnkdrperlich  und  ungetheilt  (theil- 
los)  und  hat  ein  von  allem  EOrper  getrenntes 
Wesen.  Alles  was  sich  ursprlinglich  selbst 
bewegt,  reflectirt  auf  sich  selbst.  Das  Wesen 
der  Seele  ist  liber  alle  Edrper  erhaben  und 
die  intellectuelle  Natur  fiber  alle  Seelen  und 
das  Eins  liber  alle  intellectuelle  Wesen.  Jeg- 
liche  Ordnung,  von  der  Einheit  anfangend, 
geht  fort  in  eine  der  Einheit  zugehdrige 
Vielheit,  und  die  Vielheit  jeglicher  Ordnung 
fahrt  auf  zu  Einer  Einheit.  Auch  bei  der 
Ordnung  der  Seelen  wird  von  Einer,  der 
ersten  Seele  angefangen  nnd  zur  Vielheit  der 
Seelen  fortgeganffen.  Nach  dem  ersten  Eins 
sind  also  die  Einheiten,  und  nach  der  ersten 
Vernunft  die  Vemunften,  und  nach  der  ersten 
Seele  die  Seelen.  und  nach  der  ganzen  Natur 
die  Naturen.  Alles  Vollendete  schreitet  fort 
zu  Zeugungen,  und  je  vollendeter  es  ist,  urn 
so  viel  M^rerer  Ursacbe  ist  es;  Dasjenige 
also,  was  dem  Prinzip  von  Allem  am  femsten 
steht,  ist  unfruchtbar  und  von  Nichts  Ursacbe. 
Alles,  was  ans  einemHervorbringenden  heraus- 
tritt,  kehrt  zu  jenem  znrflck.  aus  welchem 
es  heraustrat;  legliche  RflckKehr  geschieht 
dnrch  Aehnlichkeit  des  Rdckkehrenden  mit 
demjenigen,  zu  welchem  es  zurtlckkehrt. 
Alles  Yerursachte  verharrt  zugleich  in 
seiner  Ursacbe  und  ^eht  ans  derselben  heraus 
nnd  kehrt  zu  derselben  zurflck.  Unter  alien 
in  der  Rflokkehr  Begriffenen  sind  die  Ersten 
unvoUendeter,  als  die  daiauf  Folgenden,  die 
Letzten  aber  sind  die  Vollendetsten.  Alles 
Seiende  kehrt  zurflck  entweder  nur  dem 
Sein  nach  oder  auch  dem  Leben  nach  oder 
auch  der  Erkenntniss  nach.  Alles  was  von 
sich  selbst  besteht  und  ein  selbstftndiges 
Wesen  besitzt,  vermag  zu  sich  selbst  zurflck- 
zukehren.  Alles  SelbstHndige  ist  ungezeu^, 
theiUos  und  einfach.  Alles  nicht  Ewige  ist 
entweder  zusammengesetzt  oder  besteht  in 
einem  Andem.  Alles  SelbstHndige  ist  dem 
Wesen  nach  von  dem  an  der  Zeit  Gemessenen 
ausgenommen;  alles  Ewige  ist  ganz  zugleich. 
Vor  allem  Ewigen  besteht  die  Ewigkeit  und 


vor  allem  Zeitlichen  die  Zeit  Das  nach  dem 
Qanzen  Messende  ist  die  Ewigkeit,  das  naeh 
den  Theilen  Messende  die  Zeit  Die  Ewig- 
keit ist  eine  doppelte.  bestehende  Ewigkeit 
und  werdende  EwigKcit.  Es  giebt  mehr 
kdrperliche  Naturen,  als  Seelen;  mehr  Seelen, 
als  Vemunfke;  mehr  Vemunfte,  als  gottUdie 
Einbeiten.  Jede  ursprflngliche  Monas  be- 
grflndet  eine  doppelte  Ziwl,  die  Zahl  der 
selbst&ndigen  Wesen  und  die  Zahl  der  Er- 
scheinungen,  welche  in  Anderm  ihr  Wesen 
haben.  Ein  Theil  der  Einbeiten  sind  selb- 
st&ndige  Wesenheiten,  andere  sind  nur  Schein- 
bilder  beseelter  Seelen.  Die  Materie,  die 
aus  dem  Eins  zum  Bestehen  kommt,  ist  an 
sich  des  Begri£Ps  untheilhaft;  der  K5rper  an 
sich,  obschon  er  am  Seienden  Theil  hat,  ist 
der  Seele  untheilhaft;  denn  die  Materie, 
als  die  Unterlage  von  Allem,  ist  ans  der 
Ursacbe  von  Allem  hervorgegangen;  der 
EOrper  aber,  als  die  Unterlage  des  Seseelten, 
hat  sein  Bestehen  aus  dem,  was  aligemeiner 
ist,  als  die  Seele.  Allem  KSrper  kommt  es 
an  sich,  von  Natur  zu,  sich  leidend  zu  ver- 
halten;  allem  Unkdrperlichen,  zu  handeln. 
Alles  wahrhaft  Seiende  ist  aus  Orenze  und 
Unendlichem.  Insofem  es  nftmlich  von  un- 
endlicher  innerer  Mdglichkeit  ist,  ist  es 
offenbar  unendlich;  insofem  es  aber  theillos 
und  einsartig  ist,  hat  es  an  der  Grenze  TheiL 
Vor  Allem  aber,  was  aus  Grenze  und  Un- 
endlichkeit  besteht,  existirt  an  sich  die  erste 
Grenze  und  die  erste  Unendlichkeit  An  der 
Spitze  von  Allem,  was  an  der  Vernunft  Theil 
hat,  steht  die  untheilhafte  Vernunft,  nnd  an 
der  Spitze  von  Allem,  was  am  Leben  Theil 
hat,  steht  das  Leben,  und  an  der  Spitze  von 
Allem,  was  am  Seienden  Theil  hat,  steht 
das  Seiende.  Von  diesen  aber  ist  das  Seiende 
vor  dem  Leben,*  das  Leben  aber  vor  der  Ver- 
nunft. Alles  irgendwie  Seiende  ist  ans  Grenze 
und  Unendlichem  wegen  des  ersten  Seienden; 
alles  Lebendige  ist  selbstbewegt  wegen  des 
ersten  Lebens:  alles  Erkennbaie  hat  an  der 
Erkenntniss  Theil  wegen  der  ersten  Vernunft ; 
denn  die  Spitze  aller  Erkenntniss  ist  in  der 
Vernunft,  und  diese  ist  das  erste  Erkennbaie. 
Alles  ist  in  Allem,  n&mlich  auch  in  dem 
Seienden  ist  das  Leben  und  die  Vernunft, 
und  in  dem  Lebeu  das  Sein  und  das  ver- 
nUnftige  Erkennen,  und  in  der  Vernunft  das 
Sein  und  das  Leben.  In  jeder  intellectnelien 
Reihe  sind  einige  gdttliche  Vemunfte  (Intel- 
ligenzen),  welcne  zur  Theilnahme  an  den 
GOttern  aufgenommen  sind,  andere  aber 
lediglich  und  schlechthin  Vemunfte.  In  jeder 
Seelenreihe  sind  einige  intellectuelle  l^elen 
auf  die  ihnen  eigenthUmlichen  Vemunfte 
gegrflndet,  andere  dag^en  auf  die  Vemunfte 
schlechthin.  Und  In  der  KOrperwelt  baben 
einige  kdrperliche  Naturen  nach  oben  ge- 
richtete  Seelen,  andere  sind  der  Beiwohnung 
der  Seelen  untheilhafl;.  Jeglicher  Gott  ist 
eine  selbstilndige  Einheit,  und  jegUche  aelb- 
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stftndige  Eioheit  ist  ein  6ott;  jeglicher  Gott 
iflt  aber  fiber  das  Sein,  fiber  das  Leben  nnd 
die  Venranft  erhaben.  Jeder  Oott  besteht 
dnrch  die  fiber  das  Sein  erhabene  Gfite  nnd 
besitzt  in  der  Existenz  seiner  selbst  das 
Vorhersehen  oder  Vorkennen  der  Allgemein- 
heiten.  Jeder  Oott  erkennt  nngetheilt  das 
Getheilte,  zeitlos  das  Zeitliche,  nothwendig 
das  Nichtnothwendige,  nnver&nderlich  das 
Verftnderliche.  Jeder  gdttliche  Edrper  ist 
dnrch  die  gdttliche  Seele  gdttlich;  jede  gdtt- 
liche  Seele  ist  gOttUch  dnrch  die  ^Qttliche 
Vemnnft,  nnd  jede  gdttliche  Vemnnit  dnrch 
Theilhaben  an  der  gdttiichen  Einheit.  Jeder 
Gott  beginnt  von  sich  selbst  seine  eigen- 
thfimliche  thfttige  Wirklichkeit  nnd  ist  eine 
Gntes  wirkende  Einheit,  oder  eine  Eins 
schaffende  Gfite.  Von  alien  Yergdttlichten, 
die  an  der  gdttlichen  Eigenthfimlichkeit  Theil 
haben,  ist  das  Erste  nnd  HOchste  das  Seiende. 
Die  Gdtter  sind  fUr  Alles  anf  dieselbe  Weise 
gegenw&rtigy  aber  nicht  ist  AUes  anf  die- 
selbe Weise  ffir  die  Gdtter  gegenwftrtig, 
sondem  Jegliohes  hat  nach  seiner  eignen 
Ordnnng  nnd  innem  Mdglichkeit  Antheil  an 
der  Gegenwart  derselben:  Einiges  einsartig, 
Anderes  vervielfachty  Einiges  ewig,  Anderes 
zeitlich.  Einiges  nnkdrperlich,  Anderes  kdrper- 
lich.  Alles  Mangelhanere  weicht  der  Gegen- 
wart der  Gdtter  ans,  obwohl  es  ffir  dieselbe 
empftnglich  wftre.  Gleichwohl  wird  Alles 
von  den  Gdttem  verklftrt^lles  Seiende  nnd 
alle  Ordnnngen  seiender  Wesen  gehen  eben 
dahin  fort,  wohin  die  Ordnnngen  der  Gdtter 
fortgehen ;  denn  die  Gdtter  ffihren  die  Seienden 
zngleich  mit  sich  fort,  nnd  Nichte  vermag 
zn  widerstehen  nnd  Maass  nnd  Ordnnng  ansser- 
halb  der  Gdtter  zn  gewinnen.  Die  Ausgftnge 
aller  gdttlichen  Fortgftnge  gleichen  den  An- 
Hbigen  derselben,  indem  sie  den  anfang- 
losen  nnd  endlosen  Ereis  herstellen  dnrch 
die  Rfickkehr  zn  den  Anf&ngen.  Alles  Y&ter- 
liche  in  den  Gdttem  ist  nrschdpferisch  nnd 
nimmt  in  der  Ordnnng  des  Gnten  die  erste 
Stelle  ein  in  Bezng  anf  alle  gdttliche  Eih- 
richtnngen.  Alles  Zengnngsffthige  der  Gdtter 
schreitet  fort  nach  der  Unendlichkeit  der  gdtt- 
lichen innem  Mdglichkeit.  sich  selbst  ver- 
vielf^ltigend,  Alles  dnrcngehend  nnd  das 
Unerschdpfliche  in  den  fV)rtgftngen  der 
Zweiten  vorzfiglich  an£seigend.  Alle  empor- 
ffihrende  Ursache  in  den  Gdttern  ist  nnter- 
schieden  von  der  reinigenden  Gattnng  nnd 
von  den  rfickfahrenden  Gattimgen.  Alle  gdtt- 
liche Vemnnft  ist  einsartig  nnd  vollendet, 
nnd  die  erste  Vemnnft  leitet  die  andem 
Yemnnfte  von  sich  ab.  Alle  Vielheit  der 
Einheiten,  an  welcher  die  untheilhaffce  Ver- 
nnnft  Theil  hat,  ist  intellectnell;  alle  Vielheit 
der  Einheiten,  an  welcher  jede  nntheilhafte 
Seele  Theil  hat,  ist  fiberweltlich;  alle  Vielheit  • 
der  Einheiten,  an  denen  irgend  ein  sinnlich- 
wahraehmbarerKdrper  Theil  hat,  ist  weltlich. 
Alle  Vemnnft  aber  ist  entweder  untheilhaft 


oder  theilhaft.  nnd  wenn  sie  theilhaft  ist,  so 
haben  entweder  die  fiberweltlichen  Seelen  an 
ihr  Theil  oder  die  weltlichen.  Jede  Vernunft, 
sofern  sie  Ffille  der  intellectnellen  Begriffe 
ist,  enthUlt  die  eine  mehrere,  die  andere 
wenigere  solcher  Begriflfe.  Jede  Seele  ist 
entweder  gdttlich,  oder  von  der  Vemnnft 
abfallend  nnd  in  Ungewissheit  gerathend, 
oder  immer  verharrend  zwischen  diesen,  aber 
niedriger  stehend,  als  die  gdttlichen  Seelen. 
Jede  Seele  ist  nnkdrperliche  Wesenheit,  nn- 
verg&nglich  nnd  nnsterblich,  an  sich  selbst 
lebendig;  jede  Seele  hat  ihre  Existenz  un- 
mittelbar  von  der  Vemunft  nnd  hat  damm 
alle  Begriflfe ,  welche  die  Vernnnft  nrsprfing- 
lich  hat.  Jede  Seele  ist  lebensf^ige  nnd 
erkenntniss&hige  Wesenheit,  nnd  Erkenntniss, 
Leben  nnd  Wesen  sind  in  ihr  zngleich.  Jede 
der  Welt  einwohnende  Seele  hat  Perioden 
des  ihr  eigenthfimlichen  Lebens  nnd  Wieder- 
kehmngen.  Jede  gdttliche  Seele  steht  vielen, 
immer  den  Gdttem  folgenden  Seelen  vor;  jede 
theilweise  Seele  hat  zn  derjenigen  Seele,  unter 
welche  sie  dem  Wesen  nach  geordnet  ist, 
ebendasselbe  Verh&ltniss,  welches  ihr  Gmnd 
znm  Grnnde  von  jener  ha^  jede  theilweise 
Seele  kann  herabgehen  in  Zengung,  in's  Un- 
endliche  nnd  hinanfgehen  von  der  Zengnng 
in  das  Seiende.  Der  Grnnd  jeder  theil weisen 
Seele  ist  von  einer  nnbewegten  Ursache  ge- 
schaflTen,  wesentUch  nnkdrperlich  nnd  nn- 
theilbar. 

In  seinem  Werke  .,sechs  Bficher  znr 
platonischen  Theologie"  wird  von  Proklos 
die  Lehre  von  den  drei  gdttlichen  Dreiheiten, 
oder  von  der  dreifachen  gdttlichen  Trias 
vorgetragen,  indem  der  verstiegene  Scharf- 
sinn  des  Nenplatonikers  die  christliche  Drei- 
einigkeit  noch  fiberbietet.  An  der  Spitze 
der  fibersinnlichen  Gdtterordnnngen  steht  das 
Eine,  Urgute,  in  Bezng  anf  welches  wir 
nicht  wissen  kdnnen,  was  es  ist,  sondem  nnr, 
was  es  nicht  ist,  nnd  welches  damm  eigent- 
lich  das  Ueber-Eins,  oder  das  fiberseiende 
Eins  genannt  werden  muss.  Dieses  Urwesen 
kann  nnr  eine  Vielheit  von  fiberseienden, 
fiberwesentlichen,  dnrchans  einfachen  Ein- 
heiten (Henaden)  oder  die  einheitliche  fiber- 
wesentliche  Zahl  hervorbringen.  Diese  He- 
naden sind  die  hdchsten  nnter  den  Gdttern, 
denn  die  Gdtterwelt  ist  wiederum  dreifach 
abgestuft  in  rein  intelligible  Wesen,  deren 
Eigenthfimlichkeit  die  Wirklichkeit  oder  Gate 
ist,  dann  in  intelligibel  -  intellectnelle  Wesen, 
deren  Eigenthfimlichkeit  die  Kraft  ist,  nnd 
endlich  in  intellectnelle  Wesen,  deren  Eigen- 
thfimlichkeit das  Wissen  ist.  Alle  Einigung, 
Ganzheit  nnd  Gemeinschaft  der  Seienden 
nnd  alle  gdttlichen  Maasse  bernhen  anf  dem 
Princip  der  Grenze ;  alle  Trennung  aber  nnd 
alle  Zengung  ,und  der  Fortgang  in  die  Viel- 
heit bemht  auf  dem  Princip  der  ursprfing- 
lichen  Unendlichkeit.  Bei  allem  Gegensatz 
in   den   gdttlichen    Geschlechtern   beziehen 
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wir  das  Bessere  auf  die  Gienze^  das  Niedere 
anf  die  Unendlichkeit;  denn  aus  diesen  zwei 
Prinzipien  hat  AUes,  t)iB  zum  Letzten.  den 
Fortgang  in  das  Sein.  Hat  doch  aucn  das 
Bwige  selber  zngleich  Theil  an  deT  Grenze 
mid  an  der  Unendlichkeit,  nSmlich  als  vei- 
nunfterkanntes  (inteilectnelles)  Maass  an  der 
Grenze  nnd  als  Uisache  der  unerschdpflichen 
Seinsmdglichkeit  an  der  Unendlichkeit.  Anch 
die  Vernunft  ist  aus  der  Grenze  erzengt,  so- 
fern  sie  einsartig  nnd  ganz  ist  und  die  vor- 
biidlichen  Maasse  erzengt;  sofem  sie  dagegen 
ewig  Alles  hervorbringt  und  Allen  das  Sein 

fewfthrty  hat  sie  stets  die  innere  Mdglichkelt 
er  Unendlichkeit.  Die  vernonfterkannte 
Wesenheit  ist  das  Gemischte,  nnd  sie  geht 
znerst  aus  dem  Gotte  hervor,  wesshalb  sie 
das  Unendliche  und  die  Grenze  ist  Das 
Gemischte  ist  Monade,  well  es  am  Bins  Theil 
hat;  es  ist  zwief^ltig,  sofern  es  aus  den 
zwei  Prinzipien  hervorgegangen  ist;  es  ist 
endlich  Dreiheit,  sofem  in  jegiichem  Ge- 
mischten  diese  drei  sein  mflssen:  Sohdnheit, 
Wahrheit  und  Symmetric.  Dies  ist  die  erste 
Trias  alles  VemUnftigerkannten:  Grenze,  Un- 
endliches,  Gemischtes.  Das  Gemischte  ist 
die  erste  nnd  erhabenste  Ordnung  der  G()tter, 
welche  verborgen  Alles  zusammehhftlt,  nach 
der  vemllnftig  erkannten,  Alles  umfassenden 
Trias  erftlllt,  die  Ursache  alles  Beienden  eins- 
artig umfasst  und  in  dem  Yemtinftigerkannten 
das  erste  Eins  begrlindet.  Nach  dieser  ersten 
Trias  feiem  wir  die  zweite  Trias,  die  von 
jener  ausgeht  An  ihr  ist  das  Hdchste  das, 
was  Eins,  GOttlichkeit,  Wesenhaftigkeit  ge- 
nanntwird:  dasMittlere  an  ihr  ist  das,  was 
innere  MOglichkeit  genannt  wird;  das  Letzte 
ist  das,  was  das  zweite  Seiende  genannt  wird, 
nftmlich  das  vemtlnftig  erkannte  Leben.  Indem 
die  erste  Trias  Alles  ist,  aber  vernunftartig 
und  einsartig  und  grenzartig;  so  ist  die  zweite 
Trias  Alles,  aber  lebensartig  nnd  unendlich- 
artig.  Oder  wie  die  erste  Trias  das  ver- 
nttnrtigerkannte  Seiende^  die  zweite  das  ver- 
nttnffcigerkannte  Leben  ist;  so  stellt  die 
dritte  Trias  als  das  ihr  Zugehdrige  die 
vemtlnftigerkannte  Vernunft  dar  nnd  erffUlt 
sie  mit  der  gOttlichen  Einheii  Sie  wendet 
nach  dem  Fortgange  die  erkannte  Grenze 
in  das  Prinzip  una  die  Ordnung  zu  sich 
selber  zurllck.  Diese  drei  Triaden  ver- 
kfinden  auf  mystische  Weise  die  schlechthin 
nnerkennbare  Ursache  des  ersten  und  un- 
theilhaften  Gottes,  die  erste  nftmlich  seine 
unaussprechliche  Einheit,  die  andere  den 
Ueberflnss  aller  innern  MOglichkeiten,  die 
dritte  die  vollkommene  Ausgeburt  der  seienden 
Wesen.  Die  eiste  Trias  ist  der  gedachte  Gott, 
die  zweite  der  gedachte  und  denkende  Gott, 
die  dritte  der  denkende  Gott.  Indem  aber 
in  der  Seele  des  Menschen  .ein  Uber  die 
Vernunft  hinausgehendes  Vermdgen  enthalten 
ist,  welches  sich  als  das  eigentliche  Organ 
for  die  Erkenntniss  des  G5ttlichen  erweist, 


ist  die  hdchste  Stufe  der  Erhebnng  der  Sede 
aus  der  sinnlichen  Welt  znr  fibersiimiieheii 
die  einfache.  und  ungethdlte  Ansdianuii^  der 
e()ttlichen  Einheiten  nnd  tlber  diese  hmans 
die  Einigung  mit  dem  Urwesen  selbst  mitftebt 
des  gOttlichen  Enihusiasmns.  worin  der  Gott- 
begeisterte  (Entheastikos)  die  Walirheit  das 
Gdttlichen  erreicht 
A.  Berger,  Proclus:  exposition  do  sa  doctrine. 
1840. 

Pr6ros,  ein   angeblicher  Pyfhagorier. 

wird  mit  einer  Schriit  liber  die  Biebeanlii 
genannt 

Pr6tagora8  waransAbderainTfarakia 
gebUrtig,  ein  Landsmann  nnd  jflngeier  Zeit- 
genosse  des  Dteokritos.  Ob  er  als  Last- 
&figer,  wie  erzfthlt  wird,  Demokrit's  Schtler 
gewesen,  bieibt  zweifelhaft;.  Thatsftehlidi 
batten  vielmehr  die  Anschanongen  des  ephe- 
sischen  Philosophen  H^rakleitos  auf  die 
Geistesentwickung  des  Prdtagoras  eingewiikt, 
dessen  geschichtliche  Bedentong  daiui  liegt, 
dass  er  der  Erste  onter  den  Hellenen  war, 
welcher  in  seinem  Philosophiren  nicht  nehr 
von  der  ftussem  Natnr,  soiideni  vom  Men- 
schen und  seinem  geistigen  Wesen  woBgang^ 
wodurch  er  den  Standpunkt  der  griechiraien 
Sophisten  begrttndete  und  der  Vorlftufer  des 
SoKrates  wurde.  8eit  seinem  dreissigsteB 
Jahre  war  er  in  den  Stftdten  Griedtenlaods, 
Unteritaliens  nnd  Siciliens  unhergezogen  nnd 
viermal  in  Athen  gewesen,  wo  PeriMes  asd 
Euripides  seinen  Umgang  snchten.  Er  wird 
als  der  Erste  bezeichne^  welcher  tlber  jede 
ihm  vorzulegende  Frage  sofort  zn  reden  dch 
anheischig  machte  und  zugleich  ftlr  Geld  als 
Lehrer  der  Weisheit  anftrat  Wegen  einer 
yon  ihm  verdffentlichten  Schrift,  worin  er 
Zweifel  tlber  die  Gutter  ansspr»ch,  wnide 
er  von  den  Athenem  als  Ootteslengner  as- 
geklagt,  jene  Schrift  dffentlich  verbrannt  nnd 
er  selDst  ans  Athen  verbannt  Anf  der  Ueber- 
fahrt  nach  Sicilien  ertrank  er.  Unier  seinen 
Schriften  befand  sich  anch  eine  „Streitkiiiui''; 
es  hat  sich  jedoch  Nichts  davon  erhalten. 
Daftlr  aber  hat  ihn  Plato  in  seinem  Dialoge 
22  Prdtagoras'^  nnsterblich  gemacbt,  indem  er 
iiin  neben  andem  Vertretem  der  sopliistiseheB 
Denkart  und  Lebensansicht  anftreten  liast 
und  zugleich  erwfthnt,  dass  er  sich  mit 
seinen  Reden  und  Vortrftgen  mehr  Geld  ver- 
dient  habe,  als  Phidias  mit  alien  seinen  aus- 

fezeichneten  Bildwerken  und  noch  zehn  an- 
ere  fiildhauer  dazn.  Prdtagoras  war  es, 
welcher  znerst  den  Grundsatz  der  dnreh 
die  Sophisten  vertretenen  Geistesriehtmig 
aufstellte,  dass  der  Mensch  der  Maasstab 
aller  Dinge  sei,  der  seienden,  dass  sie  sind 
und  der  nichtseienden,  dass  sie  nicht  sind* 
Er  hat  diesen  Satz  in  der  Wdse  nfther  be- 
grtlndet,  dass  derselbe  bei  ihm  den  Sinn 
erhielt,  die  Dinge  seien  eben  in  der  Tliat 
so,  wie  sie  dem  Menschen  erscheinen,  finttlich 
nur  ftbr  ihn  und  ftr  den  Angenbliek,  da  aie 
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ihm  so  ergeheinen.  Urn  so  grdssere  Freiheit 
habe  er  darum  anch,  sich  jede  beiiebige 
VoTstellang  von  Umen  2U  machen^  oder 
solche  zu  veiweifeDy  ohne  jemals  einen  Irr- 
fhnm  befUrchten  zu  mllssen,  da  eben  ent- 
gegengesetzte  Behanptangen  gleich  wabi 
seien.  Alles  Denken  benmt  auf  der  Siimes- 
empfindung  und  diese  ist  mit  dem  Wissen 
Eins.  Die  Lustempfindung  ist  der  Beweg- 
gnmd  des  Handelns.  Der  Unterschied  von 
Recbt  and  Unrecht  berubt  auf  Herkommen 
nnd  UebereinkonfL  Gnt  ist,  was  dem  Er- 
kennendenjedesmalzusagt;  ein  absolut  Qutes 
giebt  es  nicht. 

Proudhon,  Pierre  Josepb,  war  1809 
in  einem  Dorfe  bei  Besangon  als  der  Sobn  eines 
Fassbinders  geboren  nnd  batte  bis  zn  seinem 
12.  Jabre  tbeils  auf  dem  Lande  als  Rinder- 
birte,  tbeils  in  seines  Yaters  Kdferwerkst&tte 
gcdebty  bis  er  dnrcb  Unterstfitsung  einiger 
Bflrger  das  Gymnasium  zn  Besangon  besachen' 
konnte.  Wegen  mangelnder  Mittel  zu  aka- 
demiscben  Stodien  mnsste  er  in  seinem  neun- 
zebnten  Lebensjabre  Scbriftsetzer  werden  nnd 
stndirte  daneben  fftr  sicb  weiter.  Bald  wnrde 
er  Oorreetor  nnd  WerkfKlbrer.  In  die  von 
ibm  in  seinem  28*  Lebensjabre  besorgte 
neue  Ansgabe  der  Elements  primti/s  des 
langues  des  Abb6  Bergier,  nabm  er  einen 
▼on  ibm  selbst  verfassten  Essai  d'tme  grcm- 
moire  generale  mit  anf  nnd  legte  diesen 
sprachwissenscbaftlicben  Versncb  in  einem 
besondem  Abdmck  der  Pariser  Akademie 
vor,  welcbe  denselben  einer  ebrenvollen 
Erw&bnnng  wflrdlgte,  wftbrend  die  Akademie 
▼on  Besan^on  den  Verfasser  mit  einem  drei- 
jfthrigen  Stipendium  ▼on  j&brlicb  1500  Francs 
bedacbte.  Dieser  literariscbe  Erstlings^ersuch 
gebt  nocb  ▼on  dem  tbeologiscben  Yomrtbeil 
der  Abstammnng  der  Sprachen  ▼on  einer 
gottlicb  geoffenbarten  Ursprache  ans  nnd 
wnrde  sp&ter,  als  Proudbon  zu  wesentlicb 
andem  Anscbanungen  gelangt  war,  ans  dem 
Bncbbandel  znrUckgezogen.  Als  Buch^cker 
▼erOffentlicbte  er  in  Paris  1841  sein  M^moire 
y^Qu^est-ce  que  la  propriiU?^^^  welches  er 
an  die  Akademie  Von  Besan^on  sandte,  deren 
Patronat  er  jedoch  scbon  ironiscb  bebandeite. 
Eine  Sobrift,  welcbe  den  Satz  enthielt:  »Das 
Eigentbum  ist  Diebstabl^'  und  die  Moral  ftir 
Con^enienz,  Religion  und  Oottesdienst  ftlr  Be- 
dtlrfnisse  kindiscber  Zeitalter  erklftrte,  wnrde 
selbst^erstftndlicb  ▼on  der  Akademie  ver- 
worfen.  Es  schloss  sicb  daran  ein  y,Lettre  a  Mr. 
Blanqui  svr  laproprUte^^  und  ein  jyAvertisse- 
merU  aux  propriitaires  ou  lettre  h  Mr.  Const- 
derant  stir  la  defense  de  lapropriiti^^  (1841), 
Um  dieser  ▼on  Proudbon  sebr  bald  bericbtigten 
Paradoxic  willen,  dass  das  Eigentbum  Dieb- 
stabl  sei,  ist  Proudbon  in  ^ankrelch  und 
in  Deutscbland  ▼errnfen  und  mit  Unrecbt 
unter  die  Communisten  geworfen  worden,  da 
er  scbon  damals  gegen  den  Gommunismus 
kurz  und  bfindig  ▼ielieicbt  das  Treffendste 


gesagt  batte,  was  bis  dahin  tiber  demselben 
laut  geworden  war.  Wegen  des  ^Aver- 
iissement  aux  proprietaires*^  war  er  im  Februar 
1842  ▼or  die  Assisen  ▼on  Doubs  gestellt, 
aber  ▼on  diesen  freigesprocben  worden.  Bald 
nacb  der  YerdflPentlicbung  jenes  weltberflbmt 
geworden  Memoire's  erschien  aucb  eine  scbon 
im  Jahr  1839  ▼erfasste  Abbandlung  Proud- 
hon's  r^De  la  celebration  du  dimanche^ 
(nacb  der  im  Jabr  1850  erscbienenen  ▼ierten 
Auflage  in's  Deutsche  flbersetzt  „Die  Sonntags- 
feier  betrachtet  in  Hinsicht  auf  5ffentlidie 
Gesundheit,  Moral,  Familie  und  BUrgerleben^, 
1850).  Die  Schrift  gab  sich  als  eine  Ant- 
wort  auf  die  ▼on  der  Akademie  ▼on  Besangon 
natflrlicb  in  ganz  anderm  Sinne  ▼erstandene 
Preisfrage  „11ber  die  Sonntagsfeier^  und  wnrde 
darum  aucb  ▼on  der  bochburgundischen 
Akademie  nicht  gekrdnt,  sodass  Proudbon 
spftter  scherzend  sagen  konnte,  er  habe  es 
nicht  einmal  zum  Oorrespondenten  einer 
Pro^inzialakademie  bringenkdnnen.  Er  sieht 
in  der  mosaischen  Sonntagsfeier  den  ersten 
instincti^en  Act  der  GleicUieit  oder  richtiger 
der  Ausgleichung  der  socialen  Unterschieae ; 
er  erblickt  in  ihr  das  GeRcngewicht  wider 
die  atomistische  Indi^idusJitilt  der  neuem 
Rechts^erfassungen  und  deren  Folgen  in  Er- 
werb  und  Besitz;  die  gesetzliche  Zurflck- 
fUbrung  Aller  auf  das  Prinzip  ihres  Zusammen- 
lebens.  Es  fragt  sich  nun  aber,  da  die  Re- 
ligionen  eben  symbolisch  bleiben,  wie  diese 
symbolische  Andeutung  in  der  Wirklichkeit 
durchgefdhrt  werden  kann;  es  muss  eine 
Wissenschaft  der  Gesellschaft  geben,  eine  ab- 
solute unerbittliche  Wissenschut,  die  auf  der 
Natur  des  Menschen  und  seiner  F&higkeiten 
fusst.  Und  darauf  war  nunmehr  Proudhon's 
Streben  gerichtet  Nachdem  er  1843  die 
Schrift  De  la  criation  de  Vordre  dans 
Vhumanite,  worin  er  die  Menschheit  im  Grossen 
wie  im  Einzelnen  durch  die  Perioden  der 
Religion,  der  Philosophic  und  der  Wissen- 
schm  sich  entwickeln  litest,  herausgegeben 
batte,  trat  Proudbon  1843  zu  Lyon  als  Oommis 
in  ein  grosses  intemationales  Transport- 
gesch&ft  ein,  iebte  daneben  seinen  Studien 
und  brachte  den  Winter  fiber  in  Paris  zu, 
wo  er  1845 — 46  mit  dem  damals  nacb  Paris 
gekommenen  Dr.  Earl  Grfln,  dem  ehemaligen 
Redacteur  der  Mannheimer  Abendzeitung, 
und  durch  diesen  mit  der  Hegerschen  Philo- 
sophic und  den  Lehren  Ludwig  Feuerbach's 
bekannt  wnrde.  Unter  diesen  EinflUssen  ent- 
stand  sein  erstes  wirklich  bedeutendes  Werk 
^Systeme  des  contradictions  economiques  ou 
philosophic  de  la  misere^  (1846)  in  zwei 
B&nden,  welches  in  deutscher  Bearbeitnng 
▼on  Earl  GrUn  uuter  dem  Titel  erschien: 
„Philosophie  der  Staats5konomie  *oder  Noth- 
wendigkeit  des  Elends**  (1847).  Das  Werk 
enth&lt  zunachst  eine  Gescbichte  der  Oko- 
nomischen  Gegensfttze,  wie  sie  sich  aus 
innerer'  Nothwendigkeit  an   einander   ent* 
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wickeln ,  mit  einander  in  Eampf  treten  und 
diiTch  ihre  gegenseitige  Veniichtiuig  zu  einem 
nenen  Aus^ck  des  Widerspmchs  hintreiben, 
sodass  ihr  gemeinsames  Ergebniss  bios  dies 
gewesen  ist,  einerseits  Steigernng  eines  nnr 
scheinbaren  Reichthnms,  andererseits  Ver- 
mehruDg  eines  selur  ftthlbaren  Elends  zu  be- 
wirken.  Weiterhin  aber  ist  das  Werk  eine 
Philosophic  der  Oeschichte  vom  national- 
dkonomischen  Standpunkt  tlberhanpt:  Gott 
selbst  treibt  die  Menschheit  aus  einem  Oegen- 
satz  in  den  andern;  im  Eampfe  zwischen 
Gott  nnd  dem  Menschen  hat  Gott  den  Men- 
schen  von  seinem  Leiden  weder  erldsen,  noch 
slch  ihm  offenbaren  kOnnen.  Mit  kritischem 
Scharfsinn  und  wissenschaftlichem  Ernst  hat 
Prondhon  an  der  LOsung  der  staats-  und 
volkswirthschaftlichen  Aufgaben  gearbeitet 
und  nach  gesunden  Prinzipien  fElr  die  ge- 
sellschaftliche  Entwickelung  der  Menschheit 
gesucht  Er  sieht  in  der  Culturgeschichte 
tlberhaupt  nichts  anders.  als  den  Wechsel 
der  dkonomischen  Entwickelungsstufen  der 
Menschheit  und  hat  namentlich  eine  so  grflnd- 
liche  und  besonnene  Kritik  der  verschi^enen 
Stenersysteme  gegeben,  dass  aus  diesem  Werke 
vom  Jahr  1846  auch  unsereNationaidkonomen 
der  siebenziger  Jahre  des  neunzehnten  Jahr- 
hunderts  noch  lernen  kOnnen.  Der  Communis- 
mus  ist  ihm,  als  die  Ho£Pnung  und  Religion 
des  socialen  Elends  und  als  eine  trftumerische 
Utopie,  nnr  eine  Durchgangsstufe  in  der  Ent- 
wickelung der  socialen  Idee.  Wie  in  dem 
Buche  zugleich  Logik,  Metaphysik  und  Psycho- 
logic behandelt  werden.  so  tritt  die  Wclt- 
ansicht  des  Yerfassers  oesonders  im  Prolog 
zum  ganzen  Werke  hervor.  Er  will  darin 
auseinandersetzen,  warum  er  in  einem  Buche 
fiber  politische  Oekonomie  von  der  Grund- 
hypothese  aller  Philosophic,  der  Hypothese 
eincsGottes  ausgehen  musste.  Eann  ich 
dafflr  (heisst  es  in  diesem  Prolog),  wenn  der 
Glaube  an  die  Gottheit  cine  verdftchtige 
Meinung  geworden  ist?  wenn  die  einfache 
Muthmaassung  eines  hOchsten  Wesens  schon 
ftir  das  Zeichen  eines  Schwachkopfs  gilt  und 
wenn  dies  die  einzige  unter  alien  philo- 
sophischen  Utopien  is^  welche  die  Welt  nicht 
mehr  duldet?  Kann  ich  dafflr,  wenn  die 
Scheinheiligkeit  und  die  Einfaltspinselei  sich 
durchg&ngig  hinter  diesem  heiligen  Aushftnge- 
schilde  verstecken?  Wenn  ich  die  Idee  GoUes 
durch  ihre  allm&ligen  Umwandlungen  hin- 
durch  verfolge,  so  nude  ich,  dass  diese  Idee 
vor  AUem  eine  sociale  ist,  dass  sie  weit 
mehr  ein  Glaubensact  des  Gollectiv-Gedankens, 
als  ein  individueller  Begriff  ist.  Vom  mora- 
lischen  und  intellectuellen  Gesichtspunkt  aus 
zeichnet sich  die  Gesellschaft  oder  der  GoUectiv- 
mensch  vdt  dem  Individuum  besonders  durch 
die  Unmittelbarkeit  der  Beth&tigung,  mit 
andern  Worten:  durch  den  Induct  aus. 
Die  Gesellschaft  ist  Antrieben  unterworfen, 
in  denen  sich  beim  ersten  Anblick  Nichts 


von  Ueberlegnng  und  Plan  kund  giebt,    die 
aber  nach  und  nach  wie  von  einem  hdhem 
Rathschluss  geleitet  erscheinen,  der  ausser- 
halb   der  Gesellschaft  existirt  und  sie  mit 
unwiderstehlicher   Macht   nach    einem    nn- 
bekannten  Ziele  hintreibi   Diese  gebeimniss- 
voile,    durchaus    intuitive   und    sozusagen 
supra-sociale  Eigenschaft,  die  wenig  oder 
gar  nicht  in  den   einzelnen  Personen  znni 
Vorschein  kommt,  sondem  wie  ein  inspiii- 
render  Genius  fiber  der  Menschheit  schwebt, 
ist  die  Hauptthatsache  zu  jeder  Psycholo^e. 
Im  Unterschied  gegen    die  flbrigen  Thier- 
gattungen  hat  der  Mensch  das  Ftivile^anB, 
den  Instinct  oder  das  Fatnm,  das  ihn  nihrt, 
aufzufassen  und  seine  eigne  Gedanken  damit 
zu  beschftftigen.    Und  die  erste  Bewegnng 
des  Menschen,  der  hingerissen  und  von  En- 
thusiasmus  ernlllt  ist,  besteht  darin,  die  nn- 
sichtbare  Vorsehung  anzubeten,  von  der  er 
sich  abhftngig  fflhlt  und  die  er  ^Gott^  nennt, 
d.  h.  Leben,  Sein,  Geist  oder  noch  ein£ieher ' 
Ich.    Wenn  das  hOchste  Wesen  einmal  durch 
ein  erstes  mystisches  Urtheil  gesetzt  ist,  so 
verallgemeinert  der  Mensch  unmittelbar  dieses 
Gegebne   durch   einen  andern  Mysticismns, 
durch  die  Analogic.    Gott  ist,  so  znsagen, 
nur  noch  ein  Punkt:  sogleich  wird  er  die 
Welt  ausftlllen.     Bei  der  Entde<^ang  von 
Plan  und  Absicht  in  den  Thieren,  Pflaosen. 
Quellen,  Meteoren  und  im  ganzen  Welteli 
erthcilt  der  Mensch  jedem  Gegenstand  in  Be- 
sondem  und  hemach  dem  Ganzen  eine  Seele 
oder  Geist  oder  waltenden  Genius,  indem  er 
die   Induction    der  Vergdtterung  von   der 
hOchsten  Spitze  der  Natur,  der  menschlichen 
Gesellschaft,  bis  auf  die  niedrigsten  Ezistenzen 
hinab  verfolgt    Von  seinem  Collectiv-Ich 
an,  das  er  als  obersten  Pol  der  Schdpfung 
nimmt,  bis  zum  letzten  Atom  der  Materie 
dehnt  also  der  Mensch  die  Idee  Gk)ttes,  d.  h. 
die  Idee  der  PersOnlichkelt  und  InteUigenz 
aus,  wie  uns  die  Bibel  erzfthlt,  dass  Gott 
selbst  den   Himmel   ausdehnte,   d.   h.  den 
Raum  und  die  Zeit,  die  allgemeinen  Formen 
aller  Dinge  schuf.    Aber  die  Vcmunft  Cragt: 
was  ist  Gott?  wo  ist  er?  wie  viel  ist  er? 
was  kann  er?  was  verspricht  er?  Und  seht 
da,  bei  der  Fackel  der  Analyse  schrumpfen 
alle  Gottheiten  des  Himmels,  der  Erde  und 
der  Hdlle  zu  einem  unkdrperlichen,  nnrfihr- 
baren,  unbeweglichen,  unverstftndlichen,  un- 
erkljirlichen  Etwas,  kurz  zu  einer  Negation 
aller  Attribute  der  Existenz  zusammen.    In 
der  That,  schreibe  nun  der  Mensch  jedem 
Gegenstande    einen   specieilen   Geist    oder 
Genius  zu,  oder  betrachte  er  das  Univenmm 
als  von  einer  einzigen  Macht  regiert,  immer 
setzt   er    nur    ein   bedingungsloses,  d.   h. 
unmdgliches  Wesen  voraus^  um  damns  irgend 
eineErkl&mng  von  Erschemungen  abzoleiten, 
die   er  sonst  fOr  unbegreiflich  hilt!    Ge- 
heimniss  Gottes  und  der  Vemunft!    Um  den 
Gegenstand  seines  GStzendienstes  mehr  und 


Proudlioii 


71? 


Proadhon 


mehr  rationell  zn  machen,  sftnbert  ihn  der 
Glftubige  nach  nnd  nach  von  Allem  dem, 
was  ilin  reell  machen  kdnnte,  nnd  nach 
Wnndern  von  Logik  nnd  Genie  sind  die 
Attribute  des  Wesens  der  Wesen  znletzt  nni 
noch  die  dee  Nichts.  Diese  Entwickelung 
ist  nnvermeidlich  nnd  nothwendig;  anf  dem 
Ginnde Jeder  Theodicee  lanert  der  Atheis- 
mns.  Mag  der  Philosoph  die  Idee  Gottes 
bestimmen  odei  sie  fttr  nnbestimmbaT  er- 
klfiren;  mag  er  sie  der  Vernnnft  n&her  bringen 
Oder  sie  von  ihr  entfemen;  jedenfalls  leidet 
die  Idee  damnter,  nnd  da  es  nnmdglich  ist, 
dass  die  Speculation  stille  stebt,  so  mnss 
nothwendig  anf  die  Daner  die  Idee  Gottes 
verschwinden.  Die  atheistische  Bewegung  ist 
also  der  zweite  Act  des  theologischen  Drama's, 
nnd  dieser  zweite  Act  ist  durch  den  ersten 
gegeben,  wie  die  Wirknng  dnrch  die  CJrsache. 
Die  Himmel  erzfthlen  die  Ehre  des  Ewigen, 
sagt  der  Psalmist;  fttgen  wir  hinzn:  nnd  ihr 
Zengniss  entthront  ihn.  Wenn  ich  ein  Geist 
bin,  ein  fthlendes  nnd  denkendes  Ich,  sagt 
der  Gottesgl&nbige,  so  habe  ich  anch  Theil 
an  der  absolnten  Existenz;  ich  bin  frei, 
Schdpfer,  nnsterbllch,  Gott  gleich.  Cogiio, 
ergo  mm\  ich  denke,  also  bin  ich  nnsterb- 
lich;  dies  ist  der  Znsatz,  die  Uebersetznng 
des  biblischen  ^Ich  bin  der  Seiende!^  Die 
Philosophic  ist  einig  mit  der  Bibel.  Die 
Existenz  Gottes  nnd  die  Unsterblichkeit  der 
Seele  sind  im  Bewnsstsein  in  einem  nnd  dem- 
selben  Urtheil  gegeben.  Dort  spricht  der 
Mensch  im  Namen  des  Universnms,  in  dessen 
Schooss  er  sein  Ich  verpflanzt;  hier  spricht 
er  in  sdnem  eignen  Namen,  ohne  zn  be- 
merken,  dass  er  bei  diesem  Hin-  nnd  Her- 
gehen  sich  wlederholt.  Ohne  die  Unsterb- 
lichkeit der  Seele,  sagen  die  Theisten^  be- 
greift  man  Gott  nicht.  Die  Illusion  konnte 
nicht  sobald  weichen:  gerade  weii  das  Dogma 
von  der  Unsterblichkeit  der  Seele  eine  Be- 
schrftnknng  des  nnerschaffenen  Wesens  war, 
so  war  es  ein  Fortschritt  Indem  der  mensch- 
liche  Geist  sich  Gott  gleich  machte,  so  machte 
der  Mensch  Gott  sich  gleich.  Jede  Gottheit, 
die  sich  definirt,  Idst  sich  in  ein  Pand&monium 
anf;  die  Christolatrie  ist  der  letzte  Terminus 
dieser  langen  Entwickelung  des  menschlichen 
Gedankens.  Die  Engel,  die  Heiligen,  die 
Jungfranen  herrschen  im  Himmel  mit  Gott, 
sagt  der  Eatechismns;  die  Teufel  nnd  die 
Verdammten  leben  in  der  H5lle  eine  ewige 
Qnal.  Die  tlberweltliche  Gesellschaft  hat 
ihre  Linke  nnd  ihre  Rechte;  es  ist  Zeit,  dass 
die  Ldsung  eintrete,  dass  diese  mystische 
Hierarchic  anf  die  Erde  heruntersteige  nnd 
sich  in  ilurer  Wirklichkeit  zeige.  Es  giebt 
keinen  andem  Gott,  als  den,  der  von  Anfang 
gesagt  hat:  Ich;  es  giebt  keinen  andem 
Gott,  als  Dul  Das  ist  das  letzte  Ergebniss 
der  Philosophic,  welche  stirbt,  indem  sie  das 
Geheimniss  der  Religion  nnd  ihr  eignes  ent- 
hfillt    Wir  sind  gezwungen,  mit  Descartes 


und  dem  Menschengeschlechte  vom  Ich  d.  h. 
vom  Geiste  auszugehen.  Der  seit  Hiob  nnd 
Moses  so  oft  abgedroschene  Syllogismns,  dass 
jede  Ordnnng  eine  ordnendelntelligenz  vorans- 
setze,  ist  weit  entfemt,  eine  Ldsung  zn  sein, 
vielmehr  nur  die  Formel  des  Rilthsels,  das 
es  eben  zu  Idsen  gilt.  Der  Mensch,  der  in 
sich  selbst  ein  geistiges  und  ein  materielles 
Prinzip  unterscheidet,  was  ist  das  anders  als 
die  Natnr  selbst,  die  nach  einander  ihr 
doppeltes  Wesen  anktlndigt  und  von  ihren 
eignen  Gesetzen  Zengniss  ablegt?  Ob  die  Philo- 
sophie  nach  UmstUrzung  des  theologischen 
Dogmatismus  die  Materie  spirituatisirt  oder 
den  Gedanken  materiaiisirt,  das  Sein  idea- 
lisirt  oder  die  Idee  realisir^  ob  sie  Substanz 
und  Ursache  identificirt  nnd  tlberall  die  Kraft 
substituirt,  lauter  Phrasen,  die  Nichts  er- 
klUren  und  Nichts  bedeuten:  immer  ftthrt 
sie  uns  zu  dem  ewigen  Dualismus  zuriick, 
und  wUhrend  sie  uns  anffordert,  an  uns  selbst 
zu  glauben,  ndthigt  sie  uns  an  Gott,  wo 
nicht  an  Geister  zu  glauben.  Es  ist  wahr, 
dadurch  dass  man  den  Geist  in  die  Natur 
znrflcknahm,  ist  die  Philosophic  im  Gegen- 
satze  zu  den  Alten,  die  den  Geist  von  der 
Natnr  trennten,  zu  dem  bertthmten  Schlusse 
gekommen,  der  beinahe  alle  Resultate  ihrer 
Forschungen  znsammenfasst:  im  Menschen 
weiss  sich  der  Geist,  w&hrend  es  tlberall 
sonst  scheint,  als  wisse  er  sich  nicht  Die 
Philosophic  weiss  also  in  ihrer  letzten  Stande 
Nichts  mehr,  als  bei  ihrer  Geburt;  gleichsam 
als  wiire  sie  nur  in  der  Welt  erschienen, 
um  das  Wort  des  Sokrates  zu  bewahrheiten, 
sagt  sie  uns,  w&hrend  sie  sich  feierlich  in 
ihr  Leichentuch  hfillt:  ich  weiss,  dass  ich 
Nichts  weiss.  W&hrend  dreissig  Jahrhunderten 
haben  sich  die  Po^ten,  die  Gesetzgeber  und 
die  Weisen  der  Civilisation  von  Geschlecht 
zu  Geschlecht  die  philosophische  Leuchte 
ttberUefert  und  nichts  Erhabneres,  als  dieses 
Glanbensbekenntgiss  geschrieben.  Und  so 
schliesst  am  Ende  dieser  langen  Verschwdrung 
wider  Gott,  die  sich  selber  Philosophic  ge- 
nannt  hat,  die  emancipirte  Vemunft  wie  die 
Vemunft  der  Wilden:  das  Universum  ist  ein 
Nicht-Ich,  vergegenstilndlicht  von  einem  Ich. 
Die  Menschheit  setzt  also  mit  blinder  Noth- 
wendigkeit  das  Dasein  Gottes  vorans,  nnd 
wenn  sie  an  die  Realit&t  dieser  ihrer  Hypothese 
glanbt  nnd  deren  nnbegreif lichen  Gegenstand 
anbetet,  so  muss  man  vermuthen.  dass  ein 
so  erstaunlicher  Wahn  irgend  ein  Geheimniss 
verbirgt,  das  ergrttndet  zu  werden  verdient. 
Wir  mflssen  notngedrungen  untersnchen,  ob 
die  Menschheit  zu  Gott  hinstrebt  (nach  dem 
alten  Dogma)  oder  ob  sie  es  selbev  ist,  die 
Gott  wird  (wie  die  Modemen  sagen).  Der 
humanistische  Atheismus  ist  die  letzte  Phase 
der  moralischen  nnd  intellectuellen  Befreiung 
des  Menschen,  folglich  die  letzte  Gestaltnng 
der  Philosophic,  die  als  Uebergang  znr  wissen- 
schaftlichen  Erprobung  aller  zerstdrtlsn  Dog- 


Proudhon 


718 


Proudhon 


men  dient.    Ich  bedaif  der  Hypothese  Gottes 
nicht  nnr,  am  der  Qescluchte  einen  Sinn  zn 

Seben,  sondem  auch  noch,  nm  die  im  Namen 
er  Wissenschaft  im  Staate  voizunehmenden 
Reformen  fiir  beiechtigt  za  eikl&reD.  Ich 
bedarf  der  Hypothese  Uottes.  nm  daa  Band 
zu  zeigen,  welches  die  Civilisation  an  die 
Nator  kniipft.  Ich  bedarf  der  Hypothese 
Gottesy  nm  meinen  guten  Willen  einer  Masse 
von  Sekten  zu  bezeigen,  deren  Meinnngen 
ich  nicht  theile,  aber  deren  Bosheit  ich 
fOrohte,  Theisten,  Mystiker^  Spiritnalisten, 
Sensnalisten  nnd  Materialisten,  Eklektiker 
nnd  Skeptiker,  Yerleger  aUer  alten  Philo- 
sophien,  aber  selbst  keine  Philosophen, 
coalisirt  in  einer  nngehenern  Genossenschaft 
mit  obrigkeitUcher  Bewilligang,  gegen  Jeden, 
der  ohne  ihre  Erlanbniss  denkt^  glanbt  oder 
behauptety  endlich  Conservative,  Retrograde, 
Egoisten  nnd  Henchler,  welche  dnrch  den 
Hass  gegen  ihren  Nebenmenschen  die  Liebe 
zn  Gott  predigen,  seit  der  Stlndflntib  die 
Freiheit  flir  das  Unglttck  der  Welt  in  An- 
spruch  nehmen  nnd  im  Bewusstsein  ihrer 
Dummheit  die  Yemnnft  verlftomden.  End- 
lich bedarf  ich  der  Hypothese  Gottes,  nm 
die  Verdffentlichnng  dieser  meiner  neuen 
Schrift  fiber  ^die  PhUosophie  des  Blends'" 
zn  erkl&ren.  Vergiss  deinen  Glanben,  Leser, 
nnd  werde  ans  Weisheit  Atheist  Erinnere 
dich  zngleich  nnd  vergiss  nie,  dass  Mitleid, 
Glflck  nnd  Tugend  ebenso,  wie  Vaterland, 
Religion  nnd  Liebe  Masken  sind.  —  Endlich 
erhebt  sich  Prondhon  zn  folgendem  Dithyram- 
bns  an  Gott^  welcher  vor  noch  nicht  langer 
Zeit  den  Scheiterhanfen  nach  sich  gezogen 
h&tte:  Ton  nam,  si  long  temps  le  dernier 
mot  du  savant,  la  sanction  duj'uge,  la  force 
du  prince,  Vespoir  du  pauvre,  le  refuge  du 
coupable  repentant,  eh  bien!  ce  nom  in- 
communicc^le,  d^ormais  voui  au  mipris  et 
a  ranatheme,  sera  siffli  parmi  les  hammes; 
car  Dieu  &est  sottise  et  Idcheti,  Dieu  dest 
ktff)0crisie  et  mensonge,  Dieu  c'est  tyrannic 
et  mistre,  Dieu  (fest  le  mall  Esprit  menteur, 
Dieu  imbecille,  ton  regne  est  fini!  Dieu, 
retire  toi]  car  des  at^fourd'huty  guiri  de 
ta  crainte  et  devenu  sage^  jejure^  la  main 
Vendue  vers  le  del,  que  tu  n*es  que  le  hour- 
reau  de  ma  raison^  le  spectre  de  ma  con- 
science! — 

Mit  der  Febmarrevolution  1848  wnrde 
Prondhon  ein  5ffentlicher  Charakter.  Er 
gab  den  ^Reprisentant  du  peuple^  heraos, 
wnrde  im  Jnni  in  Paris  znr  constitnirenden 
Versammlung  gew&hlt,  in  welcher  er  znr 
Bergpartei  gehdrte,  aoer  mit  der  Rechten 
gegen  die Abschaffnng  der  Todesstrafe  stimmte. 
Im  Jahr  1849  eisohien  seine  scharfe  nnd 
geistreiche  Broschttre  ^Le  droit  au  travail^ 
(das  Recht  anf  Arbeit,  das  Eigenthnmsrecht 
and  die  Ldsong  der  socialen  Frage,  1849), 
,  worin  er  als  Gegenmittel  gegen  den  Commanis- 
mas   die  AufrechterhaLtang  des   getheilten 


•  

Eigenthnms  dorch  Organisation  des  Tanaches 
empfahl.     Sein  Jonmal  war  ihm  dreimal, 
immer  wieder  onter  nenem  Titel  anferstehend, 
nnterm   Leibe   getddtet     Naohdem   er   im 
Mflrz  1849  wegen  Beleidignng  des  PrIMdenten 
der  Repablick  zu  drei  Jahren  Geftngniss  ver- 
nrtheilt  worden  war,  dachte  er  Anfangs,  sich 
der  Haft  darch  die  Flacht  nach  Belgien  and 
dann  nach  Genf  zn  entziehen,  stellte  sich 
jedoch  im  Juni  1849  znr  Absitzong  seiner 
Haft  im  Gef&ngnisse  zn  Saint  P61agie.    Hier 
veiheirathete  sich    der   Vierzigj&hrige   mit 
einer  Pariser  BfirgeTStochter^  am  (wie  et 
sagte)  eine  menagerCj  nicht  erne  covrtUane 
znr  Fran  zn  erhalten.    Im  Geftngnisse  gab 
er  seine  Confessions  d'un  rivoluUcnnaire 
(dentsch  von  A.  Rage  in:  Ansgewfthlte  Schrif- 
ten  von  Prondhon.  erstem  Bande:  Bekennt- 
nisse   eines   Revolntionftr's,    1850)    heraas, 
worin  er  eine  kritisehe  Geschichte  der  beiden 
letzten  Jidure  seit  der  Febrnairevolation  giebt 
and  mit  den  Worten  schliesst:  Die  Frdheit 
hat  Alles  in  der  Welt  erzengt,  selbst  das- 
jenige,  was  sie  so  eben  zeistOrt  hat.  Re- 
lieionen,  Regierongen,  Adel  and  Eigenthom. 
Ebenso  wie  ihre  Schwester,  die  Vemanft, 
strebt  anch  die  Freiheit  bestftndig  danacb, 
ihre  frfihem  Schdpfanffen  nmznwairaeln,  neh 
von  den  Organen  zn  befreien,  die  sie  ndi 
selbst  gegeben  hat,  nnd  sich  none  zn  schaffen, 
die  sie  dann  also  bedanem  and  verabschenen 
wird,  wie  diejenigen,  denen  sie  jetzt  den 
hdchsten  WerUi  beilegi    Die  Freiheit.  wie 
die  Vemnnft  existirt  nnd  offenbart  sioi  nor 
dnrch  ananf  ndrliche  Zerstdrang  ihrer  eignen 
Werke,  sie  geht  zn  Grande,  wenn  sie  sieh 
selbst  anbetet    Damm  war  die  Ironie  xn 
alien  Zeiten  das  Siegel  des  hdchsten  Men- 
schengeistes,  das  nnwiderstehliche  Werkzeng 
des  FortschrittB.  —  Ein  begeisteites  Gebet 
an  die  Ironie,  als  seine  G5ttin,  schliesst  diese 
^Bekenntnisse^,    ofiTenbar   im   Sinne  jener 
Hegel'schen  Ironie  des  Weltgeistes,  der  sich 
selbst  immer  wieder  die  T&nschang  vormadit, 
als  sei  die  Vemnnft  in  der  Welt  wirklidi 
geworden.     Nach  dem  Staatsstreiche   ver- 
dffentlichte    er    die   Schrift   La  rivoHuHmi 
sociale  dimoniri  par  le  coup  ^Uat^  welche 
allein  im  Jahr  ihres  Erscheinens  (1852]  seeha 
Anf  lagen  erlebte  nnd  naoh  der  dritten  rranxO- 
sischen  Auflage  in's  Deutsche  flbersetztwarde: 
t,Die  sociale  Revelation  dnrch  den  Staata- 
strdch  vom  2.  December  erwiesen**  (1852). 
Sie  giebt  nns  in  offener  and  klarer  Spraeke 
sein  philosophisches,  religidses,  politiselieB 
nnd  sociales  Glanbensbekenntniss,  seine  ge- 
sammte    Geschichts-    and    Geseuschaftaan- 
schaaong  im  Abriss,  nnd  zeigt  den  Veifaaser 
als  den  klarsten  ^opf  and  nsten  Denker 
Frankreichs  in  der  Mitte  nnsers  Jahrhnnderta. 
Als  Bacon,  Erasmas  and  andere  freie  Denker 
(so  Iftsst  er  sich  vemehmen)  die  Avtoiitit 
des  Aristoteles  abgeschtlttelt  and  mit  dem 
Primdp  der  Erfahrang  and  Beobaohtnng 
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DemokTfttie  in  die  Schide  eingeflihxt  batten, 
imteinabmen  ea  Descaites,  l^inoza^  MaJ&- 
branohe,  Wolff  wiedenim,  ant  dieser  leeien 
Tafel  oene  Systeme  anfzuatellen.  Diese 
grosaen  Geistei,  die  sicli  alle  anf  Bacon  be- 
lufen  iind  tiber  die  Peripatetiker  l&cbeln^ 
begriffen  indessen  nicht,  dass  es  in  der 
PbUosopbie  keine  Systeme  und  keine  Au- 
torit&ten  mehr  gebe,  weil  ja  das  Prinzip 
Bacon's  y  die  Beobachtnng  oder  Erfahrung, 
aller  Welt  gebdit  nnd  ibr  Gebiet  nnendlicb 
ist  Sobald  die  Yemonft  Systeme  in's  Un- 
endlicbe  constrnirte,  bob  aie  eben  damit  die 
Systeme  auf^  nnd  was  sie  ansser  der  Be- 
obacbtung  rein  ans  sicb  selbst  bervorbracbte, 
war  von  vomberein  als  eitel  nnd  leer  dax- 
getban.  Was  sie  ebemals  bebanptet  batte, 
obae  es  ans  der  Erfabrung  ableiten  zn  kdnnen, 
wvrde  nnter  die  Idole  nnd  Yomrtbeile  ge- 
lecbnei  Seit  Bacon's  y^  Novum  org  anon"* 
nnd  Kant's  ^Kritik  der  reinen  Yernnnft^ 
giebt  es  keine  pbilosopbiscbe  Systeme  mebr 
nnd  kann  es  keine  mehr  geben.  Wenn  es  nacb 
den  nenesten  Arbeiten  eines  Ficbte,  ScbelUng, 
Hegel,  der  Eklektiker  nocb  eine  erw&bnens- 
wertbe  Wabrbeit  giebt,  die  wir  erreicbt 
baben,  so  ist  es  eben  diese  Thatsaebe.  Die 
wabre  Pbilosophie  bestebt  darin,  zn  wissen, 
wie  nnd  wamm  wir  pbiiosopbiren,  anf  wie 
vielerlei  Art  und  Uber  welcbe  GegensUtnde 
wir  pbilosophiren  kOnnen  nnd  was  die  ganze 
pbilosopbiscbe  Speculation  ntltzt.  Systeme 
kain  es  dabei  keine  mebr  geben,  una  es  ist 
ein  Beweis  von  pbilosopbiscber  Mittelmftssig- 
keit,  beute  noch  nacb  solcben  oder  gar  nacb 
dem  Absolnten  sucben  zn  woUen.  Seit  Lutber 
die  Bannbnlle  des  Papstes  zu  Wittenberg 
verbraimte,  war  folgericbtiger  Weise  kein 
Glanbensbekenntnias  nnd  kein  Katecbismus 
mehr  m^glicb.  Wia  sicb  die  ganze  Pbilosophie 
seit  Bacoa  anf  die  Regel  bescbr&nkt,  mit 
Qenanigkeit  zn  beobacbten,  mit  Scb&rfe  zn 
analysiren  und  mit  Strenge  AUes  unter  all- 
gemeine  Gesetze  zn  brinffen,  &bnlicber  Weise 
nlbrt  alle  Religion  seit  Lntber  anf  daa  von 
Kant  formnliite  Prinzip  zurflck:  Handle  so, 
dass  jede  deiner  Handlnngen  znr  allgemeinen 
Ricbtscbnur  werden  kann  I  Statt  irttberer 
Glanbenss&tze  und  Ritualbestimmungen  giebt 
es  fM  Yemnnft  nnd  Gewissen  fortan  nnr 
Regeln  des  Handelns.  Es  giebt  ftlr  den 
menscblicben  Geist  kein  nenes  religjdses  Lehr- 
gebftnde;  die  Negationist  ewig.  Pbilosophie, 
Religion  und  Staat  stimmen  darin  dberein, 
dass  der  Fortscbritt  eine  bestftndige  Negation 
ist,  nicbt  obne  Ersatz,  aber  ohne  die  Mdg- 
licnkeit  einer  Wiederberstellun^  des  Ueber- 
wnndenen.  Lndwig  Napoleon  ist,  wie  sein 
Oheim,  ein  revolutionftrer  Dictator,  jedocb 
mit  dem  Untersehiede,  dass  der  erste  Consul 
die  erste  Phase  der  Revolution  scbliesst, 
wilbrend  der  Prisident  der  Republik  vom 
Jahr  1848  die  zweite  Phase  der  Revolution 
erdffhet.  Der  zweite  December  ist  das  Signal 


zum  Yorwftrtsrticken  auf  das  revolution&re 
Ziel,  nnd  Lndwig  Napoleon  ist  der  General 
auf  diesem  Marsebe.  Die  Bedeutung  des 
zweiten  December  ist  die  Demokraiie  und 
sociale  Revolution! 

Im  Jahr  1853  erscbien  von  Proudhon  die 
Scbrift  ^Pkilosophie  du  progre^  und  1854 
sein  ^Manuel  d'un  spiculateur  a  la  bourse^ 
(nacb  der  4.  Auflage  deutsch :  Handbucb  des 
BOrsenspeculanten,  1857).  Sein  letztes  Haupt- 
werk  fdbrt  den  Titel:  De  la  justice  dans 
la  revoluiHon  et  dans  Viglise,  1858,  in  drei 
B&nden.  £r  woUte  darin  neue  Prinzipien 
der  praktiscben  Pbilosophie  geben,  deren 
Inbalt  er  die  Gerecbtigkeit  nennt  Unsere 
Wflrde  empfinden  und  beliaupten,  zuerst  in 
AUem,  was  nns  eigentbttmlicb  ist,  sodann  in 
der  Person  des  N&cbsten,  und  zwar  obne 
egoistiscbe  Motive,  obne  Rflcksicbt  auf  die 
Gottbeit  oder  auf  die  Gemeinscbaft:  dies  ist 
das  Recbt.  Bei  jeder  Gelegenbeit  bereit  sein, 
mit  Energie  und  ndtbigenfalls  gegen  sicb 
selbst,  die  Yertbeidignng  dieser  WUrde  zu 
ttbernebmen,  dies  ist  die  Gerecbtigkeit.  Und 
diese  Gerecbtigkeit  ist  keine  blosse  Idee, 
sondem  sie  ist  in  uns  wirklicb,  sie  ist  die 
wesentlicb  sociale  Eigenscbaft  Die  Gerecb- 
tigkeit ist  die  spontan  empfundene  und  gegen- 
seitig  verbflrgte  Acbtung  vor  der  Wttrde 
des  Menscben,  in  welcber  Person  und  unter 
welchen  CFmst&nden  sie  sicb  immer  verletzt 
finde,  welchen  Gefabren  uns  ibre  Yertbeidignng 
immerhin  aussetze.  Im  Einzelnen  werden 
tiber  Ebe,  Liebe  nnd  Familie  mit  dem 
strafenden  Ernst  eines  alten  Propbeten,  dem 
Leicbtsinn  und  der  sittlicben  Yerkommenheit 
des  Zeitalters  gegentiber,  die  strengsten 
Grunds&tze  entwickelt.  Es  waren  von  diesem 
Werke  bereits  zebntausend  Exemplare  ver- 
kauft,  als  dem  Yerfasser  durch  oas  Zucht- 
polizeigericbt  der  Seine  drei  Jabre  Gefftng- 
niss  una  4000  Francs  Geldbnsse  dictirt  wurden. 
Dem  Gef^gnisss  entging  er  durch  die  Flucht 
nacb  Brflssel.  ^Icb  bin  arm  (schreibt  er), 
wie  meine  Eltem  waren;  seit  fast  vierzig 
Jaliren  babe  icb  gearbeitet.  und  ich  armer 
sturmverscUagener  Yogel  nabe  den  Zweig 
nocb  nicbt  sefunden,  der  meine  Brut  scbirmen 
soil."  Er  kebrte  mit  seiner  Familie,  Fran 
und  zwei  Tdcbtem,  nacb  der  vom  Kaiser- 
reich  im  Jahr  1860  giew&brten  allgemeinen 
Amnestie  nacb  Paris  zurflck,  wo  er  1865 
an  einem  Brustieiden  starb.  Dem  GeistiicKen 
von  Passy,  der  an  sein  Sterbebett  gekommen 
war,  um  inm  die  Absolution  zu  geben,  schickte 
er  weg  und  sagte  zu  seiner  f^an:'  ^Yon  dir 
begebre  icb  die  Absolution!"  Obne  alle 
kircblicbe  Geremonie  wnrde  er  b^aben. 
Sein  Leben  baben  im  Jahr  1872  G.  Clement 
nnd  C.  A.  Saint-Beuve  beschrieben. 

Psellos,  Michael,  siehe  Michael, 
genannt  Psellos. 

Ptolemaios  ans  Kyr6n6  war  ein  Skep- 
tiker  ans  der  Scbnle  des  Pyrronikera  Timon 
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im  letzten  vorchristlichen  Jahrhandert  and 
ein  Vorg&nger  des  Ainesid^mos.  Ansser  zwei 
Epikareern  gleiches  Namens  ans  Alexandrien, 
deren  Lebenszeit  anbekannt  ist,  wird  nocn 
ein  Peripatetiker  Ptolemaios^  deT  sich  durch 
Gedichte  and  Piankreden  bekannt  gemacht 
habe,  alsZeitgenosse  des  Platonikeis  Longinos 
genannt.  Einem  Platoniker  Ptolemaios  end- 
lich,  walirscheinlich  aas  der  Schule  des  Por- 
phyrios,  wild  in  einem  bei  dem  Sammler 
Stobaios  erhaltenen  Brachstiicke  des  Jam- 
blichos  die  Lebre  beigelegt,  dass  die  Seele  aach 
aasserhalb  ihres  jetzigen  Leibesgerflstes  noch 
mit  einem,  wenn  aach  feineni,  Leibe  be- 
kleidet  sei. 

Pullus,  Robert,  siehe  Robert  ge- 
nannt Pulius,  PoUanas,  Poalain. 

Pyrrh6n  oder  Pyrron  aos  Elis  soil 
den  Megariker  Brysdn  zam  Lehrer  gehabt 
haben  and  befand  sich  als  Maler  im  Gefolge 
des  Demokriteers  Anaxarchos,  des  Begleiters 
von  Alexander  aaf  seinem  Zng  nach  Asien. 
SpHter  lebte  er  in  seiner  Yaterstadt  zwar 
geachtet,  iedoch  in  armlichen  Verhftltnissen, 
zaletzt  aJys  Oberpriester.  Ohne  Schriften 
hinterlassen  za  haben,  erwarb  er  sich  im 
Aitertham  Raf  als  Skeptiker.  Seine  Ansichten 
Bind  ans  nnr  aas  denBerichten  seiner  SchtUer, 
namentlich  des  Timon  aas  Phli^  bekannt. 
Hiemach  l&nft  seine  Lehre  daraaf  hinaas^ 
dass  wir  von  der  Beschaffenheit  der  Dinge 
Nichts  wissen  kdnnen  and  daram  anser  Ur- 
theil  zarQckhalten  mtissen  {Aphasie  oder 
AkcUaJepsie)j  am  zur  anerschtitterlichen  Qe- 
mflthsrahe  {Ataraxie)  and  za  glllcklichem 
Leben  za  gelangen.  Da  die  Dinge  anserm 
Wissen  schlechthin  nnzng&nglich  sind  and 
weder  Wahrnehmang,  noch  Vernnnft  ein 
zaverlltosiges  Urtheil  abgeben  k5nnen,  so 
konnen  wir  von  jeder  Eigenschaft,  die  wir 
einem  Dinge  beilegen,  ebenso  gat  aach  das 
Gegentheil  anssagen.  Dass  ans  Etwas  so 
oder  anders  erscheint,  k5nnen  wir  nicht 
Uugnen,  aber  niemals  behaapten,  dass  es 
wirklich  so  sei.  Da  es  hiernach  nur  ein 
leerer  Wahn  ist,  als  ob  ein  Husserer  Zastand 
vor  dem  andern  etwas  vorans  babe,  so  hat 
nor  die  richtige  Beschaffenheit  nnsers  Innem 
oder  die  Tagend  einen  Werth,  and  nnr  darch 
sie  gelangen  wir  zar  Glttckseligkeit,  welche 
das  Ziel  der  Philosophic  ist. 

Pythagoras  nannte  sich  ein  Mann  von 
etras&cher  (tyrrhenischer)  Herkanft,  welcher 
im  Jsdir  510  vor  Chr.  darch  ein  samisches 
Handelsschiff  an  die  Sttdostkdste  Unteritaliens 
(Grossgriechenlands)  gebracht  warde,  wo  er 
in  Sybaris  an  das  Land  stieg  and  von  da 
nacli  der  benachbarten  ach&ischen  Pflanz- 
stadt  Kroton  im  hentigen  Csdabrien  wanderte, 
wo  er  sich  niederliess  and  als  der  erste 
offentliche  Volkslehrer  aaftrat,  welcher  jene 
namenlose  Kanst  besass,  einen  persdnlichen 
Eindrack  aaf  die  Menschen  za  machen  and 
darch  anregende  Wirkungen  aaf  dieselben 


eine  so  lebhafte  Begeisterane  ffir  seine  Person 
za  erzeagen,  dass  er  schon  bald  nach  seinem 
Abtreten  vom  Schaaplatze  der  Gegenstand 
verherrlichender  Sagen  and  Dichtongen 
warde,  aas  deren  trilber  Pracht  eine  spfttere 
kritische  Geschichtsbetrachtnng  nnr  mit  Mfihe 
and  Noth  einen  festen  geschichtlichen  Kern 
za  gewinnen  im  Stande  ist.  Der  damals 
sechzigj&hrige  Mann  war  als  der  Sohn  eines 
in  Samos  ansfissigen  ELaafherm  and  Stdn- 
schneidekttnstlers  Mn^archos  569  vor  Chr. 
in  Tyros  geboren,  woMn  seine  Matter  den 
Vater  aaf  einer  Handelsreise  begleitet  hatte. 
Seitdem  darch  den  Kdnlg  Psammetieh  (665  bis 
611  vor  Chr.)  Aegypten  den  Griechen  ge- 
Offnet  worden  war,  batten  sich  die  Samier 
mit  ihren  korinthiscnen  Dreiraderem  and  ihren 
selbsterfandenen  weitbaachigen  Eaaffahrem, 
deren  Hintertheil  einem  Fischschwanze  glieh, 
eifdg  aaf  den  Handelsverkehr  mit  Aegypten 
geworfen  and  za  Naukratis  an  einer  der 
Nihntlndangen  eine  Niederlassnng  gegrflndet, 
w&hrend  sich  in  der  samischen  Heimath  onter 
ftgyptischen  Einflfissen  eine  Kanstschole 
bildete,  welche  nut  der  Yerfertigang  von 
Thongef^sen  and  Holzschnittwerk  bald  aach 
die  Marmorbildnerei  and  den  Erzgnsa  ver- 
band,  am  die  Tempel  and-Prachtbanten  der 
reichen  and  blflhenden  Inselhaaptstadt  mit 
Bildwerken  za  schmflcken.  Um  die  Zeit  der 
Gebart  desPythagoras(569)  herrschte  einer  der 
reichen  Grnndbesitzer  (Geomoren),  in  deren 
Hftnden  sich  die  Herrschaft  fiber  Stadt  and 
Inselgebiet  befand,  der  iiltere  Polykrates. 
Gleichalterig  mit  dessen  Sdhnen,  war  der 
reiche  Eanfmannssohn  Pythaeoras  als  acht- 
zehiy&hriger  Jflngling  (551)  Dei  nftchtlicher 
Weile  mit  seinem  Jagendlehrer  Heimodamas 
aas  seiner  Yaterstadt  entflohen  and  hatte 
sich  znnftchst  za  seinem  Oheim  aaf  die  Insel 
Lesbos  begeben,  am  cU>rt  den  Unterricht  and 
Umgang  des  PhUosophen  Pherekyd€s  ana 
Syros  za  geniessen.  Zwei  Jahre  spftter  be- 
gab  er  sich  aaf  das  Festland  der  jonischen 
Griechen  nach  Mil^tos^  wo  damals  noch  in 
hohem  Alter  der  jonische  Natorphilosoph 
Thal6s  and  der  etwa  sechzigjfthrige  Ana- 
ximander  lebten.  Beide  hatfen ,  wie  tlber- 
liefert  wird,  in  Aegypten  ihre  Bildong  voU- 
endet  and  mit  ihrer  Natarforschang  £e  von 
der  Priesterschaft  Aegyptens  eifrig  gepflegte 
Grdssen-  and  Zahlenwissenschaft  onaHimmeis- 
kande  za  verbinden  gestrebt  Aaf  den  Rath 
des  Thal^s  reiste  Pythagoras  am's  Jahr  548 
vor  Chr.  fiber  Sidon  nach  Aegypten,  welches 
damals  anter  der  Herrschaft  des  Amdaia 
(Amasis)  stand.  Heliopolis,  Memphis,  Theben 
and  Sais  bildeten  die  Mittelponkte  der 
jigyptischen  Priesterschaft,  bei  welcher  allein 
aach  die  Wissenschaft  gepflegt  warde.  In 
Heliopolis  abgewiesen,  wandte  er  sich  na^ 
Memphis,  aach  Mer  nicht  zagelassen  nach 
Theben  in  OberiLgypten,  wo  er  anter  strengen 
Bedingungen    aaigenommen   warde.     Zwei 
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und  zwanzig  Jahre  lang  soil  er  als  Mitglied 
der  ftgjrptischen  Priesterschaft  dort  zugebracht 
und  im  Jahr  526  die  Erobemng  und  Ver- 
wUstiing  des  Pharaonenlandes  durch  den 
PerserkOnIg  Gambyses  eilebt  haben.  Mit 
Tansenden  der  angesehensten  Aegypter,  ins- 
besondere  aus  der  Priesterschaft  ward  Pytiia- 
gorasy  so  wird  erzfthlt,  als  Gefangener 
nach  Babylon  abgeftlhrt,  wo  er  mit  dem 
greisen  Zoroaster  (gestorben  522  vor  Chr.) 
verkehrt  und  von  den  Cbaldiiem  in  die 
Arithmetik  eingefilhrt  worden  wftre.  Nach 
einem  zwdl^fthrigen  Aufenthalt  in  Babylon 
erhielt  Pythagoras  vom  Perserkdnige  Dareios 
die  Erlaubniss  zur  Rttckkehr  nach  seiner, 
jetzt  unter  persischer  Oberhoheit  stehenden 
jonischen  Inselheimath,  die  er  nach  34  j&hriger 
Abwesenheit  (513)  wieder  betrat  Da  es  ihm 
jedoch  dort  unter  den  ver&nderten  dffent- 
lichen  Yerhitttnissen  nicht  behaglich  war, 
so  reiste  er  fiber  Ereta  nach  Qriechenland. 
wo  er  Lakedaimon,  Elis,  Sikyon,  Phlius  una 
Delphoi  besuchte.  Letzterer  Ort  war  damals 
der  von  einer  Priesterinnung  beherrschte 
blflhende  Mittelpunkt  des  rel^Osen  Lebens 
der  Hellenen,  wo  neben  dem  Apollondienst 
auch  ein  Dienst  des  nnterirdischen  Dionysos 
heimiseh  wai.  In  die  dortigen  Weihen  auf- 
genommen-,  kehrte  Pythagoras  nach  Samos 
zurflck,  nachdem  er  dberaJOl  die  Heiligthflmer 
und  Opferstfttten  der  Hellenen  besucht,  sAa 
Priester  mit  den  priesterlichen  Qelehrten 
verkehrt  und  sich  (wie  anderthsJb  Jahr- 
hunderte  sp&ter  der  attische  Redner  Isolorates 
meldet)  eiiriger  als  irgend  ein  Anderer  mit 
Opfem  und  gottesdienstlichen  Gebr&uchen 
beschftftigt  hatte.  Auf  diesen  Reisen  durch 
Qriechenland  hatte  Pythagoras  (wie  uns 
Cicero  erzfthlt)  im  Lande  Sikyon  durch  sein 
reiches  Wissen  und  seiner  Rede  Fluss  die 
Bewunderung  des  Herrschers  Ledn  in  der 
Stadt  Phlius  erweckt,  sodass  ihn  dieser 
fragte.  auf  welche  Kunist  er  sich  am  Meisten 
verstene,  worauf  Pythagoras  erwiderte,  eine 
Knnst  verstehe  er  nicht,  sonderh  er  sei  ein 
,.PhilosophoB'^  Da  habe  sich  Ledn  (iber 
die  Neuheit  des  Namens  hdchUch  gewundert 
und  desshalb  gefragt,  wer  denn  solche  Philo- 
sophen  w&ren  und  worin  sie  sich  von  Andem 
unterschieden.  Man  kann  (antwortete  Pytha- 
goras) das  Leben  der  Menschen  mit  den 
olympischen  Spielen  vergleichen.  Denn  ge- 
rade  so,  wie  bei  diesen,  suchen  Einige  Ruhm 
und  Ei&nze,  Andere  Gewinn  durch  Kauf 
und  Yerkauf,  noch  Andere  gehen  weder 
urn  des  Beifalles,  noch  um  des  Gewinnes 
wUlen  bin.  sondem  nur,  um  das  wunderbare 
Schauspiel  zu  geniessen  und  ^es  zu  sehen 
und  zu  erfahren,  was  dort  vorgehi  Ebenso 
verlassen  wir  unser  himmlisches  Vaterland 
und  kommen  in  die  Versammlung  der  Men- 
schen, wo  nur  Wenige  die  Habsucht  und 
Eitelkeit  gering  sch&tzen  und  die  Natur 
studiren.      Diese   Letzteren   nun   sind   die 
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Philosophen,  und  wie  es  dem  freien  Manne 
(so  schloss  Pythagoras  seine  Antwort  an 
Leon)  am  Meisten  geziemt,  Zuschauer  zu 
sein,  ohne  Erwerb  zu  suchen,  so  ist  auch 
im  Leben,  welt  vor  alien  andem  Bestrebungen, 
die  Betrachtung  und  Erforschung  der  Dinge 
vorzuziehen.  Und  so  ist  es  denn  einstimmige 
Ueberlieferung  des  Altherthums,  dass  unter 
alien  griechischen  Denkern  Pythagoras  zuerst 
das  Wort  „Philosophie''  gebrauchte  und  sich 
selbst.einen  Philosophen  nannte.  Nachdem 
jedocti  der  samische  Philosoph  mit  den  in 
seiner  Vaterstadt  gehaltenen  dffentlichen  Lehr- 
vortrftgen  kein  Glttck  gemacht  hatte,  beschloss 
er  als  nahezu  Sechziger ,  nach  den  bltlhenden 
GriechenstUdten  Unteritaliens  anszuwandern, 
und  so  finden  wir  ihn  im  Jahre  510  in  der 
achilischen  Pflanzstadt  Erotdn,  die  im  Alter- 
thume.um  der  Gesundheit  der  Lage  willen, 
wie  durch  die  kri^gen  Mftnner  und  gewal- 
tigen  Faustk&mpfer,  die  sie  grosszog,  be- 
rtthmt  war.  Durch  seine  hohe  Gestalt  und 
vomehme  Haltung  machte  Pythagoras  so- 
gleich  bei  seinem  Erscheinen  unter  den 
Erotoniaten  Aufsehen.  Durch  eine  in  der 
Ringschule  der  Stadt  an  die  reifere  Jugend 
gehaltene  Rede  wurde  (wie  der  Messenier 
Dikaiarchos,  der  Schfller  des  Aristoteles, 
meldet)  die  Btlrgerschaft  von  Kroton  so 
gtlnstig  finr  ihn  gestimmt,  dass  er  auf  An- 
suchen  des  dortigen  Rathes  der  Alten  auch 
an  die  llbrige  Jugend  und  an  die  im  Tempel 
der  H€r6  (Juno)  sich  versammeinden  Frauen 
besondere  Ansprachen  hielt.  Jung  und  Alt 
dr&ngte  sich  zu  seinen  Vortrftgen,  und  er 
besass  in  kflrzester  Frist  zu  Kroton  zahl- 
reiche  Bewunderer,  Yerehrer  und  Anhftnger, 
sodass  ihn  sp&terhin  ein  neidischer  Tadler 
einen  bezaubemden  Schwfttzer  und  listigen 
Menschenjftger  nennen  mochte  und  selbst 
Aristoteles  berichten  konnte,  die  Erotoniaten 
h&tten  den  Pythagoras  fflr  einen  gdtter- 
gleichen  Mann,  ja  fOr  Apollon  selber  ge- 
halten,  der  sich  in  menscnlicher  Gestalt  in 
in  ihrer  Mitte  niedergelassen  habe.  Der 
von  Apollon's  bertthmter  Orakelstfttte  Delphoi 
(Delphi)  aus  seinen  Einfluss  auf  die  grie- 
chische  Welt-  und  Lebensanschauung  gel- 
tend  machende  apoUinische  Geist  stellt  (wie 
Ernst  Gurtius  treffend  sagt)  einem  harm- 
losen  DaMnleben  in  Natur  und  Welt  die 
Forderung  prflfender  Selbsterkenntniss,  der 
unbefangenen  und  freien  Entfaltung  aller 
Anlagen  eine  strenge  Zucht  des  Einzelnen, 
wie  der  im  Staate  vereinigten  Menschen, 
gegenflber  und  verlangt  anstatt  behaglicher 
Selbstzufriedenheit  ein  rastloses  Suchen  und 
Arbeiten  des  Geistes.  Im  Sinne  dieser  zu 
Delphoi  ausgebildeten  Ideen  woUte  (wie 
Guitius  weiter  hervorhebt)  Pythagoras  wirken 
und  er  hat  seine  Weisheit,  wie  auch  sein 
Name  andeutet  (pythischer  Redner),  von  der 
delphischen  Priesterin  Pythia,  und  Themis- 
tokleia  wird  die  damalige  delpbische^Prie- 
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€rterin  genannt,' welche  ihm  dieLehre  liber- 
lieferte,  die  er  verbreitete.  Diese  Weisheit 
(f&hrt  Cnrtius  fort)  will  sich  im  Menscben 
selbst  verwirklichen,  und  nicht  in  Lebr- 
sUtzen,  Bondern  in  Tbaten  zur  Wahiheit 
-werden;  sie  wird  lebendig,  indem  sicb  eine 
Gemeinscbaft  von  Menscben  bildet^  welcbe 
von  gleicber  Tugendliebe  beseelt,  einen 
engen  Bund  zusammen  bilden,  woiin  Jeder 
wie  die  S&ule  eines  doriscben  Tempels  nur 
als  Olied  des  Ganzen  eine  Bedeutung  hat. 
Es  ist  die  Herstellung  einer  beiligen  un- 
Verbitlcblicben  Ordnung,  welcbe  die  Pytba- 
gor&er  mit  dem  Namen  ^Eosmos"  bezeiob- 
neten,  einer  Ordnnng,  welcbe  die  Mannig- 
faltigkeit  del  tbeilnebmenden  Personen  so 
sebr  znr  Einbeit  veibindet,  dass  AUe  nur 
Ein  Wille,  nur  Ein  Gesetz,  nur  Einen  ge- 
meinscbaftlicben  Besitz  kennen.  Hier  ist 
Religion^  Pbilosopbie  und  Staatsverfassung 
in  Eins  veiscbmolzen. 

Pythagoras  batte  sich  noch  nicht  lange 
unter  den  Krotoniaten  niedergelassen.  als 
zwiscben  den  beiden  acblLischen  Nacnbar- 
st&dten  Kroton  und  Sybaris  ein  fttr  letztere 
verbftngnissvoUer  Erleg  sicb  entztlndete* 
Nacb  mebrmonatlicbem  Kampfe  trugen  die 
Krotoniaten  liber  die  im  Woblleben  ver- 
weicblicbten  Sybariten  den  Sieg  davon;  im 
Jabre  509  war  die  Macht  von  Sybaris  ge- 
brocben  und  das  Gebiet  der  Sybariten  in 
den  H&nden  der  Krotoniaten,  welcbe  das 
eroberte  Stadtgebiet  nacb  dem  Loose  zu 
Gunsten  der  bdcbstbegaterten  Edelleute 
Kroton^s  vertbeilten.  Aucb  Pythagoras  sie- 
delte  nun  von  Kroton  nacb  Sybaris  fiber 
und  lebte  auf  einem  sybaritischen  Landgute. 
Von  einem  reicben  Krotoniaten  zum  E^ben 
eingesetzt,  grdndete  sicb  der  Einundsecbzig- 
j&hrige  einen  b&uslicben  Herd,  indem  er 
sicb  mit  Theano,  der  schdnen  und  geist- 
voUen  Tocbter  seines  krotoniatiscben  Gaat- 
freundes  Brontinos  vermUblte,  die  ihm 
mebrere  Kinder  gebar.  Er  grilndete  auf 
seinem  Landgute  eine  Bildungsanstalt,  welcbe 
der  Mittelpunkt  fttr  einen  doppelten  Kreis 
von  Anh&ngern  wurde,  Wfthrend  erwachsene 
und  gereifte  Manner  als  Zubdrer  einen  weitem 
Kreis  pytbagorHiscber  Genossen  biideten, 
waren  die  jtlngern  Mitglieder  die  soge- 
nannten  Mathematiker,  in  der  umfassenden 
griechiscben  Wortbedeutung,  d.  h.  die  Lebr- 
linge  und  Wissenscbaft  treibenden  Anbfinger 
des  Meisters,  dessen  „Er  baVs  gesagt!"  fttr 
sie  die  bdcbste  und  letete  Entscbeidung  war. 
Dieser  engere  Scbttler-  und  Jflngerkreis 
bildete  den  eigentlicben  Kern  des  pytba- 
gor&iscben  Bundes,  als  eines  auf  eigentbflm- 
liche  Lebensweise  gegrttndeten  YereinS;  wel- 
cher  als  eine  religidssittUcbe  und  wissen- 
schaf tlicbe,  die  Gesammterziehung  und  Bildung 
der  Glieder  bezweckende  Genossenscbaft  zu- 
gleich  Offentlicbe,  das  btlrgerlicbe  Gemein- 
wesen^betreffende  Zwecke  verfolgte,   sofern 


eben  die  Bundesglieder  als  die  edelsieii  und 
Besten  auch  die  zur  Regierung  des  Staates 
Befftbigtsten  sein  soUten.  In  seiner  letzten 
und  bdchsten  Abzielung  war  somit  der  py^a- 

for&ische  Bund  eine  Bildungscbule  ftlr  Mftnner 
es  offentlichen  Lebens  im  weitesten  Sbne 
des  Wortes  und  fUr  staatliches  Wirken  ins- 
besondere.  Durch  wissenschafilichen  Unter- 
richt  in  alien  den  Gegenstttnden,  welche  die 
griecbische  ^Matbesis''  oder  das  Lem-  und 
Wissenschaftsgebiet  damaliger  Zeitumspannte, 
in  Verbindungmit  einer  durch  strengereli^da- 
sittlicbe  Zucht  und  Gesinnnng  -geregelten 
Lebensweise  sollte  dieser  Zweck  erreicht 
werden.  Pythagoras  liess  seine  Schiller 
zusammenleben,  gemeinschaftlich  essen  nnd 
scblafen  und  die  Kosten  aus  einer  gemein- 
schaftlichen  Kasse  der  einzelnen  BeitrSge 
dhrch  bestellte  Verwalter  und  WirthscbafteTy 
ganz  nach  dem  Vorbilde  der  ftgyptischen 
Priestergenossensebaft,  bestreiten.  In  ihrer 
Lebensweise,  ihrer  Tbfttigkeit,  ihrer  Erholung 
waren  die  Bundesglieder  an  eine  atrenge 
Ordnung  und  feste  Kegel  gebunden.  Aueh 
Baden  und  Spazierengehen,  Frtlhstflck  nnd 
Hauptmahlzeit  batten  ihre  bestimmten  Tages- 
stunden.  Frtth  nach  dem  Erwacben  ver- 
richteten  sie  ihr  Gebet,  mit  dem  Angeaicht 
zur  aufgehenden  Sonne  gekehrt,  wandelten 
einzeln  an  stiUe  Oerter,  in  Haine  oder  Tempel, 
sangen  zur  Lyra  und  bereiteten  sich  so  fSr 
den  Unterricht  oder  die  Beschlftignng^ 
des  Tages  vor,  dessen  Frflbstonden  damit 
ausgefdllt  wurden.  Darauf  folgten  gymna- 
stische  Uebungen,  die  dem  Kdrper  Kraft 
und  Gewandbeit  geben  soUten.  Yon  diesen 
Leibesflbungen  gingen  sie  zu  einem  einfachen 
und  leichten,  meist  nur  aus  Brod  und  Honig 
bestebenden  Mittagsessen«  nacb  dessen  Been- 
digung  sie  sicb  tbeils  aen  Gescb&ften  des 
Lebens,  tbeils  wieder  dem  Forscben  und 
Lernen  widmeten.  Gemeinscbaftliche  Spaner- 
g&nge  folgten  gegen  Abend,  und  nach  einem 
kalten  Bade  ns^men  sie  vor  Sonnenuntergang 
eine  gemeinscbaftliche  Abendmahlzeit  ein. 
Eirst  bei  dieser  genossen  sie  Fleisch  und 
Wein,  obwohl  beides  nur  massig.  Ueber 
den  Genuss  des  Fleisches,  der  F^he  nnd 
derBohnen  widersprechen  sicb  dieBerichte* 
Die  tbierische  Nabrung  ganz  zu  yerseluDDiken 
und  slob  auf  Pflanzenkost  zu  bescbrXoken, 
bei  letzterer  aber  die  Bohnen  zu  vermeiden, 
dies  scbeinen  erst  Uebertreibungen  ^terer 
Pythagorfier,  wenn  auch  bereits  zn  Aristoteles 
Zeiten,  gewesen  zu  «ein.  Pythagoras  und 
seine  nlichsten  Schtller  enthielten  sich,  nach 
den  illtesten  Zeugnissen,  der  Fleisehspeis^i 
nicht  glUizUcb,  sondem  vermieden  nnp  den 
Genuss  gewisser  Theile  der  Thiere,  nnd 
Bobnengeriobt  war  sogar,  nach  ebendoiaelben 
vollgttltigen  Zengen.  ihre  Liebiingsspeise. 
Nach  der  Hauptmahlzeit  am  Abend  folgten 
Spenden  und  Opfer,  unterhaltende  Vorlfesnng 
durch  die  jttngsten  Mitglieder,  zuletzt  Gebet 
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und  Danksprach  an  die  G5tter,  woranf  man 
sich  trennte.  Ancli  dutch  eine  bestimmte 
Rleidung  unterschieden  sich  die  Olieder  des 
Vereins  vor  ihren  tlbTigen  Mitbttrgem. 
Wahrend  sich  namlich  die  llbrigen  Griechen 
in  woUene  Zeuge  kleideten,  wahlte  Pytha- 
goras fQr  sich  and  seine  Frennde  Gewftnder 
von  feiner  igyptischer  Eattun  -  Leinwand^ 
die  oft  mit  Pnrpur  gef^rbt  oder  wenigstens 
rait  PaTpnrstreifen  dnrchzogen  war. 

Dass  Pythagoras  nichts  Schriftliches  hinter- 
lassen  hat,  wird  von  Plntarchos  und  Porphyries 
ausdriicklich  bezeugt.  Auch  bei  Aristoteles 
und  seinen  Schtilem  geschieht  keiner  von 
Pythagoras  selbst  verfassten  Schriften  Er- 
wfthnung.  Dass  er jedoch  im  ganzen  Wissens- 
gebiete  damaliger  Zeit  ungewdhnliche  Kennt- 
nisse  besass,  me  er  aus  Schriften  auswfthlte 
und  welche  die  Mitgift  seiner  Schule  wurden, 
wird  von  6einem  jfingern  Zeitgenossen  Hera- 
kleitos  aus  Ephesos  gemeldet,  welcher  auch 
bezeugt,  dass  unter  alien  Menschen  Pytha- 
goras das  Lernen  von  vielen  Dingen  am 
Meisten  getlbt  habe.  Die  Eenntniss  der 
Grdssen,  Formen  und  Zahlen  war  fflr  Pytha- 
goras der  Gegenstand  und  Inhalt  des  Lernens 
und  Studiums,  die  „Mathesis'^  im  weitosten 
Sinne  des  Wortes,  wonach  dieselbe  bei  den 
Griechen  dasjenige  umschloss,  was  spilter 
als  Philosophic  und  Mathematik  unterschieden 
wurde.  Die  Mathematik  des  Pythagoras  und 
der  Griechen  llberhaupt  ruht  aber  vorzugs- 
weise  auf  geometrischer  Grundlage.  Auch 
Himmelskunde  und  Zahlenwissenschaft  hatte 
bei  ihnen  die  geometrische  Form,  und  die 
Geometric  als  Wissenschaft  der  Formen  und 
Raumgr5ssen  ist  es  vorzugsweise,  deren 
Anfftnge  die  Alten  auf  die  Erfindung  der 
Sgyptischen  Priestergelehrten  zurtickfflhrten. 
Von  ihnen  hat  sic  Pythagoras  gelernt;  er 
hat  (wie  Eallimachos  von  Eyrene  sagt)  die 
Aufgaben  der  Geometric  und  deren  Ldsung 
theils  von  den  Aegyptem  zuerst  zu  den 
Griechen  gebracht,  theils  selbst  erfunden; 
wesshalb  denn  auch  schon  im  Zeitalter  des 
Aristoteles  Manche  behaupteten,  Pythagoras 
habe  Sgyptische  Rriesterweisheit  in  der  Stille 
zu  der  seinigen  gemacht  und  in  Griechenland 
als  seine  eigne  Weisheit  verbreitet.  Pytha- 
goras gilt  bei  den  Aiten  als  Erfinder  eines 
grundwichtigen  geometrischen  Lehrsatzes, 
welcher  bis  auf  den  heutigen  Tag  seinen 
Namen  ftthrt  und  als  eigentucher  ^wa^f^/^r 
matheseos'*  gilt.  Dass  Pythagoras  auch  den 
Begriflf  regelmassiger  Vielecke  kannte,  d.  h. 
der  Vielecke  von  gleichen  Seiten  und  Winkeln, 
welche  demnach  in  einen  Ereis  eingeschrieben 
werden  kdnnen,  geht  aus  der  Bedeutunghervor, 
welche  das  durch  Verl^ngerung  der  Seiten 
des  regelm&ssigen  Ftinfecks  entstehende  so- 
genannte  „Stemftlnfeck'^  oder  Fttnfwinkel- 
zeichen  (Pentagramma)  in  der  pythagorftischen 
Schule  hatte.  Dieses  dreifach  verschlungeno 
Dreieck ,  welches  sich  unzahlige  Male  in  den 


Slgyptischen  Tempeln  angebracht  findet,  war 
n&mlich,  wie  Lukianos  meldet,  eines  der  ge- 
heimen  Zeichen,  woran  sich  die  Pythagorfter 
wieder  erkannten  und  wurde  in  ibrer  sym- 
bolischen  Sprache  Hygieia  d.  h.  Gesundheit 
genannt.  Eben  daraus  geht  hervor,  dass 
Pythagoras  die  Theilung  der  Linien  nach  ^ 
dw  stetigen  Proportion  oder  dem  Hussern ' 
und  mittlem  VerhUltniss  d.  h.  den  spilter 
sogenannten  „goldenen  Schnitt"  des  Archi- 
medes kannte,  welcher  in  den  Schnittlinien 
des  Stemfflnfecks  nnmittelbar  gegeben  ist. 
Er  tibertrug  aber  den  Begriff  regelmlUsigcr 
Vielecke  zugleich  auf  E5rper  und  dachte 
sich  regelm&ssige  Edrper  als  solche,  deren 
Seitenfl&chen  gleiche  und  zugleich  regel- 
m&ssige  Vielecke  sind  und  deren  Ecken  dem- 
gemftss  in  die  Hohlflfiche  einer  Eugel  ein- 
geschrieben werden  kdnnen.  Seinem  Scharf- 
sinne  entging  nicht  der  merkwHrdige  Umstand, 
dass  es  solcher  regelm&ssigen  Edrper  nur 
fflnf  verschiedene  geben  k5nne,  deren  erste 
Aufstellung  und  Bezeichnung  als  Vierfliichner, 
Sechsfl&chner,  Achtfl&chner,  Zwdlffl^chner 
und  Zwanzigfl&chner  ebenfalls  dem  Pytha- 
goras beigelegt  wird.  Und  wenn  seiner  mathe- 
matisch  geschulten  Anschauung  auch  die 
sichtbaren  Grundelemente  der  Natur  in  dieser 
regelm&ssig  bestimmten  Edrpergestalt  er- 
schienen,  so  war  dies  ein  zwar  noch  un- 
vollkommener,  doch  aber  immer  ahnungs- 
voUer  Vorgriff  eines  erst  in  unserm  Jahr- 
hundert  zur  Ausbildung  gelangten  Theiles 
der  mathematischen  Naturwissenschaft,  der 
Wissenschaft  von  den  Gestaltungsverh&ltnissen 
der  Erystalle,  deren  einfache  Grundformen 
eben  jene  ftinf  regelm^ssigen  Edrper  sind. 
Der  pythagorftische  Lehrsatz  ftlhrte  seinen 
'  Erfinder  zu  Entdeckungen  im  Gebiete  der 
Zahlenkunde,  welche  fUr  die  griechische 
Bildung  von  grdsster  Wichtigkeit  und  far 
die  fortschreitende  Ausbildung  der  Zahlen- 
und  Rechnenkunde  von  um  so  grdsserer  Trag- 
weite  waren,  jemehr  diese  Thatsachen  gerade 
zu  den  Elementen  der  Arithmetik  gehdren. 
Auch  den  fdr  alle  hdhere  Zahlenunter- 
suchungen  sehr  wichtigen  Unterschied  von 
Primzahlen  und  zusammengesetzten  Zahlen 
hat  Pythagoras  gekannt  Die  Zahlenlehre 
(Zahlentheorie  oder  allgemeine  Arithmetik) 
wurde,  so  melden  die  Alten,  von  Pythagoras 
zuerst  dargestellt,  indem  er  alle  Dinge  unter 
der  Form  der  Zahl  betrachtete.  Auch  be- 
diente  er  sich,  abweichend  von  dem  bei  den 
Alten  gewdhnlichen  Gebrauche  der  Buch- 
staben  als  Zahlzeichen,  eigner  Zatilzeichen, 
die  er  wahrscheinlich  in  Aegypten  kennen 
gelernt  hatte  und  deren  Werth  sich  nach 
der  Stelle  linderte,  die  sie  einnahmen.  Damit 
steht  eine  andere  Erfindung  des  Pythagoras 
in  Verbindung,  die  den  Namen  der  pytha-  . 
gorftischen  Tafel  trUgt  und  wahrscheinlich 
eine  bequeme  Anordnung  des  Einmaleins  war. 
Hatte   er  als   S^hter   Jtlnger  ApoUon's  die 
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Besch&ftignng  mit  der  Musik  in  semer  Schnle 
eiDgefilhrt,  so  forschte  er  zngleich  nach  den 
Gesetzen  der  T5ne  und  machte  den  ersten 
Versnch  einer  Akustik.    Nach  der  Erzahlung 
des  NikomachoB,  eines  SchUlers  von  Aristo- 
teles,  ging  Pythagoras  einst  an  einer  Schmlede 
vortiber  nnd  indem  er  auf  die  Hammerschlage 
achtete,  machte  er  die  Entdecknng,  dass  die 
in  der  Qoarte,  Qointe  und  Oktave  tdnenden 
Hibnmer  sich  im  Gewicht  zu  einander  ver- 
hielten.  wie  drei  Viertel  zu  zwei  Drittel  und 
ein  Halb.    Er  wurde  dadurch  veranlasst,  mit 
einer  gespannten   Saite   fthnliche   Versuche 
anznstellen,  durch  welche  sich  ergab,   dass 
auch  hier  durch  eben  dieselben  Verhftltnisse 
der  Ltoge  dieselben  Intervalle  der  T5ne  her- 
vorgebracht  werden.    Zur  Messung  der  Inter- 
valle und  Schwingungsunterschiede   ersann 
er  das  sogenannte  pytha^orilische  Monochord 
und  empfahl  noch  auf  aem  Sterbelaser  die 
mathematisch  -  musikalischen  Untersuchungen 
der  fortgesetzten  Pflege  seiner  Schtller.    Auch 
auf  die  Betrachtnng  des  Weliganzen  wandte 
er   die  mathematlsche  Anschauung  an,  und 
erschien  ihm  dasselbe  als  nach  Zahl,  Maass 
und  Harmonic  geordnet  oder  als  ,,Eosmos", 
ein  Ausdruck,    der   zunHchst  Wohlordnung 
bedeutet  und  dessen  zuerst  Pythagoras  sich 
zur   Bezeichnung   der    Welt   bediente    und 
welcher  seitdem  in  den  Sprachgebrauch  der 
mechischen  Denker  tlberging.    Der  Jtlnger 
der  ftgyptischen  Priesterftrzte  Ubte  in  Eroton 
die  Heilkunde  praktisch  aus  und  erhob  sie 
zu  einer  GehUlfin  der  Staatskunst  und  Lebens- 
weisheii     Die  ftrztliche  Schule  zu  Eroton, 
welche  fQr  die  erste  und  bertihmteste  in  ganz 
Griechenland  gait,  schloss  sich  an  Pvthagoras 
an,  und  die  sp&tere  Zeit  weiss  viel  von  den 
glilcklichen  Heilungen  einzelner  Pythagorfter 
Eu  berichten.    Yon  Pythagoras  selbst  wird 
der  Rath  flberliefert:  Strebe  mit  aller  Eraft 
zu  vermeiden  Erankheit  des  Leibes,    Ver- 
worrenheit  des  Geistes,    Ausschweifung  im 
Genusse,  Uneinigkeit  im  Hause  und  Zwiespalt 
im  Staate! 

Obwohl  Pythagoras  nahezu  zwanzig  Jahre 
als  krotoniatischer  Bdrger  auf  seinem  Land- 
sitze  im  ehemalssybaritischen  Gebiete  lehrend, 
erziehend  und  forschend  zubrachte,  so  wurden 
doch  die  von  ihm  verkUndigten  Grundsfttze 
des  delischen  und  delphischen  ApoUon  mit 
dem  ungltlcklichsten  Erfolge  in's  Leben  ein- 
geftlhrt  Die  von  P3rthagoras'  Ideen  be- 
geisterte  Jugend  der  Erotoniaten  stand  als 
eine  geistige  Aristokratie  zu  schroff  und  un- 
vermittelt  der  librigen  Btlrgerschaft  gegen- 
fiber,  die  es  nicht  leiden  mochte,  dass  mese 
pythagorftische  Gesellschaft  unter  ihnen  besser 
sein  wollte  und  besser  war,  als  die  Uebrigen. 
Waren  nun  ohnedies  den  untern  Schichten 
der  BevOlkerung  die  Frtichte  des  Siegs  liber 
Sybaris  nicht  in  gleichem  Maasse,  wie  dem 
hdchstbegflterten  Adel  der  Stadt,  zueetheilt 
worden,  so  waren  die  Eeime  von  Unzumeden- 


heit  schon  lange  Zeit  vorhanden,  bis  sich 
endlich  im  Jahre  490  ein  begilterter  Mann 
aus  dem*Volke,  Eyldn,  an  die  Spifze  der 
Unzufriedenen  stellte  und  Abftnderung  der 
st&dtischen  Verfassung  und  gerechtere  Ver- 
theilung  des  sybaritischen  Gebietes  verlanete. 
Pythagoras  war  die  Seele  des  Widentanaesi 
den  die  Forderungen  der  Volkspartei  bei  den 
herrschenden  Besitzesadel  fanden.    Vor  dem 
Hause^  worin  die  Pythagorfter  sich  zn  einer 
Festfeier  versammelt  batten,  rottete  sich  eine 
Volksmenge  zusammen  una  zersprengte  die 
Versammlung.     Mit  den  fltlchtigen  Pytha* 
goraern   wurden   noch    andere   angesehene 
Mftnner  der  Adelspartei  aus  der  S^t  ver* 
bannt  und  eine  neue  Vertheilung  der  friiber 
eroberten  sybaritischen  Lilndereien  in's  Werk 
gesetet    Der  80jfthrige  Pythagoras  mnsste 
mit  seiner  FamUie  sein  Landgut  verlassen 
und  ids  Neuerer  undUnruhestifter  auswandem. 
Er  fand  in  Tarent  eine  gastliche  Aufioahme 
und  scheint  dort  noch  einige  Jahre  hindureh 
ein  ruhiges  Alter  verlebt  zu  haben.    Seine 
Anhftnger  zerstreuten  sich  in  solche  Stftdte 
Grossgriechenlands,  wo  sich  noch  die  Be- 
gierung  in  den  H&nden  der  Adelspartei  be- 
fand,  und  suchten  dort  ihre  GrundsfttaEe  zu 
verwirklichen,  wodurch  sie  jedoch  bald  fthn- 
liche  Gegenwirkungen  der  Volkspartei  her- 
vorriefen,  wie  sie  in  Eroton  stattgefonden 
batten.    Es  war  bald  soweit  gekommen,  dass 
an  der  ganzen  EOsie  von  Grossgriech^and 
die  pythagorftischen  Vereine  aufgelOst  wurden. 
Auch    in    Tarent    entstanden    btlrgerliche 
ElUnpfe  und  Verfassungsverftnderungen,  in 
Folge   deren   im  Jahr  474  vor  Ghr.    der 
96j&hrige  Pythagoras  verbannt  wurde.    Er 
fand   zu   Metapontum,    einer   sybaritischen 
Pflanzstadt  am  tarentinischen  Meerbusen  eine 
neue  und  letzte  Zufluchi    Aber  auch  hier 
blieben  die  Unruhen  des  den  pythagorftischen 
Grunds&tzen  feindseligen  Volkes  nicht  laoge 
aus.    Die  dortigen  Pythagor&er  wurden  in 
ihrem   Versammlungshause   tlberfallen,    nur 
wenige  entkamen;  Pythagoras  selbst  entginc 
zwar  den  AusbrUchen  der  Volkswuth,  wuS 
aber  auf  das  Erankenlager  geworfen  und 
staxb  im  99.  Lebeni^ahre.    Den  Ort  in  Meta- 
pontum, wo  er  gestorben  sein  soil,  einen  zn 
seinem  Ged&chtniss   erbauten  Musentempel, 
wollte  der  R5mer  Cicero  noch  gesehen  haben. 
Anh&nger  des  Pythagoras  sanunelten  sieh 
nach  der  Auf  Idsung  des  Bundes  in  grOsserer 
Anzahl  zu  Rhegion  an  der  sicilischen  Meer- 
enge,  ihreu  Grunds&tzen  und  ihrer  Lebens- 
weise  treu  bleibend.    Noch   zu  Lebzelten 
Platen's,    im  ffinften  Jahrhundert.   werden 
Pythagorfter  genannt,  wie  Philolaos  aus 
Ej*oton  oder  Tarent,  Simmias  und  Eeb€s, 
welche  nach  Platen's  ^Phiudon^  mit  Sokrates 
befreundet  waren,  Okellos  aus  Lukanien, 
Alkmaidn    aus   ELroton,   Eudoxos    aus 
Enidos,  Timaios  aus  Lokroi,  Didn   aus 
Syrakns,  HippacTos  aus  Metapontom  und 
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Andere,  welche  sich  fheils  als  Schrift- 
steller,  theils  als  StaatsmftnneT  anszeichneten. 
Wfthrend  ein  gleichzeitiger  Eomiker  in  Athen 
liber  die  Pythagorfter  seinen  Spott  ansgiessen 
mochte,  verscnm&hte  es  Platon  nicht,  noch 
in  seinen  spfttern  Lebensjahren  von  den 
Pytha^orftem  zn  lemen  una  sich  ihre^mathe- 
matische  Bildnne  anzueignen,  so  dasser  ftcht 
pythagorftisch  liber  den  Eingang  zu  seinem 
Hdisaale  in  der  Akademie  die  Worte  setzen 
konnte:  ^Eein  der  Geometrie  Unknndi^er 
trete  ein!**  Urn  die  Mitte  des  vierten  Jahr- 
hnnderts,  znr  Zeit  des  Aristoteles  war  die 
Zahl  der  wissenschaftlich  gebildeten  Pytha- 
gorfter ansgestorben;  nnr  in  Form  einer  reli- 
eiOs-sittlichen  Lebensrichtnng  erhielt  sich 
aie  pythagor&ische  Schnle  auch  noch  in  dieser 
Zeit^  insbesondere  im  Zusammenhang  mit  dem 
ApoUodienstnndmit  den  orphisch-dionysischen 
Weihen,  die  damm  Herodot  (um  aas  Jahr 
435)  geradezn  p^thagorische  Weihen  nennen 
mochte.  Im  dritten  nnd  zweiten  vorchrist- 
lichen  Jahrhundert  findet  sich  von  der  pytha- 

for&ischen  Schnle  keine  Spur  mehr.  Seit 
em  letzten  vorchristlichen  Jahrhundert 
wurden  jedoch  Wiederbelebungsversuche  des 
Pythagorismus  gemacht ;  es  wurden  Schriflen 
unter  dem  Namen  des  Pythagoras  und  der 
ftltem  Pythagoriler  verfasst  und  in  Umlauf 

Sesetzt  und  dadurch  der  Neupythagorftismus 
er  ersten  christlichen  Jahrhunderte  in's  Leben 
gerufen. 

E.  RAthy  Geschichte  unserer  abendlandischen 
PhiloBophie.  II  (die  ftltesten  jomschen  Denker 
und  Pythagoras,  1858,  2.  Anfl.  1862.) 

E.  Btltzer,  Pythagoras  der  Weise  von  Samos, 
1868    (an  Roth's  Bach   sich   anschliessend.) 

E.  Zeller,  Pythagoras  nnd  die  Pythagorassage. 
(Reden  and  Abhandlungen,  1865,  S.  80—50.) 

Von  einer  philosophischen  Lehre,  im 
eigentlichen  una  engern  Sinne  des  Wortes, 
kann  bei  Pythagoras  selbst  nicht  die  Rede 
sein,  sondem  nur  von  einer  Philosophic  der 
Pythagoraer.  Platon  ftlhrt  (in  seinem  Werke 
vom  wStaate^)  den  Pythagoras  nur  unter  den 
Mftnnem  auf,  welche  eine  eigenthtimliche 
Lebensweise  gestiftet  hatten,  und  Aristoteles 
spricht.  wo  er  gelegentlich  auf  die  pytha- 
gor&iscne  Philosophic  zu  reden  kommt,  nle 
von  Pythagoras  selbst,  sondem  stets  nur  von 
den  nSogenannten*  Pythagorftem^.  Da  nun 
von  den  aus  der.Schrift  des  Pythagorfters 
Philolaos,  eines  Zeitgenossen  des  Sokrates, 
erhaltenen  Fragmenten  nicht  alle  ftlr  echt 
gelten  kdnnen.  andrerseits  aber  die  aus 
Schriften  von  Okellos,  Timaios  und  Archytas 
aberlieferten  Bruchstticke  entschieden  un&cht 
sind^  k5nnen  zur  Eenntniss  der  Philosophic 
der  Pythagor&er  neben  einigen  Andeutungen 
der  lUtesteu  Schfller  des  Aristoteles  haupt- 
s&chlich  nur  die  gelegentlichen  Mittheilungen 
des  Aristoteles  selbst  gelten.  Die  Pythagorfter 
(sagt  er)  befleissigten  sich  zuerst  der  Mathe- 
matik  und  fSrderten  diese  Wissenschafty  und 


da  sic  ausschliesslich  hierin  geschult  waren, 
so  wfthnten  sie,  die  Prinzipien  der  Mathe- 
matik  seien  die  Prinzipen  aller  Dinge.  Da 
die  Zahlen  von  Nator  frflher,  als  alle  Dinge 
sind,  so  glaubten  sic  in  den  Zahlen  mehr, 
als  in  Feuer,  Wasser  und  Erde,  Aehnlich- 
keiten  mit  dem  Seienden  und  Entstehenden 
zu  entdecken,  so  dass  ihnen  eine  gewisse 
Combination  von  Zahlen  die  Gerechtigkeit, 
eine  andere  solche  Combination  die  Vernunft 
und  hitelligenz,  wieder  eine  andere  die  rechte 
Zeit  und  gute  Gelegenheit  ausdrflckte.  So 
construirten  sic  das  ganze  Universum,  den 
Kosmos,  als  Zahl  und  Harmonic.  Sic  be- 
haupteten,  die  Zahl  sei  der  Anfang  (das 
Prinzip)  der  Dinge,  die  Ursache  ihrer 
materiellen  Existenz  und  ihrer  verschiedenen 
Zustftnde  und  Verftnderungen.  Die  Elemente 
der  Zahl  aber  sind  das  Gerade  und  Ungerade, 
aus  deren  Verbindung  die  bestimmten  Zahlen 
entstehen.  Das  Ungerade  ist  endlich  oder 
das  Begrenzende,  das  Gerade  ist  unendlich 
oder  das  UnbcCTenzte;  denn  das  Gerade 
Iftsst  sich  in's  Unendliche  fort  in  gleiche 
Theile  theilen,  ohne  dass  ein  Ueberschuss 
bleibt,  es  ist  das  schlechthin  Theilbare,  das 
wideretandlos  auseinander  Gehende,  Zer- 
fallende,  wogegen  das  Ungerade  einer  solchen 
Theilung  widersteht,  in  der  Theilung  nicht 
aufgeht,  sondem  Stand  hftlt.  Andere  Pytha- 
gorfter sagen,  es  gebe  zehn  Prinzipien  und 
stellen  diese  also  zusammen:  1)  Grenze  und 
Unbegrenztes  (Endliches  und  Unendliches): 
2)  Gerades  und  Ungerades;  3)  Eines  una 
Vieles;  4)  Rechtes  und  Linkes:  5)  Mftnn- 
liches  und  Weibliches;  6)  Ruhendes  und  Be- 
wegendes;  7)  Gerades  und  Krummes;  8)  Licht 
und  Finsterniss ;  9)  Gutes  und  Bdses ;  10)  gleich- 
seitiges  und  ungleichseitiges  Viereck.  Die 
Zahl  ist  die  Substanz  der  Dinge ;  die  E5rper- 
welt  ist  Zahl ;  denn  alles  EOrperliche  ist  nur 
Vervielfftltigung  des  Eins;  das  Eins  ist 
Punkt;  die  Verdoppelung  des  Punktes  oder 
die  Zwei  ergiebt  die  Linie,  die  Verdreifachung 
der  Linie  (die  Drei)  ergiebt  die  Flftche;  die 
vierfachgenommene  Flftche  oder  die  Vier 
giebt  den  EOrper.  Da  aber  Punkt,  Linie 
und  Flftche  ffir  sich  nur  die  Form  oder  die 
Grenze  des  K5rpers  geben,  so  wird  dessen 
Inhalt  auf  das  Unbegrenzte  (Unendliche,' 
Ausgedehnte)  zurtickgeftlhrt,  welches  von  An- 
fang an  durch  die  Grenze  angezogen  und 
mit  bestimmter  Form  ausgestattet  wird. 
Wie  aus  den  ersten  vier  Zahlen  das  kdrper- 
liche  Sein  entsteht,  so  ist  FUnf  die  Zahl  der 
bestimmtem  Beschaffenheit  und  Gestaltung 
der  Dinge,  Sechs  die  Zahl  der  Beseeltheit 
oder  der  Befasstheit  des  Seins  unter  ein 
dasselbe  Zusammenhaltendes,  Sieben  die  Zahl 
der  Heiligkeit,  der  Gesundheit,  der  Vemunft, 
Acht  die  Zahl  der  Liebe  und  Freundsohaft, 
der  Elugheit  und  Erfindungsgabe,  Neun  die 
Zahl  der  ausgleichenden  Gerechtigkeit,  Zehn 
die  Zahl  der  VoUendung,  welche  die  Natrr 
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aller  Zahlen  in  sich  fasst.  In  der  Mitte  des 
Weltxaomes  entstand  zuerst  das  Weltfener 
Oder  die  Hestia  (Vesta),  der  Herd  des  Welt- 
ails,  urn  welchen  sich  die  Himmelskdrper, 
wie  die  Erde,  als  Kugeln  im  Kieise  hewegen. 
Die  Erdhohlkugel  hesteht  aiis  z  wei  gesonderten 
Il&lften,  der  Erde  und  der  Gegenerde,  welche 
von  den  Gegenftlsslern  der  Erde  bewphnt  ist 
und  zwischen  der  Erde  and  dem  Feuer  der 
Weltmitte  ihren  Umlauf  hat,  w&hrend  die 
um  das  Weltfeuer  kreisende  oonne  mit  dem 
Monde  ihr  Licht  von  dieser  leuchtenden 
Weltmitte  erhalten  and  es  der  Erde  mit- 
theilen.  Darch  gewisse  Kreazungen  der 
Kreisbahn  der  Erde  mit  der  Sonnen.-  und 
Mondbahn  entstehen  Sonnen-  and  Mond- 
finsternisse.  Von  der  Erde  mit  der  Gegen- 
erde wird  das  Feuer  der  Mitte  in  einem 
Tage,  vom  Monde  in  einem  Monate,  von  der 
Sonne  und  den  Planeten  Venus  und  Merkur 
in  einem  Jahre,  von  Mars  in  zwei,  von 
Jupiter  in  zw5lf,  von  Saturn  in  dreissig 
Jahren  umkreist,  w&hrend  die  Gesammtheit 
der  Himmelsk5rper  einiger  tausend  Jahre 
bedarf,  um  den  Kreislauf  um  das  Feuer  der 
Weltmitte  zu  voUenden.  Wie  in  der  Harmonie 
der  Welten  die  heilige  Zehnzahl  als  Ftlhrerin 
des  himmlischen  und'  irdischen  Lebens  eine 
grundwichtige  Rolle  spielt,  so  herrscht  auf 
der  Erde  die  Fttnfzahl.  Aus  ftinf  Grund- 
bestandtheilen  ist  die  irdische  Welt  gebildet, 
indem  zu  Feuer,  Wasser,  Luft  und  Erde  als 
fflnftes  Element  der  Aether  oder  Hauch 
kommt,  als  der  die  Weltkugel  in  Bewegung 
setzende  Geist.  Auch  die  Menschenseele  ist 
Harmonie,  an  den  E5rper  jedoch  als  ein 
Grab  oder  .Gef&ngniss  zur  Strafe  gefesselt. 
Jede  Seele,  die  nicht  durchaus  rein  geblieben 
ist,  muss  die  Seelenwanderung  als  einen 
L£luterungsprocess  durchmachen.  Da  die 
Menschen  nur  ein  Besitzthum  oder  eine 
Heerde  der  G5tter  sind,  welche  fttr  dieselben 
sorgen,  so  besteht  das  h5chste  Gesetz  und 
Gut  darin,  Gott  zu  folgen,  die  Ordnungen 


der  Gutter  zu  ehren,  von  aller  Verunreinig^aDg 
durch  Begierde  und  Leidenschaft  firei  zu 
bleiben,  durch  Austtbung  strenger  Tugend 
Gott  fthnlich  zu  werden.  Nach  der  angeb- 
lich  aristotelischen  Schrift  ^Magna  morcSia^ 
(grosse  Ethik),  welche  jedoch  nur  ein  spfiteier 
Auszug  aus  der  Nikomachischen  and  Eade- 
mischeh  Ethik  ist,  h&tte  Pythagoras  xueist 
tlber  die  Tugend  zu  sprechen  versucht  und 
zwar  h&tte  er  die  Tugenden  auf  2^hlen 
zurflckgeftihrt.  Die  Gerechtlgkeit  wurde 
von  den  P3rthagor&em  als  die  Quadratsahl 
definirt,  wodurch  das  Entsprechungsverh&lt- 
niss  zwischen  That  und  Leiden,  also  die  Vergel- 
tung  ausgedrUcktwerdensollte.  Die  sogenann- 
ten  ^Goldenen  Sprflche  des  Pythagoras^ 
geben  ein  Bild  der  pythagorlUsehen  Lebens- 
anschauung,  wie  sich  solcme  bei  den  sp&tem 
PythagorHern  welter  entwickelt  hatte.  Ailf 
Grund  einer  missverstandenen  SteUe  bei 
Diogenes  LaSrtios  wurde  von  Mullach  {Frag- 
menta  philosophomm  graecorum  I,  413)  &e 
nicht  weiter  begrfindete  Vennuthong  auf- 
gestellt,  dass  der  Tarentiner,  Lysis,  ein  Zeit- 

fenosse  des  Platon,  der  Verfasser  dieses 
leinen  moralischen  Lehrgedichts  wfire.  In*8 
Deutsche  tlbertragen  von  Schneeberger  er- 
schien  dasselbe,  mit  Einleitung  and  An- 
merkungen  versehen,  1862  als  Gymnaaial- 
programm  aus  M&nnerstadt 

A.  RothenbQchery  das  Systom  der  Pythagoraer 
nach  den  Angaben  des  Aristoteles  (1667X 

A.  Heinze,  die  metaphysischen  Grundlehren  der 
altera  PythagorUer  (1871). 

A.  E.  Chaignety  Pythagore  et  la  philosophie 
pythagoricienne  (1873)  in  zwei  B^den. 

PythAn  wird  als  Platen's  Schiller  und 
als  MOrder  des  thrakischen  Kdnigs"  Kotys 
bei  Aristoteles  genannt. 

Py  thokl^s  wirdbei  Plutarch  and  Diogenes 
Laertios  als  eih  Lieblingsschfiler  des  Epiktros 
genannt,  welcher  an  denselben  einen  noch 
vorhandenen  Brief  liber  die  Meteore  (Lnfl- 
erscheinnngen)  gerichtet  haben  soil. 


lEtj. 


Rabanus  (bisweilen  auch  Hrabanus 
geschrieben)  war  um  das  Jahr  776  in  Mainz 
geboren,  wurde  zuerst  im  Kloster  zu  Pulda, 
dann  durch  Alkuin  in  Tours  gebildet  und 
fiihrt  gewdhnlich  den  Beinamen  Maurus. 
Nachdem  er  an  der  Klosterschule  zu  Fulda 
mit  grossem  Ruhme  gelehrt  hatte,  wurde  er 
822  Abt  des  Klosters  und  847  Erzbischof 
zu  Mainz,  als  welcher.  er  bis  zu  seinem  Tode 
^856)  wirkte.    Man  bewunderte  den  Kirchen- 


ftirsten  als  den  gr&ssten  Gelehrton  seiner 
Zeit  und  rflhmte  ihm'nach,  dass  er  ea  ge- 
wesen,  der  zuerst  mit  dem  Lateinischen 
zugleich  auch  die  Eenntniss  des  Griecliiachen 
unter  den  Deutschen  verbreitet  babe.  In 
seinen  zahlreichen,  grdsstentheils  derTheoIogie 
und  Schrifterklftrong  gewidmeten  Scfarimn 
{Hrahani  Mauri  opera  ed.  Cdlvener, 
Coloniae  1627,  in  6  Folianten)  zeigt  er  sich 
als  blossen  Sammler  des  bereits  von  seiBeo 
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Vorg&Dgein  Isidonis  Hispalensis  (aus  Se  villa) 
und  Beda  VeneiabiliB  (dem  EhrwHrdigen) 
znBammengebTachten  Wissensstoffes  seiner 
Zeit.  In  seinen  22  Bilchern  y^De  universo^ 
gab  er  ein  ilhnliches  enkyklopfldisches  Werk, 
wie  die  beiden  Genannten  und  lehnt  elch 
voTznggweise  an  Alkuin  und  den  Kirehen- 
vaier  Augustinus  an.  Das  Werk  beginnt 
mit  einer  Betrachtnng  Gottes  und  dei  Engel, 
behandelt  dann  die  biblische  Geschichte  und 
den  Inbalt  der  bibliselien  BUcher,  urn  darauf 
die  Sakramente  und  andere  kirchliche  Gegen- 
stftnde  folgen  zu  lassen.  Weiterhin  wird  von 
den  veiscniedenen  Classen  von  Geschdpfen, 
von  astronomischen  und  physikalischen 
GegenstlUideny  von  der  Chronologie  geredet 
Endlich  kommt  der  Verfasser  auf  die  heid- 
nischen  Gutter,  Po^ten  und  Philosophen  zu 
sprechen  und  Iftsst  sich  tiber  die  Sprache 
aus,  flber  mediciniscbe  Gegenst&nde,  Land- 
bau  und  Eriegskunst,  Eleidung,  Speisen  und 
Hauswesen.  Ein  zueist  durch  Victor  Cousin 
(in  den  Oeuvres  inedits  d'Abelard)  bekannt 
gemachter  Commentar  zur  Einleitung  des 
Porpbyrios,  welcber  in  bandschriftlicher 
Ueberfieferung  dem'Rabanus  zugescbrieben 
wild,  nebst  einigen  andern  Brucbstflcken 
logiscben  Inbalts  zeigen  sich  von  dem  Stand- 
punkty  den  Rabanus  in  seinen  tibrigen  Werken 
einnimmty  so  wesentlich  verschieden  und 
neigen  sich  so  sehr  den  Anschauungen  des 
Johannes  Scotus  Erigena  zu,  dass  diese  Ar- 
beiten  jedenfalls  erst  aus  der  Schule  des 
Rabanus  in  Fulda  hervorgegangen  sein,  nicht 
aber  von  ihm  selber  herrflhren  k5nnen. 

Radbert  oder  Radpert,  mit  dem 
Beinamen  Paschasius,  war  ein  jlingerer  Zeit- 
genosse  des  Rabanus  Maurus  und  lebte  als 
Mdnch  und  seit  844  als  Abt  in  dem  Eloster 
Corbie  in  der  Picardie.  Auf  mehreren  in  Frftnk- 
reich  gehaltenen  Eirchenversammlungen 
(846  und  849)  hat  er  sich  als  Vertreter  der 
kirchlichen  Rechtgl&ubigkeit  bemerklich  ge- 
macht.  In  mehreren  theologischen  Streit- 
schriften  hat  er  nicht  ohne  Geist  die  August!- 
nischen  GrundsHtze  vertreten.  In  seinem 
Buche  Be  fide,  spe  et  caritaie  sucht  er  die 
kirchliche  Glaubenslehre  durch  eine  Be- 
trachtnng des  menschlichen  Erkennens  zu 
sttltzen,  wobei  er  Sinne,  Einbildung,  Ver- 
nunft  und  Intelligenz  unterscheidet.  Der 
Glaube  erscheint  ihm  als  eine*  Befestigung 
im  Denken  und  als  eine  Gnade  Gottes.  Er 
unterscheidet  unter  den  Gegenst&nden  des 
Glaubens  drei  Stufen:  die  sinnlichen  Dinge 
werden  leicht  geglaubt,  aber  niemals  erkannt; 
die  GmndsHtze  der  menschlichen  Vemunft 
werden,  so  wie  sie  geglaubt  werden,  auch 
sogleich  erkannt :  das  uns  nicht  Gegenwftrtige 
endlich  wird  nicht  sogleich  erkannt,  wie  es 
geglaubt  wird.  Letzteres  sind  die  eigentlichen 
Gegenst&nde  des  religiosen  Glaubens,  welche 
wir  schon  zuvor  glauben  mUssen,  ehe  wir  zu 
ihrer  Erkenntniss  gelangen.  Nnr  der  Glaube 


vermag  das  Gauze  der  Gottheit  zu  umfassen, 
und  wie  er  uns  reinigt  und  rechtfertigt,  so 
wird  uns  ktinftig  die  Anschauung  Gottes  als 
Lohn  zu  Theil  werden. 

Radbertus  PuUanus  (PoUenus,  Pullei- 
nus),  siehe  Robert  Pulleyn. 

Radulphus  Brito  (der  Bretagner), 
franzdsisch:  Raoul  le  Breton,  war  im 
ersten  Drittheil  des  vierzehnten  Jahrhunderts 
thfttig  und  hat  einen  ^Tractatus  de  anima^y 
einen  Commentar  zur  ersten  und  zweiten 
Analvtik  des  Aristoteles  und  eine  Glosse  zur 
Topik  des  Aristoteles  hinterlassen,  die  jedoch 
nur  handschriftlich  in  Paris  vorhanden  sind. 
Was  uns  daraus  Haur^au^  im  11.  Bande  seiner 
Geschichte  der  Scholastik,  tlber  die  Lehre 
des  Radulph  mittheilt,  zeigt  nicht  sowohl  den 
Anhftnger  der  Thomistenschule,  sondern  viel- 
mehr  einen  Vertreter  des.  Standpunkts  der 
Scotistenschule. 

Radulphus  Strotus  hiess  ein  um  das 
Jahr  1370  als  Gegner  Wiclefs  blflhender 
Theolog,  welcher  in  dem  schottischen  Eloster 
Tedburg  als  Mdnch  lehrte,  dann  Reisen  in 
Frahkreich,  Deutschland,  Italien,  Syrien  und 
Palftstina  machte  und  nach  seiner  RUckkehr 
in  verschiedenen  ElOstem  Rector  war.  Ab- 
gesehen  von  seinem  ^Itinerarivm  terrae 
sandae^^  und  einigen  rhetorischen  und  poe- 
tischen  Werken  hat  er  eine  logische  Schrift 
hinterlassen,  welche  zu  Ende  des  15.  und  zu 
Anfaug  des  16.  Jahrhunderts  als  y,C(m- 
sequeniiae"  und  ^Obligationes^  mit  den 
Commentaren  sp&terer  scholastischer  Logiker 
zusammengedruckt  wurde.  Es  werden  darin 
mit  einer  ungeniessbaren  Ausftihrlichkeit 
die  Spitzfindigkeiten  der  scholastischen  Logik 
durchgearbeitet,  wobei  selbst  aufgeworfene 
EinwSlnde  der  albernsten  Art  widerlegt  werden. 

Raitibaiu,  siehe  Moses  ben  Maimon. 

Ramus,  Petrus  (Pierre  de  la  Ra- 
m€e)  stammte  aus  einer  adeligen  Familie 
der  Picardie,  die  aber  zum  Bauemstande 
herabgesunken  war,  und  war  1515  in  dem 
Dorfe  Cuth  (in  Vermandois)  von  armen  Eltem 
geboren.  Er  konnte  seinem  Wissensdrange 
nur  dadurch  gentlgen,  dass  er  1527  in  das 
Collegium  von  Navarra  zu  Paris  als  Diener 
eintrat  und  bier  allm^lig  Gelegenheit  fand, 
sich  mit  den  Wissenschaften  bekannt  zu 
machen.  Die  damals  noch  in  Paris  herr- 
schende  aristotelische  Philosophic  und  Dia- 
lektik  sagte  ihm  wenig  zu ;  dagegen  gewann 
er  aus  der  Schule  des  damals  in  Paris 
lehrenden  Jacob  Sturm,  eines  Anhftngers 
von  Leffevre  (Faber  Stapulensis)  eine  besondere 
Vorliebe  ftlr  das  Studiiun  Platon's  und  brachte 
es  endlich  soweit,  dass  er  sich  in  Paris  die 
Magisterwtlrde  erwerben  konnte.  Er  machte 
hierbei  durch  den  von  ihm  aufgestellten 
Streitsatz  Aufsehen,  dass  AUes  was  Aristoteles 
gelehrt  habe,  Spiegelfechterei  und  Erdichtung 
sei.  Er  wart  sich  auf  die  Lecture  von  Cicero, 
Quintilian  und  von  Platon's  Dialogen,  woraus 


Eamus 


728 


Eamiu 


er  die  sokratisch-pl&tonisclie  Dialektik  kennen 
lernte,  nach  wefcber  er  nnnmehr  eine  Prtl- 
fiing  aer  im  aristoteliscbcD  „  Organon^^  ver- 
einigten  logLsch  -  dialektischen  Lehien  vor- 
nahm,  indem  er  das  bereits  von  Agricola, 
Valla  nud  Vives  gegen  die  aristotelische 
Logik  und  Dialektik  Vorgebracbte  aufnabm 
nnd  weiter  entwickelte,  nur  aber  dabei  die 
platonische  Ideenlebre  in  den  VoTdergmnd 
stellte.  Nacbdem  er  bereits  in  seinen  Lebr- 
vortrftgen  .  seinen  Scbtilem  die  Abneigung 
gegen  die  aristoteliscbe  Logik  beigebracbt 
batte,  ver5ffentlicbte  er  in  demselben  Sinne 
zwei  Scbriften,  deren  eine  den  Titel  fflbrt: 
„Animadversiones  in  dialecticam  ArisioteliS" 
(1543),  worin  er  der  aristoteliscben  Logik 
den  Vorwnrf  macbt,  dass  dieselbe  kein  treues 
Bild  der  den  Menscbengeiste  eingebornen 
natUrlicben  Logik.  gebe,  sondern  diese  dnrcb 
scbolastiscbe  Kdnstelei  verdunkle.  Er  Iftsst 
sicb  fiber  alle  einzelnen  logiscben  Scbriften 
des  Stagiriten  kritiscb  ana,  nm  darzutbun, 
dass  dieselben  fOr  den  Zweck  einer  ftcbten 
nnd  wabren  Dialektik  nnbrancbbar  seien. 
Ja,  er  spricbt  sogar  die  Vermntbung  ans, 
dass  der  im  aristoteliscben  Organon  anf  die 
Nacbwelt  gebracbte  Wirrwarr  erst  von' 
Peripatetikem  znsammengebrant  nnd  nnter 
dem  Namen  ibres  Meisters  verbreitet  wor- 
den  sei.  Zngleicb  wird  die  dnrcb  die 
Scbolastiker  des  Mittelalters  anfgekommene 
Vergdttemng  des  Aristoteles  an  den  Pranger 
gestelli  Die  z'weite  Scbrift  fUbrte  den 
Titel  „Dialecticae  partitiones^*  (1543)  nnd 
wnrde  spater  nnter  dem  Titel  ,,/n- 
stitutiones  dialecticae"  wieder  beransge- 
geben.  Sie  entbielt  den  angeblicben  Ver- 
bessemngsversncb,  den  Ramns  der  Logik 
zugedacbt  batte,  indem  er  sie  mit  der  Rbe- 
torik  verscbmolzen  wissen  wollte  nnd  als 
„Ars  disserendi"  bezeicbnete,  was  bereits 
der  griecbiscbe  Name  ,,  Dialektik '^andente. 
Der  Gang,  den  er  in  seinen  ^/n^^i^^/on^^^ 
nabm.  ist  in  der  Tbat  in  die  sp&tern  logiscben 
HandMcber  der  Logik  tlbergegangen.  Der 
erste  Tbeil  bandelt  ^de  inventione^  (von 
der  Erfindnng)  nnd  entb&lt  die  Lebre  vom 
Begriff  und  der  Definition;  der  zweite  Tbeil 
bandelt  „de  judicio^  nnd  entbftlt  die  Lebre 
vom  Urtbeil,  den  verscbiedenen  Scblussweisen 
nnd  der  Metbode,  wie  wir  uns  ahs  den  linf- 
gefnndenen  Ortlnden  Hber  die  Erscbeinnngen 
verstftndigen  soUen^  nm  ricbtig  darfiber  reden 
zu  kdnnen.  Dabei  werden  nur  drei  Scbluss- 
figuren  festgebalten ,  deren  dritte  er  freilicb 
spftter  wieder  fallen  liess.  Diese  neue  Dia- 
lektik, die  den  Ruf  des'  Ramus  zu  seiner 
Zeit  begrUndet  baL  bandelt  zun&cbst  von 
der  dialektiscben  Ennst  nnd  dann  von  der 
dialektiscben  Uebung.  Urn  letzterer  wiUen 
bat  er  sicb  von  den  Gegnem  mancben  Spott 
gefallen  lassen  mOssen.  In  Bezug  auf  erstere 
gebt  er  da  von  aus,  dass  Jeder,  welcber  sicb 
tlber  eine  gestellte  Frage  verstHndlgen  will, 


zuerst  einen  Grund  sncbt,   nm  ana  diesem 
die  Frage  Idsen  zu  konneiK   und  dass   er 
dann  den  gefundenen  Gmna  auf  die  Fra^^ 
selbst  anwendei    Daraua   folgt,   daas  sich 
all'  unser  Denken  in  einer  doppelten  Funktion 
bewegt,  einmal  in  der  „  Erfindnng '',  d.  h.  in 
dem  BemUben,    die  Grttnde  ftlr  einen  frag- 
licben    Satz    aufzufinden,    sodann   in    dem 
„Urtbeil'^,   d.   b.    in   dem   Bestreben,    den 
Beweis  fdr  den  Satz  zu  bilden.    Bebnfs  der 
Erfindnng  werden  sog^nannte  Gemeinplitsce 
{loci)  au^estellt,  aus  welcben  Beweisgrdnde 
genommen  werden  kOnnen.     Es  werden  zu- 
n&cbst fUnf  nrsprfinglicbe  unterscbieden:  Ur- 
sacbe,   Wirkungen,  subjecta,  objecia  nnd 
dissenianea.  Aus  diesen  werden  nenn  weitere 
abgeleitet:    genus,  species,  nomen,  notdtio, 
conjugata,  testimania,  camparata,  dimdo, 
definitio.  Ueber  jeden  einzelnen  dieser  Oemein- 
plUtze  wird  ausftlbrlicb  gebandelt  nnd   die 
Bedeutung,   sowie  der  Umstand  eines  jeden 
entwickelt,   um  darzutbun,   wiefem  £aan8 
Beweisgrflnde  entnommen   werden    kdnnen. 
Besonders   ausftibrlicb  werden  die  Division 
und  Definition  entwickelt,  well  dieadOben  ^ 
die  Dialektik  besondere  Bedentung  bitten. 
Das  Hauptgewicbt  in  der  Dialektik  dea  Ramus 
fWt  jedocb  auf  die  Lebre  vom  Urtbeil,  welche 
ibm  zngleicb  als  die  Lebre  vom  Gedflcbtniase 
und  vom  recbten  Gebraucbe  desselben  gilt 
Das  Urtbeil  durcbliuft  bis  zu  seiner  Volkn- 
dnng  drei  Stuf en  oder  Grade.  Auf  der  nftehaten 
Oder  niedrigsten  Stufe  ordnen  wir  eln  Ar- 
gument mit  einer  Frage  in  der  Wdae  su- 
sammen,    dass   daraus  die   Wabrbeit  oder 
Falscbbeit  des  in  Frage  stebenden  einzdnen 
Satzes  folgt.    Diess  gescbiebt  im  Syllogiamus. 
welcber  aus  der  Proposition,  Assumtion  una 
Complexion  bestebt  und  entweder    em&eh 
odei*zusammenge8etzt  sein  kann.    Die  zweite 
Stufe  des  Urtbeils  bestebt  in  der  Zuaammen- 
stellung  und  Anordnung  mebrerer  und  ver- 
scbiedener,   jedocb    gleicbartiger    und    mit 
einander  zusammenbftngender  Lebrs&tze  zu 
einem  einbeitlicben  Ganzen,  also  in  dem,  was 
man  sonst  Metbode  nennt     Freilidi   wird 
damit  nicbt   tlberall   vollkommene   wiaaen- 
scbaftlicbe  Erkenntniss  und  Gewissbeit  erzielt^ 
sondern  wir  mUssen  uns  dfter  mit   bloaser 
Wabrscbjeinlicbkeit  begnflgen,    wie  diess  in 
den  Verbftltnissen  und  Vorkommnissen  des 
gew5bnlicben  Lebens  in  der  Regel  der  Fall 
ist.    Auf  der  dritten  Stufe  des  Urtbeils  flObreiii 
wir  alle  auf  den  zwei  dargestellten  W^en 
gewonnene  Wissenscbaften  auf  Gott  zurdck 
und  sucben  somit  in  alien  Dingen  Gk>tt  zn 
erkennen,    um   dadurcb   zur    Lobpreisnog 
desselben  aufgemuntert  zu  werden.    Dnrcn 
die  an  die  Regeln  der  Natur  und  Kunst  sieh 
anscbliessende    dialektiscbe    Uebnng    mnaa 
scbliesslicb  der  menscblicbe  Gdst  im  dialek- 
tiscben Denken  stark  nnd  gescbickt  eemacbt 
werden,    was    zunftobst    dnrcb   ErBUrang 
klassiscber  ScbrlflsteUer,  sodann  durcbSchrei* 
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ben,  vor  AUem  aber  dnrch  Reden,  d.  h.  dnrch 
rhetoriach  auBgebildeftn  Vortrag  geschieht 
Als  Yertheidiger  des  Aristoteles  gegen 
die  Angriffe  des  Ramus  trat  dessen  College 
Antoine  Gov6a  (Antonius  Goveanns)  anf, 
wfthrend  die  Univeisitilt  (1544)  eine  Anklase 
g^en  denselben  bei  Ednig  Franz  I.  erbob, 
welcher  eine  Commission  niedeisetzte,  die 
gegen  Ramus  entschied.  Seine  Scbriften,  wie 
seine  Vorlesungen  tlber  Dialektik  und  Pbilo- 
sophie  llberhaupt  wurden  veiboten,  und  er 
musste  sicb  als  Lehrer  der  Beredsamkeit  im 
College  de  Presles  auf  Mathematik  und  schdne 
Redektinste  besehriinken.  Nach  des  Ednigs 
Tode  (1547)  erbielt  er  iedoch  durch  die 
Yerwendung  seines  gleichfails  antiaristotelisch 
gesinnten  Jttgendfreundes,  des  Cardinals  Guise 
von  Lothringen,  wiederum  die  Stelle  eines  kdnig- 
liehen  Professors  der  Philosopbie  und  Bered- 
samkeit In  dleser  Stellung  zog  er  sicb  jedoch 
durch  sein  leidenscbaftlicbes  Auftreten  den 
unversdbnlicben  Hass  seines  Collegen  Jaques 
Cbarpentier  (Jacobus  Carpentarins)  zu,  und 
und  sein  im  Jabre  1562  erfolgter  Uebertritt 
zum  Calvinismus  trug  nicht  dazu  bei,  seine 
Stellung  in  Paris  zu  verbessem.  Er  musste 
wfihrend  der  Huffenottenkriege  mehrmals 
Paris  verlassen.  Als  Oegenstflcke  zu  der 
von  seinem  Widersacher  Carpentarins  (1562) 
herausgegebenen  ^Bescriptio  universae  na- 
turae ex  Arisiotele"'  verdffentlichte  Ramus 
seine  beiden  Werke:  Scholarum  pkysicarum 
ibri  VIII  in  totidem  acroamoHoos  libros 
Aristotelis  (1565)  und  Scholarum  metaphysi' 
carum  libri  XIV  in  totidem  metaphysicos 
AristQielis  libros  (1566).  Beim  Ansbruch  des 
dritten  Eampfes  gegen  die  Hugenotten  ver- 
liess  Ramus  Paris  und  brachte  die  Jabre 
1568  —  1570  in  Sflddeutschland  und  in  der 
Scbweiz  zu,  wo  er  sicb  au  protestantischen 
Universit&ten  viele  Freunde  und  Anbiinger 
erwarb.  In  Ztiricb,  Basel  und  Heidelberg 
war  sein  Aufenthalt  ein  fortgetetzter  Triumph- 
zug.  Doch  gelang  es  ihm  nicht,  in  Dentsch- 
land  eine  feste  Stellung  zu  erhalten.  Nachdem 
er  (1571)  nach  Paris  zurClckgekehrt  war,  fiel 
er  in  den  ersten  Tagen  nach  der  Barttiolo- 
m&usnacht  (1572)  durch  Mdrderhftnde,  die 
dem  Gerfichte  nach  von  seinem  Feinde 
Cbarpentier  gedungen  waren.  Noch  etwa 
ein  Menschenalter  nach  dem  Tode  des  Ramus 
erbielt  sich,  den  Anti-Ramisten  (Carpen- 
tarins, Govea,  Frischlin,  Cornelius  und  Jacob 
Martini,  Perionius,  Scbegk,  Scherb,  Sepul- 
veda,  Scaliger)  gegentiber  die  Parte!  der 
Ra  mis  ten  (Freigius,  Franciscus,  Fabricius, 
Caspar  Pfaffrad,  Scribonius,  Talaeus  u.  A.). 
wilhrend  Friedrich  Beurhns,  Altstedt  una 
Goclenins  als  sogenannte  Semi-Ramisten 
eine  Yermittelung  zwischen  der  Dialektik 
des  Ramus  und  der  aristotelischen  Dialektik 
des  Melanchthon  versuchten.  Nachdem  sich 
jedoch  auch  der  Yerfasser  des  „  Novum  or- 
ganon^%  Franz  Bacon  von  Verulam,    liber 


die  im  Grunde  niohts  Neues  enthaltende  Logik 
des  Ramus  geringsch&tzig  ge&ussert  hatte, 
fiel  der  mit  so  viel  Gerftusch  aufgetretene 
„Ramismus''  allmftlig  in  Yergessenheit. 

Ch.^addingtony  de  Petri  Rami  vita,  scriptis, 
phiiosophia  (1848);  Ramus,  Ba  vie,  ses  Merits 
et  ses  opinions  (1855). 

Ch.  DesmtZBy  Petrus  Ramos,  sa  vie,  ses  ecrits 
et  sa  mort.    (1864.) 

M.  Ctntory  Petrus  Ramus,  ein  wissenschaftUcher 
MUrtjrer  des  sechzehnten  Jahrhunderts.  (In 
„Protestantische  Monatsblatter"  von  Gelzer, 
Bd.  30,  1867,  S.  129—142.) 

Rapin,  R^n^,  war  1621  in  Tours  ee- 
geboren,  in  seinem  18.  Lebensjahre  in  den 
Jesuitenorden  getreten  and  nach  YoUendung 
seiner  Studien  9  Jabre  lang  als  Lehrer  ver- 
wandt  worden.  Als  einen  mehr  freien  und 
geschmackvoUen,  denn  als  grflndlichen  und 
scharfsinnigen  Denker  zeigt  er  sich  in  seinem 
Werke  ^jLa  comparaison  de  Platon  et 
d'Aristote,  avec  des  sentiments  des  Peres 
sur  leur  doctrine*^  (1671),  worin  er  sich 
liber  die  Physik  des  Cartesius  anerkennend 
aussprach,  aber  die  metaphysischen  Grund- 
lagen  des  Gartesianismus  verwarf.  Spftter 
wurde  diese  Arbeit  wieder  abgedruckt  als 
I.  Band  des  Werkes  ^^Les  comparaisons  des 
grands  hommes  de  VantiquUi^*^  wfthrend  der 
U.  Band  einzelne  Abhandlungen  liber  Philo- 
sopbie tlberhaupt,  fiber  Geschichte  der  Logik, 
fiber  Moral  und  Physik  enthftlt.  Er  starb 
1687  in  Paris. 

Ravanella,  siehe  Abravanel. 

Ray  (Wray),  John,  war  1628  zii 
Blacknotley  in  der  Grafschatt  Essex  geboren, 
hatte  in  (Cambridge  Theologie  studirt,  eine 
ZeitUng  eine  Predigerstelle  bekleidet,  dieselbe 
jedoch  niedergele^,  well  er  KarPs  11.  kirch- 
licbe  Episcopalformel  nicht  annehmen  wollte, 
und  hatte  sich  dann  auf  natnrwissenschaft- 
liche  Stadien  geworfen.  Er  starb  1705  zu 
Eutley.  In  seinen  erst  nach  seinem  Tode 
verdffentlichten  Werken:  „  Three  physico- 
theological  discourses"  (1721)  und  „The 
wisdom  of  God  in  the  works  of  creation'* 
(1714)  hat  er  aus  der  Wohlordnung  und  zweck- 
mftssigen  Einrichtong  der  Natnr  den  Beweis 
fflr  das  Dasein  Gottes  zu  ftlhren  gesucht. 

Raymundus  Lullus,  siehe  LuUus. 

Raymund  von  Sabunde  (Sebonde, 
Sabeyde)  war  zu  Barcelona  gegen  das  Ende 
des  vierzehnten  Jahrhunderts  geboren,  be- 
kleidete  1430—32  eine  Lehrstelle  der  Theo- 
logie, Philosophic  und  Medicin  in  Toulouse 
und  starb  als  Rector  der  hohen  Schule  da- 
selbst  im  Jahr  1437.  Sein  im  Jabre  1436 
voUendetes  Werk  ^Natfirliche  Theologie  oder 
Buch  der  Creaturen^  war  ursprtinglich  in 
schlechtem  Spanisch,  mit  vielen  lateinischen 
Brocken  gespickt,  geschrieben  und  wurde  in 
lateinischer  Uebersetzung ,.  Theologia  hatura- 
lis  sive  liber  creaturarum"  zuerst  in  Deventer 
1487,  dann  1496  in  Strassburg  und  1502  in 
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Nttrnberg  gednickt  nnd  dturch  Michel  de 
Montaigne  in's  FranzOsische  Hbeisetzt  (1569 
gedruckt).  Er  sncht  darin  ana  der  Offen- 
barang  Gottes  in  derNatnr  die  Lehien  des 
Christenthums  zu  erweis'en.  Ein  voif  Raj- 
mund  selbst  veTfasster  Abriss  und  Anszng 
daraus  wnrde  untei  dem  Titel  „i>^  ncUura 
et  ohUgaiione  haminis  dialogi  sive  Viola 
animae'^  zuerst  1501  gedmckt  In  seinen 
Anschanungen  zeigt  sich  Raymnnd  ebenso 
von  der  scholastischen  wie  von  der  mystischen 
Geistesrichtung  seiner  Zeit  angeregt,  ohne 
dass  er  seine  ans  der  rationalistiscn-natara- 
listisehen  Zeitstrdmung  geschdpfte  Gedanken 
in  scholastische  Form  gekleidet  fafttte.  Der 
Prolog  zur  yyTheologia  naturalis^^  wnrde 
dnrch  das  Tridentiner  Concil  anf  den  Index 
verbotener  Btlcher  gesetzt  und  damm  in  der 
von  Sighart  besorgten  Sulzbacher  Ansgabe 
des  Werkes  (1852)  weggeiassen.  Raymnnd 
bestimmt  die  Betrachtung  der  Welt,  mit  Ein- 
schuss  des  Menschen,  als  die  .eigentliche 
Grnndwissenschaft  und  bezeichnet  sie  ihreni 
Wesen  nach  als  das  Lesen  im  Bnche  der 
Natnr,  worin  jede  Creatnr  ein  Buchstabe  sei. 
Als  Erganznng  zn  dem  Bnche  der  Natnr 
dient  das  wegen  der  SUnde  nothwendig  ge- 
wordene  geoffenbarte  Wort  Gottes,  welches 
zwar  hdher  steht,  aber  doch  erst  nach  jenem 
verstanden  werden  kann.  Die  sicherste  Er- 
kenntniss  ist  die  Selbsterkenntniss  des  Men- 
schen,  welcher  in  der  anfsteigenden  Stufen- 
reihe  der  bios  seienden,  der  lebenden,  der 
empfindenden  nnd  der  vernflnftigen  Wesen 
dnf  ch  Vereinigung  des  Wesensgehaltes  dieser 
Stnfen  amH{)chstenstehi  MitderErforschnng 
dieser  seiner  eignen  Vorstnfen  wird  der 
Mensch  anf  die  Nothwendigkeit  einer  allem 
Andem  voransgehenden  hdchsten  Einheit 
geftihrt,  welche  Gott  ist  nnd  in  sich  das 
von  aller  Beschrftnknng  befreite  nnd  hdehst 
denkbare  allgemeine  Sein  aller  Dinge  ver- 
einigt.  Von  dem  ans  Anselm  von  Canterbury 
anfgenommenen  ontologischen  Beweise  ftir 
das  Dasein  Gottes  abgesehen  tritt  der 
moralische  Beweis  ftlr  das  Dasein  Gottes  bei 
Raymnnd  in  folgender  Gestalt  anf.  Da  der 
Mensch  ein  znrechnnngsf^iges  Wesen  ist, 
er  aber  sich  selbst  weder  belohnen,  noch  be- 
strafen  kann,  so  mnss  es  Hber  inn  hinans 
einen  Hdhem  geben,  welcher  belohnt  nnd 
bestraft.  Denn  wftre  ein  Solcher  nicht  vor- 
handen,  so  wfirde  das  Menschenleben  ein 
vergebliches,  ein  Spiel  des  Zufalls  sein..  Da 
femer  die  vemnnnlose  Sch{)pfung  nm  des 
Menschen  willen  da  ist,  welchem  sie  gehorch^ 
so  wtirde  anch  jene  zwecklos  sein,  wenn 
nicht  wieder  ein  entsprechendes  hdheres 
Wesen  liber  dem  Menschen  stftnde.  Nnn 
aber  erblicken  wir  in  der  dem  Menschen 
nntergeordneten  Sch5pfnng  AUes  in  auf- 
steigender  Stufenreihe  wohlgeordnet;  wie 
sollte  sich  also  die  in  der  nattlrlichen  Welt 
wahmehmbare  Ordnnng  nicht  anch  in  der 


sittlichen  Welt  wiederholen?  Wie  das  Ange 
den  sichtbaren,  das  Ohr  den  hOrbaren,  der 
Verstand  den  begreif  lichen  Dingen  entspricht; 
So  muss  anch  der  sittlichen  That  des  Men- 
schen das  Gericht  nnd  die  Vergeltnng  ent- 
sprechen  nnd  also  ein  hdchster  Richtc^  nnd 
Vergelter  sein,  der  nothwendig  eine  voU- 
kommene  Einsicht  in  die  sittlichen  Hand- 
lungen  und  deren  Motive  haben,  mithin  all- 
wissend  und  allgerecht  und  endlich  anch 
allmachtig  sein  muss,  um  sein  Urtheil  zn  voll- 
strecken.  Ein  solches  Wesen  kann  nnr  das 
allervoUkommenste  oder  Gott  sein.  Darom 
ist  der  Glanbe  an  ihn  eine  unserm  Heil 
fdrderliche  Erg&nznng  der  natflrlichen  £r- 
kenntniss.  Gott  will  vom  Menschen  erkannt 
werden .  und  dadnrph  in  der  Creatnr  selber 
wachsen.  Mit  seiner  Erkenntniss  flQlt  aber 
die  Liebe  zu  Gott  znsammen,  wodurch  die 
Creatnr  in  Gott  hineinwtehst  Davon  im- 
trennbar  ist  jedoch  die  Liebe  zu  den  Neben- 
menschen,  die  wir  zunftchst  um  unarer  selbst, 
dann  um  Gottes  willen  lieben.  In  der  Natnr 
des  Menschen  ist  es  begrllndet,  dass  er  Gott 
in  Liebe  verpflichtet  ist;  in  Gott  ^6es  liegt 
es,  den  gefaUenen  Menschen  den  Holland  zu 
gewfthren,  der'  fOr  sie  Genugthuung  leiatete 
und  dadurch  die  christlichePflichtbegrtind^e. 
Zur  Schdpfung  und  NeuschOpfdng  des  Men- 
schen kommt  damm  als  dritte  Stufe  des  All- 
lebens  die  mit  der  Auferstehnng  nnd  dem 
Gericht  beginnende  Verherrlichung. 

D.  Matzke,   die   naturliche  Theologie  des  Rai- 

mund  von  Sabunde  (1848.) 
M.  Huttfer,  die  Religionsphilosophie  des  RaimiBid 

yon  Sabnnde  (1841.) 

Realisten,  im  Unterschied  von  den 
Nominalisten,  sieheMittelalterliche 
Philosophic  (8.  605.) 

R^gis,  Pierre  Sylvain,  warl6d2  in 
der  Grafschaft  Ag^nois  geboren,  hatte  sdne 
Stndlen  zuerst  bei  den  Jesuiten  zn  Gahors 
gemacht,  dann  in  Paris  dieselben  fortgeaetzt 
und  sich  dann  unter  dem  Einfiusse  des 
Cartesianers  Rohault  der  Lehre  des  CartesiuB 
zngewandt,  fittr  deren  Verbreitnng  er  eifiigst 
thfttig  war.  Er  lehrte  dieselbe  seit  1662  m  Ton- 
louse  und  MontpeUier  mit  grossem  Bdfall, 
kehrte  aber  spUter  nach  Paris  zurdck,  wo 
er  sein  Hauptwerk  „Cours  eniier  de  la 
philosqphie  ou  systeme  giniral  selon  les 
principes  de  Descartes  (1690)  in  drei  B&nden 
verdffentlichte  (in  vier  Bftnden  1691  zn  Am- 
sterdam.)  Darauf  nahm  er  den  von  Daniel 
Huet  den  Cartesianem  hingeworfenen  Fehde- 
handschtih  anf  in  seiner  „Rip<m8e  au  Hvre 
qui  a  pour  Hire  Censura  phiiosophiae 
Cartesianae^^  (1691).  Nachdem  er  1699 
Mitglied  der  Akademie  geworden  war,  ver- 
dffentlichte  er  noch  die  Schrift:  „Uusage 
de  la  raison  et  de  la  foi,  ou  T accord  de 
la  raison  et  de  la  foV^  (1704)  nnd  starb 
1707  im  H6tel  des  Herzogs  von  Rohan.  In 
seinem  Hauptwerke  wird  nach  emem  knrzcn, 
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aber  geistvoUen  Abriss  der  PhilosopMege* 
schichte  die  Logik,  die  MetaphysiK,  die 
Physik  tind  die  Moral  behandelt.  In  der 
Logik  folgt  er  der  sogenannten  Logik  von 
Port -Royal,  der  „Uart  de  penser",  in  der 
Lehre  von  den  Ideen  modificirt  er  die  Carte- 
sianische  Auffassnng  erheblich  in  sensnali- 
stischem  Sinne,  wfthrend  er  das  von  Des- 
cartes offen  gelassene  Gebiet  der  Moral 
wesentlich  im  Geiste  der  Erfahmngsforschang 
behandelt,  sodass  er  sich  eigentlich  nur  in 
der  Darstellung  der  Physik  als  ein  trener 
Anh&nffer  des  Cartesius  zeigt 

Reid,  Thomas,  war  1710  zu  Strachan 
in  Kincardineshire  als  der  Sohn  eines  schot- 
tischen  Geistlichen  geboren  und  seit  seinem 
dreizehnten  Jahre  im  Mareshal- College  zn 
Aberdeen  in  Schottland  gebildet  Nachdem 
er  seine  theologischen  Stndlen  auf  der  dor- 
tigen  UniversitSLt  vollendet  hatte,  bekleidete 
er  noch  einige  Jahre  das  Amt  eines  Biblio- 
thekars,  machte  1736  mit  einem  Freunde 
eine  Reise  dorch  England  und  erhielt  1737 
die  Pfarrei  zu  New-Machar  in-  der  Graf- 
schaft  Aberdeen  durch  Pr3.sentation.  Ob- 
wohl  er  der  Gemeinde  Anfangs  nicht  will- 
kommen  war,  so  erwarb  er  sich  doch  in 
kurzer  Zeit  die  Achtnng  und  Liebe  seiner 
anfllnglichen  Gegner.  Doch  trieb  er  neben 
seinem  Predigtamte  eifrig  wisapnschaftliche 
Studien  und  wurde  seit  1739  durch  Hume's 
Abhandlung  fiber  die  menschliche  Natur  leb- 
haft  aufgeregt.  Er  war  seitdem  angelegent- 
lich  bemfiht,  den  Skepticismus  Hume's  wissen- 
schaftlich  zu  tiberwinden.  Einige  kleinere 
Abhandlungen,  darunter  eine  solche  Uber 
die  Logik  des  Aristoteles,  verschafiten  ihm 
1752  die  Professur  der  Moralphilosophie  am 
King's  College  zu  Aberdeen,  wo  er  seitdem 
fiber  Logik,  Metaphysik,  Physik  und  Ethik 
Vorlesungen  hielt.  Im  Schooss  einer  von 
ihm  gegrfindeten  philosophischen  Gesellschaft 
entsiand  sein  Haupt  -  und  wissenschaftiliches 
Lebenswerk,  welcnes  unter  dem  Titel  „  In- 
quiry into  the  human  mind  on  the  prin- 
ciples of  common  sense*'  (1763,  in  deutscher 
Uebersetzung:  Thomas  Reid's  Unter- 
suchungen  fiber  den  menschlichen  Geist,  nach 
den  Grundsfttzen  des  gemeinen  Menschen- 
verstandes,  1782)  erschien.  Er  bek&mpfte 
darin  besonders  Hume  und  Berkeley.  Im 
Jahre  1764  nahm  er  die  erledigte  Professur 
der  Moralphilosophie  in  Glasgow  an,  dankte 
jedoch  1780  ab  und  arbeitete  seitdem  daran, 
seine  philosophischen  Anschaunngen  weitern 
Leserkreisen  zugftnglich  zu  machen.  In  dieser 
Richtung  wiederholte  er  den  Inhalt  seines 
Hauptwerkes  in  weitlftufiger  Ausftthrung  in 
den  Deiden  Werken:  Essays  on  the  intellec- 
tual powers  of  man  (1786)  und  Essays  on 
the  active  powers  of  man  (1788),  welche  im 
Jahre  1803  unter  dem  Titel  „  Essays  on  the 
powers  of  the  human  mind'*  (in  drei  Banden) 
zusammen  gedruckt  wurden.    Er  starb  1796 


zu  Glasgow.  Mit  seinem  Satze  „Ich  verachtc 
die  PMlosophie  und  verzichte  auf  ihre  Pflhrung; 
meine  Seefe  soil  beim  gesunden  Menschen- 
verstande  bleiben"  ist  Reid  der  Urheber  der 
8ch5ttisehen  Philosophic  des  „  Common  sense*' 
(Gemeinsinns)  ge worden.  Auf  die  Auseinander- 
haltnng  der  k5rperlichen  und  geistigen  Welt 
grflndet  er  die  Unterscheidung  der  Philo- 
sophic in  Natur-  und  Geistesphilosophie.  In- 
dem  er  die  erstere  den  M&nnem  vom  Fach 
flberl^st,  hftlt  er  sich  allein  an  die  Geistes- 
philosophie und  betrachtet  in  empirisch- 
psychologischer  Weise  die  verschiedenen 
Yermdgen  und  ThUtigkeiten  des  Geistes,  bei 
deren  Bestimmung  er  sich  hauptsHchlich  an 
den  Sprachgebrauch  hsllt.  Aus  dem  prak- 
tischen  Leben  aber  ergeben  sich  gewisse 
allgemein  zugestandene  Voraussetzungen, 
welche  durch  sich  selbst  klar  und  4arnm 
Grundlage  aller  Vernunft  -  Th&tigkeit  und 
Wissenschaft  sind.  Es  werden  acht  solcher 
Grunds^ltze  des  gemeinen  Menschenverstandes 
aufgez&hlt:  1)  Es  ist  allgemein  zugestanden, 
dass  ich  denke,  mich  erinnere  una  Schluss- 
folgerungenmache;  2)  dasWissenausfrischer 
una  lebendiger  Erinnerung  kommt  an  Gewiss- 
heit  und  Evldenz  dem  Bewusstsein  selbst 
gleich;  3)  durch  Reflexion  fiber  seine  Geistes- 
thatigkeiten  erh&lt  Jeder  eine  ebenso  klare 
und  fiber  jeden  Zweifel  erhabene  Kenntniss 
von  denselben,  wie  er  eine  solche  von  der 
Aussenwelt  durch  die  Sinne  erhftlt;  4)  alle 
unsere  Gedanken  sind  Aussemngen  eines  und 
desselben  denkenden  Prinzips,  das  wir  unser 
Ich  Oder  Geist  nennen;  5)  es  giebt  einige 
DingQ,  die  nicht  ftlr  sich  selbst,  sondem 
nur  in  und  von  einem  Andem  (einer  Bubstanz) 
als  dessen  Eigenschafken  oder  Bestimmungen 
existiren;  6)  f[ir  die  meisten  Geistesthiltig- 
keiten  (sehen,  h5ren,  empfinden  u.  s.  w.)  muss 
es  ein  davon  verschiedenes  Etwas  geben, 
welches  ihrGegenstand  ist;  7)  es  giebt  gewisse 
Dinge ,  fiber  welche  alle  Menschen  aller  Zeiten 
und  V5lker  flbereinstimmen,  mit  Ausnahme 
einiger  skeptischer  Sonderlinge,  die  nicht 
mitz&hlen;  8)  als  zugestanden  ist  Alles  an- 
zusehen,  worflber  allgemeine  Uebereinstim- 
mung  stattfindet,  sei  cUese  nun  auf  die  Sinne 
oder  auf  das  Geaftchtniss  oder  auf  das  Zeug- 
niss  von  Menschen  gegrflndei  Die  Philo- 
sophic liegt  heutzutage  gerade  desshalb  so 
sehr  im  Argen,  well  sie  fiber  ihr  Rechts- 
gebiet  hinausgegangen  ist  und  auch  die  Aus- 
sprfiche  des  gemeinen  Menschenverstandes 
vor  ihren  Richterstuhl  gezogen  hat  Diese 
aber  lehnen  das  Untersuchungsrecht  der  Philo- 
sophie  von  sich  ab  und  unterwerfen  sich 
demselben  nicht;  sie  heischen  weder  den 
Belstand  derselben,  noch  fflrchten  sie  deren 
AnfUlle;  dagegen  muss  die  Philosophic  in 
diesem  Streite  stets  den  Kflrzem  Ziehen ,  sie 
muss  immer  in  Skepticismus  gerathen.  Der 
Zusammenhang  zwischen  der  Aussenwelt  und 
dem  Geiste  wird  durch  die  Sinne  vermittelt. 
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Das  Ergebniss  ihrer  Th&tigkeit  ist  die  Em- 
pfindung  als  Wahrnehmung  nnseTS  eignen 
Zustandes.  Die  ZnsammeDgehdrigkeit  einer 
Empfindung  nnd  einer  Beschafifenheit  des 
OegeDBtandes  der  Empfindung  ist  ftlr  den 
gesnnden  Menschenverstand  unmittelbar  ge- 
wiss.  Die  Empfindungen  sind  die  Zeichen, 
welche  die  Dinge  uns  geben,  gleichsam  die 
Worte,  die  sie  zu  uns  sprechen.  Das  Be- 
wusstsein,  dass  der  Empfindung  etwas  Gegen- 
stftndliches  entspricht,  ist  der  Glaube  (pelief) 
Oder  das  unmittelbare  Wissen.  Erst  ein 
solches  gegenstlUidliches  Bewusstsein  veidient 
den  Namen  Wahrnehmung,  welche  stets  ein 
Urtheil  von  gegenst&ndlicner  Ezistenz  ent- 
hillt  nnd  sich  nicht  auf  eigne  Zustftnde  des 
Wahmehmenden,  sondern  auf  ein  gegen- 
w&rtiges  flusserlicb  Gegenstftndliches  beziebi 
Vieles  in  nnsenn  Wissen  beiubt  dagegen  nur 
auf  Raisonnement  oder  Scblussfolgerungen, 
welcbe  sich  jedoch  auf  nicht  selbst  wiederum 
erschloBsene,  sdndern  natllrlich  gegebene  und 
mit  unserer  Existenz  verbundene,  unmittelbar 
gewisse  Voraussetznngen  grfinden.  Diese 
Omndprinzipien  nnserer  Erkenntniss  sind 
theils  solche^  deren  wir  uns  bei  der  Erkennt- 
niss zufUlliger  Wahrheiten  bedieneui  theils 
solche,  welche  der  Erkenntniss  nothwendiger 
Wahrheiten  zum  Grunde  liegen.  Von  den  ur- 
sprOnglichen  Prinzipien  der  ersten  Art  ftihrt 
Reid  rolgende  zwdlf  an :  1)  ein  Zustand,  dessen 
ich  mir  bewusst  bin,  existirt  wirkHch;  2)  alle 
meine  Gedanken  haben  mein  Ich  oder  ^Ibst 
zum  Gegenstande;  3)  wesson  ich  mich  er- 
innere,  das  war  einmal  wirklich ;  4)  so  welt 
meine  Erinnerung  reicht.  bezeugt  sie  die 
Identit&t  meines  Ich ;  5)  qiq  durch  die  Sinne 
wahrgenommenen  Dinge  existiren  wirklich 
und  sind  so,  wie  wir  sie  wahrnehmen;  6)  wir 
haben  eine  gewisse  Macht  fiber  unsere  Hand- 
lungen;  7)  die  nattlrliche  Pahigkeit,  Wahr- 
heit  und  Irrthum  zu  unterscheiden ,  trtigt 
nicht;  8)  nnsere  Mitmenschen  sind  lebendige, 
intelligente  Wesen;  9)  gewisse  Verftndernngen 
am  menschlichen  Edrper  zeigen  gewisse  Ge- 
danken und  Stimmungen  des  Gemtlths  an; 
10)  Zeugnisse  imd  Autoritftt  anderer  Men- 
schen  haben  in  Bezug  auf  Thatsachen  und 
Meinnngen  ein  gewisses  Gewicht:  11)  bei 
vielen  vom  menschlichen  Willen  abhftngigen 
Wirkungen  giebt  es,  je  nach  den  Umst&nden, 
eine  von  selbst  einlenchtende,  grdssere  oder 
geringere  Wahrscheinlichkeit;  12)  in  den 
Ph&nomenen  der  Natur  findet  eine  Ueber- 
einstimmung  statt  zwischen  dem,  was  frtiher 
war,  und  dem  was  noch  jetzt  stattfindet, 
nnd  auf  diesem  Prinzip  bemht  alle  Natur- 
erklflrung  und  alle  Naturphiiosophie.  In 
Bezng  auf  die  Prinzipien  der  zweiten  Art. 
welche  der  Erkenntniss  nothwendiger  una 
ewiger  Wahrheiten  zum  Grunde  liegen,  unter- 
scheidet  Reid  grammatische,  logische,  mathe- 
matische.  metaphjsische,  moridische  und 
&sthetiscne  (Ge8cnmacks-)Prinzipien«   An  die 


Untersuchong  liber  die  theoretischen  Ver- 
mOgen  unsers  Geistes  schliesst  sich  eine 
analoge  Hber  die  pr&ktischen  VermOgen  des- 
selben  oder  Uber  den  Willen,  als  oiejenige 
Eigenschaft  des  Geistes  an,  vermittelst  deren 
er,  wenn  er  will,  etwas  thun  kann.  Das 
nftchste  Fold  dieser  Th&tigkeit  besteht  in 
der  Ffihigkeit«  den  EOrper  zn  bewegen  und 
unsern  Gedanken  eine  beliebige  Richtong  zn 
geben.  Prinzip  des  Handelns  ist  Alles,  was 
zum  Handeln  reizt,  und  zwar  werden  nnter- 
schieden:  mechanische  Prinzipien  des  Han- 
delns, die  auf  Instinct  nnd  Gewohaheit  be- 
ruhen,  animate  Prinzipien  des  Handelns,  zu 
welchen  der  Trieb  nnd  das  Verlangen,  sowie 
auch  die  Neigung  {otffecUon)  gehOren,  and 
rationale  Prinzipien  des  Handelns,  welche 
Vemunft  und  Urtheil  voranssetzen  nnd  die 
Grondlage  unserer  Ndgungen  zu  andem 
Persouen  sind.  Die  Zwecke  unsers  Handelns 
aber  sind  das  zu  erreichende  Wohl  und  die 
zu  verwirklichende  Pflicht.  Die  Entscheidung 
dartlber,  was  Recht  und  Pflicht  sei,  Hbt  der 
moralische  Sinn  oder  das  Gewissen  aus, 
dessen  Stimme  dieselbe  unmittelbare  Sicher- 
heit  und  Gewissheit  hat,  wie  sie  die  Aussagen 
unserer  Sinne  besitzen.  Eigne  Erfahiung 
und  der  gesunde  Menschenverstand  lehren 
den  Menschen,  dass  er  in  seinen  Handlungen 
frei  ist;  anderer  Beweise  bedarf  es  ftr  ihn 
nicht.  Aucli  eine  Tafel  moralischer  R^^ln 
hat  Reid  aufgestellt,  von  welcher  er  ^laubt, 
dass  sich  daraus  jeder  GebUdete  ein  Moral- 
system  aufbauen  kdnne. 

OeuYTes  completes  de  Th.  Reid,  chef  de 
IVcole  ^cosaaise,  puUi^  par  Th.  Joaffroy 
(nebst  Dugald  Stewart's  Biographie  Beid's 
und  einer  Einleitung  dee  Uebersetzers,  nebst 
Fragmenten  von  Royer-CoUard)  1828-1836, 
in  6  Banden. 

A.  Gamier,  Critique  de  la  philosopbie  de  Th.  Reid 
(1840). 

Reimarus,  Hermann  Samuel,  war 
1694  zu  Hamburg  als  der  Sohn  eines  dortigen 
Gymnasialprofessors  eeboren,  hatte  seit  1714 
in  Jena  neben  der  Theologie  auch  Philologie 
und  Philosopbie  studirt.  war  dann  in  Witten- 
berg  Magister  der  Philosopbie  und  Adjunct 
bei  der  philosophischen  Facultftt  geworden, 
1720  nach  Engbnd  und  Holland  gereist  una 
1725  Rector  der  Schule  zu  Wismar  geworden 
und  wirkte  seit  17^7.  als  Professor  der 
hebr&ischen  Sprache  und  Mal^ematik  am 
Gymnasium  Jonanneum  in  Hamburg,  wo  er 
1768  starb.  Bei  Lebzeiten  hatte  er  rolgende 
Schriften  verdffentlicht:  ^(10)  Abhand- 
lungen  von  den  vornehmsten  Wahr- 
heiten der  nattlrlichen  Religion*^ 
(1754,  in  7.  Auf lage  1798),  sodann  ein  Lehr- 
buch  der  Logik  unter  dem  Titel  «die  Ver- 
nunftlehre^  als  eine  Anweisung  zum 
richtigen  Gebrauche  der  Vemunft  in  dem 
Erkenntnisse  der  Wahrheit,  aus  zwei  gans 
nattlrlichen  Regeln  der  Einstimmnng  undoes 
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Wideispmchfl  hergeleitet^   (1755,   5.  Aufl. 
1790)  nnd  ^AUgemeine  Betrachtnngen 
liber   die  Triebe   der  Thiere,  haiipt- 
s&chlich  fiber  ihre  Knnsttriebe  znr  Erkennt- 
DISS    des    ZnsammenhaDges    zwischen   dem 
Schdpfer  nnd   una  flelbst"  (1760,   4.  AdA. 
1798).    Dasa  diese  Arbeiten  den  Beifall  der 
Zeitgenoaaen   fanden,    beweiaen    achon   die 
wiederliolteD   nenen  Anflagen.     Die  ^Ver- 
nnnftlehre^   hat  lange  fQr  ein   klaaaiachea 
Buch   gegolten.     Mit   den   Unteranchungen 
fiber  die  Triebe  der  Thiere  hat  er  der  erat 
im   Jahr   1840  wieder  bearbeiteteii   Thier- 
aeelenkiiDde  znerat  die  Bidin  geOffhet.    Mit 
aeinen   Abfaandlungen   fiber   die  natflrliche 
Beligion  hat  er  aieh  nnter  den  Vertretern 
der    dentachen    Anfklftrung    einen    anage- 
zeichneten  Platz  erworben.    Er  Iritt  darin, 
mit  aeinen  pbiloaophiaehen  Anachaunngen  auf 
dem  Boden  der  Leibniz  -  WolflTachen  Philo- 
Bophie  atehend  nnd  haupta&chDch  an  WdfTa 
ntheoloffia  naturalist  aich   anlehnend,  ala 
eifriger  Verkflndiger  dea  Deiamna  mit  ^einen 
beiden  Omndlehren,  dem  Olaubon  an  den 
peraOnlichen    Gott   nnd   deaaen  Yoraehnn^ 
Bowie  an  die  Unaterblichkeit  der  Seele  anf, 
indem  er  dieaen  Standpnnkt  zugleich  gegen 
weiter     fortgeachrittene     Richtnngen,     wie 
Spinoza  nnd  den  fran^daiachen  Materialiamna, 
inabeaondere  Manpertina  nnd  Lamettrie,  ver- 
theidigt  nnd  der  nm  aich  greifenden  Frei- 
geiaterei  entgegentritt  Die  aogenannte  natflr- 
liche Religion,  worin  er  aelbat  iederzeit  aeine 
Bernhignng  gefnnden  hat,  gilt  ibm  ala  die 
Quelle   nnaerer  Znfriedenheit   nnd  ala   die 
Lehrmeiaterin  im  nUtzlichen  Gebranche  nnaera 
innem,  Vermdgena  nnd  allea  ftnaaem  Gntea. 
Da  Jedermann  weiaa,  daaa  eine  kdrperUche 
Welt  anaaer  nns  da  iat,  ao  kdnnen  wir  mit 
nnaerm  Forachen  nach  der  eraten  Uraache 
vernflnftiger  Weiae  bei  der  Welt  nnd  deren 
Natnr  nicht  atehen  bleiben;  aie  kann  weder 
die  Lebendiffen  erzengt  haben,  noch  an  aich 
aelbat  begrinen  werden ,  ohne  einen  Werk- 
meiater  zn  aetzen,  der  dieae  lebloae  Maachine 
nm  der  Lebendigen   willen  hervorgebracht 
hat ;  dieaea  aelbat^dige,  ewige,  nothwendige 
Weaen  iat  ea.  waa  wir  mit  dem  Worte  Gottea 
andenten.    Die  Voraehnng  iat  nichta  andera, 
ala  die  Verbreitnng  der  gOttlichen  Urabaicht, 
ana  welcher  znerat  die  Welt  entatanden  iat, 
fiber  die  ganze  Dauer  deraelben  in  Vergangen- 
heit,  Gegenwart  nnd  Zuknnft,  in  alien  inren 
Zuatftnden  nnd  nach  alien,  auch  den  kleinaten 
Theilen  nnd  Begebenheiten.   Ana  dem  Weaen 
nnaerer  Seele  kdnnen  wir  zwar  eine  MogUch- 
keit  begreifen,  daaa  aie  anch  nach  dem  leib- 
lichen  Tode  fortdanern  nnd  ihrer  bewnaat 
aein,   folelich    leben    nnd   glflckaelig   aein 
kOnne,  juber    die  Abaicht    nnd  Voraehnng 
nnaera  Schdpfera  kann  nna  allein  die  feate 
Veraichemng  geben,  daaa  aolchea  anch  wirk- 
lioh  geaehehen  werde*     Die  gdttliche  Vor- 
aehnng zeigt  aich  gegen  die  Menachen  be- 


aondera  gfltig,  da  aie  ihnen  vor  alien  flbrieen 
Thieren    ao   mancherlei   Ergdtznngen    der 
Sinne.    ao    angenehmen    Vorachmack    von 
Wahrneiten  nnd  VoUkommenheiten,  ein  Ver- 
mdgen  nnd  Verlangen,  immer  vollkommener 
zn  werden,  ja  einen  fernen  Blick  von  der 
nnendlichen    Weiaheit.   Liebe,    Macht   nnd 
Glflckaeligkeitihrea  ScMpfera  geg5nnt  Wenn 
wir  aber  nicht  in  einem  beaaem  Leben  zn 
einem  vdlligen  Gennaae  dieser  Vorzflge  ge- 
langen  aollten^   ao  wtLrden  aie  alle    dnrch 
eine   ao  baldige  Entziehnng,    da  wir  una 
noch    aut    der    niedrigaten    Stnfe    aehen, 
wieder  vereiteli    Die  Menachen  wflrden  da- 
durch  nnr  nm  ao  miaavergnflgter  nnd  nn- 
glflckaeli^er  gemacht    So  wenig  dieaea  mit 
den  gOttlichen  Eigenachaften  und  mit   der 
geftuaaerten  Liebe  Gottea  zn  aeinen  vemflnf- 
tigen  Geachdpfen  flbereinatimmen  wtLrde,  ao 
gewiaa  kdnnen  wir  von  aeiner  gnftdigen  Vor- 
aehnng veraichert  aein,    daaa  aie  una  durch 
dieae  knrze  Vorbereitung  zn  einem  hdhern 
Maaaa  der  Vollkommenheit  und  Glflckaeligkeit, 
dazn  er  unaere  Natnr  iShig  gemacht  hat. 
fflhren  werde.  —  Eine  ungleich  grdaaere  una 
nachhaltigere  Wirkung,    ala  durch  die  an- 
gefdhrten,    bei   aeinen  Lebzeiten   verdffent- 
lichten  Werke  hat  jedoch  Reimama  durch 
ein  nachgelaaaenea  Werk  anageflbty    woran 
er  aeit  1744  gearbeitet  hatte  nnd  welchea 
er  im  Jahre  1767  abachloaa,  unter  dem  Titel: 
,.Apologie    Oder   Schutzachrift    fflr 
die  vernflnftigen  Verehrer  Gottea". 
Er  aelbat  ftuaaerte  aich  fiber  daaaelbe  in  fol- 
genden  Worten:  „Die  Fragmente  aind  von 
mir  achon  vor  vielen  Jahren  aufgeaetzt  worden ; 
jedoch  habe  ich  aie  bei  Gelegenheit  einea 
dftem  Dnrchleaena  an  manchen  Stellen  ver- 
mehrt,    an  andern  gekflrzt  oder  geftndert. 
Bloip  meine  eifpe  Gemflthaberuhignng   war 
vom  eraten  Anfang  der  Beweggrund,  warum 
ich  meine  Gedanken  niederachrieb.     Und  ich 
bin  nachher  nimmer  auf  den  Voraatz  gerathen, 
4ie  Welt  durch  meine  Einaicht  irre  zn  machen 
Oder  ztt  Unmhen  Anla^a  zu  geben.  Die  Schrift 
mag  im  Verborgenen,  zum  Gebranche  ver- 
atftndiger  Freunde  liegen  bleiben!"    Und  in 
der  That  wurde  daa  zweibftndige  Manuacript 
deraelben  erat  im  Jahre  1814  durch  aeinen 
Sohnkurz  vor  deaaen  Tode  derStadtbibliothek 
in  Hamburg  Ubergeben.    Da  aber  das  Manu- 
script Frennden  dea  im  Jahre  1786  verator- 
benen  Verfaasera  zngftnglich  war,  ao  konnte 
darana  Leaaing  1774—1777  einzelne  Brnch- 
atflcke  nnter  dem  Titel  „  Wolffenbflttler  Frag> 
mente*  einea  Ungenannten"  dnrch  den  Dmck 
verOffentlichen,   durch  welche  eine  verhee- 
rende  Brandfackel   in    daa  Heerlager    der 
theologiachen  Orthodozie  im  letzten  Viertel 
dea  vorigen  Jahrhunderta  geachleudert  wnrde. 
Sie    enthielten    den   atftrkaten   und   acharf- 
ainnigaten    Angriff,    welchen    die   bibliache 
Offenoarung  nnd  aaa  poaitive  Chriatenthnm 
bis  dahin  erfahren  batten.    Etwa  ein  Vier- 
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theil  des  Ganzen   wurde  1850—1852   von 
Wilhelm  Klose,  dem  Sekretftr  der  Hamburger 
Bibliothek.  in  der  „Zeitschrift  flir  historische 
Theologie"  verSffentlicht.    Von  dem  ganzen 
Werke   gab   Dr.   Fr.   Strauss    zehn   Jahre 
sp&ter  eine  genaue  Analyse  und  einen  ur- 
kundlichen    Auszug.     Der    Schiller   WolflTs 
und  AnMnger  der    „natttrliclien  Religion" 
hatte    den    theologisch  -  politischen    Tractat 
Spinoza's,  die  Schriften  von  Bayle  und  die 
englischen    Deisten  Collins,    Woolston  und 
Morgan  eifrig  studirt  und  mit  dieser  Aus- 
rlistung  im  ersten  Theile  seines  Werkes  das 
alte  Testament,  im  zweiten  Theile  das  neue 
Testament,  im  dritten  Theile  die  Hauptsiitze 
des  protestantischen  Lehrbegriffs  einer  zer- 
setzenden  Kritik  unterworfen.    Wie  einseitig, 
beschr&nkt  und  ungeschichtlich  der  Stand- 
punkt  des  Verfassers  auch  ist,    sobald   er 
an  der  heutigen  wissenschaflichen  Kritik  ge- 
messen   wird,   so  hat  er   doch   durch   den 
bahnbTechenden    Anfang    einer    das  Boll- 
werk  der  kirchlichen  Rechtgl&ubigkeit  durch- 
brechenden  und  die  Geister  befreienden  Be- 
wegung  eiijen  unvergftnglichen  Werth.  Wenn 
Reimarus  sagte    (bemerkt  treffend  Strauss), 
das  Christenthum  sei  keine  g5ttliche  Offen- 
barung,   sondern    menschlicher  Betrug,    so 
wissen  wir  freilich  heute,  dass  dies  ein  Irr- 
thum,  dass  das  Christenthum  kein  Betrug  ist. 
Aber  ist  es  darum  eine  gSttliche  Oflfenbarung 
im   Sinne   der  Kirche?    Ist   der   Satz   von 
Reimarus  ganz  zu  nichte  geworden?    Eeines- 
wegs:   vieimehr  sein  Nein  bleibt  Nein,  nur 
sein  Ja  hat  einem  bessem  Ja  Platz  machen 
mllssen;    dies   aber  vergisst   die  Theologie 
unserer  Zeit  nur  ganz  zu  gem:  weil  Moses 
gewiss  kein  Gaukler  war,  ist  er  ihr  wieder 
ein  Wunderthater;   weil  die  Beschuldigung 
eines  Leiehendiebstahls   gegen    die  J&ger 
Jesu  keinen  Anklang  findet,  glaubt  sie  seine 
Auferstehung  aus   dem  Grabe  von  Neuem 
als  (IbematUrlichen  Vorgang  behaupten  zu 
kdnnen.    Wenn  kein  vernllnftiges  Christen^ 
thum  (sagt  Reimarus)  heutiges  Tags  mehr 
geduldet  werden  will,  was  haben  diejenigen 
zu  hoffen,  welche  sich  bios  an  die  gesunde 
Vemunft  in  der  Erkenntniss  und  Verehrung 
Gottes  halten?  Denn  dahin  sind  schon  l&ngst 
Viele  im  Verborgenen  gebracht  worden,  dass 
sie  wohl  eingesehen  haben,  wenn  man  Uhristi 
eigne  Lehre  nicht  von  der  Lehre  der  Apostel 
und  Klrchenv&ter  absondern  und  allein  bei- 
behalten  wollte,  so  Hesse  sich  das  apostolische 
und    nachmals    immer    weiter    ausgeartete 
Christenthum  mit  keinen   Etlnsteleieh   und 
Wendnngen  mehr  retten.     Die  reine  christ- 
liche  Lehre,  welche  aus  Jesu  eignemMunde 
geflossen  ist,   sofern  dieselbe  nicht  besonders 
in  das  Jndenthum  einschlilgt,    sondern  all- 
gemein  werden  kann,  enthMlt  nichts  als  eine 
vemtlnfkige  praktische  Religion;  folglich  wtirde 
ein  jeder.  vemanftige  Mensch,  wenn  es  einer 
Benennung  der  Religion  bedtirftcf,  sich  von 


Herzen  christlich  nennen.  Diese  Lehre  wlirde 
auch  noch  christlich  geblieben  sein,  wenn 
man  sie  nach  ebendenselben  GrundsMtzen 
weiter  ausgeftlhrt  und  zu  einer  vollstftndigen 
Unterweisung  der  Oottesfarcht,  Pflicht  und 
Tugend  gemacht  hUtte.  Sobald  aber  die 
Apostel  anfingen,  ihr  jfldisches  System  von 
dem  Messias  una  von  der  Gdttlichkeit  der 
Schriften  des  Moses  und  der  Propheten  mit 
hineinzumischen  und  auf  diesem  Grunde  ein 
geheimnissvolles  nenes  System  zu  bauen ,  ao 
konnte  diese  Religion  nicht  mehr  allgemein 
werden.  Die  natfirliche  Religion  der  Ver- 
nunft  allein  macht  uns  durch  die  Versichemng 
der  Unsterblichkeit  unser  ganzes  Leben  unter 
alien  Umst£lnden  ertr^lich,  getrost  und  glfick- 
selig:  sie  erhdhet  das  zeitliche  Vergntigen 
durch  die  gewisse  Hoffnung  eines  noch  weit 
bessem  Zustandes;  sie  versflsst  das  gegen- 
w&rtige  Leid  durch  die  znklinftige  floer- 
wiegende  Preude;  sie  erwartet  den  Tod  als 
eine  neue  Geburtsstunde  zum  voUkommiiem 
Leben  und  thut  unserer  ](Tatur  und  deren 
Verlangen  nach  einer  ihr  gemSssen  Glflck- 
seligkeit  auf  alle  Weise  Genflge. 

D.  Fr.  Strauss  y  Hermann  Samuel  Belmaroa  und 
seine  Schntzschrift.     (1862). 

Reimarus,  Johann  Albert  Her- 
mann, war  als  der  Sohn  von  Hermann 
Samuel  Reimarus  1729  in  Hamburg  geboren 
und  dort  gebildet^  hatte  aeit  1751  in  G5ttingen 
Medicin  studirt,  1753  eine  Reise  nach  Holland, 
England  und  Schottland  gemacht,  1759  in 
Leiden  als  Doctor  der  Medicin  promovirt, 
dann  in  seiner  Vaterstadt  als  Arzt  sich  nieder- 
gelassen,  wo  er  seit  1796  auch  als  Professor 
der  Naturlehre  und  Naturgeschichte  am  aka- 
demisohen  Gymnasium  wirkte,  und  starb  1814 
zu  Ranzau.  Abgesehen  von  der  im  Jahre 
1787  verdffentlichten  kleinen  Schrift  „neber 
die  Grtinde  der  menschlicheto  Erkenntniss 
und  der  nattlrlichen  Religion''  hat  er  seines 
Vaters  Untersuchungen  fiber  Thierpsycho- 
logie  fortgesetzt  und  im  Gdttinger  ^Ma^zin 
ffir  Wissenschaften  und  Literatnr''  eine  Keihe 
von  „Betrachtungen  fiber  die  Unmdglichkeit 
kdrperlicher  Ged&chtnisseindrflcke  und  eines 
materiellen  VorstellnngsvermOgens "  (1780) 
veroffentlicht,  worin  er  sich  als  Gegner 
des  damaligen  psychologischen  Materialismns 
zeigt. 

Reimmann,  (auch  bisweilen  Reimann 
geschrieben)  Jacob  Priedrich,  war  1668 
zu  Grdningen  im  Halberstftdt'schen  geboren 
und  zuerst  von  seinem  Vater,  der  daselbst 
Rector  war,  und  dann  in  Aschersleben  und 
Altenburg  gebildet,  hatte  seit  1688  in  Jena 
Theologie  und  Philosophic  studirt,  mnsste 
aber  aus  Mittellosigkeit  nach  Jahresfrist  das 
Studium  aufgeben,  wurde  Hauslehrer  und 
1697  Rector  zu  Osterwick  im  Halberstidt*- 
schen,  1698  in  Halberstadt,  1707  Sdral- 
inspector  und  Pastor  primarms  in  Erms- 
leben  und  1714  Domprediger  in  Magdeburg, 
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wo  er  1743  atarb.  Mit  Leibniz  persOnlich 
befreimdet,  bewegt  er  sich  in  seinen  philo- 
sophischen  nnd  philosopbiegeschichtuchen 
Arbeiten  im  Ereis  deT  Leibniz's<^en  An- 
sobanungen.  Seine  Scbriften  sind  nnter 
folgenden  Titeln  erscbienen:  Schediasma 
philoscphicum  de  logices  Arisioielicae,  Ra- 
tneae,  Cartesianae  et  ecleciicae  insufftcientia 
in  ardme  ad  acuendum  judicium  (1697); 
Spunlegivm  philosophicum  de  defiuitione 
unico  demonstrationis  potissimae  prindpio 
(1699);  CcUendarium  logices  historico-criti" 
cum  (1699);  Hisioria  universalis  Atheism 
et  Atheorum  faXso  et  merito  suspectorum, 
ordine  chronologico  descripta  et  a  suis 
initiis  ad  nostra  ten^ora  redticta.  (1725.) 
Reinhold,  Carl  Leonbard,  war  1785 
in  Wien  geboren  and  nacb  vollendetem  Oym- 
nasialbesacbe  (1772)  in  das  Probebaus  dex 
Jesniten  zu  St  Anna  in  Wien  aofgenommen 
woiden.  Nacb  der  Anfbebong  des  Ordens 
trat  er  (1774)  in  das  BamabitercoUegimn  nnd 
stndirte  secbs  Jabre  lang  Tbeologie  und  Pbilo- 
sopbie.  Nacbdem  er  1780  als  Lebrer  der 
Pbilosopbie  verwandt  und  daneben  Frei- 
manrer  geworden  war,  trieb  ibn  der  Zwie- 
spalt  zwiscben  seinen  pbilosopbiscben  Ueber- 
zengnngen  nnd  seinem  Bemfe  1783  zur  Flucbt 
ans  seinem  Orden  nnd  seiner  Heimatb.  Von 
der  Wiener  Loge  „zar  wabren  Emtraebt^' 
untersttltzt.  stndirte  er  in  Leipzig  nnter 
Plainer  Pnilosopbie  nnd  kam  1784  nacb 
Weimar,  wo  er  bei  Wieland  eingefflbrt 
und  bald  dessen  Freund  nnd  Scbwiegersobn 
wurde.  Wftbrend  er  als  Mitarbeitcr  and 
Mitredacteur  des  deutscben  Merknr's  tb&tig 
war,  warf  er  sicb  1785  auf  das  Stadium  von 
Eanfs  ^Eritik  der  reinen  Vemunft^  und 
verdffentlicbte  1786  anonym  seine  acbt 
^Briefe  liber  die  Eant'scbe  Pbilo- 
sopbie^. £s  war  jedoeb  dafQr  gesorgt, 
dass  der  Name  des  Verfassers  kein  Gebeim- 
niss  blieb  und  demselben  1787  eine  Professur 
der  Pbilosopbie  in  Jena  zu  Tbeil  wurde. 
Die  scbriftlicbe  Erklftmng  Eant's,  dass  ibn 
Reinbold  tlber  Erwarten  verstanden  babe, 
trug  mit  dazu  bei, ^  dass  Reinbold's  Vor- 
lesungen  mit  Beifall  ^aufgenommen  wurden. 
Anfangs  war  Reinbold  reiner  Eantianer,  und 
nocb  die  Abbandlung,  die  er  1789  im  deut- 
scben Merkur  Uber  die  bisberigen  Scbick- 
sale  der  Eant'scben  Pbilosopbie  verdffent- 
licbt,  wurde  von  Eant  als  eine  scbdne  Scbrift 
bezeicbnet  Er  ftigte  dieselbe  zugleicb  als 
Vorrcde  zu  dem  Werke  bei,  welcbes  er  1789 
nnter  dem  Titel  verdffentlicbte  ^Versuch 
einer  neuen  Tbeorie  des  menscb- 
licben  Vorstellungsvermdgens^.  Das- 
selbe  sollte  als  Leitt'aden  zu  seinen  Vor- 
lesnngen  liber  die  Eritik  der  reinen  Ver^ 
nunft  dienen  und  wurde  von  ibm  zugleicb 
^kritiscbe  Elementaxpbilosopbie^  genannt. 
Er  bezeicbnete  dieselbe  ate  notbwendige 
Consequenz  der  ELritik  der  reinen  Vemunft 


und  sollte  die  darin  gegebene  Tbeotie  iea 
Vorstellungsvermogens  das  Fundament  ftir 
alle  pbilosopbiscben  Wissenscbaften  entbalten, 
da  nur  durcb  eine  solcbe  Begrtlndung  die 
Hauptresultate  der  Eant'scben  Lebre,  dass 
die  Dinge  an  sicb  unerkennbar  seien  und 
die  Prinzipien  aller  Erkenntniss  von  vom- 
berein  {a  priori,  vor  aller  Erfabrung)  in  uns 
liegen,  im  wabren  Sinne  des  Wortes  be- 
wiesen  werden  k5nnten.  Darum  gebt  die 
Elementaipbilosopbie  von  dem  aus,  was  nocb  , 
Niemand  gelftugnet  bat,  nilmlicb  vom  Dasein 
der  Vorstellungen  in  uns,  und  sucbt  dann 
ans  dem  Vorstellungsvermdgen  selbst  ab- 
zuleiten,  dass  Dinge  an  sicb  nicbt  vorstell- 
bar  una  also  aucb  nicbt  erkennbar  sind. 
Die  Eritik  der  reinen  Vernunfl;  entbftlt  eine 
Untersucbung  tlber  das  Vermdgen  des  Er- 
kennens;  nun  ist  aber  das  Erkennen  selbst 
ein  sebr  compUcirter  Begriff,  indem  mit 
diesem  Werke  der  Eine  diesen,  der  Andere 
einen  andem  Sinn  verbindet  Solcbe  ab- 
weicbende  Ansicbten  finden  aber  nicbt  statt 
bei  dem  Begriffe  der  Vorstellung;  da  nun 
jede  Erkenntniss  Vorstellung  ist  (aber  nicbt 
umgekebrt),  so  kann  in  das  Gebiet  des  Er- 
kenntnissvermOgens  Nicbts  fallen,  was  aus 
dem  Oebiete  des  Vorstellungsvenndgens  als 
nicbt  vorstellbar  ausgescblossen  ist  Ednnte 
man  sicb  nun  dartiber  vereinigen,  was  dieses 
Vermdgen  ist,  so  wtlrden  dadurcb  die  ver- 
scbiedenen  pbilosopbiscben  Parteien  mit  der 
durcb  Eant  gefondenen  Begrenzung  des  Er- 
kenntnissvermOgens  ausgesGbnt,  und  dann 
wftre  die  Eant'scbe  Pbilosopbie  eine  „  Pbilo- 
sopbie obne  Beinamen^  oder  eine  Pbilosopbie 
scblecbtbin.  Und  dies  ist  es  eben,  worauf 
Reinbold  ausgebt.  Die  welter  nicnt  zu  be- 
weisende  Tbatsacbe,  welcbe  in  uns  selber 
vorgebt  und  alle  mdglicben  Erfabmngen  und 
Gedanken  erst  mOglicb  macbt  und  begleitet, 
ist  das  Bewusstsein,  und  der  erste  Grund-  ^ 
satz  der  Elementarpbilosopbie  ist  darum  der 
durcb  Reflexion  auf  die  Tbatsacbe  des  Be- 
wusstseins  gefundene  ^Satz  des  Bewusstseins^, 
welcber  so  lautet:  die  Vorstellung  wird  im 
Bewusstsein  vom  Vorgestellten  und  vom  Vor- 
stellenden  unterscbieden  und  auf  beide  be- 
zogen.  Das  Subject  ist  das  von  der  Vor- 
stellung und  vom  Object  Unterscbiedene, 
worauf  die  Vorstellung  bezogen  wird;  ebenso 
das  Object  ist  das  von  jenen  beiden  Unter- 
scbiedene, worauf  die  Vorstellung  bezogen 
wird;  endlicb  die  blosse  Vorstellung  als 
solcbe  ist  dasjenige,  was  sicb  im  Bewusst- 
sein auf  Object  und  auf  Subject  beziehen 
lUsst  und  von  beiden  unterscbieden  ist  Da 
unter  dem  Vorstellungsvermdgen  nur  die 
innern  Bedingungen  der  Wirklicbkeit  der 
blossen  Vorstellung  zu  versteben  sind,  so 
wird  bei  der  Betracbtung  des  Vorstellungs- 
vermdgens  von  dem  vorgestellten  Object  tmd 
dem  vorstellenden  Subject  abstrabirt  werden 
mflssen^  welcbe  wobl  Bedingungen  der  Vor- 
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stelliingeii  sind,  aber  ftnssere.  Indem  die 
blosse  Y  orstellnng  auf  das  Object  und  Sub- 
ject bezogen  werden  kann^  mass  sie  aus 
zwei  Bestandtheilen  besteheiii  deren  einer 
dem  Oegenstande  entspricht  and  der  Stoff 
der  Vorstellung  heisst,  w&hrend  dagegen 
dasjenige,  was  in  der  Vorstellung  und  wo- 
durdi  sicn  die  Vorstellung  auf  das  Subject 
beziebt  und  welcbes  den  Stoff  derselben 
eigentUcb  zur  Vorstellung  macbt,  die  Form 
derselben,  ihr  zweiter  Bestandttbeil  ist, 
welcher  dem  vorstellenden  Subject  angebdrt, 
das  die  Vorstellung  selber  aus  dem  Stoffe 
erzeugty  indem  es  demselben  die  Form  giebt 
Da  in  der  Vorstellung  nur  die  Form  dem 
Subject  angehdrty  so  ist  nur  sie  Ton  ihm  her- 
vorgebracbt,  der  Stoff  dagegen  gegeben. 
Hiernach  besteht  das  Vorstellungsvermdgen 
einerseits  aus  Receptivit&t  oder  dem  Ver- 
mOgen,  sich'  gegen  aen  Stoff  leidend  zu  ver- 
halten,  von  ihm  afficirt  zu  werden,  und 
andrerseits  aus  Spontaneit&t  oder  dem  Ver- 
mdgen,  die  Form  nervorzubringen.  Die  nicht 
vom  Subject  hervorgebrachte  Form  der 
SpontaneitHI^  die  Weise  ibrer  Th&tigkeity  ist 
die  Verkntlpfung  des  Mannigfaltigen  im  ge- 

febnen  Stoff.  Da  nar  im  Bewusstsein  der 
toff  der  Vorstellung  geformt  wird  oder  die 
Vorstellang  als  solche  zu  Stande  kommt^  so 
ist  es  ein  Widerspruch,  von  unbewussten  oder 
ausserhalb  des  iBewusstseins  fallenden  Vor- 
stellungen  zu  sprechen.  Darum  sind  aber 
keineswegs  alle  Vorstellungen  von  ein  em 
klaren  Bewusstsein  begleitet;  das  blosse 
Besitzen  der  Vorstellung  ist  dunkles  Bewusst- 
sein; klar  ist  das  Bewusstsein  erst  dann, 
wenn  es  Bewusstsein  der  Vorstellung  ist.  Im 
Selbstbewusstsein  weiss  sich  das  Bewusstsein 
von  sich  afficirt^  es  weiss  von  sich  als  einem 
Object  Vom  klaren  Bewusstsein  und  dem 
Selbstbewusstsein  ist  als  dritte  Art  des  Be- 
wusstseins  die  Erkenntniss  unterscMeden, 
deren  Satz  also  lautet:  in  der  Erkenntniss 
wird  der  vorgestellte  Gegenstand  sowohl  von 
der  vorgestellten  Vorstellung,  als  auch  von  dem 
vorgestellten  Vorstellenden  untersclueden; 
sie  ist  die  hdchste  Kraft&usserung  des  Vor- 
stellungsvermdgens.  ihr  G^enstand  aber  muss 
ein  blosses  Vorstellen  una  zwar  schon  Vor- 

festelltes  sein.  Das  Erkenntnissvermdgen 
esteht  aus  dem  Verm5gen  der  Anschauungen, 
dp  h.  der  Sinnlichkeit.  und  aus  dem  Yer- 
mdgen  der  Begriffe,  d.  h.  dem  Verstande. 
Hiernach  folgt  auf  eine  Theorie  der  Sinn- 
lichkeit eine  solche  des  Verstandes  und 
endlich  eine  Theorie  der  Vemunft.  Als  sein 
Verdlenst  nimmt  Reinhold  dies  in  Anspruch, 
dass  er  Sinnlichkeit  und  Verstuid  auf  eine 
gemeinschaftliche  Wurzel,  das  Vorstellungs- 
verm5gen  oder  Bewusstsein,  zarUckftthrte 
und  zuerst  die  Forderung  aufstellte,  dass  alle 
Philosophie  auf  einen  ersten,  obersten,  all- 
gemeingOltigen,  durch  sich  selbst  gewissen 
und  alles  Andere  begrOndenden  Fundamental- 


satz  gegrflndet  sein  mflsse.  Darum  gait  die 
Reinhold*sche  ^ElemenUorphilosophie^  sehr 
bald  als  die  stronger  systematisirte  ELanf  sche. 
Um  die  Philosophie  fOr  kflnftige  Philo- 
sophen  vom  Fach  zu  begrtinden,  gab  Rein- 
hold  1790  und  1794,  in  zwei  Theilen,  seine 
„Beitrftge  zur  Berichtignng  bisheriger  Miss- 
verstftnanisse  der  Philosophie''  heraus,  deren 
erster  Band  eine  „Neue  Darstellnng  der 
Hauptmomente  der  Elementarphilosophie'' 
enth&lt.  Aehnlich  wie  diese  „Beitrftge"  natte 
auch  die  Schrifi;  „Ueber  das  Fundament 
des  philosophischen  Wissens",  (1791)  den 
ZwecK,  den  Standpunkt  seiner  Theorie 
des  Vorstellungsvermdgens  n&her  zu  be- 
grUnden.  Die  durch  Keinhold's  Berufung 
nach  Eliel  (1793)  erledigte  ausserordentlithe 
Lehrstelle  der  Philosophie  in  Jeoa  erhielt 
Fichte,  der  nun  seit  1794  mit  seiner  „  Wisaen- 
schaftslehre''  die  Eanfsche  Philosophie  za 
vollenden  strebte.  Darch  seine  Beurtheilung 
der  von  G.  E.  Schulze  verdffentlichten  Sehrift 
y.Aenesidemus''  wurde  eine  Umwandlung  der 
Anschauungen  Reinhold*s  und  eine  Hinwen- 
dung  desselben  zu  Fichte  veranlasst,  sodass 
er  in  Folge  dessen  in  seiner  „Au8waM  ver- 
mischter  Schriften''  (1796)  erklftren  konnte, 
was  seine  ,,Elementarphilosophie''  vergebens 
gesucht  babe,  das  sei  von  der  Fichte^schen 
„  Wissenschans  -  Lehre ''  wirklich  geleisitet 
worden.  Aber  auch  dieser  neue  Standpunkt 
gentigte  ihm  nicht  lange;  durch  den  von 
nardili  (1800)  verdffentlichten  „Grundri8s  der 
ersten  Logik''  wurde  er  von  Neuem  ergriffen 
und  in  eine  andere  Richtung  seiner  philo- 
sophischen Anschauungen  gelenkt  Er  orach 
seinen  Verkehr  mit  Fichte  ab  und  gab  1801 
mit  Bardili  sechs  Hefke  „  Beitrftge  zur  leicbtem 
Uebersicht  des  Zustandes  der  Philosophie  beim 
Anfange  des  neuen  Jalurhunderts''  heraus, 
worin  er  als  unbedingter  Anhilnger  Bardili^s 
erscheint.  „Auch  die  Revolution  in  der 
deutschen  Philosophie  ist  anders  auggefallen. 
als  ihre  Urheber  und  Freunde  hofibsn  una 
ihre  G^ner  fttrchteten,  anders  als  ich  in 
den  Briefen  dber  die  ELant'sche  Philosophie, 
anders  als  ich  durch  ^  meine  Theorie  des 
Vorstellung8verm5gens'  ihren  Fortgang  zu 
bef5rdern  versuchte  und  anders  als  ich  ihr 
Ziel  durch  die  Wissenschaffcslehre  erreicht 
glaubte.  Sie  hat  ganz  anders  geendet,  ala 
ich  die  gauze  Zeit  hindurch  vorhersehen 
konnte .  da  ich  von  ihrem  Entstehen  her  jede 
ihrer  oedeutendern  Wendungen  nicht  als 
ruhiger  Zuschauer  beobachtete,  sondem  als 
theilnehmender  Begleiter  selbst  mitmachte. 
Wftre  ich  bei  einer  ihrer  Wendungen  steheii 
geblieben,  so  wttrde  ich  nodi  immer,  wie 
mir  in  den  letzten  ffinfzehn  Jahren  nicht 
weniger  als  dreimal  begegnet  ist,  den  Anfangs* 

Sunkt  einer  neuen  Krummen  Wendung  fur 
en  Anf angspunkt  der  gerade  f ortachreitenden 
Richtung,  fOr  den  E^^gang  in  den  sichem 
Pfad  der  Philosophie  ahrWissenschaft  ansehen. 
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Ob  icb  mich  aber  nicht  aach  das  vierte  Mai 
tftnacbe?  Ob  nioht  aucb  dieses  wabre  und 
eigentliobe  Ende,  das  icb  jetzt  anktindige 
nnd  bescbreibe,  etwa  wieder  nur  der  Anfang 
eiaer  nenen  krammen  Wendong  sein  dtlrfte?*' 
(Bardili's  and  Reinbold's  Brief wecbsel  liber 
das  Wesen  der  Pbilosopbie  nnd  das  Unwesen 
der  Speculation,  1804)  Durob  seine  Ver- 
bindnng  mlt  BardiU  verier  Reinbold  alien 
seinen  frtlbem  Anbang  nnd  Einflnss  anf  das 
pbilosopblrende  Pnblicnm.  Nur  Jacob!  blieb 
ihm  treu  nnd  zog  Reinbold  bald  ganz  zn  sicb 
liin.  Darnm  widmete'er  demselben  ancb  seine 
„Omndlegnng  einer  Synonymik  far  den 
allgemeinen  Spracbgebrancb  in  den  pbilo- 
sopbiscben  wissenscbaften''  (1812) ,  eine 
Scnrifti  wotin  Reinbold  ansdrtlcklicb  be- 
kanntC;  dass  er  darin  den  letzten  Versncb 
seines  ^bilosopbiscben  Lernens  undForscbens 
niedergelegt  babe.  An  diese  Arbeit  scblossen 
sicb  ancb  die  beiden  andern  Scbriften  an, 
die  Reinbold  nocb  verSffentlicbte,  die  nftcbste 
unter  dem  Titel:  ^^Menscblicbes  Erkenntniss- 
vermdgen  ans  dem  Gesicbtspnnkt  des  dnrcb 
die  Wortspracbe  vermittelten  Znsammenbangs 
z^^iscben  der  Sinnlicbkeit  nnd  dem  Denk- 
verm5gen"  (1816),  die  andere  nnter  dem 
Titel:  „Die  alte  Frage,  was  i^t  Wabrbeit? 
bei  den  ementen  Streitigkeiten  liber  die  gdtt- 
licbe  Offenbamng  nnd  die  menscblicbe  Ver- 
nanft  in  n&bere  Erwfignng  gezogen''  (1820). 
Er  starb  1823  in  Kiel. 

K.  L.  ReinhoM'8  Leben  and  Uterarisches  Wirken, 
nebst  einer  Aoswabl  von  Briefen  Kanf  8,  Fich- 
te'o,  Jaoobi's  nnd  anderer  philosophiscber  Zeit- 
genossen  an  ihn.    (1825). 

Reinbold,  Ernst,  war  1793  in  Jena 
als  der  Sobn  von  Karl  Leonbard  Reinbold 
geboreh,  in  Kiel  gebildet  nnd  Anfangs  dort 
als  Lebrer  am  Gymnasium  nnd  als  Privat- 
docent  der  Pbilosopbie  an  der  Universitftt 
tbfttig,  seit  1832  Professor  der  Pbilosopbie 
in  Jena,  wo  er  1856  starb.  ICit  der  Ans- 
bildnng  des  von  seinem  Vater  tlberkommenen 
psycbologiscben  nnd  erkenntnisstheoretiscben 
Standpnnktes  bewegte  sicb  Ernst  Reinbold 
in  seinen  pbilosopbiscben  Arbeiten  durcbweg 
anf  dem  Soden  d^s  ans  der  Kanf  scben  Pbilo- 
sopbie bervorgegangenen  ntlcbtemen  nnd 
alien  Einseiligkeiten  der  nacbkant'scben 
Systeme  abbolden  Rationalismns  einer  cbrist- 
licb  -  theistiscben  Weltanscbannng.  Seine 
Scbriften  sind  folgende:    Versncb  einer  Be- 

frttndnngnnd  nenen  Darstellung  derlogiscben 
'ormen  (1819);  Erkenntniss-  undDenklebre 
(1825);  die  Logik  oder  allgemeine  Denk- 
formenlebre  (1826);  Handbncb  der  allge- 
meinen Oescbicbte  der  Pbilosopbie  ftir  idle 
wisaenscbaftlicb  Gebildete,  1828  und  1830 
(2  Tbeile);  Tbeorie  des  mensoblicben  Er- 
kenntnissveimOgens  nnd  Metapbysik  (1832 
und  1834)  in  zwei  Bftnden;  Lebrbucb  der 
pbilosopbisch  •  propftdentiscben  Psycbologie 
und  der  formalen  Liogik  (1835);  die  Wissen- 

iMCk,  lludwArterbach. 


scbaften  der  praktiscben  Pbilosopbie  im-Omnd- 
risse  (1837)  in  drei  Biinden;  dmndzilge  des 
Systems  der  Erkenntnisslebre  und  Denklebre 
(1843);  Gescbichte  der  Pbilosopbie  nacb  den 
Hanptmomenten  ibrer  Entwicklung  (3.  And. 
1845)  in  zwei  Bftnden;  das  Wesen  der  Reli- 
gion und  sein  Ausdrnck  im  evangeliscben 
Cbristentbume  (1846).  Die  Vernnnftflusse- 
rungen  des  populftren  Vorstellens  und  Den- 
kens  (so  lebrt  Ernst  Reinbold),  soweit  sie 
nicbt  durcb  metbodiscbes  Streben  eine  Lilu- 
terung  und  Bericbtignng  erbalten,  bleiben 
zu  senr  unentwickelt  und  werden  durcb  die 
Einwirknngen  der  Pbantasie,  sowie  durcb 
die  gedankenlose  Macbt  des  Herkommens, 
der  Ueberliefernng  und  des  Vorurtbeils  zu 
vielfacb  getrlibt  und  entstellt,  um  aucb  nur 
in  praktiscber,  gescbweige  in  tbeoretiscber 
Hinsicbt  ibrer  eigentlicben  Natur  und  Be- 
deutung  entsprecben  zu  k5nnen.  Daber  er- 
gebt  kraft  dieser  Natur  und  Bedeutung  die 
Aufgabe  an  den  WiUen ,  mit  seiner  Leitnng 
des  Ganzen  der  Vorstellungen  das  vernttn^ 
tige  Nacbdenken  in  die  Spbftre  der  syste- 
matiscben  Bebandlung  der  bierber  gebdrigen 
Probleme  zn  ftibren.  Lediglicb  diese  wissen- 
scbaftlicbe  Tb&tigkeit  dart  mit  dem  Namen 
der  Pbilosopbie  bezeicbnet  werden.  Sie 
verbindet  mit  ibrer  tbeoretiscben  Ricbtung 
eine  praktiscbe.  Einerseits  sucbt  der  Trieb 
nacb  Erkenntniss  der  Wabrbeit  auf  diesem 
Wege  seine  vollstlindige  Befriedigung,  welcbe 
er  nicbt  eber  findet,  als  bis  ibm  dieErklHrung 
aller  erkennbasren  Zwecke,  Formen,  Gesetze, 
wirkenden  Krftfte  und  materiellen  Eigen- 
tbdmlicbkeiten  der  kosmlscben  Gattungen  und 
Stnfen  des  Daseins  der  Dinge  ans  aer  all- 
umfassenden  Grundursacbe  des  Ganzen  ^e- 
lungen.  Andererseits  bembt  auf  dieser  Er- 
klftrung  und  ibr  zufolge  auf  der  Erkenntniss 
der  Stellung,  welcbe  dem  Menscbenleben  in 
der  Ordnung  der  Einzelwesen  verlieben  ist, 
die  Einsicbt  in  die  Natur  und  Bedeutung  der 
obersten  Normen  fQr  das  WoUen,  Wdnscben, 
Hoffen,  Streben  und  Handeln  aer  irdiscben 
Menscbbeit,  aus  denen  die  Grnndsfttze  und 
Ueberzeugungen  der  Religion,  der  Sittlicbkeit 
und  des  Recbts  abzuleiten  sind.  Die  wabre 
Metbode  der  PbUosopbie  muss  sicb  durcb  fol- 
gende Eigentbtlmlicbkeiten  bewftbren:  erstens 
muss  sie  den  analytiscben  und  reffressiven 
Betracbtungsgang  mit  dem  syntbetiscben  oder 
progressiven  verbinden ;  sodann  muss  sie  fiber 
die  Entfaltung  nnsers  Bewusstseins,  Clbev  die 
Bildungsweise  der  Erfabmngstbatsaohen  und 
liber  den  Hervorgang  der  rationalen  Erkennt- 
niss aus  der  empiriscben  notbwendig  Auf- 
scblflsse  geben;  femer  muss  sie  im  metapbysi- 
scben  Gebiete  zu  dem  dogmatiscben  Ziele 
ftlbren,  die  ewigeuBestimmungendesgdttlicben 
Denkens  und  das  Begriffensein  des  Uni versums 
in  derunendlicben  Xebensspbftre  des  leben- 
di&;en  und  pers5nlichen  Urgrundes  mit  wissen- 
scbaftlicber  Deutlicbkeit|  Reinbeit  undOewiss- 
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heit  Bii  erkennen;  endlich  ^It  es,  im  prak- 
tiflchen  Oebiete  anB  dei  nniyerselleii  Or^iung 
derKrftftey  Gesetze  undEndnisachen  im  Wel^ 

fansen  die  wandellosen  obersten  Zwecke  nnd 
[ormen  nnsers  FreiheitsgebTauchs  nnd  mit- 
hin  die  ideiden  Gmndsfttze  des  Rechts,  dei 
Sitte  nnd  der  Beligiosit&t  folgerichtig  ab- 
snleiten.  Die  SitQichkeit  besteht  in  der  be- 
giifbmftssigen  innem  Oidnnng  nnsers  sinn- 
lich-inteUectnellen  Lebens,  welcher  gemftss 
der  Mensoh  nnr  im  Einklange  mit  seinen 
gtlltigeny  in  der  normalen  Thfttigkeit  seines 
ErkenntnissvermOgens  erworbenen  Ueber- 
zengnngen  von  dem  hOchsten  Endzweck 
seineB  Xiebens.  folglich  von  dem  obersten 
Bemfe  seines  Daseins  nnd  von  dem  absoluten 
Werthe  des  Wesens  seiner  Persdnlichkeit 
seine  praktischen  Grnndsiltze  insgesammt 
bildet  festhilt  nnd  befolgt  Der  eieenthfim- 
liehe  bemf  des  Menschen  besteht  dariny  als 
individneller  Geist  dnrch  seine  Existenz 
seinem  Begriffe  zn  entsprechen,  in  seiner ' 
wandelbaren  dnrehgangigen  Bestimmtheit  den 
Gharakter  der  geistigen  Wirksamkeit  fort- 
sehreitend  reiner  nnd  vollstflndiger  dar- 
znstellen.  Hierdureh  ist  es.  dass  er  an  dem 
allgemeinen  Leben  in  der  Natur  nnd  an  der 
OneBbarnng  Gottes  im  Dniversnm  den  per- 
sOnliehen,  den  erkennenden.  empfindenden, 
wollenden  nnd  absichtsvoH  nandelnden  An- 
theil  nimmt  Die  Stellnng  der  Menschheit 
innerhalb  der  Ordnnng  der  Einzelwesen  ist 
dadnrch  ansgespxoehen,  dass  in  ihr  das  all- 
gemeine  Leben  an  dem  Orgarasmns  der  Natnr 
zn  seiner  voUendeten  Offenbarnng  in  dem 
Individnalleben  gelangt  Demgemfiss  kann 
der  Inhalt  nnsers  Gottesbegtiffs  erst  dann 
vollstSndig  nnser  Bewnsstsein  dnrehdringen 
nnd  einen  dem  Gharakter  unserer  Persdn- 
keit*  entrorechenden  allseitigen  Einflnss  anf 
nns  ansflDen,  wenn  wir  in  der  allsemeinen 
Beziehnng  der  gOttlichen  Ursaohlichkeit  anf 
die  Gausalitftt  nnd  das  Leben  der  Natur  die 
besondere  Beziehnng  anf  das  Leben  der 
Mensohheit  mit  der  angemessenen  Elarheit 
nnd  Innigkeit  der  Amfassnng  fdr  nnser 
denkendes  nnd  empfindendes  Innewerden  her- 
vorheben.  Die  tagendhafte  Gesinnnng,  die 
sittliehe  Veredlnng  nnsers  ganzen  Innent  ist 
nnzertrennlieh  von  der  als  lebendige  Ueber- 
zengung  in  nns  verwirkliehten  Anerkennnng 
Gottes.  Sie  sprieht  sich  in  nns  vermittelst 
eines  Znsammenhanges  von  Ueberzenffungen 
aoi^  welehe  nnsere  ganze  Geistesffthigkeit 
ergreifend  nnser  Herz  mit  Sicherheit  nnd 
Rnhe,  ndt  Frieden  nnd  Frendigkeit  erflElllen 
nnd  nns  sowohl  zn  einer  weisen  Benrtheilnng 
der  Erdgnisse  nnd  Angelegenheiten  des 
irdisehen  Daseins  fOhren,  wie  aueh  mitStftrke 
znm  sittliehen  pflichtmiUsigen  Entbehren, 
Erdnlden  nnd  Handeln  nns  ansrflsten.  Der 
InbeCTiff  dieser  Ueberzeugungen  mit  der  an- 
gegebnen  allseitigen  Einwirknng  anf  nnser 
ganzes  inneres  nnd  Ansseres  Lebeni  mit  einer 


Bolehen  Erhebnnff  nnserer  Gedanken  zn  allem 
Gnten  nnd  Edem,  der  Bemhignng  nnsers 
Herzens  nnd  der  Heilignng  nnsers  Wiilens 
ist  die  Religion,  nnd  die  von  ihr  dnrch- 
drangeiie  Gesinnnng  ist  die  FrOmmigkeit 

E.  F.  Ap'elt,  Ernst  Keinhold  and  die  Kant'sche 

PhiloBophie  (1840). 

Hemigius  liiess  ein  Mdneh,  welcher  im 
Kloster  zn  Anxerre  nnter  dem  Abte  Heiiie 
(Eric)  nm  die  Mitte  des  nennten  Jahrhnnderts 
gebUdet  wnrde  nnd  nach  dem  Tode  dea- 
sdiben  die  Leitnng  der  Elosterschnle  flber- 
nommen  hatte,  von  wo  er  spftter  an  die 
Schnle  zn  l^eims  bemfen  wnrde.  Naeh- 
mals  lelirte  er  in  Paris  nach  dem  Werke  des 
Martianns  Gapella  die  freien  Ktlnate.  Ans 
einem  von  lim  verfassten,  nnr  handschrift- 
lich  in  Paris  vorhandenen  Commentar  sn 
dem  Werke  des  Martianns  Capella  fiber  die 
Hochzeit  des  Mercnrins  nnd  der  Pbiiologie 
hat  Haur6an  in  seiner  Geschichte  der  aeho- 
lastischen  Philosophie  einige  AnszfLge  ver- 
dffenUicht,  ans  welchen  hetvorgefat^  daaa  der- 
selbe  grdsstentheils  ans  dem  Gommentare  des 
Johannes  Scotns  Erigena  fiber  Maitianna 
Capella  entiiommen  ist,  dessen  Lehre  liber 
die  Bedentnng  der  Gattongs-  nnd  Artbegriffe 
von  Mi^teY  Remigins  wdrtlich  wiederholt 
wird.    Er  starb  zn  Paris  nm  das  Jahr  906. 

R^musat,  Charles  Francois  Marie 
comte  de,  war  1797  zn  Paris  geborennnd 
hatte  sich  znent  znm  Advokaten  gebildet, 
wandte  sich  jedoch  in  den  zwanziger  Jahren 
dieses  Jahrhnnderts  anf  das  Stndinm  der 
Philosophie  nnd  Liteiaturgeschichte.  Nach* 
dem  er  1836  in  das  Ministexinm  des  Innem 
eingetreten  war,  wnrde  er  1840  Ifinister  des 
Innem  nnter  Thiers,  1842  lOtglied  der 
Akademie  der  moralischen  nnd  poiitiachen 
Wissenschaften,  nach  dem  Staatsstreich  vom 
2.  December  verbannt,  von  Thieis  1871 
znrtiokgemfen  nnd  starb  1876  in  Paria. 
Mitten  nnter  seiner  politisehen  Thfttigkeit 
behielt  er  Zeit  znr  Vez^ifentlichnng  einer 

frossen  Ang^hl  von  vorzngsweise  historiachen 
rbeiten,  welehe  geistrei^  nnd  gewaadt  ge- 
schrieben  zngleich  eine  freie  Denknuasaxt 
nnd  kritischen  Geist  verrathen.  Seine  pbilo- 
sophischen  Anschannngen  sind  im  Weaent- 
licnen  mit  den  Lehren  Gonsin's  libeiein- 
stimmend,  dnrch  den  R^mnsat  anoh  zn  seinen 
literarhistorischen  Arbeiten  ans  dem  Gebiete 
der  mittelalterlichen  nnd  ^enem  Philosophie- 
geschichte  angeregt  worden  war.  fir  ver- 
dffentUchte  Werke  fiber  Ab«lard<1845),  liber 
Anselm  von  Canterbury  (1854),  liber  Frana 
Bacon  (1858),  fiber  Hobbes  (1861).  liber 
Lord  Herbert  von  Cherbnry  (1873).  Anaser- 
dem  schrieb  er  Essais  de  la  philosophic 
(1842)  in  zwei  B&nden,  i>tf  la  philosophie 
allemande  (1845)  nnd  Histoire  de  la  pkUo- 
saphie  en  Angleterre  depuis  Bacon  jusqu' 
h  Locke  (1875)  In  2  BAnden. 
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Reuchlin,  Johannes  (grScisirt  Cap- 
n  i  0  n  Tom  griechischen  ^Eapnos^y  der  Ranch) 
war  1455  zu  Pforzheim  geboren  nnd  in  Paris 
gebUdety  hatte  dann   einige  Zeit  in  Basel 
griechische  nnd  rdmische  Literatnr  gelehrt, 
nachher  in  Orleans  nnd  Poitiers  noon  Jnris* 
pmdenz  stndirt,  wfthrend  er  daneben  grie- 
chische nnd  rdmische  Literatnr  lehrte.    In 
Tubingen  promovirte  er  znm  Doctor  beider 
Rechte  nnd  war  einige  Zeit  als  praktischer 
Jnrist   thfttig.     In    Offentlichen   Geschftften 
naeh  Italien  geschickt,  machte  er  1498  in 
Fiorenz  die  persOnliche  Bekanntschaft  des 
Marsilins  Ficinns  nnd  des  Orafen  Pico  von 
Mirandola  nnd   wnrde  dnrch  diese  beiden 
fBr  die  platonisehe  nnd  pythagorilische  Philo* 
sophie   begeisterty    zngleich   aber    anf  die 
Eabbaia    hingewiesen.     Nachdem   er   vom 
Knrfltrsten  von  der  Pfalz  nnd  vom  Kaiser 
Friedrich  III.  in  politisehen  Angelegenheiten 
verwandt  nnd  von  letzterm  znm  Pnlzgrafen 
nnd  kaiserlichen  Rath  emannt  worden  war^ 
wirkte  er  in  seinen  spfttem  Lebensjahren 
ak  Professor  zn  Ingoutadt  nnd  Tubingen 
nnd  starb  1522.    Als  einer  der  geistreichsten 
nnd  gelehrtesten  Hnmanisten  der  Renaiasance- 
zett  nnd  als  rflstiger  Mitk&mpfer  gegen  die 
^Dnnkehnftnner^  konnte  er  sich  zngleich 
rnhmen,  der  ohristllchen  Kirche  die  Kennt- 
niss  des  Hebrilischen  wieder  geschenkt  nnd 
im  Eampf  wider  den  Fanatismns  Edlnischer 
Dominikaner  die  ansserkanonische  jfidische 
Literatnr  vor  der  Verbrennung  gerettet  zn 
haben.    £r  hat  zwei  philosopUsche  Werke 
verOffentlicht,  von  welchen  das  eine  nnter 
dem  Titel  ^Be  writ  cabbalistica''  in  drei 
Bttchem  znerst  1517,  das  andere  nnter  dem 
Titel  „De  verba  miriftco**,  in  drei  Bftchem 
znerst  1494  gedmckt  worden  war,  wfthrend 
sein  Briefwecnsel  mit  einer  grossen  Anzahl 
zeitffendssischer  Gelehrten   1519  im  Dmck 
erscnien.     In    seinen   philosophischen    An- 
schaunngen   zeigt*  sich    der   platonisirende 
Pjrthagorfter  nnd  Kabbalist  zngleich  vielfach 
von  den  Schriften  des  Nicolans  ans  Cues 
(Cusanus)  angeregt  nnd  polemisirt  in  seinen 
Schriften  eifng  gegen  Aristoteles  nnd  die 
Syllogistik   der  Schnlphilosophie.     In  dem 
Werke  ^  Von  der  kabbalistischen  Ennst^  Iflsst 
er  durch   einen  Jaden  die   kabbalistischen 
Lehren  entwickein  nnd  ftlhrt  dann  die  pytha- 
gorftisohe  Philosophic  anf  die  Eabbalah  znrdck. 
bi  dem  Werke  „  vom  wnnderthnenden  Worte^ 
Iflsst  er  einen  Heiden,   einen  Jnden    nnd 
einen  Ohristen  sich  nnterreden  nnd  beschftf- 
tigt  sich  mit  der  Anffindnng  des  Namens> 
wodnrch    wunderbare    Wirknngen    hervor- 
gebraoht  werden  kOnnen.    In  der  Eabbalah 
sieht  Renchlin  theils  Lehre,   theils  Ennst 
Als  Lehre  bemht  sie  anf  Offenbarnne;   als 
Ennst  beschftftigt  sie  sich  mit  symbolischer 
Dentnng  der  Bnchstaben,   Worte  nnd  des 
Inhalts  der  biblischen  Bttcher,  nm  dadnrch 
in   die    kabbalistisehe   Geheimlehre    einzn-  I 


dringen,  wozn  jedoch  der  Eabbalist  selbst 
gOttUcher  Inspiration  bedarf,  die  dnrch  Rei- 
nignng  von  Silnde,  ZnrfickziehnQg  ans  dem 
Gerftnsche  der  Welt  nnd  Contemplation  vor- 
bereitet  wird.  Vernnnft  nnd  Geist  sind  die 
beiden  Qaellen.  dnrch  welche  dem  Yerstande 
die  intellectnelle  Erkenntniss  znfliesst  Dnrch 
die  Vernnnft  wird  die  Erkenntniss  der  sinn- 
lichen  Dinge  erlangt;  der  Geist  {mens)  ist 
das  Anee  fOr  die  abersinnliche  Welt  Um 
das  UeDersinnliche  zn  schanen,  mnss  das 
Geistesange  nnter  der  nnmittelbaren  Erlench- 
tnngdesgdttlichenLichtes  stehen;  ohne  den 
Glanben  ist  darum  eine  Erkenntniss  des 
Ueberslnnllchen  nicht  m5glich,  nnd  im  Ge- 
biete  des  Glanbens  hat  die  Vernnnft  mit 
ihren  Syllogismen  Nichta  zn  .schaffen.    Ab- 

fesehen  von  den  Lehren  vom  Ainsoph ,  von 
en  Sephiroth,  von  den  verschiedenen  welten, 
welche  Renchlin  ans  der  Eabbalah  entwickelt, 
trftgt  er  noch  die  talmndische  Lehre  vom 
Metatran  oder  dem  InteUectus  agens  vor. 
als  welcher  die  slnnliche  Welt  beherrscht 
nnd  alle  Formen  in  die  sinnlichen  Dinge 
eingiesst,  w&hrend  die  intelligible  Welt  die 
himmlischen  Intelligenzen  als  die  ans  dem 
gOttlichen  Licht  ansgestrdmten  Ideen  der 
Dinge  nmschliesst  nnd  die  g5ttliche  Welt 
selbst  ans  den  zehn  Sephiroth  oder  Licht- 
kreisen  besteht,  deren  Mittelpnnkt  Gott 
selbst  isi 

L  Th.  Meyerhoffy  Johann  Renchlin,  and  seine 

Zeit.  1830. 
L.  Qeiger,  Johann  Renchlin,   sein  Leben  nnd 

seine  Werke.  1876. 

Heuseh,  Johann  Peter,  war  1691 
zn  Almersbach  geboren,  lehrte  in  Jena  zn- 
erst Philosophie,  dann  Theologie  nnd  starb 
1754.  Obwohl  im  Ganzen  ein  Anhftnger  der 
Leibniz -Wolff'schen  Philosophic,  verwirft  er 
doch  dessen  ^vorherbestimmte  Harmonic^ 
als  eine  gmndloseHypothese.  Philosophisehe 
Schriften  hat  er  folgende  verOffentlicht:  Via 
ad  perfecHones  intellectus  compendiaria 
(1728) .  Systema  logicwn  (1734)  nnd  Systema 
metaphystcumantiquiorum  atgue  recentiorum 
(1735)^. 

Hibbov,  Georg  Heinrich,  siehe 
Riebov. 

Rieci,  Paolo  (Panlns  Riccins)  lebte 
in  den  Grenzjahrzehnten  des  15.  nnd  16.  Jahr- 
hnnderts  nnd  war  ein  znm  Christenthnm  nber- 
getretener  Jnde,  der  eine  Zeit  lang  Philo- 
sophje  nnd  Medicin  in  Pavia  lehrte  nnd  anch 
Leibarzt  des  Eaisers  Maximilian  I.  war.  In 
seiner  Schrift  „Isagoge  in  cdbhdlistarum  em- 
ditianem  et  introdttctaria  theoremaia  cab- 
balisHca^^  giebt  er  eine  Uebersicht  der 
frllhem  kabbalistischen  Lehren,  wfthrend 
die  Schrift  „de  ceksti  agricuiinra"  seine 
eignen  kabbalistischen  Anscnannngen  zngleich 
mit    einer   Vertheidigung   der  ^abbalisten 

§egen  ihre  Widersacher  nnd  einer  Apologie 
es  Christenthnms  gegen  PhUosophen   und 
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UngUlubige  enthftlt.  Beide  Schriften  sind 
im  ersten  Bande  des  von  PiBtorius  heraus- 
gegebnen  Werkes  „Artis  cdbhdiisiicae  h,  e. 
recandiiae  theologiae  et  philosophiae  scrip- 
tores"  (1697)  abgedruckt. 

Richard  von  Ferabrich  (Ricardns 
Feribrigns)  war  ein  Zeitgenosse  des  Radnl- 
phoB  3trodas  in  der  letzten  Halfte  des  vier- 
zehnten  Jahrbunderts  nnd  hat  gleich  diesem 
logische  „Consequentiae"  verfasst,  worm  er 
sich  auf  dem  Boden  der  spitzfindigsten  scbo- 
lastiscben  Logik  bewegt 

Richarfl  von   Middleton    (Ricardns 
de  media  villa)  war  zn  Middleton  in  England 
geboren   nnd  hatte  als  Franciskanermdncb 
zn  Oxford  nnd  dann  in  Paris  stndirt,  wo  er 
zugleich   als  Lehrer  anftrat  nnd  sich   die 
Ehrennamen  Doctor  solidtcs,  fundatissmus, 
copiostis  erwarb.     Spater  erhielt  er  einen 
Lehrstnhl  in  Oxfora.    wo  er  nm  das  Jahr 
1300  starb.   Ansser  einem  vier  Folianten  nm- 
fassenden  Commentar  zn  den   ^Sentenzen^ 
des  Petms  Lombardns  (der  zaerst  1489  ge- 
dmckt   wnrde)   hat  er   „Quodlibeta"   ver- 
fasst|  die  znerst  1507  gedrnckt  wnrden  nnd 
worin  er  verschiedene  scholastische  Fragen 
erdrtert     Als  ein  Zeitgenosse  des  Thomas 
von  Aqnino  steht  er  in  seinen,   vielfach  an 
Gottfried  von  Fontaines  erinnernden  philo* 
sophischen   Anschanungen   der  scotistisGhen 
Lehrweise  nfther  als  der  thomlstischen.    Er 
bekilmpft  die  Annahme,  dass  das  AUgemeine 
in   den  Dingen   wirksam   sei  nnd   will  die 
^Universalien^  im  Denken  Gottes  eben  nnr 
als  gedachte,  nicht  als  reale  Wesen  existirend 
gelten  lassen.    Ebenso  bekHmpft  er  die  An- 
nahme.    dase  die  Materie  das  ^Frinzip  der 
Individuation^  sei  nnd  Iftngnet,  dass  die  Ge* 
heimnisse  des  Glanbens  dnrch  philosophische 
Grilnde  bewiesen  nnd  gesttttzt  werden  kdnnen, 
ja  selbst  eine  Erkenntniss  der  Dinge  in  ihrer 
Idee  halt  er  hienleden   nicht  fQr   mdglich. 
Richard  von  Sanct  Victor  (Ricardns 
de  Sancto  Victore)  war  ein  Schotte  von  Ge- 
burty  trat  zn  Paris  in  das  Kloster  der  regn- 
Iftren  Eanoniker  zn  St.  Victor  (siehe  Hngo 
von  St.  Victor  S.  406),  wo  er  seinem  Lehrer 
Hngo  als  Prior  nnd  im  Lehramte  nachfolgte 
una  im  Jahre  1173  starb.    In  seinen  sechs 
Bdchem   „De  trinitate*'    wiederholt  er  im 
Grunde  nnr  die  theologuschen  Lehren  seines 
Lehrers  Hugo.    Das  Geheimniss  der  g5tt- 
lichen  Dreieinigkeit  (so  lehrt  er)  hat  darin 
seinen  Grund,    dass  es   ohne  Mefatheit  von 
Personen   anch   keine  Liebe  geben  kdnne. 
Der  gdttlichen  Liebe  voUwtirdig  ist  aber  nnr 
diejenige  Person,   die  selbst  Gott  ist:  aber 
die  Voliendung  der  gdttlichen  Liebe  lordert 
nicht  bios  einen  Geliebten,    sondem  auch 
einen  Miteeliebten,  denn  die  Ffllle  der  gdtt- 
Uchen  Lieoe  gestattet  nicht ,  ihren  Reichuium 
eeiziffer  Weise  fOr  sich  zu  behalten.     Wie 
die  Voliendung  der  Liebe  Mehrheit  der  Per- 
sonen heischt,  so  fordert  die  hOchste  Liebe 


Gleichheit  der  Personen;  urn  aber  In  Allem 
gleich  zu   sein,   mflssen   sie  in  Allem   sich 
fthnlich  sein.    Damm  ist  bei  den  gOttlichen 
Personen  nur  ein  Unterschied  in  Beziehong 
auf  den  Urspmng  mOglich,    indem  die  eine 
Person  durch  sich  selbst  besteht,  dieandere 
ihren  Ursprung  in  der  ersten  hat,   endlieh 
die  beiden,    die  gleichen  Urspmne  haben, 
sich   durch  die  Art   nnd  Weise   desselben 
unterscheiden.    Die  erste  Person  in  der  Gott- 
heit  besitzt  die  Ffllle  der  unentgeltlichen,  die 
dritte  die  FflUe  der  schuldlgen  Liebe,    die 
zweite   aber   sowohl   die  Ffllle  der   nnent- 
geltlichen,    als  der  schuldigen  Liebe.    Jede 
der  drei  Personen  also  ist  cue  hdchste  Liebe 
mit  besonderer  Eigenthflmlichkeit;  die  Woge 
der  hdchsten  Liebe  strdmt  bei  dem  Einen 
bios  aus,   aber  nicht  zugleich  ein,  bei  d»n 
Andem  strOmt  sie  aus  nnd  ein,   bei  dem 
Dritten  strdmt  sie  nicht  aus,   sondem  nur 
ein,  in  Allem  aber  ist  sie  eine  nnd  dieselbe 
Liebe.  —  Eigenthflmlicher  zeigt  sich  Richard 
in  seinen    eigentlich  mvstischen  Schriften, 
welche  ihm  in  der  Kirche  den  Ehrennamen 
„magnus   contemplator'^    (der   grease    Be- 
schauer)   erwarben.    Sie  fuhren  die  Titel: 
De  exterminatiane  et  pronu>iione  bant;  De 
statu  wUerioris  hommis;  De  quatuor  gra- 
dibus  violentae  char%taHs\    De  eruditiane 
handnisinteriorisimdieiBtLcheTn)]  Deprae- 
paratione  animi  ad  contemplationem   (bei 
Spfttem   auch:  De  area  mystica  genannt); 
De  gratia  contemplationis  (m  fUnf  Bflchem). 
Die  Grnndbedingung  der  Contemplation  ist 
die  Selbsterkenntniss.     Bist  du  mcht  fiLhig, 
in  dich  selbst  einzugehen,  wie  wirst  dn  fUi^ 
sein  zu  erforschen,  was  in  dir  nnd  flber  ist:' 
In  sich  selber  hat  der  vemflnftige  Geist  den 
vorzflglichsten  Spiegel,  um  Gott  zu  sehanen. 
Die  g5ttliche  Gnade  reinigt  nnd  heiligt  die 
Seele,  dass  sie  in  unablftssiger  Betracbtong 
der  Wahrheit  rein  wird  durch  die  Verachtung 
der  Welt  nnd  heilig  durch*die  Liebe  zn  Gott 
Es  giebt  aber  cbrel  Weisen  der  Betrachtune: 
dasDenken  schweift  gemftchlich  durch  aiie 
Abwege,  ohne  Rflcksicht  auf  das  Ziel,  bald 
da,  bald  dorthin;  das  Nachdenken  geht, 
wenn  auch  manchmal  auf  schwierigem  and 
rauhem  Wege,    eifrigst  auf  ein  b^stimmtes 
Ziel;  die  Anschauung  endlieh  wird  dnich 
innem  Drang  in  freiem  Fluee  liberalllun  mit 
bewundemswflrdiger  Schne^keit  getngen. 
Das  Denken  stammt  aus  der  Einbildnng,  das 
Nachdenken  aus  der  Vemunft,  die  Anschaaung 
ausderlnteUigenz.   Damm  ist  die  AnwAauimg 
ein&eier,  mitBewundemngerftlllterESnblick 
des  Verstandes  in  den  Schaujplatz  der  Weiaheit 
Oder  ein  durchdringendes  freies  Schanen  dei 
Seele nach  alien  zuschauenden  Dingen.  Sechs 
verschiedene  Arten  oder  Stufen  der  An- 
sch  anune  giebt  es.    Die  erste  wnrzelt  in 
der  Einbildungskraft  nnd  bezieht  sich  bloa 
auf  sie.    Sie  besteht  in  der  besonders  dnrch 
die  Philosophen  geflbten  Beobachtung  und 
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Bewundemng  der  E5rperwelt  nnd  alles  dessen, 
was  blo8  duTcli  die  Sinne  in  die  Seele  ein- 

feht    Die  zweite  ist  in  der  Einbildnngs- 
laft,  jedoch  in  Beziehung  anf  die  Vemunft 
und  besteht  in  der  ebenfalls  von  Philosophen 

feflbten  Erforschnng  des  Grnndes  der  sicbt- 
aren  Dinge.  Die  dritte  ist  in  der  Ver- 
nunft  mit  Beziehnng  anf  die  Einbildungskraft ; 
hier  beginnt  der  Menscb  geistlich  zn  werden 
nnd  nnter  dem  Lichte  der  gdttlichen  Weisheit 
zn  stehen^  nm  8ic1i  in  defer  Forsohnng  vom 
Irdischen  znm  Himmlischen  anfznschwingen. 
Die  vierte  lebtnnd  webt  bios  in  der  Ver- 
nunft  und  geht  anf  die  Geister  der  Engel 
nnd  Menschen,  anf  die  Geheinmisse  ftber- 
weltlicher  Wesen  nnd  die  Weise  der  sich 
mittheilenden  gdttlichen  Gnade.  Die  fflnfte 
ist  liber  der  Vemunfl;,  aber  nicbt  ansser  ibr: 
die  seebste  endlicb  ist  fiber  der  Vemnnft 
und  anscbeinend  aucb  ansser  ibr,  nnd  in 
ihrem  Bereiebe  liegt,  was  wir  dnrcb  Offen- 
bamng  wissen  oder  nnr  dnrcb  Autorit&t  be- 
weisen  kdnnen.  insbesondere  das  Gebeinmiss 
der  gdttlichen  Dreipersdnlicbkeit  und  die  Er- 
kenntniss  des  gdttlichen  Wesens.  Indem  wir 
auf  dieser  Stufe  des  Scbauens  im  Zostande 
der  Entzllckung  bald  den  gescbauten  Herm 
in  nns  hereinziehen,  bald  von  Innen  mit  dem 
Scheidenden  heransgeben.  tragen  wir  das 
ausser  nns  Geschaute  gleichsam  in  uns  hinein 
und  b^eifen  in  der  Folge  das^  was  nns 
durch  Offenbarung  mitgetheilt  wurde,  als  in 
Uebereinstimmnng  mit  unserer  Vemnnft^  oder 
wir  lassen  auch,  wenn  wir  aus  der  £^t- 
zfickung  wieder  zn  uns  gekommen  sind^  das 
Erschaute  ausser  uns  zurtlck  und  bebalten 
nur  die  Erinnemng  daran. 

6.  V.  Engelhardt,   Richard  von  St.  Victor  and 

Johannes  Baysbroek  (1838). 
W.  Kaulich,  die  Lehre  des  Hogo  nnd  Bichard 

von   St.   Victor.     (Separatabdmck   aus   den 

Abhandlungen  der  bohmischen  Gesellschaft 

der  Wissenschaften)    1864. 

Ridiger,  Andreas,  siehe   Rtldiger. 

Hiebow  (auch  Ribbov),  Georg  Hein- 
rich,  war  1703  zn  Ltlchow  geboren,  zn  Halle 
gebildet,  hielt  dann  Vorlesungen  in  Helm- 
st&dt,  wurde  1732  Prediger  in  Qii^dlinburg, 
1736  Superintendent  in  Gdttingen  1745  Pro- 
fessor der  Theologie  daselbst  und  1759  Con- 
sistorialratb  in  Hanover,  wo  er  1774  staib. 
Als  ein  Anbftnger  Wolff's  vertheidigte  er 
dessen  Philosophic  gegen  die  Angriffe  Johann 
Joachim  Lange's  und  schrieb  MFernere  Er- 
Uuterungen  der  vemdnftigen  Gedanken  des 
Herm  Wolff  von  Gott"  (1726).  Bei  der  von 
ihm  besorgten  Ausgabe  des  Hieronymus  Ro  r  a  - 
rius  (1729)  ver5ffentlichte  er  eine  Abhandlung 
„De  anima  brutorum". 

Hitter,  Heinrich,  war  (791  zu  Zerbst 
geboren  und  auf  dem  dortigen  Gymnasium 
gebUdet,  hatte  1811  — 1815  in  «alle,  Gdt- 
tingen und  Berlin  Theologie  studirt  und  war 
an  letzterm  Orte  besonders  dnrcb  die  Vor- 


lesungen Schleiermacher's  angeregt  worden. 
Nachdem  er'1816  in  Halle  promovirt  hatte, 
habilitirte  er  sich  1817  in  Berlin  als  Privat- 
doc^t  und  wurde,  trotz  Hegel,  1824  zum 
ausserordentiichen  Professor  befdrdert.  Seit 
1833  wirkte  er  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  in  Kiel  und  wurde  von  dort 
1837  als  solcher  nach  Gdttingen  bemfen,  wo 
er  1869  starb.  Sein  Haupjtverdienst  hat  er 
sich  um  die  Geschichte  der  Philosophie  als 
deren  Geschichtschreiber  erworben.  Als  Vor- 
arbeiten  fflr  sein  grosses  Werk  erscheinen 
seine  seit  1817  verdffentlichten  Schriften: 
,.  Welchen  Einfluss  hat  die  Philosophie  des 
Cartesius   auf  die  Ausbildung  des  Spinoza 

febabt  und  welche  Berilbrungspunkte  haben 
eide  Philosophen  mit  einander?'^  (1817); 
,,Ueber  die  Bildung  des  Philosophen  durch 
die  Geschichte  der  Philosophie"  (1817);  „  Ge- 
schichte der  jonischen  Philosophie  (1821); 
,,  Geschichte  der  pythagorllischen  Philosophie '' 
(1826).  Darauf  folgte  seit  1829  das  grosse, 
zwdlfb&ndige  Werk  y,Geschichte  der 
Philosophie"  (1829  —  1853),  dessen  vier 
erste  B&nde  die  ^Philosophie  alter  Zeit" 
behandeln  (in  2.  Auflage  1836)  wilhrend 
vom  ftlnften  Band  die  ^christlicbe  Philo- 
sophie" folgt  bis  auf  Kant  Er  will  darin  die 
Geschichte  der  Philosophie  auf  Grund  ein- 
g^ender  Quellenstudien  als  „ein  sich  ent- 
wickelndes  Gauzes"  und  zwar  „aus  der  all- 
gemeinen  Einsicht  der  Zeit  Hber  die  Be- 
stimmung  der  geistigen  Thiltigkeiten  und 
fiber  das  Richtige  und  Unrichtige  in  den 
Entwicklungsweisen  der  Vemunft"  darstellen. 
Als  Nachtrag  dazu  verdffentlichte  Ritter  den 
„Versuch  zur  Verst&ndigung  tlber 
die  neueste  deutsche  Philosophie 
seit  Eant"  (1853)  und liess  na<shmals  einen 
tibersichtlichen  Auszug  aus  den  acht  letzten 
Bftnden  des  grdssern  Werkes  nnter  dem  Titel 
folgen:  ,,Die  christliche  Philosophie 
in  ibren  ftussern  Verh&ltnissen  und 
in  ihrer  Geschichte  bis  auf  die  neuesten 
Zeiten"  (1858  nnd  1859)  in  zwei  B&nden. 
Die  im  Sinne  des  theologischen  Rationalismus, 
wie  er  sich  innerhalb  der  protestantischen 
Kirche  im  Einklang  mit  christlicher  Gemtlths- 
bildung  ausgebildet  hat,  aufgefassten  Grund- 
lehren  des  Christenthums  mit  ihrem  Drei- 
klange  Gott,  Freiheit  und  Unsterblichkeit 
der  Seele  bilden  den  Inhalt  der  von  Ritter 
erstrebten  cbristlich  -  theistischen  Philosophie, 
in  deren  Begrtlndung  er  &hnlich  wie  Ernst 
Reinhold,  die  philosophische  Aufgabe  der 
Gegenwart  erkenni  In  diesem  Sinne  konnte 
er  in  seiner  letzten  Schrift  „  Philosophische 
Paradoxa"  (1867)  den  Satz  verfechten  „die 
Welt  ist  scblecbthin  gut",  konnte  gegen  den 
aller  AutoritHten  spottenden  oder  der  sensna- 
listischen  Denkart  verfallenden  Skepticismus 
unserer  Tage  k&mpfen ,  die  Realitftt  der  Offen- 
barung Gottes  und  den  Wunderbegriff  zu 
rechtfertigen  versuchen. 
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Seine  Ubrigen  philosophlsohen  Schiiften  er- 
schienen  unter  folgenden  Titeln :  ^  Vorlesungen 
zur  Einleitimg  in  die  Logik''  (1823);  ^Ab- 
liss  der  philosopbischen  Logik^  (1824);  ^ie 
Halbkantianer  nnd  der  PantheismnS'^  (lo^T); 
2.Ueber  das  Verh&ltniss  der  Philosophie  zum 
Leben  tlberhanpt"  (1836);  „Ueber  die  Er- 
kenntniss  Gottes  in  der  Welt""  (1836) ;  ,yUeber 
das  Bdse''  (1839);  ,,Kieine  pbilosophiscbe 
Schriften"  (1839  —  40,  in  drei  Bftnden); 
„  System  der  Logik  und.  Metaphysik^'  (1856); 
jyEncyclopftdie  der  philosopbischen  Wissen- 
8chaften<^(1862— 64,  in  drei  B&nden); ,,  Ernst 
Renan  fiber  die  Naturwissenschaften  nnd  6e- 
schichte"  (1865);  „UnsterbUchkeit"  (1866, 
als  2.  Anflage  einer  in  den  ffinfziger  Jahren 
verfiffentlichten  kleinen  Schrift) 

Hixner,  Thaddaens  Anselm,  war 
1766  zn  Tegernsee  in  Bayem  geboren,  seit 
1787  Benediktiner  in  Metten,  spHter  Lehrer 
an  den  Lyceen  in  Freising,  Passaa  nnd  Am- 
berg  nnd  starb  1838  als  Privatgelehrter  in 
Mfinchen.  In  den  Jahren  1819  —  1823  gab 
er  mit  Thadd&ns  Siber  ffemeinschaftUch 
„  Leben  nnd  Meinnngen  berfihmter  Physiker 
am  Ende  des  16.  nnd  zn  Anfanff  des  17.  Jahr- 
hnnderts^',  in  sieben  Heften  herans,  worin 
Biographien  mit  Ansztlgen  ans  den  Schriften 
fplgender  M&nner  enthaften  sind:  Paracelsns, 
Casrdanns,  Telesins,  Patritius,  Bmno,  Cam- 

Sanella,  Job.  Baptist  von  Hellmoni  Nach- 
em  er  in  seiner  Erstlingsschrift  „Aphoris- 
men  ans  der  Philosophie,  als  Leitfaden  ftir 
den  ersten  Unterricht'^  (1809),  nmgearbeitet 
unter  dem  Titel :  „Aphorismen  der  gesammten 
Philosophie,  I:  reintheoretische  Philosophie: 
II:  praktische  nnd  ftsthetische  Philosophie" 
(1818)  sich  in  der  Richtnng  der  frilhem 
Schelling*schen  Philosophie  bewegt  hatte, 
neigte  er  sich  zn  Hegel  in  seinem  ..Hand- 
bnch  der  Geschichte  aer  Philosophie^^  (1822 
nnd  23,  in  2.  Anflage  1829),  wozn  ein 
Snpplementband  von  V.  Th.  Gumposch  (1850) 
erschienen  ist  Seine  „  Geschichte  der  Philo- 
sophie bei  den  Eatholiken  in  Altbayern'^ 
(1835)  enthftlt  wenig  mehr,  als  blosse  Literatnr- 
liotizen. 

Robert,  mit  dem  Beinamen  Greathead 
Oder  Grosseteste  (d.  h.  Grosset^te)  oder 
Cap! to,  gewdhnlich  nach  seinem  Bischofs- 
sitze  Robert  von  Lincoln  eenannt.  war 
zn  Strodbrook  in  der  Grafschut  Suffolk  ge- 
boren, in  Oxford  und  Paris  gebildet  nnd 
auch  mathematisch  geschult  Eine  Zeitlang 
Kanzler  der  Universit&t  zn  Oxford,  liess  er 
durch  gelehrte  Griechen  lateinische  Ueber- 
setznngen  des  Aristoteles  anfertigen.  Er  war 
zuletzt  Bischof  zu  Lincoln  und  ei&iger  Gegner 
des  Papstes  nnd  starb  1253  in  der  Excommuni- 
cation. Sp&ter  fand  er  in  seinem  Lands- 
manne  Roger  Bacon  (1214  — 1294)  einen 
eifrifi^en  Bewunderer.  In  seinen  Lehren  ver- 
bana  er  christlich-platonische  Anschauungen 
mit  aristotelischen  Lehren   und   theilt  den 


Realismna  der  arabischen  Arigtoteliker  mit 
der  Modification,  dass  die  Erkenntniss  der 
Univenalien  auf  einer  Erlenohtung  bemhen 
solL  Wfthrend  der  Physik  die  Betrachtong 
der  dem  Stoffe  inwohnenden  Fonn,  der  Meta- 
physik  die  Betrachtung  der  stoflflichen  Form 
una  der  Mathematik  die  Betradlitung  der 
dnrch  den  Verstand  abstrahirten  Form  zu- 
fallen,  nimmt  Robert  als  an  sich  stoflTloae 
Formen  Gott,  Seele  und  die  ewigea  (plato- 
nischen)  Ideen  an.  Seine  Schriften  aind  ein 
Commentar  zur  mystischen  Theologie  des 
Dionysius  Areops^ta.  ein  Conmientar  zur 
zweiten  Analytik  des  Aristoteles  (zuerst  1497 
gedruckt)  und  ein  Anszug  aus  den  acht 
Bilchern  der  Physik  des  Aristoteles  (zaerst 
unter  dem  Titel  Stunma  in  odo  physicorum 
Aristotelis  Htros,  1498  gedruckt) 

Robert!  Grosseteste  epistolae  ed.  by.  H.  B.  Luard 

(1861,  alB  25.  Band  der  Benun  Britamucarum 
medii  aevi  scriptores). 
Lechler,    G.   V.,    Robert  Grosseteste,    Bischof 
von  Lincobi,   1867  (Leipziger  Universitats- 
programm.) 

Robert  Kilwardeby,  siehe  Kil- 
wardeby. 

Robert  von  Melun  (Robertns  Melo- 
dunensis)  war  ein  Britte  von  Geburt,  lehrte 
in  Paris,  wo  ihn  Johannes  von  Saliabnry 
hdrte .  und  starb  im  letzten  Viertel  des 
zwdlften  Jahrhunderts.  In  seinen  philo- 
sophisch  -  dialektischen  Lehren  stand  er  auf 
Seiten  der  scholastischen  ,,Realisten'^  seine 
Werke  sind  jedoch  nur  handschriftuch  in 
Paris  vorhanaen.  Aus  seiner  „Sunima  theo- 
logiae"  oder ,,  Quaestianes  de  divina  pagina** 
hat  Haur^an  in  seiner  Geschichte  der  acho- 
lastischen  Philosophie  Einiges  mitgetheilt 

Robert  Palleyn  oder  Pnlleyn  oder 
Pull  us  (Robertns  Pullanus)  war  ein  Britte 
von  Oeburty  lehrte  in  Paris  nnd  Oxford  nnd 
starb  1154  als  ein  eifriger  Anhftnfer  des 
Ab&lard.  Seine  „Sententiae*^  wurden  an* 
gleich  mit  denen  des  Petms  von  Poitieis 
(1665)  gedruckt.  Aus  seinen  nur  handaehiift- 
lich  vornandenen  fibrigen  Werken  hat  Hanr^an 
Einiges  mitgetheilt 

Robinet,  Jean  Baptiste,  war  1735 
zu  Rennes  geboren  und  nach  Vollendung 
seiner  Studien  in  den  Jesuiterorden  getreten, 
hielt  es  jedoch  nicht  lange  in  der  Gesellschaft 
aus  nnd  ging  nach  Amsterdam,  wo  er  1761 
anonvm  sein  Werk  ^^De  la  tuUure^^  in  vier 
Theilen  herausgab.  Bei  der  zweiten  nciit 
dem  Namen  des  Verfassers  versehenen  Anf- 
lage (1763)  wurde  ein  ftlnfter  Theil  von 
gleichem  Umfang  mit  den  vier  ersten  Tbdlen 
als  zweiter  Band  hinzngefOgt  Weiterbln 
tibersetzte  Robinet  in  Holland  engliache 
Romane  und  arbeitete  fQr  verscfaiodene 
Journale.  Nachdem  er  in  den  CcumderaUam 
philosophiques  de  la  gradation  naiureUcdes 
formes  de  I'etre  ou  Efsais  de  la  nature 
qui  apprend  a  faire  rhomme  (1767)|  in  swei 
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BftndoD,  Ansztge  ans  yerschiedenen  nator- 
wisaensehaftlichen  Schriften  gegeben  hatie, 
verdffentiichte  er  die  Uebeisetznng  eines  eng- 
lischen  Weikes  unter  dem  Titel:  Par  allele  ' 
de  la  condiUon  et  des  facultes  de  rhomme 
avec  celles  des  animaux  (1769).  Obwohl 
der  Abb6  Barruel  und  der  Pater  Richard 
in  Paris  im  Jahr  1773  das  Robinet'sche 
Werk  yjDe  la  nature^^  in  einer  eigenen 
Gegensohrift  angegriffen  batten,  war  das  Buch 
doch  so  bald  vergessen,  dass  der  im  Jahr 
1778  nach  Paris  znrtlckgekehrte  Verfasser 
kdniglich^r  Censor  wurde,  welches  Amt  er 
bis  zmn  Ansbmche  der  Revolntion  bekleidete. 
Er  ging  deren  Unrohen  aus  dem  Wege, 
indem  er  sich  in  seine  Vaterstadt  zurlick- 
zog,  wo  er  nqch  einige  nnbedeatende  poli- 
tische  Broschllren  heransgab  und  den  Armen 
viel  Gntes  thai  Anf  seinem  Todesbette 
drang  ihm  der  Pastor  von  St  Anbin  einen 
Widerraf  alles  dessen  ab ,  was  er  in  seiner 
Jngend  gegen  die  Religion  nnd  die  katho- 
lische  Kirche  gelehrt  hatte.  Er  stafb  im 
Jahr  1820.  Das  Werk,  mn  dessen  willen  er 
in  der  Geschichte  der  franzdsischen  Philo- 
Sophie  des  achtzehnten  Jahrhnnderts  eineH 
Platz  einnimmt,  wurde  unter  dem  Titel  >,Von 
der  Natnr,  ans  dem  Franzdsischen  des 
Herm  J.  B.  Robinet  fibersetzt^'  (1764)  dentsch 
heransgegeben.  Der  erste  Theil  handelt 
vom  nothwendigen  Gleichgewicht  der  Gtiter 
nnd  Uebel  in  der  Natur,  worin  die  Theodicee 
nicht  als  transscendente  Einwirkung  Gottes, 
sondem  als  eine  streng  dorchgeftihrte  Com- 

Eensationslehre  gefasst  wird.  Seine  vom 
leiden  der  Welt  erftUte  Seele  entladet  sich 
aus  melancholischer  Tiefe  in  Sarkasmen  und 
schliesst  mit  d^m  Rath,  dass  nichts  anders 
tibrig  bleibe,  als  sich  liber  das  Dasein  des 
Bosen  durch  den  Genuss  des  Guten  zu 
trdsten.  Im  zweiten  Theil.  des  Werkes 
handelt  er  von  der  gleichfSrmigen  &rzeugung 
der  Wesen  und  entwickelt  die  Prinzipien 
der  Biologic  und  Physiologic,  indem  er  im 
Gegensatz  zu  der  mechanisch-atomistischen 
Theorie  Gassendi's  die  Leibniz'sche  Monaden- 
lehre  zur  Annahme  organischer  Molekule 
Oder  keimkr&ftiger  lebendieer  Urbestandtheile 
aller  Dinge  verzerrt,  daneoen  aber  durch  die 
Aufhahme  des  Leibniz'schen  Gesetzes  der 
Continuitilt  oder  der  Idee  einer  stufenmftssen 
Entwickelung  der  Wesen  aus  einer  einheit- 
licheiK  unpersdnlichen,schdpferischen  Ursache 
der.Natur  ein  Vorspiel  zur  Schellii^^'schen 
NaturphiloB(^phie  erdffnet  Im  dritt en. Theil 
wird  die  Entaeckung  der  schottischen  Philo- 
sophen  Huteheson  und  Hume  vom  moralischen 
Instinct  aufgenommen  und  an  die  Annidmie 
moralischer  Himfibern  gekntlpft.  Der  vierte 
Theil  enthillt  eine  „Physik  der  Geister"  und 
entmckelt  die  Gesetze,  nach  welchen  ftussere 
und  innere  Vorg&nze  mit  einander  Hand  in 
Hand  gehen.  Vom  Anbeginne  der  SchOpfung 
an  haben  die  Geister  in  menschlichen  Eeimen 


zugleich  als  lebendige  Intelligenzen  existirt; 
der  Mensch  ist  Geist  und  Leib  aufeinmal, 
und  das  im  Eeimling  noch  schhimmemde 
Bewusstsein  entwickelt  sich  erst  ndt  der 
Entwickelung  des  Leibes.*  Der  ftinfte  Theil 
handelt  vom  Urheber  der  Natur  und  seinen 
Attributen.  Die  erste  Ursache,  die  wir  an- 
nehmen  mflssen,  ist  absolut  unbekannt  und 
unfassbar;  unser  Wissen  von  Gott  beschribikt 
sich  auf  das  blosse  Wissen  von  seinem  Dasein, 
und  die  Wissenschaft  hat  fdr  den  B^riff 
Gottes  nur  zwei  Eategorien:  die  Ursache 
und  die  Unendlichkeit.  In  Form  eines 
Dialogs  mit  einem  Metaphysiker  wird  dar- 

fethan,  dass  wir  das  Unendliche  schlechter- 
ings  nicht  definiren  kOnnen.  Wegen  dieses 
„Nichtwissenkdnnens  von  Gott^'  hat  Damiron, 
ein  neuerer  Geschichtschreiber  der  franzd- 
sischen Philosophic,  zur  Bezeichnnng  von 
Robinet's  Standpunkt  den  Ausdruck  j^Nihili- 
theismus^^  erfnnden. 

K.  Rosenkranz,  Robinet  voh  der  Natnr  (in  der 
Zeitschrift  „der  Qedanke,  hg.  von  Bfidielef, 
I,  1861,  S.  126-146.) 

Il5iiiisehe  Philosophie   siehe  ita- 
lische  Philosophic. 

HOth,  Eduard,  war  1807  in  Hanan 
geboren  und  zuerst  in  R5delheim,  dann  auf 
dem  Gymnasium  in  Wetzlar  gebildet  upd 
hatte  in  Giessen  1825  —  28  Theolo^e  und 
Philosophic  studirt  Nachdem  er  einige  Jahre 
lang  in  sorgenfreier  Lage  zu  Frankfort  a.  H. 
seinen  Studien  hatte  leben  kdnnen  und  1835 
in  Marburg  Doctor  der  Philosophic  geworden 
war,  studirte  er  1836  in  Paris  unter  Silvestre 
de  Sacy  die  arabische  und  persische ,  unter 
Engine  Bumouf  die  Sanskrit -Sprache  und 
begann  nach  Champollion's  System  die  Ent- 
zijQTerung  der  Hieroglyphen.  Im  Jahr  1840 
habilitirte  er  sich  als  Privatdocent  fllr  Philo- 
sophie  und  orientalische  Sprachen  in  Heidel- 
berg, wurde  1846  ausserordentlicher  Pro* 
fessor,  verheirathete  sich  1848,  wurde  1850 
ordentlicher  Professor  fQr  Philosophic  und 
Sanskrit  und  starb  1858  nach  l&ngerm  qual- 
voUen  Leiden.  Sein  Lebenswerk  erscnien 
unter  dem  Titel  „Geschichte  unserer 
abendlllndischen  Philosophies,  erster 
Band  (Darstellung  der  itgyptischen  und  alt- 
baktrischen  religidsen  und  philosophischen 
Lehren)  1846,  zweiter  Band  (die  llltem 
jonischen  Philosophcn  und  Pythagoras)  1858. 
Gegenllber  der  heutigen  herrschenden  An- 
sicht  von  dem  &cht  einheimischen  Ursprung 
der  griechischen  Philosophic  vertritt  Rdth 
in  diesem  Werke  den  schon  von  frUhem 
Forschem  ausgesprochenen  Gedanken,  dass 
die  &ltere  griechische  Speculation  aus  der 
&gyptischen  Glaubenslehre  entstanden  sei, 
deren  Ideenkreis  selbst  noch  bei  Platon  fiber- 
wiegend  sei,  w&hrend  sich  erst  bei  Aristoteles 
das  griechische  Denken '  von  diesen  orien- 
talischenEinflflssen  frei mache.  Demgemte 
sucht  Rdth  die  Wurzeln  unserer  heutigen 
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reli^Osen  und  philoBophiBchen  Erkenntniss 
in  dem  Boden  aer  ilgyptlBchen  nnd  zoroa- 
strischen  Glanbenslelne  nachzuweisen. 

Rogatianus  wird  als  ein  Freimd  and 
8ch  wftrmerischer  Anhftnger  desNeuplatonikers 
PloUnos  genannt  Er  soU  seine  Stellnng  als 
Senator  and  sein  Amt  als  Prfttor  in  Rom 
niedergelegt,  sein  Hanswesen  anfgegeben, 
sein  VermOgen  versehenkt  seine  Sclaven  ent- 
lassen  nnd  anter  freietn  Himmel  das  Leben 
eines  Kynikers  geftihrt  haben. 

Roger  Raeo,  siebe  Baco. 

Romagnosi,  Oiandomeiiico.  (Gio- 
vanni Domenico)  war  1761  za  Salso  Maggiore 
bei  Piacenza  geboren  and  znerst  in  dieser 
Staidt  gebildet,  hatte  dann  in  Parma  studirt 
and  den  Qrad  eines  Doctors  der  Rechte  er- 
worben.  Nachdem  er  seit  1793  Priltor  von 
Trient  gewesen  war,  warde  er  anter  der 
franzOsischen  Herrschaft  Generalsecretftr  im 
Jastizministeriam  and  wirkte  bis  zom  Jahr 
1817  als  Professor  des  Offentliohen  Recbts 
in  Parma,  Mailand  and  Pavia.  Im  Jahr  1824 
erbielt  er  eine  Professnr  an  der  Universitflt 
zn  Korfa  (aaf  der  gleicbnamigen  Insel),  wo' 
er  1835  starb.  Nacbdem  er  sich  zonftcbst 
am  die  Recbtspbilosojpbie  verdient  gemacbt 
hatte  dnrch  sein  dreiDftndiges  Werk  Genesi 
del  dirittopenale  (1701)  and  dnrcb  die  zwei- 
bftndige  Scbrift  Introduzione  alio  studio  del 
diritto publico  (1805),  bearbeitete  er  in  seinen 
spftterix  Lebensjahren  im  Sinne  der  schot- 
tischen  Schnle  and  als  Anhftnger  des  dnrch 
Condillac  vertretenen  Sensnalismas  die  Er- 
kenntnisslehre,  Moralphilosopbie  and  Ge- 
schichteder Philosophic  in  foigendenSchriften: 
Elementi  di  filosofia  (1821) ;  Che  cosh  e  la 
mente  sana?  (Was  ist  der  gesande  Menschen- 
verstand?)  (1827);  J)ella  svprema  economa 
deir  iwumo  severe  in  rekUione  alia  mente 
sana  (1828);  L'antica  morale  filosofia  (1832). 

Rorario,  Girolamo  (Hieronymas 
Ror arias)  lebte  zwischen  den  Jahren 
1485—1556,  hatte  in  Padna  Rechtswissen- 
schaft  stndirt,  war  kaiseriicher  Gesandter 
bei  den  Pftpsten  Clemens  Vn.  and  Paul  HI. 
verheirathete  sich  spllter  and  lebte  in  Frianl, 
wo  er  1544  ein  Bach  verfasste.  welches  100 
Jahre  spjlter  darch  Gassendi's  Freand  Gabriel 
Naad6  (Naadaeas)  anter  dem  Titel  jjHiero- 
nymi  Rorarii  quod  animalia  bruta  saepe 
ratione  utantur  melius  homine^'  (1645)  ver- 
dffentlicht  warde.  Er  gab  dadarch  den  ersten 
Anstoss  znr  Thierpsychologie.  welche  im 
achtzehnten  Jahrhnndert  weiier  angebant 
warde. 

Roscellinus  oder  Racelinas  war  za 
Armoria  in  der  Niederbretagne  geboren,  hatte 
zn  Soissons  and  Rheims  seine  theologische 
and  philosophische  Bildang  erhalten,  lebte 
im  letzten  Jahrzehnt  des  elften  Jabrhanderts 
als  Kanonikns  za  Compiegne  and  sp&ter  za 
Besan^on  and  hatte  aach  in  Locmenach  bei 
Vannes  (in  der  Bretagne),  yielieicht  aach  in 


Paris  gelehrt.  Er  war  einer  der  Lehrer  des 
Abillard  and  gilt  den  spiltern  Soholastikerii 
als  der  Vater  der  sogenannten  nominalistischen 
Geistesrichtang  in  der  Philosophic  des  Mittel- 
alters.  Doch  haben  sich  ansser  einem  Yon 
Schmeller(inden  Abhandinngen  derMflnchener 
Akademie,  1851)  yerOffentiichten  Brief  an 
Ablllard  keine  Schriften  von  ihm  erhalten, 
sodass  wir  liber  seine  nominaiistische  Lehre 
universaliapost  rem)  nnr  darch  die  Berichte 
seiner  Gegner  Ennde  haben.  Die  Anwendni^ 
seiner  nominalistischen  Grandsfttze  aaf  die 
Darstellang  der  Lehre  von  der  Dreieinig- 
keit  warde  aaf  der  Synode  zn  Soissons  (1092) 
yerworfen  and  Roscellin  znm  Widerrof  ge- 
zwnngen. 

Hosenkranti,  Wilhelm,  war  1820  in 
Mttnchen  geboren  and  1840 — 41  Zahdrer  des 
Oflfenbarnngsphilosophen  3chelling  in  Mfln- 
chen ,  wo  er  neben  seinem  jnristischen  Be- 
raftstadiam  fleissige  philosophische  Stadien 
machte    and    zar   Erwerbang    des    pUio- 
sophischen  Doctowrads  „Ueber  die  Anfgabe 
der  deatschen  Philosophie  nach  dem  gegen- 
wllrti^en  Stande  der  Wissenschaft"  (1845) 
schriet).     Nachdem  er  eine  AnsteUong  als 
Assessor  im  kOniglichbayerischenMinisteriam 
der  Jostiz  in  Mttnchen  erhalten  and  im  Jahr 
1853  sich  verheurathet  hatte,  verier  er  1856 
seine  Gattin  nach  einer  karzen,  aber  glllck- 
lichen  Ehe.  Ein  im  Jahr  1861  ansgearbeiteter 
metaphysischer  Essay  .,  Philosophie  der  Ltd>e 
Oder  was  ist  das  Hdcnste?''  ist  angedruckt 
geblieben.     In  den  Jahren  1866  —  68  ver- 
dffentlichte  er  das  zweibftndige  Weric  „Die 
Wissenschaft  des   Wissens  and  Be- 
grttndnng    der    besondern    Wissenschmften 
darch  die  allgemeine  Wissenschaft,  eine  Fort- 
bildnng  der  deatschen  Philosophie  mit  be- 
sonderer  Rttcksicht  aaf  Platon,  Aristotdes 
and  die  scbolastische  Philosophie^'.    Er  trat 
damit  in  die  Reihe  derjenigen  Philosophen, 
welche  innerhalb  der  katholischen  Kircne  im 
Anschlnsa  an  die  Nen-Schelling'sche  Phik>- 
sophie  eine  Vermittelnng  des  nenzeitliehen 
Denkens  mit  dem  flberkommenen  Grondstok 
positiv-christlicher  Lehren  erstreben«   Soldie 
Geslchtapankte,  welche  zar  Gewiminng  eines 
hdhem  Standpanktes  in  der  philosophiachen 
Entwickelnng  lysae  Mlttel  bieten,  nndet  er 
wohl  bei  Platon  und  Aristoteles,  Descartes 
and  Spinoza,  Kant  and  Schelling,  keines- 
wcffs  aber  in  Hegel,  Bchleiermacher,  EUbait 
ana  andem  nenem  Philosophen.    indem  er 
alle  Weisheit  in  eine  gOttliche  and  menseh- 
lich  theilte,  findet  er  die  Einheit  des  Wiaaens 
and  Handelns  in  Gott  als  dem  hdchsten  and 
vollkommensten  Wesen.     Die  Wisaenaehaft 
des  Wissens  zerftllt  in  Analytik  and  Synthetik. 
Da  er  in  der  Philosophie,  als  der  nnbedingten 
Wissenschaft,  den  Kern  des  Wissens  findet, 
woraus    seit  Jahrtansenden  alle  besondern 
Wissenschaften  ihre  Kraft  schOpften,  so  lless 
er  aaf  das  genannte  Werk  einzweitM  fol^pen, 
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welches  ^-Priiisipienlehre^'  betitelt  ist, 
woTon  jedooh  nnr  der  ente  Band  (1874)  er- 
.schienen  isti  welchei  die  Prinzipienlebre  der 
Theologie  nebst  Einleitnng  tlber  aie  Prinzipien- 
lehre  im  Allgemeinen  enth&li  An  der  Voll- 
endnng  blnderte  ibn  sein  im  Jfthr  1874  er- 
folgten  Tod. 

Rosmini - Serbati.  Antonio,  war 
1797  zd  Roveredo  bei  Irient  geboren,  batte 
zn  Trient  nnd  Padna  seine  Stndien  gemacbt 
nnd  war  1821  in  den  geistlicben  Stand  ge- 
treten.  Nacbdem  er  Anfangs  als  Abate  nnd 
Prete  (Weltgeistlicber)  in  Roveredo  gelebt 
nnd  dort  seine  ersten  Scbriften  yerOffentlicbt 
batte,  Worin  die  Pbilosopbie  der  Reform  des 
Katbolicismns  nnd  der  politiscben  Emenemng 
Italiens  dienen  sollte,  wnrde  er  in  den  vier- 
zlger  Jabren,  wilbrend  der  Regiemngszeit 
Karl  Alberts  von  dardinien,  in  politiscbe 
Hftndel  bmeingezogen  nnd  zngleien  wegen 
seiner  freien  Geistesrichtmie  den  Jesniten  ver- 
bassi  £r  zog  sieb  desbalb  nacb  Stresa  am 
Lago  Maggiore  znrdck ,  wo  er  einen  Land- 
sitz  erwan>,  welcber  den  Hittelpnnkt  eines 
philosopbirendenFreundeskreises(dasKloBter 
der  Rosminianer  genannt)  wnrde.  Dort  starb 
er  1855.  Zn  seinen  zablreicben  nnd  sehr  in 
die  Breite  gebenden  Scbriften,  die  bei  seinen 
Lebzeiten  eiscbienen,  kommen  nocb  dieseit 
1859  in  ftnf  Bftnden  verOffentlicbten  ^^Opere 
poshune^f  nnter  welcben  sicb  seine ,,  Teosofia** 
nnd  eine  weitlftnfige  kritiscbe  Anseinander- 
setznng  der  Lebre  des  Aristoteles  {Aristotele 
esposto  ed  esaminaio)  befinden.  Znerst  batte 
er  nnter  dem  Titel  Opuscoli  fllosofici  (1827  bis 
28)  in  vier  Bftnden  eine  Anzabl  von  Ab- 
bandlnngen  erkenntnisstbeoretischen,  psycbo- 
logiscben,  pAdagogiscben,  ftstbetiscben  nnd 
nationaiOiconomiscben  Inhalts  ^erdffentlicbt 
Daranf  folgten  seine  beiden  pbilosopbiscben 
Hauptwerke :  Niiovo  saggio  nUF  origine  delle 
idee,  in  drei  Bftnden  (1830,  in  5.  Anflage 
1851)  nnd  als  Anbang  dazn  die  gegen  Mamiani 
gericbteteStreitscbrSt:  li  rinuovamento  della 
fiiosofia  in  Italia,  in  drei  Theilen  (1836,  in 
2.  Anflage  1840).  Beide  Werke  stellen  die 
Ideoloeie  (Metapbysik)  Rosminis  dar.  Seine 
nftcbstrolgenden  Verdffentlichnngen  bewegten 
sicb  anf  dem  Oebiete  der  Recbts-  nnd  Oe- 
sellscbaftspbilosopbienndderEthik:  Filosofta 
del  diriito  (1839  nnd  41)  in  zwei  Bftnden ; 
La  societa  e  il  sua  fine  (1838);  Fiiosofia 
della  morale  (1831  nnd  37)  in  zwei  Bfinden; 
OpuscoU  m&rali  (1841)  nnd  Traitato  della 
coscienza  morale  (2.  Anfl.  1844).  Daranf 
folgten  Antropohgia  in  servigio  della 
sdenza  morale  (1847)  nnd  Psicologia  (1848) 
in  zwei  Bftnden,  worin  die  Lehre  vom  Qmnd- 
geftthl  {sentimento  fondamentale  oder  viMe) 
eine  HanptroUe  spielt.  Rosmini  zeigt  sicb 
in  seinen  Arbeiten  mit  den  Hanptvertretern 
der  Pbilosopbie  in  alter  nnd  nener  Zeit 
genan  bekannt,  nnten^rft  ibre  Standpnnkte 
nnd  Lehren  seiner  Kritik  nnd  nnterscheidet 


nnter  denselben  zwei  Gmppen,  indem  er  die 
empiristiscb-sensuallstiscben  Philosophen  als 
hinter  der  Wahrheit  der  Idee  znrflckgeblieben, 
die  idealistiscb-skeptiscben  Philosophen  als 
fiber  die  Wahrheit  oer  Idee  binansgescbritten 
bezeichnei  Seinen  eignen,  bauptsftchlicb  an 
Platon,  Leibniz,  Schelling  nnd  Hegel  an- 
knflpfenden  Standpnnkt  bezeichnet  er  als 
die  „goldene  Mitte^'  zwischen  beiden  ein- 
seitigen  pbilosopbiscben  Richtungen.  £r 
geht  anf  einen  dem  Sensnalismns  nnd  den 
skeptischen  Elementen  der  kritischen  Pbilo- 
sopbie feindlichen  religids-pbilosophisoben 
Ideal-Realismos  ans,  welcher  eben  die  rein- 
christliche  oder  katholische  Philosophie,  die 
Pbilosopbie  nacb  dem  Herzen  Gottes.  sein 
soil  nna  sicb  als  eine  Emenemng  nnd  Ver- 
tiefnng  der  dnrch  die  beiden  grossen  mittel- 
alterlichen  Philosophen  Italiens ,  Thomas  von 
Aqnino  nnd  Johannes  Fidanza  (Bonaventnra) 

S^wonnenen  Gmndlagen  zn  erkennen  giebt. 
egen  die  Lehre  Rosmini's  ist  Giobei^  am 
Jahr  1842  mit  einer  Schrift  „  fiber  die  pbilo- 
sopbiscben Irrthflmer  von  Ajitonio  Rosmini^' 
(siebe  den  Artikel  „Gioberti"  S.  311)  hervor- 
getreten,  worin  er  den  Gmndgedanken  des 
pbilosopbiscben  Systems  von  Rosmini  fttr 
nnfrnchtbar  erklftrt  nnd  die  Ck>nseqnenz  des- 
selben  darin  findet,  dass  seine  Lehre  znm 
Sensnalismns  nnd  scbolastiscben  Nominalis- 
mns  hinftlhre.  Die  Gmndgedanken  seiner 
Lehre  sind  folgende:  Der  Intellect  besitzt 
eine  allem  Denken  des  Einzelnen  vorans- 
gehende  Actnalitftt,  dem  Lichte  vergleichbar, 
welches  ebenso,  wie  es  iJles  Geftrbte  sicht- 
bar  macht,  in  sicb  selbst  anch  die  nnter- 
schiedenen  Farben  nngesohieden  enthftlt. 
Dieser  dem  Lichte  vergleicbbare  actnelle 
Denkinhalt  ist  das  nnbestimmte  Sein,  die 
allgemeine  SeinsmOglicbkeit,  deren  nisprttng- 
licnen  nnd  der  Seele  stets  gegenwftrtigen 
Gedanken  nicht  bios  snbjective  Wahrheit, 
sondem  objective  Geltnng  znkommt,  indem 
er  die  Form  ansdrflckt,  nnter  welcber  Alles 
existirt,  was  nnr  immer  Gegenstand  mensch- 
Ucher  Erkenntniss  werden  kann.  Alles 
Denken,  Urtbeilen  nnd  Schliessen  ist  nichts 
Anderes,  als  ein  FortfUhren  dieses  Ur- 
gedankens  nnter  versohiedenen  Beziehnngen. 
Diese  EHne  nnd  einzige  angeborne  Idee  ent- 
stebt  nicht  dnrch  ein  Urtheil,  sondem  geht 
jedem  Urtheil  vorher,  nnd  das  Ich  versichert 
sicb  ibrer  dnrch  etnen  nnmittelbaren  innem 
Act  der  Wahmebmnngy  gewissermassen  dnrch 
einen  intellectnellen  Sinn.  Die  Elementar- 
beziehnngen  nnd  Elementarbegriffe,  welche 
allem  menschlichen  Denken  zn  Grande  liegen, 
sind  nnr  eine  dnrch  die  Reflexion  vermittelte 
nnd  auseinandergelegte  Vielheit  der  all- 
gemeinen nnd  fiinen  Idee  selbst,  die  reinen 
Ideen:  Einheit,  Zahl.  Snbstanz,  Ursache, 
Nothwendigkeit,  Wanrheit,  Gerecbtigkeit, 
SchOnheit  Das  Organ  dieser  reinen  Ideen 
beisst  Vernunft  {itUeUeito).   Die  nicht  reinen 
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Oder  gemischten  Ideen  stamioeB  aus  Vemimft 
and  ^fahrong  zngleich  nnd  entstehen  dmch 
VeiaUgemeinerang  der  sinnlioheii  Erfahnmg 
yermittelst  der  Idee  des  Seins.  An  ihrer 
Spitse  stehen-  die  Begiiffe  von.GeiBt  nnd 
E^rper,  deren  wesentliche  Eigenschaften 
sofort  ana  den  Grnndthatsachen  der  kdrper- 
Uohen  nnd  geistigen  Wahrnehmnngen  erkl&rt 
werden;  dann  folgen  die  Begrine  der  in- 
dividnell  bestimmten  Dinge.  Die  Unter- 
Bcheidnng  zwischen  dem  eignen  Leibe  and 
fremden  Kdrpem  ist  dorch  daa  Lebena-  oder 
Omndgefdhl  nnmittelbar  gegeben,  dorch 
welches  anch  alie  Eigenschaften  der  KOrper 
nnmittelbar  erfahren  werd^.  Auch  die  Be- 
gnffe  von  Raum,  Zeit  und  Bewegnng  gehdren 
zu  den  nnreinen  Ideen,  deren  (&gan  der 
Yenitand  (redone)  \sL  Der  Znsammenhang 
des  Edrpers  mit  dem  Oeist  ist  eine  dorch 
das  Selbstbewo^stsein  nnmittelbar  gewisse 
Thatsache,  deren  Mdglichkeit  nnbegreiflich 
bleibi  Die  Idee  des  wirklichen  Seins  steigert 
slch  zor  Idee  des  Unbedingten  oder  Absoloten, 
d.  h.  Gottes,  ftlr  dessen  Dasein  der  Beweis 
also  gefOhrt  wird.  Das  allgemeine  Sein  kann 
nlcht  eine  blosse  Modification  nnsers  Geistes 
sein,  da  ich  dasselbe  als  eine  onbestrittene 
Macht  ftlhle,  die  sich  in  meinem  Innem  be- 
urknndet  and  ais  onab&nderliche  Thatsache 
erweist.  Ich  erkenne  mithin  in  mir  eine 
Wirkong  von  solcher  Nator,  dass  sie  weder 
von  mir  selbst,  noch  von  irgend  einer  end- 
lichen  Ursache  hervorgebracht  sein  kann, 
sondem  nor  von  einem  mir  gegenwilrtigen 
Objecte*,  welches  innerlich  nothwendig,  on- 
verftnderllch  ond  nnabhftngig  von  meinem 
und  jeden  endiichen  Geiste  ist.  Auf  solche 
Weise  zeigt  sich  das  logische,  rein  noth- 
wendige  Sein  als  identisch  mit  einem  realen 
oder  metaphysischen  Sein,  ond  es  giebt  da- 
her  nicht  eigentlich  zwei  Nothwendigkeiten, 
eine  logische  nnd  eine  metaphysische,  sondem 
eine  einzige,  welohe  mit  Eins  im  Geiste  des 
Menschen  and  an  sich  selbst  existirt  Kdnnen 
wir  aber  dem  absoloten  Sein  als  solchem  in 
seiner  Formalitllt  eine  wirkliche  Realitftt  nicht 
zuschreiben,  so  mttssen  wir  es  aof  eine  ab- 
solote  RealitJ&t  zarttckfilhren,  von  welcher 
es  eine  ihr  nothwendiff  zngehdriges  geistiges 
Glied  bildet  Es  bedarf  also  das  geis&e 
oder  ideelle  Sein  einer  onendlichen  Wirk- 
lichkeit  and  Sobstantialitftt.  dorch  welche  es 
nicht  allein  seine  logische  ^istenz  im  Geiste, 
sondem  aoch  die  absolate  oder  metaphysische 
Existenz  hat,  d.  h.  die  voile  ana  wesent- 
liche  Existenz  an  sich  selbsi  Eine  solche 
Wirklichkeit  aber  ist  allein  Gott  Das  ab- 
solote  Sein,  angewandt  im  Geiste  als  QoeUe 
der  Erkenntniss,  ist  Wahrheit;  di^^en  aosser- 
halb  des  Geistes  angewandt  alsQoelle  des  realen 
Daseins  ist  es  dasSohOne,und  im  menschlichen 
Leben  angewandt  als  absolotes  Recht  and  Ge- 
setz  ist  es  das  Gate.  Korz,  alle  Wesenheiten 
der  Dinge  sind  das  angewandte  Absolate, 


welches   in   ihnen  wechselt  and  rie   nm 
Zwecke  hat 

Nic.  Tomuoe,  Antonio  Bq^mini  1866. 
R.  Seydsl,  Bosmini  und  Oioberti  (in  Fiehfte's 
„Zeit8chrift  far  Philosophie  nnd  philofiophisehe 
Kritik«,  Bd.  34,  S.  161—201  nnd  Bd.  35, 
.  S.  1— 89J  1869. 

Rousseau,  Jean  Jacqnes,  war  1712 
in  Genfy  als  der  Sohn  eines  protestantischeD 
Uhrmachers  geboren,  der  in  mOssigen  StandeD 
seinen  Plotarch  ond  Tacitas  las,  aber  wegen 
strafwilrdiger  Ehrenhftndel  aos  Genf  flachten 
mosste,  w  der  ohne  mdtterliches  Wait»i 
erzogene  nod  schon  firllh  dorch  Bomanen- 
lectQre  yerbildete  Sohn  kaam  den  Knaben- 
schohen  entwachsen  war. .  Weder  als  Schrei- 
ber  bei  einem  Anwalt^  noch  als  Lehrliog  bei 
einem  Eopferstecher  that  er  got  and  entlief 
als  Flinfzehnjllhriger  in  die  weite  Welt 
Nach  zwei  Tagen  fand  er  bei  einem  katho- 
lischen  Landgeistlichen  in  der  Nfthe  von 
Genf  eine  Zoflocht,  der  ihn  nach  Annecy  an 
eine  kflrzlich  zom  Katholidsmos  bekefarte 
Fran  von  Warens  empfahL  Diese  woide 
seine  mUtterliche  Wohlthftterin  nnd  veran- 
lasste  seinen  Uebertritt  zom  Katholicisma& 
SechzehnjAhrig  wird  er  Diener  bei  einer 
alten  vomehmen  Dame,  b^ing  ledoch  in 
deren  Haose  einen  Diebstahl  and  brachte 
ein  onscholdiges  Mfldchen  in  den  Verdaeht 
dieses  Diebstahls.  Nachher  lebte  er  zwei 
Jahre  lang  im  Dienst  des  Grafen  von  Goaron, 
welcher  aof  seine  F&higkeiten  aofinerksam 
gemacht  worden ,  ihn  dorch  Unterricht  ffir 
eine  hdhere  Stouong  heranznbilden  aoehte. 
Der  jonge  Roosseao  lohnte  ihn  ftr  diese 
Gonst  mit  Undank  and  Unverschfimtheit  nnd 
kehrte  (1730)  wieder  in  das  Hans  der  Fran 
von  Warens  zorflck,  wo  er  Moskstadien 
machte,  am  dann  in  Laosanne  nnd  Nm- 
schatel  sich  als  Mosiklehrer  heromzatreiben 
and  ids  Erzieher  eines  jongen  schweizerischen 
Milit&rs  nach  Paris  zo  gehen.  Von  dort 
kehrt  er  abermals  zn  seiner  Wohlthiteriny 
der  Frao  von  Warens^  nach  Ghambery 
zorflcki  die  ihm  aos  der  „Mama''  zor  Ge- 
liebten  wird,  wobei  es  sdn  Glflck  nidit 
wesentlich  trflbt,  dass  er  den  Besitz  nut  dem 
Diener  des  Haoses  theili  Er  lebte  aof  ihre 
Kosten  einige  Jahre  lang  aof  ihrem  Land- 
got  abwechselnd  mit  iSndlichen  nnd  litera* 
rischen  Arbeiten  beschAftigt.  £r  lemte 
Mathematik  and  Latein,  stadirte  die  Logik 
.von  Port  Royal  nnd  las  die  Werke  von 
Locke,  Leibniz,  Descartes  and  Ualebranche. 
Nachdem  er  1737  zor  HersteilonR  sdner 
zerrlltteten  Gesondheit  nach  Montpellier  ge- 
gangen  war,  fand  er  bei  der  Rttckkehr  zn 
Fran  von  Warens  einen  Galan  vor.  der  ilmi 
den  weitem  Aofenthalt  bei  derselben  ver- 
leidete.  Er  ging  als  Haoslehrer  nach  Lyon 
and  1741  nach  Paris,  wo  er  sich  als  Opem- 
dichter  versachte  nnd  1743  Privatsecietir 
bei  Graf  Montaigo,  dem  franzOssehen  6e- 
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sandten  in  Venedig  wnrde,  dch  jedoch  mit 
diesem  bald  entzweite  nnd  nach  Paris  zartlck- 
kehrte,  wo  er  als  Secretar  bei  dem  Oenexal- 
pftehter  Franceuil  zugleich  Lostspiele  sohrieb 
and  mit  Diderot,  CondillaO|  d'Alembert, 
Raynal,  Orimm  una  Holbach  verkehrte.  Seit 
1745  hatte  er  in  einem  Pariser  Speisehause 
ein  ungebildetes  und  besohr&nkteS|  aber  gut- 
herziges  Schenkmadchen  ans  Orleans  kennen 
gelemt^  Therese  Leyassenr,  mit  welcher  er 
bis  zn  seinem  Tode  znsammen  lebte,  obwobl 
er  sie  erst  spilt  als  seine  Gattin  anerkannte. 
Seine  Kinder  schickte  er  in's  Findelhans. 
Im  Jahr  1750  endlich  erschien  seine  erste 
Schrift,  die  seinen  Bahm  als  philosophischer 
SchriftsteUer  b^rttndete.  Die  Akademie  zu 
Dijon  hatte  1749  die  Preisau^be  gestellt^ 
ob  die  Wiederherstellnng  der  Wissenschaften 
und  Kfinste  zur  Reinigung  der  Sitten  bei- 
getrzgen  habe?  Rousseau  sohrieb  seinen 
jyDiscaurs  stir  les  sciences  et  les  arts"y 
worin  er  die  Frage  yememte  und  den  ver- 
derblichen  EUnfluss  der  bestehenden  Bildung 
naohzuweisen  suchte.  Dietfe  unklare,  ver- 
worrene  und  yersehwommene  Erstlingsschrift 
Rousseau's  wnrde  von  der  Akademie  ge- 
lordnt  Nachdem  Rousseau  seine  Stelle  bei 
dem  GeneralpSchter  Franceuil  au&egeben 
hatte,  kam  er  auf  den  abentheuerlicnen  Ge- 
danken,  sioh  und  seine  Therese  und  deren 
Mutter  durch  Notenabschreiben  zu  emahren. 
Ein  Schftferspiel  ,jLe  detrin  du  village^* , 
das  er  1752  sohrieb  und  zngleich  die  Musik 
dazu  diehtete,  machte  ihn  zum  Abgott  der 
Nation;  aber  sein  ,, Brief  dber  ,die  franzd- 
sische  Musik''  verdarb  diesenEindruck  wieder 
und  brachte  die  Nation  so  gegen  ihn  auf, 
dass  er  beinahe  ermordet  worden  wftre ;  sein 
Bild  wurde  von  den  ^anzdsischen  Schau- 
spielem  dffentlioh  verbrannt  Die  Gegen- 
schriften,  welehe  gegen  die  gekrdnte  Preis- 
schrift  Rousseau's  erschienen  waren,  beant- 
wortete  derselbe  in  einer  zweiten,  ebenfalls 
duroh  die  Akadenue  von  Dijon  veranlassten 
Preisschrift  ^Discurs  sur  Vorigine  ei  les 
fondemens  de  VinigcUiti  parm  les  hommes^^ 
(1753).  Nachdem  er  zunachst  in  ungeschicht- 
lichen  Tr&umereien  Hber  einen  vermeint- 
lichen  Naturzustand  aUgemeiner  Gleichheit 
der  Menschen  sich  ergangen  hatte,  schildert 
er  im  zweiten  Theile  der  Abhandlong  das 
Aufhdren  des  Naturzustandes,  die  Stiftung 
des  GeseUschaftsvertrags  und  deasen  Nach- 
theile  und  zieht  daraus  Fo^erangen  fttr  das 
Wesen  des  Staats  und  die  Forderung  an  die 
Gesellschaft,  zum  ursprttngUchen  Natur- 
zustaade  wieder  so  nahe  als  mOglich  zurtlck- 
zukehren.  Es  gentlgt  nicht,  sagt  er,  dass 
ein  Gesetz  eben  Gesetz  sei,  sondem  es  muss 
unmittelbar  durch  die  Stimme  der  Natur  zu 
uns  sprechen:  dagegen  zeigt  der  Staat,  wie 
er  ist,  nur  die  Gewalt  der  Maohtigen  und 
die  Unterdrllekung  der  Schwaehen;  aber  man 
muss  sondem,  was  der  gdttliche  Wille  hervor- 


gebracht  hat  und  was  nur  die  Kfinstelei  der 
Menschen.  Ueber  diese  Abhandlung  hat  sich 
1755  Lessing  mit  folgenden  Worten  ge&ussert: 
„  Rousseau  ist  (iberall  der  kflhne  Weltweise, 
welcher  keine  Vorurtheile  ansieht,  und  wenn 
sie  auch  noch  so  allgemein  eebilligt  waren, 
sondem  geraden  Wegs  auf  die  Wahrheit 
zogeht,  onne  sich  um  die  Scheinwahrheiten 
zu  bekflmmem,  die  er  ihr  bei  jedem  Tritte 
anfopfem  muss.  Sein  Herz  hat  dabei  an 
alien  seinen  speculativisohen  Betrachtungen 
Antheil  genommen  und  er  spricht  folguch 
aus  einem  ganz  andern  Ton,  als  ein  feller 
Sophist  zu  sprechen  pflegt,  welchen  Eigen- 
nutz  Oder  Prahlerei  zum  Lehrer  der  Weisheit 
gemacht  haben^^  Im  Jahre  1754  relate 
Rousseau  in  seine  Vaterstadt  Genf ,  wo  er 
durch  seinen  Uebertritt  zur  kathoUschen 
Religion  das  Bflrgerrecht  verloren  hatte.  Er 
erwarb  sioh  dasselbe  wieder  durch  seinen 
Racktritt  zur  reformirten  Confession,  und 
nannte  nch  seitdem  stolz  „dtoyen  de  Geneve". 
Nachher  ^ng  er  nach  Savoyen  und  lebte 
zuerst  in  Ohambery,  dann  auf  einem  „die 
Eremitage''  genannten  Ueinen  Landgute  bei 
Montmorency,  welches  ihm  die  Grossmuth 
der  Madame  d'Epinay  einger&umt  hatte. 
Noch  jetzt  zieren  jenes  Gartenhanschen  die 
Bfiste  und  das  Portrait  des  seltsamen,  geist- 
reichen,  aber  Unkischen  Mannes  mit  feurigen 
Augen  (wie  ihn  Madame  d'Epinay  nannte), 
der  hier  1761  seinen  Roman  „La  nauveUe 
ffelaise"  und  1762  seinen  weltberdhmt  ge- 
wordenen  „Emle  ou  sur  VidiuxUicn"  heraus- 
gab,  ein  Work,  halb  Roman,  halb  Lehrbuch, 
welches  GOthe  das  Naturevangelium  der  Er- 
ziehunggenannthat.  Seine  moisten  Erziehungs- 
maximen  hat  -er  aus  den  1690  von  Locke 
verdffentlichten  „Gedanken  fiber  Erziehung'' 
entnommen.  Nicht  zwar  zum  Naturmenschen, 
aber  mdglichst  natdrlich  will  Rousseau  seinen 
„Emil''  erziehen.  „Es  ist  ein  grosser  Unter- 
scUed  (sagt  er)  zwischen  einem  Naturmenschen 
im  Naturzustande  und  einem  Naturmenschen 
im  Stande  der  Gesellschaft.  Emil  ist  nicht 
ein  Wilder,  welcher  in  die  Wtlste  verbannt 
worden,  sondern  ein  Wilder,  welcher  in 
Stildten  wohnen  solL  Er  muss  das  Noth- 
wendige  finden  und  seinen  Vortheil  zu  wahren 
wissen;  er  muss  mit  seinen  Mitmenschen  ver- 
kehren,  wenn  er  ihnen  auch  nicht  gerade 
in  aUen  Stttcken  gleicht  Es  handelt  sich 
also  hier  nicht  darum,  einen  Wilden  zu 
scha£fen  und  ihn  in  die  Einsamkeit  der  Wilder 
zu  schicken;  es  gentlgt  viehnehr,  dass  sich 
Emil  im  Wirbel  der  Welt  nicht  fortreissen 
lasst  durch  die  Leidensdiafk  und  die  Vorur- 
theile der  Menschen;  er  soli  mit  seinen  eignen 
Augen  sehen,  mit  seinem  eignen  Herzen  filhlen, 
una  keine  andere  Macht  auf  Erden  soil  ihn 
bestimmen ,  als  seine  Vemunft.  '^  Den  eigent- 
Uchen  Kern  des  Werkes,  was  Rousseau's 
Weltanschauung  betriflft,  enthalt  das  den 
Schlussdes  vierten  Buches  bildende  „Glai:i< 
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bensbekenntniss  des  sayoyischen 
Vicars*' y  worin  er  znm  Andeaken  Beines 
Lehrers.  des  Abb6  Gaime  in  Annecy  die 
Yernunnreligioii  des  Herzens  mit  begeisterter 
Beredsamkeit  yerkflndigte  nnd  gleichsam  als 
Anwalt  Gottes  dessen  Sache  in  der  Welt  zu 
fdrdein  sneht.  Im  ersten  Theil  des  Glaubens- 
bekenntnisses  wild  der  Kampf  gegen  Materia- 
listen  nnd  Pantheisten,  im  zweiten  Theil  der 
Kampf  gegen  den  Glauben  an  eine  fiber- 
natarliche  Offenbamng  gefUhrt. 

Ich  bin  (sagt  Bonssean)  nnd  babe  Sinne, 
dnrch  welche  ich  Eindrtlcke  erhalte.  Aber 
nicht  ich  allein  existire,  sondem  es  existiren 
anch  noch  andere  Wesen,  n&mlich  die  Gegen- 
st&nde  meiner  Sinnesempfindnng,  nnd  wftren 
anch  diese  Gegenstllnde  nnr  Ideen^  so  bleibt 
es  doch  immer  gewiss,  dass  diese  Ideen  nicht 
ich  bin.  Was  ich  ansser  mir  empfinde  nnd 
was  anf  meine  Sinne  einwirkt,  nenne  ich 
Materie,  nnd  alle  Theile  der  Materie,  die 
ich  als  in  individuellen  Wesen  vereinigt  be- 

freife,  nenne  ich  K5rper.  So  bin  ich  also 
ereits  ebenso  gewiss  fiber  die  Existenz  der 
Welt,  als  fiber  meine  eigne  Existenz.  Sofort 
reflectire  ich  fiber  die  Gegenstftnde  meiner 
Empfindnngen,  nnd  indem  ich  in  mir  die 
FlQiigkeit  nnde,  zn  vergleichen ,  so  ftlhle  ich 
mich  mit  einer  th&tigen  Kraft  begabt,  von 
der  ich  weiss,  dass  ich  sie  frflher  nicht  hatte. 
Wahmehmen  heisst  empfinden,  vergleichen 
heisst  nrtheilen.  Die  F&higkeit,  zn  nnter- 
scheideni  besitzt  kein  bloss  empfindendes 
Wesen;  nnr  ein  th&tiges,  intelligentes  Wesen 
hat  Beflexionskraft.  Ich  sehe  die  Materie 
bald  in  Bewegnng,  bald  in  Ruhe,  worans 
ich  schliesse,  dass  weder  Bewegnng.  noch 
Rnhe  ihr  wesentlich  sind,  sondem  als  Th&tig- 
keit  ist  die  Bewegnng  die  Wirknnff  einer 
Ursaohe,  deren  Abwesenheit  die  Rnhe  ist 
Wirkt  also  Nichts  anf  die  Materie  ein,  so 
bewegt  sie  sich  nicht,  nnd  eben  damm,  weil 
sie  gleichgtlltig  ist  gegen  Ruhe  nnd  Bewegnng, 
ist  ihr  natllrlicher  Znstand  kein  anderer,  & 
in  Ruhe  zn  sein.  Ich  bemerke  an  den  KOrpem 
zwei  Arten  von  Bewegnng,  n&mlich  mitge- 
theilte  nnd  freiwillige.  Bei  der  erstem  ist 
die  bewegende  Ursache  eine  dem  bewegten 
KOrper  fremde,  bei  der  andem  liegt  sie  in 
ihm  selbst  Dass  es  freiwillige  Bewegnngen 
gibt,  weiss  ich  daher,  dass  ich  es  empfinde; 
ich  will  meinen  Arm  bewegen,  nnd  ich  be- 
wege  ihn,  nnd  ich  finde,  dass  diese  Bewegnng 
keine  andere  nnmittelbare  Ursache  hat,  ate 
meinen  Willen.  Die  Welt  oder  das  sichtbare 
Universnm  ist  kein  grosses  Thier,  das  sich 
von  selbst  bewegt,  sondem  seine  Bewegnngen 
haben  eine  fremde  Ursche,  die  ich  uicht 
wahrnehme:  aber  die  innere  Ueberzeugung 
lAsst  mich  diese  Ursache  so  empfinden,  dass 
ich  die  Sonne  sich  nicht  bew^en  sehen  kann, 
ohne  mir  eine  sie  bewegende  ELraft  zu  denken. 
Erfahmng  nnd  Beobachtong  haben  nns  die 
Gesetze  der  Bewegnng  kennen  gelehrt;  diese 


Gesetze  bestimmen  die  Wirknsgen,  ohne  die 
Ursachen  zn  zeigen;  sie  reichen  also  nicht 
hin,  nm  das  System  der  Welt  nnd  den  Gang 
des  Universnms  zn  erklftren.  Die  erst^i 
Ursachen  der  Bewegnng  sind  nicht  in  der 
Materie  zu  suchen;  sie  empf&ngt  die  Be- 
wegnng nnd  theilt  sie  mit;  aber  sie  bringt 
sie  nicht  hervor.  Je  mehr  ich  die  wechsel- 
seitige  Wirknng  nnd  Gegenwirknng  der 
Krilfte  der  Natnr  beobachte,   finde  ich  zn- 

fleich,  dass  man  von  Wirkungen  anf  Wir- 
ungen  immer  welter  znrfickgehen  muss,  bia 
man  anf  einen  Willen  ffir  die  erste  Uruiche 
kommt.  Denn  einen  Fortschritt  von  Ur- 
sachen in's  UnendUche  anznnehmen,  ist  nicht 
mdglich.  Knrz,  alle  Bewe^ng,  die  nicht 
durch  eine  andere  hervorgebracht  ist,  kana 
nnr  von  einer  freiwilligen'Handiung  her- 
kommen;  es  giebt  aber  keine  wahrhafte 
Handlnng  ohne  Willen.  Hier  ist  mein  erstea 
Prinzip  nnd  mein  erster  Glanbensartikel:  ich 

flaube,  dass  ein  Wille  die  Welt  bew^  and 
ie  Natur  beseelt.     Zeigt  mir  die  bewegte 
Materie  einen  Willen.  sp  zeigt  mir  die  nach 
gewissen    Gesetzen    oewegte   Materie    eine 
Intelligenz.    Dies  ist  mein  zweiter  Glanbens- 
artikel.   Handeln,  vergleichen,  wfthlen,  dies 
sind  Th&tigkeiten  eines  denkenden  WeaenSy 
folglich  existirt  dieses  Wesen.    Ueberall  nnd 
in  AUem,  was  in  der  Welt  ist  sehe  ich  dieses 
Wesen    existiren.     Ich    nrtneile    fiber   die 
Ordnnng  der  Welt,  obgleich  ich  deren  £nd- 
zweck  nicht  kenne;  weil  es  fOr  mich  bin- 
reicht,    die   Theile   nntereinander  zn   ver- 
gleichen, ihr  Zusammenwirken  auszuforachen 
nnd  die  Uebereinstimmung  derselben  zn  be- 
merken.    Ich  weiss  nicht,  warnm  daa  Univer- 
snm existirt;   aber  ich  lasse  nicht  ab,  zn 
nntersnchen,  wie  es  beschaffen  ist,  nnd  die 
innige  Uebereinstimmnng  zu  bemerken,  dnrch 
welche  die  Wesen,  welche  die  Welt  bildeo 
nnter  einander  im   engsten  Znsammenhai^ 
stehen.    Und  es  giebt  im  ganzen  Universnm 
kein  Wesen,  welches  man  in  irgend  dner 
Beziehung  als  den  gemeinschaftlichen  Mittel- 
punkt  von  alien  andem  betrachten*  kdnnte, 
um  welche  sie  geordnet  sind.    Es  ist  mir 
nnmOgUch,   ein   so   vollstftndig   geordnetea 
System  von  Wesen  zu  begreifen ,  ohne  eine 
dasselbe  ordnende  Intelligenz  anznnehmen; 
ich  glanbe  also,  dass  die  Welt  dnrch  einen 
mftchtigen  nnd  weisen  Willen  gelenkt  wird ; 
ich  sehe  oder  vielmehr  ich  empfinde  es^  und 
dies  brinet  mich  dazu,  es  zn  wissen*   £b  ist 
gewiss,  dass  das  Ganze  Eins  ist  nnd  eine 
einzige  Intelligenz    ankfindigt;    nnd  dieeea 
Wesen.   welches   will   nnd   welches   k&nn, 
dieses  dnrch  sich  selbst  thfttige  Wesen,  welebea 
das  Universnm  bewegt  nnd  alle  Dinge  ordnet, 
nenne  ich  Gott  nnd   verbinde  mit  dieaem 
Namen  die  Ideen  der  Intelligenz,  der  Macht 
nnd  des  Willens  und  der  damit  nothwendig 
verbundenen  Gflte.    Aber  danun  kenne  ich 
dieses  Wesen  noch  nicht;  es  entzieht  sich 
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vielmebi  gleioher  Weise  meinem  Sinn,  wie 
meinem  Verstande.  Dwchdmngen  von  meinem 
Unvenndgen,  werde  ich  niemaig  fiber  die 
Natur  Gottes  anders  mich  ansspreohen ,  als 
ich  doich  mein  Geftlhl  und  dmrch  meine  Be- 
ziehungen  zn  ihm  gendthigt  bin.  Seit  meiner 
ersten  Einkehi  bei  mir  selbst  eDtsteht  in 
meinem  Herzen  ein  GefUhl  der  Erkenntiicb- 
keit  nnd  des  Dankes  gegen  den  Urheber 
meiner  Gattnng,  nnd  von  diesem  Gefflhle  her 
datirt  sich  meine  erste  Ehrfnrcht  geffen  die 
wohlthfttige  Gottheii  Ich  bete  das  hdchste 
Wesen  an  nnd  werde  gerfihrt  durch  seine 
Wohithaten.  Ich  habe  nicht  ndthig,  dass 
man  tbir  diesen  Onltus  aufzeichne.  er  ist  mir 
durch  die  Natur  selbst  dictirt  Die  Freiheit 
des  Menschen  ist  nur  eine  scheinbare:  er 
wShlt  das  Gute,  so  wie  er  das  Wahre  beur- 
theilt  hat;  urtheilt  er  aber  falsch,  so  wfthlt 
er  das  BQse.  8ein  Urtheil  also  ist  die  Ur- 
sache,  die  seinen  Willen  bestimmt;  die  be- 
stimmende  Ursache  ist  in  ihm  selbst  Ohne 
Zweifel  habe  ich  keine  Freiheit  mein  eignes 
Wohl  nicht  zu  wollen;  ich  bm  nicht  frei, 
meinen  eigncn  Schaden  zu  wollen;  meine 
Freiheit  besteht  darin,  zu  wollen ,  was  mir 
eemftss  ist  und  was  ich  dafdr  halte.  Der 
Mensch  ist  also  frei  in  seinen  Handlungen 
und  als  solcher  von  einer  immateriellen  Sub- 
stanz  beseelt  Das  ist  mein  dritter  Glaubens- 
satz.  Die  Vorsehung  will  keineswegs  das 
BOse,  das  der  Mensch  aus  Mlssbrauch  der 
ihm  verliehenen  Freiheit  thut;  aber  sie  hindert 
ihn  nicht,  es  zu  thun,  una  sie  hat  seine 
Grenzen  so  eingeschrflnkt|  dass  der  AGss- 
branch  der  ihm  gelassenen  Freiheit  die  all- 
gemeine  Ordnune  nicht  verwirren  kann.  Das 
Bdse.  welches  der  Mensch  voUbringt,  fiiUt 
auf  inn  selbst  zurfick,  ohne  irgend  etwas  un 
System  der  Welt  zu  ftndem  und  ohne  das 
Menschengeschlecht  selbst  zu  Grunde  zu 
richten.  Der  Missbrauch  unserer  Ffthig- 
keiten  macht  uns  unglficklich  und  bdse.  Nur 
in  sich  selber  hat  der  Mensch  den  Urheber 
des  Bdsen  zn  suchen;  es  giebt  kein  anderes 
Bdse,  als  das,  was  er  thut  und  was  er  leidet, 
und  das  Eine  wie  das  Andere  kommt  von 
ihm.  Das  allgemeine  Bdse  kann  nur  in  der 
Unordnung  bestehen,  aber  ich  sehe  im  System 
der  Welt  keine  Unordnung:  das  besondere 
und  einzelne  Bdse  ist  nur  in  der  Emp&idung 
des  Wesens>  welches  leidet  Nehmet  unsere 
Irrthttmer  und  Laster  weg,  nehmet  das  Werk 
des  Menschen  we^,  so  ist  Alles  gut !  Ob  die 
Seele  des  Menschen  unsterbUch  ist  durch 
ihre  Natur,  weiss  ich  nicht  Ich  glaube, 
dass  die  Seele  den  Kdiper  hinlftnglich  liber- 
lebt  zur  Erhaltung  der  Ordnung;  wer  weiss, 
ob  dies  genug  sein  wird.  um  unmer  zu 
dauem?  Jedenfalls  begreife  ich,  wie  der 
Kdrper  sich  abnutzt  und  zerstdrt  durch  die 
Trennung  seiner  Theile;  aber  eine  fthnliche 
Zerstdmng  des  denkenden  Wesens  kann  ich 
nicht  begreifen,  und  da  ich  mir  nicht  vor- 


stellen  kann,  wie  es  sterben  kann,  so  nehme 
ich  an,  dass  es  nicht  stirbt,  und  well  diese 
Annahme  mich  trdstet  und  nichts  Wider- 
vemttnftiges  hat,  so  habe  ich  kein  Bedenken, 
mich  ihr  hinzugeben.  Wenn  wir  befreit  von 
den  Tftuschungen,  die  uns  der  Edrper  und 
die  Sinne  verursachen,  die  Betrachtung  des 
hOchsten  Wesens  una  der  ewigen  Wahr- 
heiten,  deren  Quelle  es  ist  geniessen;  wenn 
die  Gfite  der  Ordnung  alle  Erftfte  unserer 
Seele  treffen  wird  und  wir  einzig  und  allein 
damit  beschftftiet  sein  werden,  was  wir  ge- 
thim  haben,  mit  dem  zu  vergleichen,  was 
wir  hJltten  thun  soUen:  alsdann  wird  die 
Stimme  des  Gtewissens  ihre  Macht  und  ihre 
Herrschaft  wieder  behaupten,  und  die  Zu- 
finedenheit  mit  uns  selbst  wird  wiederkehren. 
Ob  es  noch  andere  Quellen  des  Glficks  und 
der  Strafen  giebt,  weiss  ich  nicht,  und  es 
ist  mit  derjenigen  genug,  die  ich  mir  vor- 
stelle,  um  mich  fib^  dieses  Leben  zu  trOstea 
und  mich  auf  ein  anderes  hoffen  zu  lassen. 
Ich  sage  keineswegs,  dass  die  Guten  belohnt 
werden;  denn  welches  andere  Gut  kann  ein 
bevorzugtes  Wesen  erwarten,  als  seiner 
Natur  gemSss  zu  leben?  Aber  ich  sage,  dass 
sie  glficklich  sein  werden,  well  ihr  Urneber, 
der  zugleich  Urheber  aller  Gerechtigkeit  ist 
und  sie  zu  empfindenden  Wesen  gemacht 
hat,  sie  nicht  zum  Leiden  bestimmt  haben 
kann,  und  well  sie,  wenn  sie  auf  Erden  ihre 
Freiheit  nicht  missbraucht  haben,  ihre  Be- 
stimmune  auch  nicht  durch  ihre  Schuld  ver- 
rflckt  haben.  Wenn  sie  nun  gleichwohl  in 
diesem  Leben  gelitten  haben,  so  werden  sie 
didPUr  in  einem  andem  Leben  dafttr  ent- 
schAdigt  werden.  Dieses  Wissen  ist  wenigstens 
auf  das  Verdienst  des  Menschen  und  auf  den 
Begriff  der  Gfite  b^grfindet,  welcher  mir 
unzertrennlich  vom  gdttlichen  Wesen  er- 
scheint  Ob  die  Strafen  der  Bdsen  tv9ig 
sein  werden,  weiss  ich  nicht  Wenn  die 
hdchste  Gerechtigkeit  sich  rflcht,  thut  sie 
dies  schon  in  diesem  Leben.  Ihr  selbst  und 
euro  Irrthfimer,  ihr  Vdlker,  seid  Diener  der 
hdchsten  Gerechtigkeit  Sie  wendet  die 
Uebel,  die  ihr  euch  bereitet,  dazu  an,  um 
die  Laster  zu  bestrafen,  welche  sie  verursacht 
haben.  In  euem  unersftttlichen,  von  Neid, 
Habsucht  und  Ehrgeiz  aufgebUhten  Herzen 
rftchen  sich  bereits  cure  Laster.  Wozu  ist 
es  also  ndthig,  eine  Hdlle  in  einem  andem 
Leben  zu  su^en,  da  dieselbe  bereits  in  den 
Herzen  der  Buhlosen  ist?  Die  moralische 
Unordnung,  die  in  den  Augen  der  Philo- 
sophen  gegen  die  Vorsehung  streitet,  dient 
in  meinen  Augen  nur  dazu,  um  sie  zn  be- 
wfthren.  Je  mehs  ich  mich  anstrenge,  Gottes 
unendliohes  Wesen  zu  betrachten,  desto 
weniger  begreife  ich  daaselbe:  aber  es  ist, 
und  dies  reicht  mir  bin:  ich  demflthige mich 
nnd  spreche  zu  ihm:  Wesen  der  Wesen^  ich 
bin,  well  dn  bist;  ich  erhebe  mich  zu  meinem 
Ursprung,  indem  ich  dich  unauf  hdrlich  denke. 
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Der  wllrdigste  Oebraueb  meiner  Venanft 
lat,  mich  vor  dir  zu  nichte  zn  machen;  dies 
ist  die  Be^eistenmg  meiner  Seele,  das  Ent- 
sllcken  meiner  Schwaehheit,  mich  yon  deiner 
OrOsse  tlberwSltigt  zn  ftihlen.  Die  stolze 
Philosopbie  ftlbrt  zn  berzloser  Freij^eisterei, 
die  blinde  Gianbigkeit  zn  wilder  Verrolgnngs- 
sncbi  Vermeidet  beide  Einseitiekeiten,  bleibt 
nnerscbfltterlicb  in  der  Wahrneit  oder  in 
dem,  was  ibr  in  der  Einfalt  des  Herzens 
far  wabr  haltet.  Habt  den  Mntb,  Oott  zn 
bekennen  vor  den  Pbilosophen;  babt  den 
Mutb.  Menschlicbkeit  zn  predigen  vor  den 
Verfoignngssttebtigen.  Sa^,  was  wabr,  nnd 
tbnt,  was  gnt  isi  Wer  anf  seinen  Vortheil 
sieht,  betrflgt  sicb:  nnr  die  Hoftinng  des 
Gerechten  Iftsst  nicnt  zn  Sobanden  werden. 
Zwei  Drittbeile  des  Menscbengeschlecbts  sind 
weder  Jnden,  noeb  Mnbamedaner,  noch 
Christen,  nnd  wie  ^ele  MOlionen  Henseben 
baben  niemals  von  Moses,  Gbristns,  Mnhammed 
reden  bdren!  Icb  betracbte  alle  besondere 
Relieionen  als  ebensoviele  Einrichtnngen, 
welche  in  jedem  Lande  eine  tlbereinstimmende 
Weise  der  Oottesrerebmne^  dnrch  einen 
Offentlicben  Oultns  vorscbreiben,  nnd  welche 
alle  ibre  Grflnde  im  Elima,  in  der  Regiemng, 
im  Volksffeist  oder  in  einer  andem  drtlicben 
Ursacbe  baben  kOnnen.  Icb  balte  sie  alle 
far  gut,  wenn  man  darin  Gott  wflrdig  dient; 
der  wesentliche  Gnltns  ist  der  des  Herzens. 
Die  wabren  Pflichten  der  Religion  sind  nn- 
abhiln^g  von  den  Einricbtnngen  der  Menscben, 
ein  remes  Herz  ist  der  wabre  Tempel  der 
Gottheit  In  jedem  Lande  nnd  in  jedem 
Volke  bestebt  der  Inbegriif  des  Gesetzes 
darin,  Gott  liber  AUes  zn  lieben  nnd  seinen 
Nftcbsten  wie  sicb  selbst.  Es  giebt  keine 
Religion,  welche  von  den  Pflichten  der  Moral 
entbindet.  welche  das  allein  wahrhaft  wesent- 
liche sind.  — 

In  demselben  Jabre,  wie  der  ^Emile^y 
erscbien  das  Werk«  welches  Ronssean's  poli- 
tisches  System  entnftlt,  nnter  dem  Titel  „Du 
contrat  social  ou  principes  du  droit  poH- 
tique^^.  Es  wird  darin  in  vier  Bflchem 
vom  Wesen  nnd  Ursprnng  des  Staats,  vom 
Sonverftn  nnd  von  der  Gesetzgebnne,  vom 
Wesen  der  Regiemng  nnd  von  den  Mitteln, 
den  Staat  zn  befestigen  gehandelt  Indem  er 
darin  das  Prinzip  der  Volkssonverftnetftt  anf 
das  Banner  der  Politik  stickte  nnd  die  Re- 

giemng  des  Staats  wesentliob  als  das  Or^an 
es  Volkswillens  fasste,  hat  dieses  Work  bei 
seinen  Zeitgenossen  einerseils  die  hOchste 
Bewnndernng,  andererseits  nnbedingte  Ver- 
werfnng  erfahren.  Der  ^  Contrat  social**  ist 
das  Grnndbnob  der  franzOsischen  Revolntion 
geworden;  die  Verfassnng  vom  Jahr  1793 
ist  wesentiich  das  Work  Ronssean's,  wie  die 
Verfassnng  vom  Jahr  1791  das  Werk  Montes- 
qnieu's  war.  Folgenschwerer  far  Ronssean's 
^rsdnliches  Scbicksal  wnrde  der  „Endle*^. 
Das   Glanbenabekenntniss   des   savoyiseben 


Vicars  erweckte  in  beiden  Heerlagem  Un- 
znfriedenheit  nnd  ErbiHemng:  die  Freigeister 
verschrieen  Ronssean  als  einen  Gl&nbigen^ 
nnd  die  Glllnbigen  als  einen  Gotteslftugner. 
Das  Bnch  wnrde  dnrch  eine  Parlamentsacte 
verboten,  dnrch  den  Henker  verbrannt  nnd 
^egen  dfen  damals  in  Paris  weilenden  Ver- 
fasser  ein  Verhaftsbefehl  eingeleitet  Vor- 
nebme  Frennde  verhalfen  ihm  zn  Flucht 
Er  wandte  sicb  nach  seiner  Vaterstadt,  die 
ihm  die  There  verschloss.  Er  reiste  naeh 
Iverdon  im  Kanton  Bern,  dnrfte  aber  ancb 
bier  sich  nicht  laoge  anfhalten.  Endlich  fand 
er  eine  Znflncht  in  Moitiers-Travers,  emem 
kleinen  Gebirgsdorfe  des  Fflrstentbnms 
Nenfchate]|WO  er  sicb  vom  Sommer  1762—^ 
anf  hielt.  Hier  schrieb  er  seine  Streitscbnft 
^Lettres  de  la  montagne^  (1764).  worin  er 
sich  aber  das  Verbftltniss  des  Ohnstenthnms 
znm  Staate  ansspricht  nnd  gegen  die  Wnnder* 
als  Beweismittel  mr  den  Oflbnbamngachaiakter 
des  ChristenthnmB  kimpfL  Die  Scbrift  diente 
dem  Prediger  der  Gtemeinde  zn  Moitiers  dazn, 
nm  das  ^Ik  gesen  Ronssean  anfznhetsen. 
Er  entzog  sicb  den  geistUcben  Hetzereien 
dnrch  die  Flncht  anf  die  kleine  PeteninBel 
im  Bieler  See;  aber  schon  nach  vier  Woehoi 
erbielt  er  von  der  Bemer  Regiemng  den  Be- 
febl,  die  Insel  zn  verlassen.  Ennk  nnd 
geistig  gedrUckt ,  sollte  er  sogar  der  von 
Genf  erbetenen  Wohltbati  liber  den  Winter 
in  ein  Gef&ngniss  gebracht  zn  werden,  nieht 
tbeilhaftig  werden.  Anf  der  Reise  naeh 
Strassbnrg  erbielt  er  dnn^  Vemittelnng 
seiner  Pariser  vomehmen  Frennde  die  Er- 
lanbniss,  Paris  berflhren  zn  dtlrfen.  Dort 
nabm  er  die  Einladnng  des  dort  bei  der 
englischen  Gesandtscban  beschftftigten  Pbilo- 
sophen David  Hnme  an,  mit  ihm  nach  Eng- 
land zn  gehen  (1766).  Aber  die  reizbare 
nnd  missSaniscbe,  eitie  nnd  hSmisehe  Natnr 
Ronssean's  vertrug  sich  nicht  lange  mit  semmn 
englischen  Wohlthftter  nnd  Gdnner.  Der 
G<mfer  Philosoph  begab  sicb  1767  nach 
Frankreich  znrflck,  wo  er  sich  in  Lyon, 
Grenoble  nnd  Obambery  anfhielt,  bis  ihm 
1770  seine  Frennde  die  Erlanbniss  erwiikten, 
sich  in  Paris  nnter  der  Bedingnng  anfisn- 
halten,  dass  er  Nichts  liber  die  ReBgion  nnd 
(iber  die  Regiemng  schreiben  wflrde.  Er 
vei^eirathete  sich  jetzt  mit  seiner  Therese 
nnd  emahrte  sich  vom  Notenschrelben.  Zn- 
gleich  beendigte  er  seine  bereits  zn  Moitias 
begonnenen  nnd  in  England  fortgesetztes 
^Oonfessions** J  worin  er  die  inn«re  Hali- 
losi^keit  seiner  Natnr  nnd  seine  ganze  mora- 
lische  Schwaobheit  nnverbllllt  der  Nadiwelt 
offenbarte.  Mangel,  Knmmer  nnd  hftnssliche 
Zerwflrftusse  machten  ihn  krank  nnd  elend, 
sodass  er  sich  endlich  im  Jahr  1778  ent- 
scbloss,  der  wiedeibolten  Einladnng  dea 
Marquis  von  Girardin  Folge  zn  leisten  nnd 
sich  zu  diesem  nach  Ennenonville  bei  Pttria 
«if  8  Land  zn  begeben.    Aber  sofaon  aaeh 
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weDigen  Honaten  (am  3.  Jnni  1778)  starb  er 
doit  plOtzlich,  ohne  dass  es  klar  geworden 
wftre,  ob  ^ines  nattlrlichen  Todes  Oder  dnrch 
Selbstvergiftnng.  AnfdersogenanntenPappel- 
insely  die  in  einem  kleinen  zn  diesem  Land- 
gate  rehdrige  See  lie^,  liess  sein  ietzter 
Wohlthftter  dem  Oenfer  Philosophen  ein 
kleines  Denknud  mit  der  Inschrift  setzen: 
nHier  mht  der  Mann  der  Natnr  nnd  der 
Wahiheity  Jean  Jacques  Ronssean^.  Seine 
Selbfltbekenntnisse  batten  nadi  dem  Willen 
des  Verfasseis  erst  zwanzig  Jahre  nacb  seinem 
Tode  eiBcheinen  soilen.  Sie  wnrden  jedocb 
gleicb  in  den  ersten  acbtziger  Jabren  bmcb- 
stllckweise,  dann  yollstftndig  yerdffentliobt 
nnd  namentliob  in  Dentscbland  mit  Begierde 
Terscblnngen.  Im  Jabr  1794  wnrde  seine 
Ascbe  in  das  Pantbeon  nacb  Paris  gebracbi 
Seine  „Oeu»res  completes"  eiscbienen  in 
Oenf  1782  in  17  Quartbilnden  nnd  spftter 
Ofter  in  Paris  nnd  anderw&rts;  die  oeste 
Ansgabe  ist  die  Ton  Mnsset-Patbay  besorgte 
(Paris.  1818  —  20)  in  22  Bftnden.  Dnrcb 
Mnsset-Patbay  wurde  ancb  znr  ErgJinzung 
der  ^  Confessions^  eineBiograpbieBonsseau's 
(1821)  beransgegeben. 

SaiRt-Marc  6i»rdiii,  J.  J.  Bonssean,  sa  vie  et 

868    oaTrage8,    ayec    una    introduction    par 

M .  £.  Bersot  (2  vols)  1876. 
F.  Brackerhoffy  J.  J.  Bonssean,  8ein  Leben  nnd 

seine  Werke  (2  BSnde)  1863  nnd  74. 
L  Moroau,  Jean  Jacques  Bonssean  et  le  si^cle 

philosophiqne.    1870. 
Th.  Vogt,  Rousseau's  Leben  (Separatabdruck  aus 

den  Sitzungsbericbten  der  Wiener  Akademie, ' 

Bd.  63,  1869,  8.  357  ff.)  1870. 
E.   Feudrltin,   Bonsseau'sche  Studien  (in*  der 

Zeitschrili  ^Der  Gedanke^,   herausgegeben 

von  Michelet,  1, 1861,  S.  210—230;  fi,  1662, 

S.  1—12  und  177—194)- 

Royer-Collard,  Pierre  Paul,  stanunte 
ans  einer  jansenistiscben  Familie  der  Obam- 
pagne  nnd  war  1763  ate  der  Sobn  eines  Land- 
mannes  geboren,  welcber  mit  seinem  Familien- 
namen  Boyer  den  seiner  f^n,  Coliard, 
vereinigt  batto.  Er  wnrde  im  Collie  zu 
Gbanmonty  dann  dnrcb  die  ViUer  des 
Oratorinms  nnd  nacbber  dnrcb  seinen  Obeim 
in  Saint -Omer  gebildet,  wo  er  Matbematik 
nnd  Pbilosophie  stndirte  nnd  siob  neben 
Platon,  Descartes  nnd  Leibniz  voizngsweise 
mitBeid  bescbftftigte.  Nacbdem  er  in  Paris 
Jnrispmdenz  stndirt  batte,  wnrde  er  1789 
Advocat  am  Pariament  zn  Paris,  war  den 
Ideen  der  Bevolntion  ergeben  nnd  wirkte 
eine  Zeit  lang  in  gemXssigtem  Binne  ge^en 
die  Anarcbist^.  Der  Scbreckenszeit  entang 
er  dnrcb  die  Fhicbt  anf  das  Gnt  semer 
Hatter.  Spftter  wnrde  er  in  den  Bath  der 
Fflnfbnndert  nacb  Paris  sebolt  nnd  sab  nacb 
den  Erfabmngen  der  BevoTation£|jabre  scbliess- 
licb  in  d^  Herstellnng  der  lesritimen  Monarcbie 
daa  Heil  Frankreicb&  Nadi  der  Enricbtnng 
des  Kaiserreicbs  zog  er  sicb  anf  das  Land 
znrttcky  wo  er  sicb  mit  einer  Dame  ans  alt- 


adeligem  Gescblecbte  verbebratbete  und  seine 
Kinder  nacb  strong  jansenistiscben  Grund- 
sfttzen  erzog.  -  Der  48jfibrige  wnrde  1811 
Decan  der  belletristischen  Facnlt&t  in  Paris 
nnd  ate  Professor  der  Pbilosopbie  am  Collie 
de  France  Nacbfolger  des  SensnaUsten  Laro- 
migoi^re.  Scbon  nacb  drei  Jabren  (1814) 
gmg  er  iedocb  ate  Staatsratb  nnd  Director 
des  Bncbbandete  in  das  dffentlicbe  GeschUfls- 
leben  fiber  nnd  wnrde  President  der  Com- 
mission des  dffentlicben  Unterricbts.  wftbrend 
sein  Scbttler  Victor  Cousin  sein  Nacbfolger 
bd  der  Normatecbule  wnrde.  Dnrcb  seinen 
Freteinn  beim  Hofe  nnd  den  Spitzen  der 
Begiemng  missliebig  geworden,  verlor  er 
jene  Aemter  wieder  und  trat  in  das  Privat- 
leben  zurdck,  wurde  jedocb  ate  Mitiglied  in 
dieKammer  der  Abgeordneften  gewlLblt,  deren 
Prilsident  er  1828—1829  war.  Seine  poll- 
tiscben  Anscbannngen  wurden  die  Grund- 
sfttze  einer  Scbnle  franz5stecber  Staatsmfinner, 
welcbe  ate  die  Scbnle  der  Doctrinftre  ancb 
yyCoUardisten'^  genannt  wurden.  Seit  1889 
ganz  aus  dem  politischen  Leben  zurtlckge- 
zogen,  starb  er  im  Jabre  1846.  Selbstandige 
pbuosopbisobe  Scbriften  bat  er  niobt  ver- 
Qffentlicbty  aber  seme  ^.Fragments  philo- 
sqphiques"  wurden  in  der  von  JoufGroy  ver- 
anstnlteten  franzdsiscben  Uebersetznng  der 
„Oeuvres  de  Thomas  Reid''  (1828—1835) 
verdffentiicbt.  Gegen  diese  .,Fragmente" 
trat  Majssias  (Examen  des  /ragmenis  de 
Mr.  Boyer- Collar d,  1829)  anf.  Ate  An- 
bftnger  Beid's  tritt  Boyer-Collard  den  Lebren 
der  Scbnle  CondiUac's  entgegen  nnd  gilt  bei 
seinen  Landsleuten  ate  -der  Stifter  der  nacb- 
mate  dnrcb  die  Scbnle  Cousin's  vertretenen 
i-eklektiscben  PhUosopbie'^  des  nennzebnten 
Jabrbund^rte.  £r  betracbtet  die  Pbilosopbie 
ate  eine  mit  den  Naturwissenscbaften  anf 
eleicber  Linie  stebende  ezaete  Wissenscbaft^ 
deren  Gegenstand  die  menscbliche  Verfassung 
ist.  Darum  muss  die  pbilosopbische  Be- 
obacbtung  die  menscblicben  Altersstnfen  tmd 
die  verscbiedenen  Epod^en  der  Civilisation 
ebenso  in*s  Ange  fas^n,  wie  die  Pbftnomene 
des  Bewussiseins.  Nacb  der  Sammlung, 
Sicbtnne  und  Ordnnng  der  beobacbteten 
Tbatea^en  sind  dieseUien  anf  ein  gemein- 
sames  Prinzip  zurflckzuffibren.  Anf  dieser 
Gmndlage  .sucbt  nun  Bover-CoUard  der 
Scbnle  GondiUac*s  den  Nachwete  zu  liefem. 
dass  die  Vorstellnngen  von  Snbstanz  una 
UrsacbCi  Baum  nnd  Zeit  nicbt  ans  den  Sinnen 
stammen,  sondem  ans  dem  Bewusstsein,  und 
dass  anf  dem  Standpunkte  des  ^^Sensualtemns'' 
keine  reine  Moral  m5glicb  sei,  da  sicb  Alles 
nur  anf  die  Sinnlicbkeit  bescbrftnke.  Bei  jeder 
Wabmel^ung  {perception)  scbliessen  wir 
obne.  alles  lUisonnement  auf  etwas  absser 
nns  Extetirendes.  welcbes  das  Entsteben 
der  Sinnesempfindung  {sensation)  veranlasst 
Dnrcb  die  Wabmebmnng  erfabrem  wir  sn- 
gleidi  die    ursprfinglieben  Qualitftten  d^ 
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Anssenwelt.  Daas  wir  dnroh  die  Sinne  wahr- 
nehmen,  h&ng^  nioht  von  der  Natnr  der 
Sache  selbst,  sondem  vom  .Willen  Gottes  ab, 
nnd  das  VermOgen  der  Wahrnehmiing  ist 
far  una  unb^reiflich.  Das  loh  ist  alien 
Phftnomenen  des  Bewnsstseins  gleichzeitig; 
wir  sind  ZQ  gleicherZeit,  indemwir  denken; 
aber  wir  denken  nicht,  weil  wir  sind,  una 
wir  sind  nicht,  weil  wir  denken.  Dass  nnser 
Ich  ein  mit  sich  identisches  sei,  lehrt  nns 
das  Ged&chtniss;  weil  das  Ich  danert,  stehen 
unsere  Ideen  (Vorstellnngen)  im  Verhftltnisse 
der  Succession.  Die  Activit&t  ist  dem  Ich 
von  Yomherein  angeboren,  und  mit  ihr  be- 

finnt  erst  das  bestimmte  Bewusstsein  der 
ersdnlichkeii  Das  Denken  ist  zugleich 
WoUen;  aber  der  Wille  ist  noch  keine  Ur- 
sache,  sondem  es  bedarf  dazu  auch  eines 
KOnnens,  d.  h.-der  vom  Willen  Yoreefiin- 
denen  Vermdgen.  Die  innere  Erfiuimng 
giebt  und  swar  das  Factum  der  Verbindung 
von  Ursache  und  Wirkung,  aber  nicht  die 
Allgemeinheit  und  Nothwendigkeit  dieses 
Factums,  die  ein  ursprHngliches  Gesetz 
unserer  Natur  ist  AUes  existirt  in  der  Zeit 
und  dass  wir  AUes  in  der  Zeit  anschauen, 
kommt  eben  daher,  dass  sie  gleich  dem  Bkume 
.  gegenstftndlich,  ewig,  unendlich  und  in's 
Unendliche  theilbar  ist  Was  jedoch  Raum 
und  Zeit  an  sich  sind,  wissen  wir  nicht,  und 
werden  es  nie  wissen.  Die  Existenz  des 
UniTersnms,  die  ilussere  Causalitftt,  die  uni- 
verselle  Dauer,  alle  diese  tiefen  Gteheimnisse 
sind  in  dem  noch  tiefem  Gteheimniss  des 
intellectueUen  Lebens  dngeschlossen.  Die 
Wahmehmung  allein  aberschreitet  den  Ab- 
g^rund,  der  uns  von  der  ftussem  Welt  trennt; 
wir  kdnaten  ohne  die  Wahmehmung  zwar 
das  Bewusstsein  einer  von  uns  verschiedenen 
Gausalitilt  haben,  aber  diese  bliebe  uns  nicht 
nur  ganz  unbekannt|  sondem  wir  kdnnten 
sie  auch  niemals  auf  einen  Kdrper  beziehen 
und  ausser  uns  setzen,  weil  es  ftlr  uns  kein 
Aussen  und  kem  Innen  ffftbe.  Was  von  den 
Menschen  allgemein  una  nothwerdif  ange- 
nommen  oder  ftlr  wahr  gehalten  wild,  heisst 
Glaube  (crot/ance).  Es  ist  dies  ein  fthnlicher 
Standpunkt  wie  derjenigCL  welchen  Fr.  H.  Ja- 
cobi  der  ^ant'schen  Philosophie  gegenflber 
einnimmt 

De  Baranie,   Rojer-CoUard,  sa  vie  politique, 
ses  discours  et  ses  Merits  {%  toIb)  1863. 

Hubius,  Anton,  war  ein  Scholastiker 
aus  dem  Jesuitenorden,  welcher  zuerst  in 
Alcala  (in  Spanien),  dann  zu  Mexico  Thomi- 
stische  Theologie  und  Philosophie  lehrte  und 
dort  seine  jyLogica  Mexicana\  so  wie  Gom- 
mentare  tlber  physikalische  Schriften  des 
Aristoteles  und  fiber  dessen  Schrift  von  der 
Seele  schrieb  und  1615  starb. 

RQckert,  Joseph,  war  1771  zu  Beck- 
stein  in  F^ranken  geboren  und  1813  als  Pro- 
fessor  der  Geschichte   der   PliUosophie   in 


Wtlrzburg  geetorben.  Nachdem  er  unt^ 
dem  Namen  Ejurl  Joseph  ein  ,,  Weltgerieht 
der  Philosophen  von  Thales  bis  Fichte'^  (1801) 
verOffentlicht  hatte,  sollte  die  Schrift  „Der 
Realismus  oder  GmndzUge  einer  durduuu 
praktischen  Philosophie  <<  (1801)  der  Fichte'- 
sohen  Philosophie  gegenObeir  auf  dem  Bodeii 
des  gesnnden  MensdienverBtandes  sdn  eignea 
System  begrflnden. 

HQdiger.  Andreas,  war  1673  su  Bocb- 
litz  in  ftrmlicnen  Verhftltniasen  geboren  md 
erst  seit  seinem  vierzehnten  Jahre  in  den 

felehrten  Sprachen  unterrichtet.  dann  auf 
em  Gymnasium  zu  Gera  cebilaet,  wormnf 
er  in  Halle  Theologie  stu&te  ui^  in  der 
FamiUe  des  Professors  GhristiaQ  Thomanns 
Hauslehrer  war.  Seine  durch  Krinkliehkeit 
unterbrodhenen  Studien  setzte  er  spiter  in 
Jena  und  Leipzig  fort  indem  er  don  sneitt 
der  Jurispradenz  una  zuletzt  der  Median 
und  Philosophie  zuwandte.  Nachdem  er  in 
Halle  Doctor  der  Medidn  geworden  war, 
prakticirte  er  als  Arzt  und  hielt  daneben  als 
Privatdocent  philosophische  Vorleanngen, 
musste  aber  wegen  l&rftnklichkeit  bald  die 
Praxis  und  spStor  die  Vorlesni^gen  anf- 
geben  und  starb  1731  iu  Leipzig*  In 
seiner.  Schrift    „De  sensu  veri  ei  /alsi" 

S1709)  suchte  er  der  her^ebrachten  Logik 
lurch  Zurdckgehen  auf  Anstoteles  eine  nene 
Begrdndung  zu  geben,  indem  er  das  logisehe 
Gebiet  ebenso  strong  vom  metaphydacheiL 
wie  vom  mathematlschen  Gebiete  untenchiea 
und  gegen  die  ^wendung  der  mathematisch- 
dempnstrativen  Methode  auf  die  Philoaophie 
auftrat,  da  es  die  Mathematik  nor  mit  der 
Mdeliohkeit,  die  Philosophic  mit  der  Wirk- 
liclikeit  zu  thun  habe.  In  seiner  Schrift 
MWolffen's  Meinung  vom  Wesen  der  Seele 
und  Rildigers  Gegenerinnerung^  (1727)  hat 
er  im  Gegensatze  zur  Leibniz'schen  Ldiie 
von  der  vorherbegrdndetenHarmonie  zwiachen 
Leib  und  Seele  oie  Lehre  vom  ^phyaisehen 
Einflusse''  festgehalten  nnd  den  ainnlichen 
Ursprang  der  Vorstellungen  verthddigl 
die  Seele  selbst  aber  als  em  einfaehea  una 
dooh  zugleich  ausgedehntes  Wesen  fest- 
gehalten* Obwohl  er  in  seinen  methodo- 
logischen  Schriften  (Philoscphia  syniheticOy 
1707)  vorzngsweise  liber  das  Wahiwhein- 
liche  und  tlber  die  Hypothesen  zur  Erkllmng 
der  Erfahrung  handelt,  so  hat  er  es  doeh 
in  seiner  Physik  {Physica  divina^  1716) 
keineswegs  zu  einer  wirklichen  Erfahrongs- 
wissenschaft  gebracht.  sondem  bewegt  al^ 
noch  auf  dem  mystiscn-naturphilosopbiaelien 
Boden  yon  Henri  More  und  Robert  Fludd. 
In  seiner  praktischen  Philosophie  (Philoscphia 
pragnuUica,  1723)  schliesst  er  sich  den  An- 
schauungen  von  Christian  Thomasioa  an, 
indem  er  den  Grand  der  rechtlieken  and 
moralisohen  Verbindlichkeit  im  gOttlicken 
Willen  sttcht 

RttftiSy  Musonius,  siehe  Mnsonina. 
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Ruysbroek  wird  g«wdhnlich  der  Mann 
genannty  welcher  eigenmch  Johannes  hiess 
und  in  dem  Dorfe  Ruyabtoek  oder  Rays- 
broech  oder  Raosbroec  an  der  Senne  nnweit 
Brilssel  1293  geboren  nnd  Beit  setnem  elften 
Jahr  in  Brfissel  gebildet  war,  wo  einer  seiner 
Verwandten  als  Cborherr  lebte.  £r  worde 
Weltpriester  and  begann  die  Ergebnisse  seiner 
Fortschritte  im  beschanlichen  Leben  in 
niederdentsoher  Spracfae  in  Schriften  pieder- 
zolegen,  dnrch  die  er  sioh  bald  als  Mystiker 
Ruf  erwaib.  Seit  seinem  sechzigsten  Jahre 
war  er  Prior  der  r^nl&ren  Ghorherrn  zn 
Grflnthal  bei  Brflssel,  wo  er  von  nah  and 
fern  Besache  von  Bewnnderern  and  Ver- 
ebrem:  emp^g.  Den  Tag  seines  Todes  soil 
er  vpraoM^eaafft  and  mit  Sehnsncht  erwartet 
habeii  imd  starb  am  2.  December  1381.  Voll- 
zfikUg  gedrackt  sind  seine  Scbr^n  bis  jetzt 
nnc  in  der  von  Sarias  veranstalteten  latei- 
nisohen  Uebenetzang  (Opera y  laUne  edidU 
Swdus,  Colamae,  1552,  dentsch  von  G.  Arnold, 
1701).  Bine  Anzahl  derselben  sind  im  nieder- 
dentschen  Original  als  ^yWerken  van  Jan 
van  Rumbroec^^  (Gent,  1858)  in  fttnf  Theilen 
erschienen.  £s  sind  einzelne  Abhandlangen, 
in  welehen  er  fast  immer  dieselben  Gegen- 
stftnde  behandelt  and  so  ziemlicb  diescufben 
Gedanken,  die  uns  bei  den  sp&tem  HjBtikem 
des  Mittelalters  begegnen.  in  mancherlei 
Variationen  wiederholt.  £s  begegnen  ons 
daronter  die  Titel:  Spiegel  des  ewigen  Heils, 
tlber  die  Vollkommenheit  der  S^Uine  Gottes, 
fiber  die  vier  feinen  Versachnngen,  liber  den 
Schmnck  der  geistlioken  Hocbzeit  (welches 
als  sein  Hanptwerk  gelten  kann),  liber  die 
sieben  Wachen,  liber  die  sieben  Grade  (Stafen) 
der  Liebe,  Samnel  oder  Schatzrede  liber  die 
hohe  Betrachtang.  Seine  Verehrer  baben 
ihn  den  y^Doctor  exkUtcus^^  genannt  Unser 
geschaffenes  Wesen  (so  lehrt  er)  banget  in 
dem  ewigen  Wesen  and  ist  eins  mit  Gott; 
denn  es  hat  ein  ewiges  Innebleiben  in  ihm. 
Der  Geist  wird  die  Wahrheit  selber,  die  er 
begreift;  wir  werden  selber  das  Licht,  wo- 
darch  wir  sehen  and  welches  wir  sehen.  In 
Gott  sind  vier  abgrflndige  Eigenschaften : 
er  fliesst  ans  der  Natar  dnrch  weisheit  and 
Liebe ,  er  ziehet  nach  Innen  darch  Einheit 
and  Wesenheit.    Die  ewige  Wahrheit  wird 


aos  dem  Vater  gezeagt,  die  ewige  Liebe 
fliesst  aas  dem  Yater  and  Sohn  aas.  Dies 
sind  die  beiden  emanirenden  Eigenschaften 
Gottes.  Die  Einheit  der  gdttlichen  Nator 
zieht  die  drei  Personen  darch  das  Band  der 
Liebe  nach  Innen,  and  die  gdttliche  Weis- 
heit fasst  die  Einheit  in  einer  gewissen  Rahe 
mit  einer  gewissen  genieascnden  Umarmang 
in  wesentlicher  Liebe.  Dies  sind  die  hinein- 
ziehenden  Eigenschaften  Gottes.  In  der  Seele 
des  Menschen  ist  ein  Dreifaches  za  onter- 
scheiden:  das  sensitive,  das  vemllnftige  and 
das  geistige  Wesen.  Diese  drei  Theile  bilden 
aber  nar  Ein  Leben;  dnrch  das  erstere  lebt 
sie  im  K5rper,  darch  das  andere  lebt  sie  in  slch 
selber,  dnrch  das  dritte  lebt  sie  in  Gott,  za 
welchem  der  Menseh  darch  actives,  inneres  and 
beschaaliches  Leben  gelangi  £rsteres  geht 
mehr  anf  das  Aeassere  in  Selbstverleagnnng 
and  Uebangen  der  Basse;  die  Liebe  erst 
kehrt  das  Streben  nach  innen.  Wendet  sich 
unser  Gcdst  ganz  znm  g5ttlichen  Lichte,  so 
wird  AUes  in  nns  vollendet  and  za  seinem 
Ursprang  znrtlckgeftthrt .  Wir  werden  mit 
dem  Lichte  selbst  vereinigt  and  aos  dem- 
selben  Uber  die  Natar  erhoben  and  in  Gnaden 
wiedergeboren.  Aos  dem  ewigen  Lichte  werden 
vier  Lachter  in  uns  geboren:  erstens  das 
natttrliche  Himmelslicht,  das  wir  mit  den 
Thieren  gemein  haben;  zweitens  der  Glanz 
des  hdchsten  Himmels,  in  welchem  wir  aaf 
eine  gewissermassen  sinnliche  Weise  den 
verkl&rten  Leib  Ghristi  and  der  Heiligen 
schauen;  drittens  das  geistige  Licht  oder 
die  nattlrliche  Intelligenz  der  Engel  and 
Menschen:  vieftens  &a  Licht  der  Gnade 
Gottes.  AUes  Brot,  welches  der  Herr  zu 
seinem  Kdrper  consecrirt,  nnd  welches  die 
Priester  in  der  ganzen  Welt  consecriren,  ist 
seiner  Natar  nach  nur  Ein  Brot  und  Eine 
Materie.  Jedes  Stflckchen  Brot  und  jeder 
Tropfen  Wein  enth&lt  den  ganzen  Christus, 
der  im  Hbnmel  ist,  wie  die  Eine  Seele  ganz 
und  flberall  im  Kdrper  ist,  ohne  Ort  Wie 
aber  Christus  im  mmmel  mit  Hftnden  and 
FllBsen  und  alien  seinen  Gliedern  im  An- 
gesicht  der  Engel  and  Heiligen  ist,  in  voller 
Herrlichkeit,  so  ver&ndert  er  den  Ort  nicht 
and  bleibt  immer  gegenwiirtig. 


Saadjah,  ben  Jdsef  al-Fajjdmi 
(gewOhnlich  latinisirt  Saadias  .genannt)  war 
892  za  FaJJtlm  in  Aegypten  geboren,  wurde 
928  als  Vorsteher  der  jttdischen  hohen  Schule 

MtMk,  Hiaiwirlcrbach. 


ZU  Sdrah  an  Euphrat,  dem  damaligen  Haupt- 
sitze  des  Rabbinismus,  berufen,  welche  SteLle 
er  dnrch  Intriguen  seiner  Gegner  verlor, 
jedoch  nach  einigen  Jahren   wieder  erhielt 
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Dort  ist  er  942  gestorben.  Als  Schriftsteller 
hat  er  sich  znn&chst  im  Gebiete  der  £xegese 
dea  Alien  Testaments  dmch  Commentare  zum 
hohen  Lied  nnd  zum  Buche  Daniel,  ganz 
besonders  aber  durch  seine  arabische  Ueber- 
setzung  des  Pentateuch  (der  5  Blicher  Mose's) 
Ruf  erworben,  welche  indiezuKonstantinopel 
(1546)  erschienene  Polyglotte  dbergegangen 
isty  wfthrend  seine  arabische  Uebersetzung 
des  Jesaias  1790—91  durch  Paulus  heraus- 
gegeben  wurde.  Als  Talmudist  hat  er  sich 
durch  verschiedene  talmudische  Abhand- 
lungen  bekannt  gemacht  Im  Jahr  932 — 33 
schrieb  er  in  arabischer  Sprache  sein  reli- 
gions-pl^losophisches  Hauptwerk  ,yVon  den 
Glaubenslehren  und  Meinungen  oder  vom 
Glauben  und  Wissen'S  welches  1186  duich 
Jehudah  ben  Tibbon  unter  dem  Titel  .j^ie/i^r 
ha-emundth  oder  Emundth  wa-dedW*^  in's 
Hebr&ische  und  von  Julius  Ftirst  1845  in's 
Deutsche  fibersetzt  worden  ist.  Als  Denk- 
glaubiger  unter  dem  Einflusse  der  arabischen 
Mutaziliten,  der  Rationalisten  unter  den  ara- 
bischen Mutakallemtn  y  stehend  ist  or  darin 
zugleich  Vertheidiger  des  Talmud  und  Be- 
kftmpfer  der  Earaiten.  Er  sncht  die  Ver- 
nunftgemilssheit  der  mosaischen  und  tal- 
mudischen  GlaubenssAtze  zu  erweisen  und 
die  Unhaltbaxkeit  der  entgegenstehenden 
Dogmen  und  Philosopheme  darzuthun;  er 
kilmpft  gegen  Emanationslehrer  und  Atomisten. 
DuaUsten  und  Sophisten,  Skeptiker  una 
Scholastiker  und  sucht  die  Schdpfung  aus 
NichtSy  sowie  die  Auferstehung  der  Leiber 
zu  beweisen  und  verwirft  die  Lehre  von  der 
Seelenwandemng.  Das  Werk  enthftlt  ausser 
der  Einleitung  zehn  Abschnitte  und  handelt 
1)  fiber  die  Welt  und  ihr  geschaffenes 
Wesen;  2)  Schdpfer  der  Dinge  ist  Einer; 
3)  tlber  Gesetz  und  Offenbarung;  4)  fiber 
Gehorsam  und  Widersetziichkeit  gegen  Gott, 
die  Allgerechtigkeit  und  (Jnfreiheit;  5)  fiber 
Yerdienst  und  Schuld:  6)  fiber  das  Wesen 
der  Seele  und  ihre  Portdauer;  7)  fiber  Wieder- 
belebung  der  Todten :  8)  fiber  die  Befreiung 
und  ErlOsung;  9)  fiber  Lohn  und  Strafe; 
10)  fiber  die  Sittenlehre.  Die  Philosophic 
ist,  nach  SaadjiJi.  bios  Dienerin  der  Religion; 
aber  alle  zum  Heiie  der  Menschen  noth- 
wendigen  Erkenntnisse  kdnnen  durch  die 
Vemunfterforschtwerden,  und  Forschen  und 
Suchen  nach  Beweisen  thut  der  Religion 
keinen  Schaden.  Glauben  ist  die  Ueber- 
zeugung,  dass  ein  Gegenstand  nach  seiner 
wirklichen  Beschaflfenheit  erkannt  wurde, 
dass  der  Begriflf  von  einem  Gegenstande  mit 
dem  Gegenstonde,  wie  er  wirklich  ist,  flber- 
einstimme.  Dieses  Meinen  ist  wahr,  wenn 
der  Gegenstand  und  die  Vorstellnng  flber- 
einstimmen;  unwahr  dagegen,  wenn  sie 
differiren.  Der  Weise  geht  vom  Gegenstand 
aus  und  richtet  danach  seine  Begriffe;  der 
Thor  dagegen  geht  von  seinen  BegrifTen  aus 
nnd  meint,  dass  die  Dinge  sich  nach  diesen 


richten  mflssen.  Gott  wosste  in  seiner 
heit,  dass  die  durch  die  philosophisehe  For- 
Bchung  zu  gewinnenden  Erkenntnisse  eret 
nach  einer  gewissen  Zeit  erlangt  werden 
kdnnen.  Hfttte  er  uns  nun  in  der  Elrkennt- 
niss  unserer  Religion  bios  auf  diese  Forschung 
verwiesen,  so  wflrde  sie  nns  so  lange  fehleo, 
als  das  Werk  der  Speculation  nicht  snr 
YoUendung  gediehen  ierL  Deshalb  hat  er 
uns  durch  seine  Sendboten  in  einer  Ueber- 
lieferung  die  Erkenntnisse  verkfindet  nnd 
liess  uns  Zeichen  und  Wunder  zu  deren  Be- 
statigung  sehen.  Nach  drei  Weisen  der  Er- 
kenntniss  wird  etwas  fttr  wahr  gehalten: 
erstens  nach  einem  Erkennen  des  Sichtbaren, 
zweitens  nach  einem  B^greifen  der  Yemmift 
und  drittens  nach  einem  erst  gefplgerten 
Begreifen,  wozu  eine  gewisse  NOthigang 
treibt.  Das  Erkennen  durch  die  Sichtbar- 
lichkeit  ist  dasjeuige,  was  der  Mensch  doieb 
die  Unmittelbarkeit  der  ffinf  Sinne  b^reifL 
Die  Erkenntniss  durch  die  Yemunfl  ist  die- 
jenige,  welche  in  der  ureignen  Ansohannng 
des  Yerstandes  gewonnen  wird,  z.  B.  dass 
die  Tugend  gut  und  die  Lflge  verichtlich 
ist  Die  Erkenntniss  der  NdtUgung  endlich 
ist  eine  solche,  welche  der  Mensch  annehmen 
muss,  wenn  er  nicht  das  durch  die  Sinne 
oder  durch  die  Yernunft  Begriffene  curflck- 
weisen  wilL  Mit  diesen  drd  Ait^i  ver- 
bindet  die  monotheistische  Gemeinde  noch 
eine  dritte,  die  wahrheitliche  Ueberliefemng, 
welche  aus  den  drei  flbrigen  gezogen  and 
zur  grundlegenden  Erkenntoiss  erhoben  wird. 
Dies  sind  die  leitenden  Gmnds&tze,  nach 
welchen  nun  die  Glaubenslehren  abgehandelt 
werden,  sodass  die  Philosophie  in  BezQg 
auf  den  Glaubensinhalt  eigentlich  nnr  das 
Nachrechnen  eines  vorliegenden  Reehnnngs- 
resultates  ist. 

8.  Munky  notice  sur  Saadia.    1838. 
J.  FOrst,   Glaubenslehre  und  Philosophie  dea 
Saa4ja.    1846. 

Sabunde,  Raymund  von,  aidto 
Raymund. 

Sadolet,  Jacob,  war  1477  zaModena 

feboren  und  als  Secretb  bei  den  Pipsten 
iCo  X.  nnd  Clemens  YIL  thfttig,  dann  Bi- 
schof  von  Carpentras  und  CardLiallegat  bei 
Franz  I.  in  Paris.  Mit  Erasmus  in  fireund- 
schaftlichem  Briefwechsel  stehend,  hat  er  im 
Kampfe  gegen  die  Scholastik  dem  Hnmanis- 
mus  und  der  gesunden  Philosophie  gute  Dienste 
geleistet  durch  seine  Jugendsch^  „Philo- 
sophicae  consolcUianes  ei  medUoHones  in 
adversis'^,  obwohl  diese  erst  1577  gedmckt 
wurde,  besonders  aber  durch  sein  Werk 
„Phaedrtcs  sive  de  laudibus  philasophiae 
libri  duo''  (1558).    Er  starb  1547  in  Rom. 

J.  Jsly,  Etude  sur  Sadolet.    1857. 

Saint-Lambert,  Charles  Francois 
Marquis  de,  war  1716  zu  Yezelis  in  Lo- 
thringen,  nach  Andem   zu  Affraoonrt  bet 
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Nancy  geboren,  nrsprflnfflich  Militftr,  dann 
aber  im  Umgange  mit  Condoroet^  Diderot, 
Grimm  mid  Voltaire  als  Dichter  nnd  Sch5n- 
geist  tbfttig.  Er  starb  1804,  nachdem  seine 
sftmmtiichen  Werke  1801  in  5  Bftnden  zn  Paris 
erscbienen  waren.  Sein  Hanptwerk  bat  den 
Titel  „Ptincipes  des  moeurs  chez  toutes  les 
nations'%  wovon  der  „Catichisine  imiverseV* 
den  vierten  Theil  bildet*  Dieser  scbon  1786 
Yoliendete,  aber  erst  1796  ersebienene  ^ali- 
gemeine  Katecbismns^  woUte  einen  Gedanken 
znr  Ansflihmng  bringen,  den  d'Alembert  am 
Soblnsse  seinpr  EUmens  de  philosophie  ans- 
gesprocben  batte.  Die  Sittenlehre,  als  In- 
begriff  der  Regeln  and  Oesetze,  welcbe  das 
menscbliebe  Leben  bestimmen  sollen,  wird 
anf  der  Omndlage  einer  allgemeinen  Natnr- 
gescbichte  des  menscblicben  Handelns  anf- 

febant  Die  Sitteniebren  werden  erst  als 
[atecbismns  in  knrzen  nnd  leicbt  fasslicben 
Lebrsprticben  anfgestellt  nnd  dann  ein 
Commentar  yorgetiagen,  welcber  die  Lebr- 
sfttze  ans  dem  Wesen  der  menscblicben 
Neignngen  nnd  Oharaktere  begrdndet. 

Saint-LamlMrty  die  Tngendknnst  oder  tTniYersal- 
katechismiis  fur  alle  Y^lker  der  Erde,  atis 
dem  Fraacdsischen  (in  drei  Theilen,  1799 
bis  1800). 

Saint  -  Martin ,  Lonis  Glande  de, 
stammte  aus  einer  angesebenen  adeligen  Fa- 
milie  in  der  Touraine  nnd  war  1743  zn 
Amboise  geboren.  Seine  Mntter  bat  er  wenige 
Tage  nacb  seiner  Geburt  verloren,  wnrde 
aber  sp&ter  mit  liebevoller  Sorgfalt  von  seiner 
Stiefmatter  erzogen  nnd  im  College  de  Pont- 
levoy,  einer  geistlicben  Erziebungsanstalt, 
gebilaet  Von  scbwilcblicher  Gesundbeit, 
grosser  Reizbarkeit  nnd  einem  zarien,  fast 
mftdchenbaften  Wesen  mit  emster  nnd  tief 
religidser  Geistesricbtnng  batte  er  scbon  Mb, 
dorcb  Abbadie's  Werk  „L'art  de  se  conno&tre 
sai-meme'^  lebbaft  angeregt,  sicb  selbst  zn 
beobacbten  nnd  ein  Tagebncb  zn  fttbren  be- 
gonnen.  Vom  Vater  znm  Rechtsgelebrten 
bestimmt  wnrde  er  ans  dem  Goll^e  anf  die 
Recbtsscbnle  gescbickt  nnd  erbielt  bereits 
im  18.  Lebensjabre  zn  Tonrs  eine  Anstellnng. 
Aber  seiner  scbw&rmeriscben  Geistesricbtnng 
sagte  dieser  Bemf  nicbt  zn.  nnd  er  trat  im 
22.  Lebensjabre  nacb  dem  Willen  seines  Vaters 
als  Officier  in  das  Re^^iment  von  Foix,  welcbes 
in  Bordeaux  lag.  Hier  wnrde  er  Freimanrer, 
wius  alle  seine  Kameraden  waren,  von  denen 
er  sidh  jedocb  wegen  ibres  freien  Lebens 
znrtlckzo^.  Dort  lernte  er  den  in  die  ^bObem 
Wissenscbaften^,  d.  b.  Eabbalistik  nnd  Mystik 
eingeweibten  Martinez  Pasqualis  kennen  nnd 
liess  sicb  in  die  von  denselben  gestifliete  ge- 
heime  Gesellscbaft  der  sogenannten  Priester 
aufnebmen.  Sein  scbwftrmeriscber  Lebens- 
drang  nacb  SelbsAildnng  nnd  Erforscbnng 
der  Wahrbeit  Meb  ibn  dazn,  das  Militftr  zn 
verlassen  nnd  anf  Beisen  nacb  England  nnd 
Italien  sicb  zn  begeben,  indem  er  sicb  mit 


andem  mystiscben  Gesellscbaften  in  Ver- 
bindnng  setzte,  deren  Streben  nacb  dem 
gleicben  Ziele  zu  geben  scbien.  Er  be- 
scbftftigte  sicb  mit  l^mnambnlismns  nnd  las 
Swedenborg*s  Scbriften  fiber  die  bimmliscbe 
Philosopbie.  Nacbdem  er  wfthrend  eines 
mebrjftbrigen  Anfenthalts  zn  Lyon  in  der 
Freimanrerloge  seine  Ansicbten  nnd  Lebens- 
grnndsfttze  vorgetragen  batte,  trat  er  inseinem 
32.  Lebensjabre  mit  einer  Scbrift  hervor, 
die  ibm  in  der  Gescbichte  der  Philosopbie 
seine  Stellnns  als  Mystiker  nnd  Theosoph 
gab.  Das  Bnch  ftlhrte  den  Titel  „Des  erreurs 
ei  de  la  veriii  ou  les  hammes  rappeUs 
au  principe  universel  de  la  science,  par 

un  Ph inc ''  (1775),  was  den  un- 

genannten  Verfasser  als  den  „nnbekannten 
Pbilosopben'^  {philosophe  inconnu)  andenten 
soUte,  welcber  mit  seiner  Weisheit  der  in 
den  Irrgftngen  des  Wahns  wandebdenMensch- 
beit  den  Weg  znr  Wahrbeit  zeigen  woUe. 
Wenn  der  Mensch  die  wahre  Erkenntniss, 
den  Strsdil  des  g()ttlicben  Licbtes,  nicht  von 
den  Menschen  erwarten  soil,  so  soil  er  sie 
doch  durcb  den  Menschen  erwarten,  in 
dessen  Natnr  die  Hilfsmittel  znr  Entbtillnng 
der  Irrtbfimer  liegen ,  nnd  so wenig  die  letztem 
jemals  ganz  von  der  Erde  hinwegeenommen 
wUrden,  so  seien  sie  doch  von  jener  durcb 
einige  nnter  den  Menschen  erkannt  worden. 
Das  Unglttck  des  Menschen  in  seiner  gegen- 
w&rtigen  Lage  bestehe  nicht  darin,  nicht  zn 
wissen,  dass  es  eine  Wahrbeit  gebe,  sondern 
darin,  dass  er  tlber  die  Natnr  der  Wahrbeit 
irre  gehe.  Die  Verwirmng  wftre  vermieden 
worden,  wenn  die  Menschen  das,  was  ansser 
dem  Menschen  ist,  durcb  den  Menschen,  nnd 
nicht  umgekehrt  den  Menschen  durcb  das, 
was  ansser  ibm  ist,  hfttten  erklftren  woUen. 
Er  bekftmpft  die  „  Philosophic  der  Materie^', 
wie  sie  damals  in  Frankreich  im  Schwunge 
war.  Nacb  einem  vorUbergehenden  Auf- 
enthalt  in  Paris  gab  Saint -Martin  1782  in 
Lyon  seine  zweite  anonyme  Scbrift  nnter 
dem  Titel  herans:  „  Tableau  naturel  des 
rapports  qui  existent  entre  Dieu,  'iThamme 
et  runivers",  mit  dem  Motto  „Expliquer 
les  chases  par  Vhomme  et  nan  I'hamme  par 
les  chases  ^%  welches  ans  der  ersten  Schrift 
des  „unbekannten  Philosophen'^  entnommen 
war.  Yon  der  erstem  Schrift  hatte  Matthias 
Clandius,  der  Wandsbecker  Bote.  1782  eine 
dentsche  Uebersetznng  gelief ert.  Beide  Werke 
des  neuen  franzOsiscben  Theosopben  legte 
der  Prorector  Klenker  in  Lemgo  seiner  im 
Jahre  1784  anonym  herausgegebnen  Schrift 
,,Magikon  oder  das  geheime  System  einer 
Gesellscbaft  unbekannter  Pbilosopben"  zn 
Gmnde,  indem  er  darin  in  dentschen  Ans- 
zflgen  eine  fibersichtliche  Darstellung  der 
Lehren  jenes  Mannes  gab,  welcber  sicb  durcb 
die  Weihe  seiner  geheimen  Wissenschaften 
nnd  Verbindongen  bOheren  bierarcbiscben 
Graden,  als  die  ftussere  Eirche  darbot,  ein- 

48* 


Saint -Hartin 


756 


Saint- Martin 


verleibt  glaubte  and  die  Kirche  selbst  nor 
als  einen  MitbeBtandtheil  jener  allgemeinen 
iind    hdhern    Hierarchie    ansali.    Im    Jahre 

1786  fielen  die  Berliner  Aufklilrer  in  der 
y,  allgemeinen  deutschen  Bibliofhek'*  fiber 
das  von  M.  Clandius  Ubersetzte  Buch  ,,yon 
den  Irrthiimem  nnd  der  Wabrheit*'  mit  der 
Behanptung  her,  dass  dasselbe  entweder 
baaren  Unsinn  oder  allgemeine  Schalkheit 
des  Jesuitismus  enthalte.  Man  wollte  darin 
eine  allegorisch  -  mystificbe  Anpreisnng  des 
Jesuitenordens  finden,  dessen  General  in  der 
geheimen  ChifTersprache  des  Bncbes  mit 
NOM  (womit  der  Verfasser  Qott  bezeichnete) 
als  „Nosiri  Or  dims  Mysternm''  bezeichnet 
worden  sei.  Selbst  der  GOttinger  Phvsiker 
nnd  Pbilosoph  Lichtenberg  hatte  besannt, 
er  kOnne  keine  besonders  tiefe  Weisheit 
darin  finden,  das  Bnch  scbeine  ihm  aber 
geschrieben  zu  sein,  nm  die  sehr  weit  aus- 
sehenden  Absichten  gewisser  Lente  zu  be- 
fbrdern.  Dagegenfand Franz  Baader,  welcher 
dnrch  EQeukers  ,,Magikon''  mit  St  Martin 
bekannt  geworden  war,  in  dessen  beiden 
ersten  Biiahem  die  beiden  christlicben  Pole, 
Christus  nnd  Satan,  ricbtig  vertreten.  In 
dem  Buche  „yon  den  Irrtbtlmern  und  von 
der  Wabrheir^  sab  er  einen  Commentar  zu 
den  Worten  des  johanneischen  Christns: 
2,0hne  mich  kOnnt  ihr  Nicbts  thun!^'  Das 
Buch  ^Tableau**'  dagegen  wies  den  jtlngern 
Theosophen  Altbayems  auf  die  .,unter  nns 
immer  weiter  firessende  Satansscnule''  bin, 
im  Interesse  der  wahrhaften  science  divine 
auf  die   satanische  science  coupable.    Seit 

1787  hielt  sich  St.  Martin  abwechselnd  in 
Rom,  Bern,  Strassburg,  London  nnd  Paris, 
stets  im  Verkebr  mit  Mftnnern  und  Frauen 
von  verwandter  Geistesrichtung,  auf  und 
setzte  seine  Arbeiten  fort.  Beim  Ausbruch  der 
franzOsischen  Revolution  (1789)  befand  er  sich 
in  Italien  und  eilte  nach  Paris  zurUck,  um 
seinen  Bttrgerpflichten  nachzukommen  nnd 
als  Gemeiner  bei  der  Nationalgarde  zu  dienen. 
Im  Jahre  1790  erschien  zu  Lyon  das  Buch 
„Lh(mm\e  de  desir,par  Vautevr  des  Errevrs 
et  de  la  veriti".  welches  unter  dem  Titel 
„DesMen8chen  Sehnen  und  Ahnen,  dentsch 
von  A.  Wagner"  (1813)  erschien.  Die  un- 
vertilgbare  Sehnsncht  des  Menschen  nach 
Wahrneit  beweist.  ihm  die  Existenz  der 
Wahrheit  nnd  die  Erreichbarkeit  derselben. 
Der  Vater  (sa^  er)  hat  den  Sohn  geheiligt, 
der  Sohn  den  Geist,  der  Geist  den  Menschen. 
Der  Mensch  soil  sein  gauzes  Wesen  heiiigen; 
sein  gauzes  Wesen  sollte  alle  Wirksamkeiten 
des  Weltalls  heiiigen;  die  Wirksamkeiten 
des  Weltalls  soUten  die  gauze  Natur  heiiigen, 
und  von  da  an  sollte  die  Heiligung  bis  auf 
die  Ungerechtigkeit  sich  erstrecken.  Unser 
Gott  theilt  seine  Geheimnisse  nur  denen  mit, 
die  sich  seinem  Dienste  weihen;  sie  sind  es, 
die  er  seines  Geistes,  seiner  Wissenschaft 
And   Liebe  theilhaftig  macht     Im  Frieden 


sollen  wir  sein  mit  unsem  Mitmensehen,  im 
Krieg  mit  uns  selbst  Kann  unser  Geist  in 
Rttcksicht  auf  die  Materie  nicht  fttnf  Stufen 
einnehmen?  Auf  der  ersten  und  hlSchateo 
bemerkt  er  nicht,  dass  sie  vorhanden  aind. 
Auf  der  zweiten  bemerkt  er  es,  aber  er 
seufzet  und  er  siebt^  wie  missgestaltet  sie 
ist,  und  wie  nachtheilig  die  Sinnenherrschaft 
der  Geistesherrschaft  ist  Auf  der  dritten 
Stufe  steht  er  im  Gleichgewicht  mit  ihr,  er 
hftngt  an  ihr  und  findet  darin  seine  Frende. 
Aber  es  ist  eine  trilgerische  Frende;  denn 
seine  Natnr  beruft  ihn  zu  Freuden  anderer 
Art  Auf  der  vierten  Stnfe  wlrd  er  Eneeht 
der  Materie  nnd  seiner  Sinne  und  findet  mehr 
Ketten,  als  Freuden;  denn  sie  ist  ein  ge- 
bieterischer  Herr,  der  Nicbts  von  seinem 
Rechte  nachlftsst.  Auf  der  fflnflen  Stnfe 
findet  er  nur  innere  VorwHrfe,  Leiden,  Angst 
und  Yerzweiflung;  denn  das  ist  die  femste 
Frucht  und  das  letzte  Ziel,  wohin  die  Materie 
den  fUhrt,  der  sich  ihr  verfthnlichte.  Da 
sind  nicht  mehr  Freuden,  nicht  mehr  Kneeht- 
schaft,  da  ist  ein  Schreckensverein  der  Be- 
raubung  und  der  wildesten  Schmerien.  Oebe 
den  umgekehrten  Gang,  und  du  wirst  aehen, 
dass  die  ewige  Ordnung  immer  mehr  ihre 
Wahrheit  und  Richtigkeit  offenbart ,  je  wdter 
sie  fortschreitet  Dnrch  Sehendnng  von  der 
hdchsten  Glorie  entstanden  die  zeitliehen 
Dinge;  im  Augenblicke  des  ersten  Ver- 
brechens  sind  alle  Welten  undnrchaielitig 
und  der  Schwere  unterworfen  worden;  das 
Verbrechen  hatte  die  Worte  des  Lebena 
gleichsam  gerinnen ,  die  ganze  Natur  stnmm 
gemacht.  ^dnnen  wir  denn,  ohne  onainnig 
zu  sein,  einen  andem  Zweck  bet  der  Er- 
forschung  der  gOttlichen  Werke  haben,  als 
einen  weisen,  sittlichen  und  geistigen?  Hat 
aber  Gott  einen  sittlichen  Zweek  bei  aeinen 
Werken  gehabt,  so  erfragt  ihn  doch  an  der 
Endursache  dieser  Werke  nnd  nicht  an  ihrem 
Ban,  welcher  sie  nicht  kennt,  noch  aie  aneh 
lehren  kOnnte. 

Im  Jahr  1792  erschien  in  Paris  die  kldne 
Schrift  ,^Ecce  homo"  (Sebetda  denMenschen, 
aus  dem  Franzdsischen  des  St  Martin,  1819) 
mit  dem  Zusatze  auf  dem  Titelblatte:  „€pkS' 
cule  compose  a  rintention  de  Madame  de 
Bourhon,  refutation  des  icoles  de  thauma- 
turges et  de  la  thiurgie  violente^*.  Wie  vide 
Verehrer  nnd  Freunde  St  Martin  m  ange- 
sehenen  und  vomehmen  Kreisen  aneh  fand, 
so  machte  er  doch  besonders  bei  Frauen 
Glflck,  und  er  selbst  schreibt  in  sdnen  Tage- 
btlchem :  Ich  verabscheue  den  Geist  der  Welt 
und  dennoch  liebe  ich  die  Welt  nnd  die 
Gesellschaft.  Die  Fran  hat  in  sich  einen 
Focus  der  Empfindung,  der  in  ihr  arbeitet 
und  sie  beunruhigt;  sie  fUhlt  sich  nicht  be- 
haclich,  bis  dieser  Focus  seinen  Brennstoff 
finaet:  was  daraus  wird,  darauf  kommt  es 
ihr  nicht  an.  Die  M&nner,  die  noch  im 
Noviziat  sind,    werden  dnrch  dieaen  Focna 
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leicht  angezoges  nnd  ahnen  oicht  den  Schlnnd, 
der  dahinter  steckt.  Sie  glanben  fiber  in- 
tellectaelle  Wahrheiten  zu  reden,  w&hiend 
dock  HUT  das  davon  aufgenommen  wird  y  was 
anf  die  Empfindnng  Bezug  hat.  Die  Frau 
Iftsst  Alles  gelten,  wenn  es  ihr  nnx  als 
BrennstofT  dient;  man  muss  sich  in  Acht 
nehmen  vor  diesen  Scbmelzdfen!''  Nach 
seiner  Rflckkehr  von  Reisen  hatte  St  Martin 
zn  Paris  im  Hanse  der  Herzogin  von  Bourbon 
gelebt,  die  ihn  mit  Oflte  HberhHufte  nnd  ihn 
gewissermaassen  als  ihren  Haustbeosophen 
ansah.  Im  Jahre  1795  sprach  er  seine  poli- 
tiscben  Ansicbten  in  einem  interessanten 
Sebriftchen  ans:  ^Lettre  h  un  am^  au  can- 
sidiraHons  politiques,  plSlosophiques  et  reli- 
gieuses  sur  la rivoltUion  franpaist^^  welches 
von  Vambagen  von  Ense  (St  Martin's  Send- 
scbreiben  an  einen  Frennd  oder  habere 
Betracbtni^en  tlber  die  franzdsiscbe  Revo- 
lution in  wDenkwtlrdigkeiten  nnd  vermiscbte 
Schriften,  Bd.  VI,  S.  411—505)  in's  Dentscbe 
ftbersetzt  worden  ist.  Dieses  Sendschreiben 
war  in  seiner  Heimatb  Amboise  abgefasst, 
wohin  sich  St  Martin  im  Jahre  1794  in 
Folge  einer  gegen  die  Adeligen  erlassenen 
Vernigiing  zurtickgezogen  hatte.  £r  wurde 
zn  Amboise  znm  rroiessor  an  der  nenge- 
grtlndeten  Normalschule  erwilhlt  nnd  Irat 
als  soleher  mit  einer  Rede  gegen  den  Sensn- 
alisten  Gar^it  anf,  wftbrend  er  mit  Mangel 
2U  kilmpfen  hatte.  Eine  andere  kleine  Schrift 
erscbien  1797  unter  dem  Titel  „Eclair  sur 
r association  humaine*',  die  eine  Fortsetznng 
seiner  politischen  Betracbtnngen  war.  Nacb- 
dem  sich  die  politischen  Stfirme  berubigt 
batten,  war  der  Theosoph  wieder  in  seinen 
Frenndeskreis  nach  Paris  znrUckeekehrt  und 
lebte  anob  im  grossen  Weltverkehr  still  nnd 
zorfickgezo^en  seinen  Studien.  Er  hatte 
Dentscn  geiemt,  nm  die  Schriften  des  ^Fhilo- 
sopkus  tetUonicus*^  Jacob  BiJbme  lesen  zu 
kOnnen,  von  welchen  er  nacbmals  mebrere 
tibersetzte.  Bei  seinen  Lebzeiten  erschienen 
^L'aurore  naissante  ou  la  racine  de  la  philo- 
sophies (1800)  und  „Les  irois  prvncipes  de 
Fessence  divine''  (1802,  in  zwei  Bilnden). 
Dazn  wurden  nach  seinem  Tode  noch  ver- 
dflfentlicbt  „De  la  triple  vie  de  Vhomme, 
traduction  revue  par  M.  Gilbert''  (1809) 
und  „Quarante  questions  sur  I'dme^'  (1807). 
Nachdem  St  Martin  in  der  Schrift  „Le  nau- 
vel  homme"  (1796)  so  ziemiich  seine  ganze 
Religionsphilosophie  dargestellt  hatte,  deren 
Scbltlssel  er  mit  dem  vorgesetzten  Motto  be- 
zeichnete:  „Wii  kdnnen  nur  in  Oott  selbst 
lesen  ^,  gab  er  im  Jahre  1800  wiederum  als 
der  „unbekannte  Philosoph*^  das  Werk  herans : 
„De  r esprit  des  chases  ou  coup  -  d'aeil  philo- 
saphique  sur  la  nature  des  etres  et  sur 
V  oh  jet  de  leur  existence"  ^  welches  aufVer- 
anlassung  des  Mtlnchener  Theosopben  Franz 
Baader,  mit  einer  Vorrede  desselben,  von 
6.  H.  von  Schubert  unter  dem  Titel  „Vom 


Oeist  und  Wesen  der  Dinge,  oder  philo- 
sopbische  Blicke  auf  die  Natur  der  Dinge 
und  den  Zweck  ibres  Daseins**  (in  zwei 
Theilen,  1811  und  1812)  in's  Deutsche  tiber- 
setzt  wurde.  Der  Mensch  wird  darin  ilber- 
all  als  die  Ll^sung  des  Weltr&tbsels  be- 
tracbtet,  da  ja  (wie  das  der  Schrift  vorge- 
gesetzte  lateinische  Motto  besagt)  der  Geist 
des  Menschen  der  Spiegel  der  Dinge  des 
Weltalls  ist  Es  kann  nicht  umsonst  sein 
(heisst  es  darin),  dass  der  Geist  des  Men- 
schen so  sebnlicb  nach  einem  Ruhepunkt 
verlangt,  in  welchem  alle  seine  Anlagen, 
alle  Bestrebungen  seiner  Natur  voile  Be- 
friedigung  f&nden.  Er  fliblt  die  Nothwendig- 
keit,  irgend  eine  voUkommene,  klare  Ge- 
wissheit  in  sich  aufzufinden,  die  ihn  von  den 
Qaalen  der  Unsicherheit,  welcher  er  sich 
sonst  von  alien  Seiten  ausgesetzt  sieht,  er- 
rette,  kurz,  er  verlan^  von  ganzer  Seele 
nach  Wahrheit,  nach  vollkommener  Wahrbeit. 
Und  dieses  Verlangen  fQr  sich  ^lein  beweist, 
dass  der  Mensch  in  sich  selber  Spuren  jener 
Wahrheit  finden  und  ein  sicheres  Voigeftthl 
derselben  baben  mtlsse,  wie  wenig  er  auch 
im  Stande  sei,  sich  Recbenschaft  davon  zu 
geben.  Bei  jeaem  Vorgeftlble,  das  wir  baben, 
uegt  etwas  schon  wirkUch  in  uns  Yorbandenes 
zu  Grunde,  w&re  es  auch  getrtlbt;  desshalb 
dflrfen  wir  anch  unser  brennendes  Verlangen 
nach  Wahrheit  und  die  unbestimmte  Kennt- 
niss  von  ihr  fflr  einen  Beweis  des  Daseins 
derselben  balten.  Wenn  innere  Verwandt- 
schaft  Vereini^ung  fordert  und  ohne  solcbe 
zur  Pein  wird,  so  muss  nothwendig  jene 
bdchste  Wahrheit  ihrer  Natur  nach  ein  be- 
stftndiges  Streben  haben,  in  dem  Menschen 
jenen  naturwidrigen  Zustand  aufzubeben. 
Jeder  lichte  Strald,  der  mein  Denken  er- 
hellet,  entzflndete  sich  erst  durch  die  Ver- 
bindung  mit  dem  ausser  ihm  befindlichen 
Lichte,  und  5fter,  wenn  mein  Geist  dieses 
Licht  sucbt.  wird  er  sich  deutlich  bewusst, 
dass  dasseloe  etwas  ganz  von  ihm  Unter- 
schiedenes,  wenn  auch  ihm  Homogenes  ist 
Empfindung  bezeichnet  also  das  Resultat 
der  Vereinigung  zweier  von  einander  ver- 
schiedener  una  getrennter  Wesen,  die 
Wecbselwirkung  zweier  einander  fthnlicber, 
aber  von  einander  abgesonderter  ErUfte. 
Nur  aus  der  innigen  Vereinigung  derselben 
kommen  uns  Empfindung,  Idee,  Urtheil  und 
jeder  moralische  Eindruck.  Das  Prinzip  der 
Dinge  ist  wesentlich  gut  und  besteht  in  so 
schOner  Harmonie,  dass  es  sich  nicht  selber 
betracbten  kann,  ohne  sich  zu  lieben,  und 
indem  es  verm5gend  und  fruchtbar  ist,  muss 
es  ziigleich  ein  Quell  der  hdchsten  Lebens- 
erzengung  sein.  In  dieser  wirken  drei  ewig 
mit  einander  verbundene  Grundkr&fte  nach 
ihren  unwandelbaren  Eigenschaflien,  indem 
sie  in  wechselseitiger  Anziehung  ewig  sich 
selbst  gebilren  and  so  eins  aus  dem  andern 
auf  immer  Dasein  erbalten  und  leben.    Der 
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Gnrndy  warnm  Gott  Millionen  geistiger  Wesen 
erschnf,  war  dieser,  damit  er  in  ihrem  Dasein 
ein  Bildniss   seiner   eignen  Selbsterzengang 
hiltte;  denn  ohne  dies  wtlrde  er  sich  selbst 
nicht  kennen,  well  er  ananfhdrlich  nnr  vor- 
wftrts   wandelt.     Auch    dann   noch,   wenn 
schon  jene   nnzfthllgen   Spiegel   von  alien 
Seiten  seine  Strahlen  annangen  and  jeder 
sie  auf  eine  eigenthflmliche  Weise  zurtick- 
strahit,   vermag  er  sich  nur  in  seinen  Wir- 
knngen  za  erkennen,  nnd  ein  undnrchdring- 
liches  Qeheimniss  verhllllt  sein  inneres  Cen- 
trum.   DemMenschen,  der  mit  dem  Weltall 
einen  gleichen  Bemf  hat.  ist  liber  sein  eignes 
Wesen    eine   Obergewalt  gegeben,   welche 
dadurch,    dass    sie   das    imn    anfgetragene 
Tagewerk  vennehrt,  ihm  zngleich  auch  an- 
gemein  erfreaende  Aossichten  er5flfnet    Er 
soil  nftmlich  nicht  allein  seinen  Kdrper  er- 
neuem  and    demselben  alle  Eigenschaften 
der  einfachen  and  reinen  Ursabstanz  zarllck- 
geben,   sondem  aach  die  gdttliche  Wurzel 
seines  denkenden  Wesens  soil  er  wiederam 
zum  Ebenbilde  eines  ewigen  Ursprangs  um- 
schaffen,   damit  dasselbe  aaf  diese  Weise 
fHhig  werde,  seinen  Darst  nach  Bewandernng 
za  stiUen  and  jene  g5ttlichen  Wander  selb^ 
za  betrachten,   die  ihm  verwandt  sind  and 
die  es  deshalb  einzig  im  ganzen  Weltall  zu 
empfinden  and  za  bewandem  vermag.  Jene 
Wiederemenerang  besteht  aber  nar  darin, 
dass   er  sein   Gemttth   aas   derjenigen  Be- 
wanderang,    die  ihn  anter   die  Trngbilder 
einer  niedem  Region  herabgestlirzt  hat,  er- 
hebe  and   es  in   die   h5here  Region  einer 
lebendigen    and    belebenden   Bewandernng 
zariickrahrCy   welche  ihn,  wenn  er  sich  in 
ihr  za  erhalten  verstanden  hiltte,  mit  einer 
Ftllle  von  Wohlthaten  fiberhftaft  haben  wtlrde. 
Desshalb  gerilht  der  Geist  des  Menschen, 
wenn  er  sich  aas  der  Region  der  wahrhaften 
Bewandernng  verirrt,  in  ein  Labyrinth  von 
Irrtham  and  Unwissenheit.    Eben  dadarch, 
dass  der  Mensch  das  einzige  von  der  Hand 
Gottes  geschriebene  Werk  ist,  wird  er  aach 
das  nattlrlichste  and  einzige  Mediam  zwischen 
Gott  and  der  Weli    Er  ist  das  Gesetzbach 
Gottes  and  war  arsprdnglich  bestimint,  tiber 
die  Erhaltnng  des  g5ttlichsten  Gesetzes  bei 
den  Bewohnem  aller  verschiedenen  Regionen 
za  wachen.     Er  ist  das  einzige  Wesen,    in 
welchem  Gott  wohnen  kann,   well  er  das 
einzige  Bach  ist,  welches  der  lebendige  Geist 
selber  erftlllt    Desshalb  sncht  Gott  sosehr 
sich  in  dem  Menschen  selber  za  gestalten, 
damit  der  Mensch,  wenn  er  lebhan  in  sich 
das  Leben,  die  Krftfte  and  die  Eigenschaften 
Gottes  empfindet,  hernach  wie  em  lebendes 
Bach  von  alien  diesen  Wnndern   erzfthlen 
kann.    Hierdnrch  bekftmpft  sich  zagleich  das 
falsche  and  th()richte  System  jener  blinden 
Philosophic,  welche  das  Bdse  znm  Ursprang 
des  Gaten   machen  will,   das  Dankel  zam 
Ursprang  des  Lichtes,  ale  Schatten  im  Ge- 


m&lde  zom  Ursprang  der  lichten  Farben,  die 
Nail  zam  Qaell  der  Zahlen,  das  tebiose 
Aggregat  einer  todten  Materie  som  Eneiiffer 
lebendiger  organischer  Wesen.  Die  ZaUen 
sind  nar  eine  Uebersetzons^  der  Wahifieitea 
and  Gesetze,  deren  Grandtezt  in  Ctoit,  im 
Menschen  and  in  der  Natar  erhalten  ist  Gott 
kann  die  Zeit  bios  dnrch  Schmerzen  za  ihrem 
Ziele  fahren,  well  die  Zeit  eine  Thrftne  Gottes 
ist  Nar  die  Thrftnen  der  Schmerzen,  die 
wahren  Thrftnen  der  Zeit,  werden  ana  bleiben 
and  za  Leben  werden,  w&hrend  von  alien 
Frenden  dieser  Zeit  keine  Spar  zarQekbleibt 
Kdnnten  wir  ana  erstganz  davon  flbensevgeo, 
dass  nnsere  Existenz  weder  in  der  Zeit,  noek 
im  Ranme,  sondem  in  Affeetionen  besteht, 
so  wllrden  wir  erkennen,  dass  wir  gleieh 
dem  Urqaell,  aas  welchem  wir  entaprangen, 
weder  dem  Ranme  noch  der  Zeit  angehdren, 
sondem  so,  wie  Er,  ohne  Ranm  and  Zeit 
sind.  Wir  wechseln  im  Tode  bios  die  HQlle, 
and  anser  ganzes  Leben,  wenn  wir  es  weise 
anwenden,  hat  keine  andere  Bestimmong,  ais 
ans  jenes  none  Gewand  za  bilden. 

Im  Jahr  1802  Hess  der  „anbekAimte 
Philosoph**  sein  bedentendstes  Werk  er- 
scheinen  anter  dem  Titel  „Le  mmistere 
de  fhamme  esprit**,  welches  anter  dem  Titel 
^Der  Dienst  des  Geist-Menschen^  1845  in's 
Dentsche  llbersetzt  warde.  Descartes  (sagt 
der  Mann  der  Sehnsncht)  hat  der  Natin- 
wissenschaft  dadnrch  einen  wesentiichen 
Dienst  erwiesen,  dass  er  die  Aigebim  aof 
die  materielle  Geometric  anwandte.  Idi  welaa 
nicht,  ob  ich  nicht  dem  Denken  einen  ebenao 
grossen  Dienst  erweise,  wenn  ich  den  Moi- 
schen,  wie  in  alien  meinen  Schriftai  geschehen 
ist,  aaf  jene  Art  lebendiger  and  gOttlieher 
Geometric  anwende,  welche  alle  Dinge  nra- 
fasst  and  als  deren  wahre  Algebra  and  alt- 

gemeines  analytisches  Werkzeag  -  ioh  den 
eist- Menschen  betrachte.  Der  Menadi  ist 
ein  Wesen.  das  bestimmt  ist,  Gott  fortansetsen, 
wo  er  sicn  nicht  mehr  dnrch  sich  selbst  er- 
kennbar  macht  Der  Mensch  setst  Gott  nieht 
fort  in  dessen  radicaler  and  gOttlicher  Ord- 
nnng  oder  in  seinem  andarchdringliehen  Dr- 
spmng,  well  Gott  hier  nie  anfhdrt,  sioh  dnrdi 
sich  selbst  erkennbar  zn  machen,  indem  er 
dort  seine  geheime  and  ewige  Eneagnng 
bewirkt  Wohl  aber  setzt  der  Mensch  Qott 
fort  in  der  Sph&re  der  Offenbamngen  and 
Emanationen,  well  sich  Gott  hier  nor  dnrch 
seine  Nachbilder  and  Stellvertreter  erkenn- 
bar macht  Er  setzt  ihn  fort  oder,  wenn 
man  will,  er  filngt  ihn  von  Nenem  an,  wie 
eine  Knospe  oder  ein  Keim  einen  nenen 
Banm  anf&ngt,  indem  er  onmittelbar  and  ohne 
Zwischenglied  aas  diesem  Baom  entspringt 
Er  emeaert  ihn,  wie  ein  Erbe  seinen  Vor- 
fahren  emeaert  oder  wie  ein  Sohn  aeinea 
Vater,  jedoch  mit  dem  Unterschlede,  dnna  in 
der  geistlgen  Ordnnng  das  Leben  in  der 
Qaelle  bleibt,  aas  der  es  entsprang,   weil 
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diese  Quelle  einfaeh  ist,  wfthrend  in  der 
mAteriellen  Ordnuog  dag  Leben  nicht  in  der 
Quelle  bleibty  die  es  erzeu^,  da  diese  Quelle 
gemisoht  ist  und  nur,  indem  sie  sich  theilt, 
zu  zengen  vermag.  Durcb  das  Eindringen 
des  Geistes  in  uns  und  durch  den  Aufschwung 
unsers  eignen  Geistes  kdnnen  wir  die  Action 
der  Diuge  werden,  well  wir  durch  diesen 
Aufschwung  ein  jedes  Prindp  von  seinen 
Hflllen  befreien  und  es  seine  Eigenschaften 
offenbaren  lasseu,  so  dass  es  in  uus  bewiikt, 
was  das  Athmen  in  den  Thieren  oder  die 
Lttft  in  der  Natur  bewirkt.  Die  ganze  Natur 
gleicht  einem  stummen  Wesen,  das  durch 
seine  Bewegung,  so  gut  es  kann,  uns  die 
Hauptbedttrfnisse  schildeTt,  von  denen  es 
verzehrt  wird;  da  aber  das  Wort  fehlt,  so 
bleibt  ihr  Ausdruck  inuner  hinter  ihrem  Ver- 
langen  zurtick  und  Iftsst  stets  mitten  durch 
ihre  Freuden  einen  gewissen  ernsten  und 
traurigen  Zng  durchblicken,  der  uns  hindert, 
unsere  eignen  Freuden  zu  geniessen. 

Der  Verfasser  des  ^Menschen  der  Sehn- 
sucht^  und  des  nGeist-Menschen'^  hat  das 
Herannahen  seines  Todes  geahnt  und  seinen 
Freunden  angekttndigt;  er  sah  mit  ruhigem 
Bewusstsein  seine  letzte  Stunde  kommen  und 
starb  am  13.  October  1804  zu  Aunay  bei 
Chatillon  im  Landhause  des  Senators  Lenoir- 
Larothe,  wohin  er  an  demselben  Tage  ans 
Paris  zum  Mittagsessen  gekommen  war.  Die 
„  Oeuvresposthumes  de  Mr.  de  SainU  Martin^' 
erschienen  1807  in  zwei  Bftnden,  deren  erster 
unter  dem  Titel  ^Des  franzdsischen  Philo- 
sophen  Louis  Claude  de  St.  Martin  nach- 
gelassene  Werke,  aus  der  Urschrift  und  mit 
Anmerkungen  von  W.  A.  Schickedanz^  (1837) 
in's  Deutsche  tlbersetzt  wurde.  Sie  enthalten 
seine  Tagebttoher,  kurze  S&tze  und  Bemer- 
kungen  und  Bekenntnisse  und  sind  die  beste 
Einnlhrung  zur  Kenntniss  seiner  eigenthfim- 
lichen  Anschauungen  und  Lehren.  Ein  anderes 
„oeuvre  posthvme**  erschien  unter  dem  Titel 
,yDes  nombres,  par  Saint- Martin,  auteur  de 
^(juvrage  intitulS:  Des  erreurs  et  de  la 
verite^  (1843).  Die  Zahlen  gelten  ihm  nur 
als  die  abgekllrzte  Uebersetzung  oder  die 
Gonsisere  Sprache  (Zeichensprache)  jener 
Wahrheiten  und  Gesetze,  deren  Text  und 
Ideen  sich  in  Gott,  dem  Menschen  und  der 
Natur  finden,  weshalb  er  die  Zahlen  auch 
als  die  Weisheit  der  Wesen  bezeichnet,  welche 
sie  hindert,  dass  sie  nicht  nilrrisch  werden. 
Er  wiU  aber  einen  Uuterschied  zwischen 
wahren  und  falschen  Zahlen  gemacht  wissen. 
Jene  bringen  immer  die  Ordnung,  die  Har- 
monic una  das  Leben  hervor,  una  wenn  sie 
sich  in  freien  Wesen  alteriren,  so  &ndern  sie 
so  sehr  ihren  Charakter,  dass  eine  andere 
Zahl  es  ist,  die  ihre  Stelle  einnimmt^  w&hrend 
denn  doch  ihre  j, essence"  und  ihr  „tUre 
radical"  dieselben  bleiben,  weil  sonst  Con- 
fusion an  die  Stelle  tr&te.  Die  falschen 
Zahlen  produciren  nicht  und  haben  nur  die 


Machty  das  Wahre  nachzuftflfeuy  obwohl  sie 
zuweilen  auch  als  Werkzeage  der  Gerechtig- 
keit  oder  der  ,;restaurati(m"  dienen,  und  wo 
sie  fUr  sich  aUein  wirken,  kdnnen  sie  Nichts 
als  ihre  eigene  jjinquite"'  wirken.  Nichts 
kann  ohne  Zahl  sein  und  Gott  selbst  bat 
seine  Zahl,  aber  die  Gotteszahl  ist  nicht  Gott, 
wie  flberhaupt  kein  Wesen  seine  Zahl  ist 
Uebrigens  sind  Gewicht,  Zahl  und  Maass  nur 
fiir  die  Zeit;  in  der  gdttlichen  Region  sind 
die  Zahlen  wedergetrennt,  noch  unterschieden. 
sondern  sind  Eins;  in  der  Geistesregion  sind 
sie  unterschieden,  nicht  getrennt;  aber  die 
Zahlen  der  gdttlichen  Ordnung  mfissen  ihre 
Bilder  und  Repr&sentanten  in  der  Geistes- 
und  der  Naturregion  haben.  Ausftlhrlich  l&ast 
sich  dann  St.  Martin  liber  den  Geist  der  Zahlen 
1,  2  und  3  aus,  erdrtert  den  Sinn  der  Bibel- 
worte  „Tausend  Jahr  sind  vor  Gott  wie  Ein 
Tag^',  untersucht  die  Operations  -  Elemente 
des  Messias,  die  geistige  und  circulftre  Pro- 
gression des  Quaternars  in  dem  geistig- 
fdttlichen  Zirkel  und  sucht  die  Frage  zu 
eantworten,  woher  die  Zahlen  ihre  Qualit&t 
haben.  Der  Mtinchener  Theosoph  Franz  von 
Baader  hat  sich  die  Mlihe  genommen,  aus 
dieser  von  St.  Martin  hinterlassenen  mystisch- 
phantastischen  Zahlenphilosophie  Auszilge  zu 
machen,  bei  welcher  jedoch  fUr  die  gewohn- 
lichen  Menschenkinder  alle  Philosophic  auf- 
hdri  Ueberhaupt  gehdrte  Baader  zu  den 
Hauptverehrem  und  Nachfolgem  des  j,PhilO' 
sophe  inconnu^^  und  hat  „Erllluterungen  zu 
den  sftmmtlichen  Schriften  St  Martin's^' 
hinterlassen,  welche  als  zwdlfter  Band  der 
sUmmtlichen  Werke  Baader's  von  Baron 
Friedrich  von  Osten-Sacken  auf  Wormen  in 
Kurland  (1860)  heraus^egeben  worden  sind. 
St  Martin's  Lehren  buden  kein  zusammen- 
hftngendes  Ganze,  sondern  ein  buntes  Ge- 
misch  von  gnostischen,  neuplatonischen  und 
kabbalistischen  Anschauungen.  Auf  .  dem 
Grunde  seines  religids  erregten,  schwftrmer- 
ischen  GemUthslebens  erhebt  sich  die  lodernde 
FeuersHule  einer  trtlben,  Hberschw&nglichen 
und  wilden  Phantasie  mit  ihren  willktlrlichen 
Gebilden.  Ich  sehe  (sagt  er)  Gott  in  meinem 
eignen  innern  Wesen  durch  eine  th&tige 
geistige  Handlung,  welche  der  Keim  des 
Wissens  ist  Sein  Standpunkt  ist  ein  theo- 
sophischer  Spiritualismus;  er  wollte  aber  nicht 
Spiritualist,  sondern  Divinist  genannt  sein. 

L.  Mordau,  le  philosophe  iDconnu.  Reflexions 
sur  los  id^es  de  L.  CI.  de  Saint -Martin  le 
th^osophe.    1850. 

E.  CarOy  eesai  sur  la  vie  et  la  doctrine  de 
St.  Martin  le  philosophe  inconnn.     1852. 

J.  Matter,  Saint  Martin  le  philosophe  inconnu, 
sa  vie  et  ses  Merits,  son  maitre  Martinez  et 
leur  groupes  d'apr^s  des  documents  inedits 
1862.  Correspondance  inedite  de  St.  Martin, 
publi^e  par  Schauer.     1862. 

Saissety  Emile  Edmond,  war  1814 
in  Montpellier  geboren,  in  der  Normalschule 
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zn  Paris  ein  Schtller  von  Oonsm  und  Jonffro^ 
und  lehrte  dann  za  Cahors,  CaSn  and  Pans 
Philosophie,  seit  1856  alsNacnfolger  Damiron's, 
dessen  jLehtBtahl  er  bis  zn  seinem  im  Jahr 
1863  erfolgten  Tode  inne  hatte.  In  seinen 
philosophischen  Anschannngen  ein  trener 
Schttler  Consin's,  zeigt  er  sicb  als  Gegner 
der  theologischen  Schnle  in  Frankreich,  wie 
der  pantheistischen  Richtnng,  im  Sinne  der 
sogenannten  eklektischen  Schule.  Nachdem 
er  als  Schriftsteiler  zuerst  mit  einer  franzd- 
sischen  Uebersetznng  der  ^jOeuvres  de 
Spinoza^^  (1842)  bervorgetreten  war,  wozu 
1863  ein  dritter  Band  als  Nacbtrag  binznkam, 
erscbien  1843  sein  j^Essai  de  philosophie  et 
de  la  religion  <m  19.  Siecle^^,  1857  sein 
Discours  sur  la  philosophie  de  Leibniz  \ 
darauf  folgten  Melanges  d^hisioire,  de  morale 
et  de  critique  (1859),  dann  Pricurseurs  et 
disciples  de  Descartes  (1862)  nnd  eine  in 
der  J, Revue  des  deux  mondes^^  (Vol.  37, 
1862)  erscbienene  Abbandlnng  fiber  y^Mai- 
monide  et  Spinoza^^.  In  seinem  Todesjabr 
erscbien  nocb  L'dme  et  la  vie  (1863). 

Salat,  Jacob,  war  1766  zu  Abbtsgemllnd 
bei  EUwangen  geooren,  seit  1801  Professor 
der  Moral  and  rastoraltbeologie  am  Lyceam 
in  Mflncben,  seit  1807  Professor  der  Tbeo- 
logic  in  Landsbnt,  spftter  in  Mfinchen,  wo 
er  1851  starb.  Er  hat  mit  dem  Theatiner 
Gajetan  von  Weiller  gemeinsam  1804  und 
1805  die  Schrift  „6eist  der  allemenesten 
Pbilosopbie  der  Herren  Schelling,  Hegel  nod 
Compagnie'^,  in  zwei  BSnden  berausgegeben, 
worin  Beide  Ibrem  Hasse  gegen  die  Nator- 
und  IdentitfttspbiloBopbie  Lnft  machten.  Obne 
eigentlicbe  Originalit&t  zwischen  Kant  and 
jacobi  in  der  Mitte  stehend,  bat  sicb  Salat 
einen  oberfl&cblicben  Rationalismas  and  aaf- 
geklftrten  Katbolicismns  zarecbt  gemacbt, 
welcber  gleicbermassen  gegen  den  katho- 
lischen  Obscnrantismas,  wie  gegen  die  nacb 
kantiscben  philosophiscben  Systeme  Front 
macbte.  In  seinen  ansseroraentUcb  zabl- 
reicben  Scbriften  bat  er  als  ein  Mann  der 
recbten  Mitte,  wie  er  meinte,  gc^n  die 
Extreme  einer  einseitigen  Verstuidespbilo- 
sopbie  Oder  den  Standpankt  des  Intellectaalis- 
mas  and  einer  Veracbtung  des  Verstandes 
Oder  den  Mysticismas  gek&mpft.  Wie  er 
selbst  gem  Polemik  flbte  and  nicbt  bios 
gegen  Schelling  and  Hegel,  sondem  auob 
gegen  seine  bayeriscben  Landslente  Scbabert, 
Baader,  Elscbenmayer  and  andere  schrieb, 
so  wnrde  er  aacb  selbst  vielfacb  angegriflfen, 
znletzt  aber  ignoriri  Die  verscbiedenen 
Verhftltnisse,  in  denen  der  Mensch  znr  Natar, 
zn    andem   Menschen   and    zn  Gott   steht, 

feben  ibm  den  Eintheilangsgrand  filr  die 
'bilosopbie  in  Moral-,  Rechts-  and  Religions- 
pbilosopbie,  zn  denen  die  Psycbologie  die 
propftdentiscbe  Einleitang  bildet  Indem  er 
im  Sinne  Jacobi's  eine  innere  Vemnnftoflfen- 
barnng  festb&lt,  sollen  Sinn  and  Vemanft 


den  Stoff  liefem ,  den  der  Verstand  za  be- 
arbeiten  habe.  Unter  seinen  Arbeiten  sind 
noch  am  Geniessbarsten  die  „Moralphilo- 
sophie'^  (1809,  in  3.  Anflage  1821)  and  der 
naoh  der  dritten  Anflage  gemaohte  Aossag 
daraas:  „Grandlinien  der  Moralphilosophie^ 
(1827).  sowie  das  ,,Lehrbach  der  Mhem 
Seelenknade  oder  die  psychische  Anthro- 
pologic <'  (1820,  in  2.  Anflage  1826)  and  ein 
Anszag  daraas  .,Grandlinien  der  psychischen 
Antbropologie*'  (1827). 

Sales  (Delisle  de)  Jean  Baptiste 
Isoard,  war  1743  zn  Lyon  geboren^  fifth 
in  den  Verein  der  Oratorier  getreten,  von 
denen  er  sicb  jedoeh  bald  wieder  lossagte, 
am  in  Paris  sein  Glfick  za  versachen.  Wegea 
einer  von  ibm  verdffentUchten  Schrift  an- 
geklagt,  die  Interessen  der  Religion  and 
Sitten  gesch&digt  zn  haben,  warde  er  1797 
gefknglich  eingezogen.  Als  er  spftter  frei 
geworden  war,  ging  er  auf  Voltaire's  Rath 
nach  Berlin,  ohne  jedoeh  dort  eine  SteUnog 
erhalten  za  kOnnen.  Nach  Paris  zorflck- 
gekehrt,  kam  er  1794  abermaU  vortlber- 
eehend  in  Haft,  wnrde  iedoch  1795  MitgUed 
des  Nationalinstitates  in  der  Klasse  der  mora- 
lischen  and  politischen  Wissenschaften,  wnrde 
jedoeh  wegen  seiner  Opposition  gegen  die 
Regiernng  wieder  aasgescblossen.  Wie  er 
selbst  aasserordentlich  viel  and  vielerld 
(aach  eine  Urgescbichte  der  Welt  and  eine 
Weltgeschichte)  geschrieben  hat,  so  bnchte 
er  aach  eine  Bfichersammlnng  von  36,000 
B&nden  znsammen.  Am  Melsten  Enolg 
hatte  sein  Werk  Philosophie  de  la  nature 
(1770),  welches  bis  znm  Jahr  1804  sieben 
Aaf  If^n  erlebte  and  sich  von  nxBprttn|riich 
6  allmlUig  anf  10  Bftnden  vermehrte.  Ohne 
Ordnang ,  Methode  and  Zasammenhao|^  ist 
darin  Alles  bnnt  dnrch  einander  in  emem 
gespreizten  and  schwfilstigen  Styl  abgehandelt 
In  der  Psychologic  von  Descartes  and  Locke 
ausgehend  and  zwischen  Sensaalismas  and 
Spiritnallsmas  achwankend,  Usst  er  die  Moral 
mit  Helvetius  in  der  SelbsUiebe  wnrzehi  and 
grtlndete  daranf  seine  Philosophie  du  bonhettr 
(1796,  2  vols)  and  seine  Theodicee  Memoire 
en  faveur  de  Dieu  (1802). 

Sallikstios,  ein  Nenplatoniker  war  ein 
Frennd  des  nachmaiiffen  Kaisers  JoUanns 
(Apostata),  welcber  ihm  seine  vierte  Rede 

fewidmet  hat  and  ihm  w&hrend  seiner 
nrzen  Regiernngszeit  (361—363  nach  Chr.) 
einige  Staatsftmter  llbertrag.  In  seinem 
Werke  „Von  den  Odttem  nnd  der  Weif' 
stellte  er  die  aaf  Wiederherstellong  der 
heidniscfaen  Volksreligion  bezllglicheir  Cehren 
der  Schnle  Jamblich*s  zasammen,  deren  In- 
begriff  ohne  philosophisches  Interesso  iat. 
Ein  anderer  Salltstios  war  nrsprftnglieh 
ebenfalls  Nenplatoniker,  Anbilnger  des  Ftok- 
los,  trennte  sich  aber  von  diesem,  ergab  sich 
einer  asketischen  Lebensweise  im  Sinne  der 
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Kyniker  and  bekimpjfle  die  hefdniBche  Volks- 
relldoD.  >    "  • 

Samuel,  ben  Jehfldah  ben  Me- 
B^hnllam,  war  1294  in  HaTseille  geboren 
nnd  lebteabwechselnd  inMorcianndTarascona 
in  Spanien,  spftter  in  vencbiedenen  Stftdten 
Frankreicbs  nnd  starb  1370  in  Marseille. 
HandsehrifUicb  in  Paris  vorbanden  sind  von 
ibm  eine  hebrfiiscbe  Uebersetznng  der  Ab- 
bandlnng  des  Alexander  .  j(iU' .Apbrodisias 
tlber  die  Seele  nnd  ein  ^nszng  ^es  Organon's 
von  Ibn  Roscbd. 

Samuel  ben  Tibbon,  ein  Sobn  des 
bertlhmten  Uebers&tzers  Jebndab  ben  Tibbon, 
lebte  in  den  Grenzjabrriehnten  des  12.  nnd 
13.  Jabrbunderts  una  hat  ebenfalls  bebrftische 
Uebcrsetztingen  (des  Maimonides^  Alfarabi, 
der  aristotelischen  Scbrift  fiber  die  Meteore) 
geliefertj  die  jedoch  nur  znm  Tbeil  ge- . 
dmckt  smd. 

Samuel  Zana  (9^'l^)i  g^&ni^t  Ibfi 
S n  eh,  lebte  in  der  zweiten  Hftlfte  des  14.  Jahi^ 
hunderts  in  der  Provinz  Valencia  in  Spa^nien 
nnd  schrieb  einen  philosopbischen  Cooim^ntar 
zum  Pentateuch  unter  dem  Utel  Mekdr  chajim 
(1559  in  Mantna  gedmckt),  worin  er  .die  An- 
siohten  Mberer  jildischer  SchriftsteHer  zn- 
sammenstellte,  ausserdem  nnter  d^pi  Titel 
Michlal  jd/t  (Inbegriff  des  Schdnen)  einen 
in  der  Bodleianiscben  BibUottaek  za  Oxford 
handschriftlich  befindlicben  philosopbischen 
Oommentar  zn  einigen  talmndischen  Tractaten, 
worin  er  sich  in  der  Methode  an  Maimonides 
anschliesst. 

Sanchez,  Franz,  (lateinisch  Sanctins) 
war  nm  das  Jabr  1552  zn  Bracara  in  Por- 
tagal,  nach  Andem  in  Tny  an  der  portn- 
giesischenOrenze  als  der  Sobn  eines  jtldischen 
Arztes  geboren,  hatte  in  Bordeaux,  wohin  sein 
Vater  ausgewandert  war,  seine  Studien  ge- 
macht,  dann  mehrere  italieniscbeUniversitftten 
besucht  und  sich  auch  einige  Zeit  in  Rom 
aufgehalten.  Im  Jahr  1578  liess  er  sich  bei 
der  bertllunten  Arzneischule  in  Montpellier 
aufhehmen,  wo  er  Doctor  der  Medicin  wurde 
und  einige  Zeit  diese  Wissenscbaft  lehrte. 
Spftter  liess  er  sich  in  Toulouse  nieder,  wo 
er  zuerst  Vorsteher  eines  &ankenhauses, 
dann  Lehrer  der  Philosopbie  und  Medicin 
wurde  und  1682  starb.  Duroh  seine  schon 
im  Jahre  1576  vollendete  Scbrift  ^Quod  nihil 
scitur**j  die  jedoch  erst  1581  zu  Lyon  im 
Dmck  erschien,  hat  er  sich  als  Skeptiker, 
mit  dessen  Widerlegung  sich  ein  Jahrhundert 
sp&ter  Ulrich  WUd  (1664)  und  Daniel  Gart- 
marck  (1665)  befassten,  einen  Platz  in  der 
Oeschickte  der  Philosophic  erworben.  Ausser- 
dem wurden  einige  von  ibm  hinterlassene 
Abhandlungen  philosopbischen  Inhalts,  wo- 
runter  sich  ein  Oommentar  zur  Physiognomik 
des  Aristoteles  und  zu  dessen  Schrin  fiber 
die  Lftnge  und  Ktlrze  des  Lebens,  sowie  eine 
Scbrift  liber  Traumweissagung  bennden,  unter 
dem  Titel  y^Francisd  Sanctii  tractatus  philo- 


sopMci*^  (1649)  ffedrockt.  fir  trat  im  Zeilr 
alter  der  absterbenden  Scholastlk  als  Ver- 
theidiger  i^ier  Forschung  gegen  die  des- 
potische  Herrsohaft  der  Autoritlten,  nament- 
lich  des  Aristoteles,  mit  einem  lebhaften 
Drange  nach  emstem  Prttfen  und  Forschen 
auf ,  schliesst  aber  seine  krj^ischen  Ueber- 
legungen  stets  mit  dem  Bekenntnisse,  dass 
alles  menschliche  Wissen  nur  Sttlckwerk  sei. 
Das  ist  (sagt  er)  der  Lohn  der  yergeblichen 
und  eiteln  Mflhen,  bestftndigen  Nachtwaehen, 
Arbeit,  Sorgen  und  Kummer,  Einsamkeit, 
Entbehrung  aller  Lust,  ein  Leben  fthnllch 
dem  Tode;  indem  man  mit  den  Todten  lebt, 
kibnpft,  spricht,  denkt,  l&sst  man  die  Lebenden, 
Ulsst  man  die  Sorge  um  sein  zeitliches  Gut; 
indem  man  den  Geist  anstrengt,  zerstdrt  man 
den  KOrper.  Dem  folgen  Erankheiten,  oft 
Wahnsinn  und  immer  Tod.  Und  nur  dadurch 
flberwinABt  die  arge  Mtthsal  Alles,  dass  sie 
das  Leben  ranbt,  den  Tod  beschleunigt,  der 
von  AUem  befreit.  AUes  tlberwindet  nur,  wer 
da  stirbt.  Sanchez  streitet  gegen  die  thd- 
richten,  spitzfindigen  und  unnfltzen  Er- 
findungen  der  Dialektiker  und  geschwHtzigen 
Sophisten,  er  bekftmpft  den  Aberglauben 
in  alien  seinen  Gestalten,  ohne  sich  zu  be- 
stimmtem  positiven  Anschauungen  zu  er- 
heben,  als  sie  mit  der  allgemeinen  Grundlage 
seiner  Weltanschauung  als  einer  „chr]8tlichen 
Philosopbie''  gegeben  sind,  welcher  der 
Gottesglaube  ebenso  feststebt,  wie  die  Selb- 
stftndigkeit  der  Yom  KOrper  unterschiedenen 
Seele.  In  seiner  Hauptscbrift  „Ouod  nihil 
scitur^'  sucht  er  nachzuweisen,  dass  das.  was 
man  gew5hnlich  ftir  Wissenscbaft  hftlt,  Kcine 
Wissenscbaft  sei,  dass  man  flberhaupt  eigent- 
lich  Nichts  weiss  und  „nicht  einmal  dies 
weisB  ioh,  dass  ich  Nichts  weiss!"  Die  Wissen- 
scbaft ist  die  vollkommene  Erkenntniss  einer 
Sache;  dass  indessen  eine  solche  nicht  mdglich 
ist,  ergiebt  sich  aus  der  Ueberlegung  tlber 
„Sache",  tiber  „ErkenntniB8''  und  tlber  „voll- 
kommen''.  Die  Sachen  oder  Dinge  sind  un- 
endlich  an  Zahl;  wie  wftre  es  aber  mdfflich 
ftlr  uns,  Unendliches  zu  erkennen.  Wdlten 
wir  jedoch  auch  zugeben,  dass  die  Dinge 
endlich  an  Zahl  seien,  so  hfttten  wir  damit 
doch  Nichts  gewonnen.  Jedes  Ding  kann 
nur  im  Zusammenhange  mit  alien  tlbrigen 
vollkomraen  erkannt  werden;  wer  aber  wftre 
im  Stande,  Alles  zu  erkennen,  alle  Wissen- 
schaft»n  zu  umfassen?  Ja  selbst  nur  das 
Allgemeine  derselben,  die  Gattungen  und 
Arten,  was  sind  sie  anders  als  Phantasie- 
bilder,  Erdichtungen?  Es  giebt  in  Wirklich- 
keit  nur  Einzelwesen,  die  wir  vollkommen 
erkennen  mtlssten,  wenn  es  eine  Wissenscbaft 
geben  sollte,  und  wer  vermSchte  dies?  Wie 
wenig  vermdgen  wir  die  trennende  Schranke 
zu  tiberwinden,  welche  Raum  und  Zeit  zwi- 
schen  uns  und  so  vielep  Dingen  aufrichten? 
Wie  viel  haben  sich  die  Philosophen  tiber 
die  Frage  gestritten,  ob  die  Welt  ewig  sei 
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Oder  einen  Anfang  genommen  habe;  die 
OffenbaniDg  allein  hat  uds  darflber  auf klftren 
kdnnen.  Die  einen  Dinge  befinden  sich  in 
einem  bestfindigen  Flnsse  des  Werdens  and 
VergehenSy  andere  wiederam  sind  von  on- 
unterbrochener  Dauer;  von  letztern  kdnnen 
wir  nns  keine  Rechenschaft  ablegen,  well 
nnser  Leben  nicht  bestftndig  dauert,  von 
erstern  nlchty  wdl  sie  niemals  ganz  dieselben 
bleiben.  Manche  Erkenntnissgegenstftnde  Bind 
zu  gross )  andeie  zn  klein  ftir  nnsere  Ei- 
kenntniss.  6ott  z.  B.,  das  nnendliche  Wesen, 
hat  kein  Maass,  keine  Grenze,  wir  kdnnen 
ihn  also  anch  nicht  mit  anserm  Qeiste  urn- 
fassen;  dagegen  sind  die  Accidentien  fast 
Nichts;  wie  sollten  wir  also  ihre  Natur  voll- 
kommen  entwickeln  kdnnen?  In  Hinsicht 
auf  das  Erkennen  selbst  ist  ebenso  wenig 
das  Ziel  zu  erreichen.  Erkennen  heisst,  das 
Wesen  desGegenstandes  voUkommei  erfassen 
und  durchdringen,  mag  es  nun  durch  die 
Sinne  vermittelt  und  auf  die  Aussendinge 
gerichtet  sein  oder  unser  Inneres  zum  Gegen- 
la^nde  haben  oder  endlich  aLs  discursives 
Erkennen  auf  die  ftussere  und  innere  £r- 
fahrung  gestdtzt  mittelst  der  Verstandesthfttig- 
keit  gewonnen  werden.  Durch  die  Sinne 
erkennen  wir  nur  die  Accidentien,  aber  Nichts 
vom  Wesen  der  Dinge,  und  wie  oft  werden 
wir  durch  die  Sinne  getftuscht.  Keine  bessere 
Ausbeute  liefert  uns  die  Selbsterkeontniss ; 
die  innem  Erscheinungen  entbehren  der  be- 
stimmten  und  festeu  Umgrenzung  und  nnsere 
Vorstellung  von  ihnen  geht  in's  Unbestimmte. 
In  der  discnrsiven  Erkenntniss  endlich,  die 
der  Verstand  auf  der  Grundlage  der  Er- 
fahrung  durch  Abstraction  und  Schlussfolge- 
rung  gewinnen  soil,  ist  Alles  Nichts,  als 
Verworrenheit,  Perpiexitftt  und  Ungewissheit. 
Endlich  aber  fehlt  in  unserer  Erkenntniss 
allenthalben  die  VoUkommenheit;  weder  das 
Subject  des  Erkennens,  der  Mensch,  ist  voU- 
kommen,  sondern  nach  Seele  wie  nach  Leib 
unvoUkommen ,  und  in  Rticksicht  auf  das 
Erkenntnissobject  hilufen  sich  so  viele  Hinder- 
nisse  von  aussen  an,  dass  auch  von  dieser 
Seite  an  eine  VoUkommenheit  der  Erkennt- 
niss nicht  zu  denken  ist,  dass  es  der  Mensch 
zu  keinem  eigentlichen  Wissen  bringen  kann. 
Unzweifelhane  Wahrheit  bietet  nur  der  christ- 
liche  Glaube,  der  uns  allein  aus  d^r  Unruhe 
des  Zweifels  rettet.  Wir  mflssen  unsere 
schwache  und  trtigerische  Vernunft  unter 
den  Gehorsam  des  Glaubens  gefangen  geben. 
L  Gerkrath,  Franz  Samchez.  £in  Beitrag  zur 
Oeschlchte  der  philosophischen  BewegUDgen 
im  Anfang  der  neuem  Zeit  (1860). 

Saiuminos  aus  Antiochia  (in  Syrien) 
lebte  und  lehrte  daselbst  zur  Zeit  des  Kaisers 
Hadrian  und  hatte  ein  gnostisches  System 
aufgestellt,  welches  den  Gegensatz  zwischen 
Gott  und  Satan  an  die  Spitze  stiellt,  mit 
welchem  letztern  die  vom  ^unbekannten 
Vater^  geschaffenen  sieben  Planetengeister, 


die  mit  dem  Judehgott  an  der  Spitze  das 
untere  Aionen- Reich  beherrschen,  in  ver- 
geblichem  Kampf  begriffen  siad,  urn  sich 
dasLichtdes  ihnen  fernstehendenunbekannten 
Yaters  anzueignen.  Nach  dem  Biide  der 
ihnen  vorschwebenden  Lichtgestalt  schaffen 
sie  den  Menschen;  aber  dagegen  lAsst  Satan 
ein  anderes  materielles  und  bdses  Menschen- 
geschlecht  entstehen,  um  das  mit  dem  gdtt- 
Schen  Lichteeist  beseelte  Menschengeschlecht 
zu  bekftmpien. "  Um  letzteres  aus  der  6e- 
walt  des  Satans  und  dem  Dienste  der  Ge- 
stimgeisterzubefreien,  sendet  der  unbekajuite 
Gott  den  Aion  Nils  in  die  Welt,  welcher  in 
einem  ScheinkOrper  auf  Erden  als  Heiland 
auftritt  und  die  strenge  Entsagung  vom  Dienste 
der  Materie,  von  der  Ehe  und  vom  Fleisch- 
genusse  den  zu  erldsenden  lichtmenschen 
auferlegt. 

Satyros  hiess  ein  Peripatetiker  aus  dem 
zweiten  vorchristlichen  Jahrhunderti  welcher 
eine  Sammlung  von  Biographien  und  ein 
Wejk  n  fiber  Charaktere^  geeohrieben  hatte, 
woraus  uns  jedoch  nur  wenige  Bruchstflcke 
geschichtlichen  Inhalts  erhalten  sind. 

Sehad,  Johann  Baptist,  war  1756 
zn  Mlirsbach  im  Itzgrunde,  zwischen  Gobug 
uud  Bamberg,  als  Sohn  armer  Eltem  geboren 
und   von    denselben   frtlh   zum   geistUchea 
Stande  bestimmt  worden.     Seit  seinem  9. 
Lebensjahre  im  Benedictinerkloster  zu  Baai 
als  Ohorknabe  erzogen,  dann  auf  dem  Lyceum 
und  der  Universit&t  zu  Bamberg  hanptsieli- 
lich  durch  Jesuiten  gebildet,  war  er  1778  als 
Novlz   in  das  Klodier   zu  Banz   getretmi, 
wnrde  aber  nach  und  nach  mit  einem  solehen 
Abscheu  gegen  das  ¥rflste  Treiben  im  Kloster 
erfUllt   und   dutch   die   ihm  wegen   seiner 
freien  Ansichten  zn  Theil  gewordene  harte 
Behandlung  so  erbittert,   dass  er  als  dn 
Vierzigj&hriger  aus «- dem  Kloster  entsprang 
und   nach   vorfibergehendem  Aufenthalt  in 
Ebersdorf  und  Gotha  sich  (1799)  in  Jena  als 
Magister  der  Philosophic  habiiitirte.    Nach- 
dem  er  1802  dort  Professor  geworden  war, 
wirkte  er  seit  1804  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  an  der  russischen  Universitit 
zu  Charkow,  wo  er  jedoch  1817  wegen  einiger 
SteUen  in  seinen  Schrifken   pldtzlich   seine 
Entlassung  erhielt     Nach  kurzem  Aufent- 
halt in  Berlin,  kehrte  er  als  Lehrer  nach 
Jena  zurlick,  wo  er  1834  als  Professor  emeritus 
starb.    Als  Anhilnger  Fichte's  war  er  1799 
in  der  Schrift  „Gemeinfassliche  DarsteUung 
des  Fichte'schen  Systems   and   der  daians 
hervorgehenden    •Religionstheorie^'     hervor- 
getreten,  ursprllnglich  zwei  BAnde,  zn  denen 
1802  noch   ein  dritter  hinzukam.    Aosser- 
dem  betreffen  das  System  der  Wissenschafls* 
lehre  die  Schriften:  „Geist  der  Phiiosophie 
unserer  Zeit''  (1800),  „Grundriss  der  Wiasen- 
schaftslehre''  (1800)  und  „Neuer  Grundrias 
der.  transscendentalen  Logik  und  der  Meta- 
physik   nach   den  Prinzipien   der  Wiaaea- 


i 


Sehaden 


763 


Sohaden 


sohaftBlehre^'  (1801),  wfthrend  er  sioh  in  der 
Sohrift  y^Abeolnte  Harmmiie  des  Fichte'schen 
SyBtems  mit  der  Religion'^  (1802)  die  Recht- 
fertigang  der  Religionslehre  Fiehte's  znr 
Anfgabe  setste.  In  der  nftchsten  Schrift 
dag^n,  die  Schad  in  Jena  verdffentlichte, 
seinem  ,,  System  der  Natnr-  and  Trans- 
seendentalphilosoplue,  in  Verbindnng  dar- 
gestellt'S  in  2  Bftnden  (1804  nnd  5)  nfthert 
er  sieh  dem  Seheliing'schen  Standpnnkte. 
Die  wfthrend  seines  Anienthalts  in  Gnarkow 
heransgegebnen  Arbeiten,  moistens  Abhand- 
Iniffen  in  lateinischer  Spraclie,  haben  keine 
phimsophisohe  Bedentang. 
Miid't  Lebensgeschichte ,  tod  ihm  selbst  ge- 
schrieben,  in  3  BSnden  (1828). 

Sehaden.  Emil  Angnst  von,  war 
1814  in  Mtlncaen,  vier  Tage  vor  dem  Tode 
seines  Vaters,  ^eboren  nnd  nnter  der  Leitang 
seiner  Mutter  in  Nflmberg  erzogen  nnd  anf 
der  dortigen  Stndienanstalt  gebildet.  Daranf 
hatte  er  seit  1834  in  Mtlnchen  znnilcbst 
Reehtswissensehaft  stndirt,  war  aber  dnrch 
die  Vorlesnngen  Schelling*s  ftir  dessen  spfttere 
Jjehre  gewonnen  worden  and  hatte  seit  1835 
seine  jnristischen  Stndien  in  Berlin  fort- 
gesetsst,  wo  er  daneben  anch  Heinrich  Ritter 
and  Steffens  hOrte.  Im  Jahr  1838  verdffent- 
liohte  er  die  in  Berlin  verfasste  Abhiuidlong 
^Ueber  das  natflrliohe  Prinzip  der  Sprache'' 
and  die  „Prftliminarien  zar  Gestaltnngslehre 
des  Menschen'^  and  promovirte  in  Mitncben 
znm  Doctor  der  Philosophie.  Nacbdem  er 
die  persOnliehe  Bekanntwhaft  Baader's  ge- 
macht  and  sich  1839  in  Erlan^n  als  Privat- 
dooent  Ar  Philosophie  habiiitirt  hatte,  ver- 
heirathete  er  sich  mit  der  18jtiirigen  Tochter 
von  Friedrich  Thiersch  in  Mfinehen.  In 
seinem  ^System  der  positiven  Logik" 
(1841)  hat  er  den  Gedanken  Baader's  anf- 
genommen,  die  verschiedenen  Fonnen  der 
Kegelschnitte  als  geometrische  Ansdrflcke 
der  yerschiedenen  Begriffsformen  darzn- 
stellen.  Das  Oanze  stolit  sich  als  eine 
darchgreifende  Polemik  gegen  Hegel's  Loffik 
dar.  Die  Denkgesetze  liegen  ihm  in  der 
Region,  wo  sich  das  mensohliche  Denken 
mit  der  Natnr  bertlhrt;  tiefer  im  Innem  des 
Menschen  liegen  Pliantosie  nnd  geistige  Pro- 
dnctivltftt  oei  einer  Abendmahlsfeier  za 
Pfingsten  1841  bekam  Sehaden  eine  tiefe 
and  schmerzliche  Empfindong  yon  der  in 
der  Intherischen  Eircne  herrschenden  Ein- 
seitigkeit  and  machte  seinem  Herzen  Lnft 
iu  der  wilhrend  sechs  Tagen  voilendeten 
Schrift:  ^,Ueber  den  Begriff  der  Kirche 
and  seme  praktischen  Folgernngen'^ 
(1841),  die  er  selbst  anf  dem  Titel  als  „ge- 
flflgeite  Worte  eines  Laien  an  Theologie 
stndirende  Jflnglinge,  die  HofiFhnng  der  kirch- 
lichen  Zakonft^^  bezeichnete.  Er  wollte 
darin  anf  ein  Heilmittel  hinweisen  gegen  die 
Oefahr  ftlr  die  protestantische  Eirche, 
swischen  dem  Wermnthbecher  einer  harten 


and  zilhen  Orthodozie  nnd  dem  lanen  Wasser 
des  neologischenRationalismns  zn  schwanken. 
Als  fadchstes  Ziei  semes  Lebens  aber  sah 
er  ein  Werk  fiber  die  „Theodicee"  an, 
worin  er  sieh  die  Anfgabe  stellte,  in  Form 
von  Dialogen  die  Entstehnng  and  das  6e- 
ftlge  des  jUI  als  eines  einheitlichen  Organis- 
mas  aa&azeigen  and  damit  zagleich  den 
Einklang  aller  Thatsachen  der  Natar  mit 
der  gdttlichen  Offenbarnng  darzathon,  alle 
Wissensehaften  znr  Apologie  des  Christen- 
thoms  aafzabieten.  Der  erste  Dialog  erschien 
iinter  dem  Titel:  „Orion  oder  fiber  den 
Ban  des  Himmels^'  (1842).  Der  zweite 
soUte  als  „  Helios''  das  Planetensystem,  der 
dritte  als  „Demeter''  die  Geologie,  der  vierte 
die  Pflanzenwelt,  der  ftnfte  die  Thierwelt, 
der  secliste  die  Anthropologie,  der  siebente 
die  Philosophie  der  Geschichte,  der  Konst, 
der  Religion,  der  letzte  das  Ende  der  Dinge 
and  die  Zakanft  der  Welt  darstellen.  So 
war  der  Plan.  Aber  der  Jenaer  Professor 
Apelt  machte  den  Inhait  des  Bnchs  l&cher- 
Uch  in  der  Schrift  yyAnii- Orion,  znm  Nutzen 
and  Frommen  des  Herm  von  Sehaden'' 
(1843)  nnd  dieser  gab  zwar  eine  „Antwort 
anf  den  Angriff  eines  Herm  Apelt"  (1843), 
verier  aber  die  Last  an  der  Fortsetznng  des 
Werkes.  Am  Schlnsse  der  Antwort  an  Apelt 
heisst  es:  „Die  Zeit,  za  welcher  Jacob  B()hme, 
Sch'elling,  Franz  Baader  wahrhaft  gatten, 
scheint  sich  wirklich  zn  Abend  za  neigen. 
Schon  sind  hnndert  Hftnde  bereit,  sie  von 
der  HOhe  ihres  Thrones  herabznreissen.  Fttr 
mich  ist  es  zn  grosse  Ehre,  ftlr  die  ftosserste 
Conseqaenz  dieser  M&nner  erkltot  za  werden ; 
ich  bin  znfrieden,  wenn  mich  solche  nicht 
verlengnen  and  verlange  keine  Gleichstellang 
mit  ihnen".  Schon  zweimal  hatte  Sehaden 
in  Erlangen  „Vorle8angea  Hber  aka- 
demisches  Leben  and  Stadiam"  ge- 
halten;  im  Jahr  1844  diktirte  er  sie  einem 
seiner  Schttler  znr  VerOflfentlichang  im  Drnck 
and  sie  erschienen  1845.  Verstftndlicher  ge- 
halten,  als  seine  frflhern  Schriften  and  stilistisoh 
mnsterhaft,  fand  das  Bach  aach  mehr  An- 
klang.  Voll  flberraschender  kflhner  Com- 
binationen  zeigte  es  zagleich  eine  gltlhende 
Begeisterang  ftlr  das  Leben  im  Geist  Im 
zweiten  Theil  der  Vorlesnngen  sind  die 
Grnndlinien  des  ganzen  Systems  enthalten, 
welches  sich  als  eine  mit  reichem  Anfwand 
von  Eenntnissen  and  scharfsinniger  Dialektik 
vermittelten  Theosophie  darstellt  Sein  Vor- 
trag  anf  dem  Katheder  war  glilnzend  and 
mit  allem  Reichthnm  der  Sprache,  des 
Schwangs  der  Rede,  der  Kllhnheit  der  Ideen 
and  des  Glanzes  der  Poesie  anf  das  Lebens- 
vollste  aasgestattet,  voll  Fener  and  Kraft, 
ein  strOmender  Geistesergass.  Eine  kleine, 
allmJllig  wachsende  Schaar  von  Schtllern, 
meistens  iange  Theoloeen  batten  sich  um  ihn 
gesammelt,  denen  anmenreren  Wochenabenden 
sein  Hans  offen  stand.    Anch  wissenschaft- 
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iiche  ConyeTsatoTien  yeranstaltete  er  nnd  las 
mit  86inen  Znhtfrern  regebn&ssig  an  be- 
Btimmten  Abenden  die  Schriften  von  J.  Bdhme, 
Hamann,  St.  Martin  nnd  Franz  Baader.  In 
hohem  Selbstgefbhle  nannte  er  sich,  dem 
Magna  ana  Norden  (Hamann)  gegenilber, 
den  Magna  aus  Sflden;  dabei  verzehrte  er 
sich  im  Hnnger  danack  verstanden  nnd  ge- 
wttrdigt  zn  werden  nnd  war  von  einer  me- 
iancholisehen  Ahnnng  eines  frOhem  Todes 
erftUlt.  Im  Herbst  1845  machte  er  mit 
seinem  Sohwiegervater  Thierisch  eine  Reise 
nach  Italien  bis  Neapel  nnd  Sicilien.  Zn 
Mailand  beim  Besncne  der  Kirche  San 
Ambrogio  meinte  er  in  seinem  Tagebnch: 
,,So  eine  Vorhalle  wirft,  in  ihrer  Tiefe  anf- 
gefasst,  alle  Zweifler,  Nenka&oliken  nnd 
Lichtfrennde  in  jenes  Nichts  znrUck,  welchem 
ihre  erhabne  Urreligion  entstammt'^ !  In  Rom 
schreibt  er:  ,.W&hrend  Neapel  nnd  sein 
Volk  natnrtmnKen  in  der  Gegenwart  anfgeht 
nnd  in  der  Oegenwart  ein  Paradies  findet; 
w&hrend  das  vorwftrts  wlihlende  Dentschland 
in  einer  schwindelnden  Hoflfhnng  der  Zn- 
knnft  sein  Heil  sncbt;  ist  das  starre  Rom 
der  Anker,  mit  welchem  das  Schiff  der  Ge- 
schichte  in  der  Vergangenbeit  wnrzelt  Der 
Satz  der  rdmischen  Hierarohie,  dass  ansser 
der  Kirche  kein  Heil,  wandelt  sich  nnter 
diesem  Gesichtspnnkt  in  den  Satz  nm:  ohne 
Vergangenbeit  keine  Gegenwart  nnd  noch 
weniger  eine  Znknnft".  Nach  siebenjtiirigem 
Privatdocententhnm  brachte  ihm  das  Jahr 
1846  eine  ansserordentliche  Ptofessnr.  Die 
metaphysische  Lebensfirage  der  Gegenwart, 
ob  Persdnlichkeit  oder  Unpersdnlichkeit  des 
Absolnten,  bildet  den  Gegenstand  der  im  Jahr 
1848  als  ein  „Sendschreiben  an  Herm 
Dr.  L.  Fenerbach^'  verdffentlichten  Schrift: 
^Ueber  den  Gegensatz  des  theistischen  nnd 
pantheistischen  Standpnnkts'',  worin  sich  der 
dialektische  Theosoph  ebenso  gegen  den 
herrschenden  Materialismns,  wie  gegen  den 
spiritualistischenldealismns  ansspricht.  Nach- 
dem  er  im  Prtihjahr  1849  ordentlicher  Pro- 
fessor in  Erlangen  geworden  war,  erschien 
die  Schrift  ^Ueber  die  Hanptfrage  der 
Psychologic"  (1849)  worin  die  metaphy- 
sische Gmndlage  des  Problems  von  Yor- 
stellen  nnd  Denken  erdrtert  wird.  Im  Jahr 
1850  erschienen  die  von  Schaden  als  elfter 
Band  von  Franz  von  Baaders  Werken  herana- 
gegebnen  Tagebilcher  Baaders  mit  einer  Ein- 
leitung  dazn.  In  dieser  hatte  er  Gelegen- 
heit,  mit  der  Darstellung  der  Stellong  Baaders 
znr  Zeitphilosophie  zngleich  seine  oigne 
philosophische  otellnng  zn  formuliren.  „In 
nenerer  Zeit  (sagt  er)  begann  man  einen 
Nachdrnck  anf  das  blosNatarliche(Materielle) 
zn  legen  nnd  alles  Historische  oder  Tra- 
ditionelle  nnr  als  Irrthnm  oder  sinnliche 
Conseqnenz  des  rein  stoflflichen  Lebens  anf- 
znfassen.  Im  besten  Falle  ist  es  gegen- 
wilrtig  ein  noch  snblimerer  Pantheismns,  im 


schiimmern  oder  schlimmsten  Falle  Mateiialla- 
mns,  Sensnalismns.  Atheismns  nnd  NihiliBmns, 
welche  sich  der  Mehrzahl  der  ietzt  Lebenden 
bem&chtigt  haben.  Jeder  Glanbe  an  den 
Geist  als  eine  individnelle,  antonome  nnd 
snbstantielle  Macht  wird  in  einer  nicht  all- 
znfemen  Znknnft  vielleicht  nicht  nnr  aehr 
allgemein  bezweifelt,  sondem  anch  als 
Ammenm&hrchen  nnd  Kdhlerstnmpfheit  be- 
zeichnet  nnd  derjenige  als  der  thOricbste  der 
Phantasten  erklArt  werden,  welcher  noch 
den  Mnth  hat,  die  Abhfingigkeit  des  MsterielleQ 
vom  Geistigen  als  die  erste  Gmndlage  aller 
Erkenntniss  ansznsprechen.  Das  Verdienst 
Baaders  findet  Schaden  darin,  gegen  solehe 
eewaltth&tige  Scheidnng  der  Seele  vom  Leibe, 
des  Geistes  von  der  Nator,  noch  mtia  gegen 
alle  knechtische  Unterwerfimg  des  GeiStes 
nnter  die  Materie  als  rtlstiger  Eimpfer  aitf- 
getreten  zn  sein.  Und  wie  sein  Streben  ee- 
wesen  sei,  die  Basis  eines  philosophiach  be- 
grllndeten  christlichen  MonotheiamnB  sa  ge- 
winnen  nnd  die  vollste  PersOnlichkeit  Gottes 
als  I^dnct  vollendeter  phUosophischer  E^- 
sicht  zn  begreifen,  so  mtlsse  derselbe  als 
der  rechte  j,philosaphus  chrisUaims"^  be- 
zeichnet  werden.  „  Was  anch  zweifelatlchtiger 
Scharfsinn  oder  verbitterte  Gesinnnng  da- 
gegen  bemerken  mag,  ein  wohlorganiairter 
Kopf  nnd  ein  wohloi^nisirles  Hers  findet 
sowohl  nach  Seiten  der  Erkenntmas  wie  des 
Geffihls  in  der  persOnlichen  Existenz  einer 
pnmitiven  Intention,  eines  teleologjschen 
Weltbanmeisters  die  hdchste  Befriedigmig. 
Es  ist  dies  die  Weisheit  anf  den  Gaaseny  die 
Weisheit  des  Sensus  communis,  dessen  Ans- 
legung  wenigstens  von  einer  Seite  her  alle 
wahre  Philosophic  ist  Atheist  wird  nnr, 
wer  allznsehr  vom  l&rmenden  Strome  der 
Sinnlichkeit  tlbert&ubt,  die  zarte  Stimme  der 
leidenden  Empfftngniss  des  Geistigen  nicht 
mehr  zn  hdren  vermag''.  Nachdem  Schaden 
im  Spfttsommer  1850  mit  seinem  Schwieger- 
vater  eine  Reise  nach  London  nnd  Paris  nnd 
im  Herbst  1851  mit  seiner  Fran  in  die  Schweiz 
gemacht  hatte,  stellte  sich  seit  dem  Herbst 
1851  ein  qn&lender  Hnsten  ein.  Zngleich 
hatte  sich  ein  Gewftchs  im  Gehim  entwidLelt 
Im  Sommer  1852  kamen  Anfregnng  nnd 
Delirien  dazn,  er  reiste  Anfang  Jnni  in  be- 
st&ndigem  Fieberznstande  nach  Nfirnberg  in 
das  Hans  seiner  Mutter,  wo  er  am  13.  Jnni 
1852,  im  38.  Lebensjahre  starb. 

Schaden*s  philosophiBches  Streben  wmr 
daranf  gerichtet  die  Mftngel  der  Baader'achen 
nnd  Nen  -  Schelling'schen  Lehren  sn  ver- 
meiden  nnd  dadnrch  die  von  Baader,  natch 
der  Meinnng  der  Verehrer  desselben,  saent 
begrttndete  „  Philosophic  der  Znknnft^'  sn 
verwirklichen.  Von  der  in  der  Sinneawahr- 
nehmnng  gegebnen  Thatsache  des  Seina  ans- 
gehend,  nimmt  er  die  Ansdehnnng  als  die 
eigentlich  active  Gmndeisenschaft  desadben, 
so  dass  das  Sein  als  der  blinde  nnd  in*a  Un- 
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gemeflaene  hioausstrebende  Trieb  sich  zeigt, 
als   Ausgi^ehntes   sich   setzen   zu   woUes. 
Demnadi  darf  das  Sein  nicht  mehr  alB  eine 
Anhaufong   fester,    elastischer   oder   nicht 
elaatiseher  Atome,  nicht  mehr  ab  eine  todte 
Masse  y  als  ein  stapides  Gewordensein  anf- 
eefasst  werden,  sondern  es  ist  vielmehr  eine 
fortgesetzte  thiltige  Kraft,  in  ietzter  Instanz 
kein   Stoff^   aber  eine  wirksame,   in  eine 
Richtnng  yersenkte  Tendenz,  ein  mftchtiger 
nnwideistehlicher  Hanch,  von  dem  man  nicht 
weiss.  von  wannen  er  kommt,  noch  wohin 
er  fUirt    Da  diesem  Triebe  Niohts  im  Wege 
steht,  so  ist  das  ansdehnnngskrilftige  Sein 
ein   znr  nnendlichen  Grdsse  Erwachsendes 
nnd  somit  den  nnendlichen  Ranm  Erf&llendes. 
Sonach  nnanflialtsam  von  sich  ansgehend  nnd 
anf  einer  bestftndi^en  Selbstflncht  begriffen, 
nnterliegt  die  triebkr&ftige  Ausdehnnng  einer 
fortw&Menden  Atomisimng,  wobei  jedes  Atom 
die  gleiche  Natnr  mit  der  gesammten  Ans- 
dehnnng  bedtzt  and  in  diesem  Streben  mit 
der  Gesammtmasse  der  fibrigen  Atome  in 
Conflict  gerttth.    A£it  der  dadnrch  im  weiten 
SchooBse  der  Ansdehnung  allenthalben  sich 
geltend  machenden  Selbsthindemng  ist  der 
erste  Ansatz  znr  Sehranke  gegeben.    Das 
einzelne   Ansdehnnngsmoment    wird    dnrch 
den  Druck   des   nnendlich  Grossen   vdllig 
comprimirt,    dnrchdmngen   und   in   seiner 
Existenz  als  Ansgedehntes  anfgeboben,  wo- 
rans  jedoch  nicht  folgt,  dass  es  vernichtet 
iw&re;   denn  das  Sein  oder  die  Ausdehnnng 
war  la  ihrer  tiefsten  Wurzel  nach  niclit  Ans- 
gedehntes. sondern  Kraft  der  Ausdehnnng, 
also  Kran  schlechtweg  oder  Potenz  oder 
reale  Mdglichkeit  zn  sein.    Das  nnendlich 
Grosse  folgt  mit  Natumothwendigkeit  der 
Umgestaltiug  der  Minima  in  Potenzen  nnd 
versc^windet  demnach  zu  einem  materiellen 
KichtSy  welches  zwar  sein  exoterisches  Leben 
verlierty   Jedoch  dasselbe  als    esotorisches 
verdoppelt  nnd    verdreifacht   wiederfindet. 
Da   die  Sehranke   nur  die   vereinte   Ans- 
dehnnngsgewalt  der  nnendlichen  Minima  ist, 
gegenttber  dem  £inzelnen,    das  sich    ans- 
dehnen  will,   so  sind  Sehranke   nnd  Ans- 
dehnung. trotz  ihrer  oppositionellen  Tendenz, 
vdUiff  iaentische  Potenzen.     Je  tiefer  and 
durehdringender  in  der  Potenz  der  Extension 
die  Gewalt  des  Gegensatzes  hervortritt.  eine 
nm  so  mflchtigere  nnd  intensivere  wird  anch 
die  Innigkeit  der  Identitftt,   sowie  sich  nm- 
gekehrt  mit  dem  Wachsthom  der  Identitftt 
anch  die  Macht  des  Gegensatzes  als  eine  nm 
so  lebendigere  and  gigantischere  entfaltet. 
Eine  solche  Existenz,  die  sich  aus  dem  Selbst- 
prozess  der  Ansdehnung  entwickelt,  ist  also 
in  vollkommen  tlbersinnliche  Seinsweise  ein- 
getreten,  in  welcher  Alles  Innerlichkeit  ge- 
worden  ist  und  es  besitzt  nnd  bewftltigt  in 
derselben  eine  nnwiderstehliche  nnendliche 
Schrankenkraft    die    ganze   SeinsflUle    als 
eigensten  assimilirten  Inhalt.    Und  dass  eine 


solche  Existenz  Geist  nnd,  well  vor  Allem 
seiend,  Gott  genannt  werden  mtlsse,  wird 
anf  dem  allein  mOglichen  physikalisch  -  meta- 
physischen  Wege  bewiesen.  Weil  Sehranke 
nnd  Ausdehnnnespotenz.  Form  nnd  Snbstanz 
in  der  innigsten  Wechseldurchdringnngstehen, 
so  ist  beider  Identitftt  ein  Wissendes,  die 
Sehranke  oder  Form  aber  das  Subject  des 
Wissens.  Besitzt  nun  die  Identitftt  von  Form 
nnd  Snbstanz  das  Wollen  und  Kdnnen,  nnd 
ist  in  alien  dreien  die  Form  das  Subject, 
so  folgt,  dass  jene  Identitftt  das  absolut 
Freie  und  Selbstftndige  ist  und  als  persOn- 
licher  Geist  bezeichnet  werden  muss,  welcher 
nicht  anders,  denn  Gott  genannt  werden  kann. 

Fr.  Thiersch,  Erinnerungen  hxi  E.A.  von  Schaden. 
1858. 

Schaller,  Jnlius,  war  1810  in  Magde- 
burg geboren  und  auf  dem  dortigen  Dom- 
gymnasium  gebildet,  hatte  seit  1829  zu  Halle 
Theologie  studirt,  sich  jedoch  bald  der  Philo- 
sophic zugewandt,  in  welcher  er  durch  Karl 
Rosenkranz,  der  sich  damals  als  Privatdocent 
in  Halle  habilitirt  hatte,  fflr  die  Lehre  HegeVs 
gewonnen  wurde.  Er  selbst  habilitirte  sich  dort 
1834  als  Privatdocent,  wurde  1838  ausser- 
ordentlicher  Professor  und  erhielt  nach  23 
Jahren  eine  ordentliche  Professur  der  Philo- 
sophic, verfiel  jedoch  1867  in  eine  Gemfiths- 
kraokheit  nnd  starb  1868  im  Asyl  zu  Karls- 
feld  an  einer  Lungenentzflndung.  Mit  seinen 
ersten  Schrifken:  „Die  Philosophic  nnserer 
Zeit,  znr  Apologie  des  Hegerschen  Systems^' 

(1837)  und  „Der  historische  Christus  und 
die  Philosophic^  Kritik  der  dogmatischen 
Grundidee  des  Lebens  Jesu  von  Strauss'^ 

(1838)  stellte  er  sich  auf  die  sogenannte 
rechte  Seite  der  Hegerschen  Schule,  indem 
er  das  Svstem  des  Meisters  in  theistischem 
Sinne  aunasste  nnd  in  der  christologischen 
Frage  die  historische  Einzigkeit  Chri^  fest- 
hielt  In  seiner  „Geschichte  der  Natur- 
philosophie  von  Baco  von  Verulam  bis  anf 
unsere  Zeit''  (zwei  Bftnde,  1841  nnd  1846) 
zeigt  er  sich  zwar  mit  dem  empirischen 
Detail  vertraut,  bewegt  sich  aber  noch  in 
dem  schwerfftlligen  Gewande  der  Hegel'sehen 
Schulterminologie  nnd  kam  nicht  einmal 
bis  zu  Kant.  Die  „Darstellung  und  Kritik 
der  Philosophic  Ludwig  Feuerbach's''  (1847) 
zeigt  so  wenig  Ffthigkeit,  den  eigentlichen 
Lebensnerv  des  Fenerbach*schen  Philoso- 
phirens  und  die  Bedeutung  seines  Stand- 
pnnktes  zu  treffen  nnd  zu  wUrdigen,  dass 
er  den  Egoismos  und  die  principielie  Ent- 
sittlichnng  des  Geistes  f&r  die  nnabweisbaren 
Conseqaenzen  der  Feuerbaoh'schen  Principien 
zu  erklftren  sich  nicht  scheute.  In  seinem 
Buche  .,SeeIe  nnd  Leib;  znr  Aufkl&iing 
liber  Kdhlerglauben  und  Wissenschaft''  (1855), 
welches  dnrch  den  Streit  zwischen  Karl  Vogt 
und  Rudolf  Wagner  hervorgerufen  war, 
hftngte  er  sich  an  die  schwache  Seite  des 
damaligen    psychologischen    Materialismus^ 
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ohn'e  dasB  er  es  Yeistanden  hfttte,  wie  dies 
sp&ter  dnrcb  Friedrich  Albert  Lange  geschah, 
sich  in  den  Umkreis  der  St&rke  des  Materia- 
lismns  za  stellen.  Im  Jahre  1860  erschien 
von  seiner  „Psycbologie^  der  erste  Band 
(das  Seelenleben  des  Menschen),  wfthrend 
der  zweite  Band,  der  den  bewnssten  Oeist 
(im  Sinne  der  Hegel'scben  Psychologie)  ent- 
lialten  sollte,  nicht  mebr  bearbeitet  warde. 

Schauniann ,  Jobann  Christian 
Gottlieb,  war  1768  zu  Husnm  in  Schles- 
wig  geboren  und  zaerst  als  Gymnasialiebrer 
in  Halle,  dann  als  Privatdocent  daselbst 
thatig,  seit  1794  ordentlicher  Professor  der 
Philosopbie  in  Giessen,  wo  er  seit  1805  aacb 
Padagodarch  war  nnd  1821  starb.  In  seinen 
ersten  Schriften  stand  er  nnter  dem  Ein- 
flusse  der  Kant'scben  Philosopbie.  Es  sind 
dies  folgende:  Ueber  die  transcendentale 
Aesthetik*),  em  kritischer  Versuch  (1789); 
Psyche  oder  Unterbaltnngen  fiber  die  Seele 
(zwei  Theile,  1791);  Ideen  za  einer  Criminal- 
psychologic  (1792);  Wissenschaftliches  Natar- 
recht  (1792);  Versuch  fiber  Aufkiarung, 
Freiheit  und  Gleichheit  (1793);  Philosophic 
der  Reb'gion  Hberhaupt  und  des  christlichen 
Glanbens  insbesonderc  (1793).  Weiterhin 
konnte  er  sich  dem  Einflosse  der  „Wissen- 
schaftslehre''  Fichte's  nicht  entziehen  in  den 
Schriften:  Elemente  der  allgemeinen  Logik, 
nebst  einem  kurzen  Abrisse  der  Metaphysik 
(1795),  Eritische  Abhandlungen  zur  philo- 
sophischen  Rechtslehre  (1795),  Versuch  eines 
neuen  Systems  des  natfiriichen  Rechts  (zwei 
Bftnde,  1796).  Auch  cine  Schrift  „Mann 
nnd  Weib,  oder  Deduction  der  £he<'  (1802) 
hat  er  verfasst. 

Sehegk,  Jacob,  siehe  Degen  (Jacob). 

Schellingy  Friedrich  Wilhelm 
Joseph,  war  1775  zu  Leonberg  in  Wflrtem- 
berg  geboren,  seit  1777  in  der  ehemaiigen 
Abtei  Bebenhausen  bei  Tubingen  erzogen 
und  gebildet,  erhielt  seit  1785  seine  gelehrte 
Vorbildung  in  der  lateinischen  Scnule  zu 
Niirtingen  bei  einem  Oheim  von  vaterlicber 
Seite  und  seit  1786  wieder  in  Bebenhausen 
auf  dem  von  seinem  Vater  geleiteten  niedem 
Seminar,  wo  der  zwdlQiArige  Knabe  mit 
16  — 18  jahrigen  Seminaristen  znsammen 
unterrichtet  und  durch  diesen  padagogischen 
MissCTiflf  mit  dem  priekdnden  Ehrgeiz,  der 
unruhigen  Hast  und  der  unm&ssigen  ^elbst- 
schatzung  bebaftet  wurde.  die  er  sein  Leben 
lang  behalten  hat  Mit  funfzehn  Jahren  trat 
er  (1790)  als  Student  in  das  theologische 
Stift  zu  Tubingen  ein,  um  bier  zuerst  den 
fttr  die  schwabischen  Theologen  vorge- 
schriebenen  zweijahrigen  phUosophischen 
CuTsus  durchzumachen.  Mit  Hegel  nnd  HOI- 
derlin  znsammen  studirte   er   dort  Platon, 


*)  Das  Wort  im  Sinne  der  Kiltik  der  reinen 
Vemnnit  genommen. 


Leibniz  und  Kant,  des  letztem  KiHik  Ib 
dem  von  Schulze  verfassten  Aussug,  zeiete 
jedoch  zunachst  eine  besondere  vorliebe, 
ein  gelehrter  Orientalist  zu  wcorden.  Mit 
einer  lateinischen  Abhandlung  zur  bitiaeh- 
philosophischen  Erkltoing  des  altesten  Phllo- 
sophems  fiber  den  Ursprung  des  BOsen  in 
der  Menschenwelt  (der  biblischen  ErsihloDg 
Tom  Sitndenfalle)  erwarb  er  1792  die  philo- 
sophische  Magister-  (Doctor-)  Wflide  und 
verdffentliehte  1793  in  den  von  Pauloa  heraus- 
geffebenen  „Memorabilien'^  einen  Avtets 
„  fiber  Mythen,  historische  Sagen  und  Philo- 
Bopheme  der  altesten  Welt^^  Seitdem  trieb 
er  vorzugsweise  neutestamentlidie  Stadien  in 
rationalistischer  Richtung  und  wurde  ent  duidi 
den  Dogmatiker  Storr  in  eine  positivere  tlMolo- 
gische  Richtung  getriebea. 

Nach  Beendigung   seiner    theolomdiai 
Studien  begegnen  wir  ihm  1794  wieder  aof 
der  philosophischen  Bahn,  indem  er  aieh  ia 
den  Dciden  kleinen  Schriften  ^Ueber  die 
Mdglichkeit  einer  Form  der  Philo- 
sopbie fiberhaupt''  (1795)  und  ,,yora 
Icn    als   Prinzip    der    Philosophie 
oder  fiber  das  Unbedingte  im  menseh- 
lichen  Wissen<<  (1795)  des  Kena   nd 
Mittelpunktes  der  Fichte'sohen  Wissensehafts- 
lehre  bemachtigte  und  als  deren  Anal^gcr 
in   die  damalige  philosophische  Beweg«|^ 
eintrat    Ueber  seine  Klage,  wie  weit  er  nach 
in   der  Philosopbie  zurfick  sei,  hatte  ilin 
HOlderlin  briefllch  mit  den  Werten  su  Msta 
gewusst:  .,Sei  du  nur  ruhig;  du  bislmade 
so  weit,  als  Fichte;  ich  hab*  ihn  ja  g&Ml'^ 
In  den  im  Jahr  1795  geschriebenen  ^yPhilo- 
sophischen  Briefen  fiber  Dogmatia- 
mus  und  Kriticismus^'  (1796)  gab  der 
jugendliohe  philosophische  Streber  one  Art 
von  pbilosophisch-theologischer  Confearion 
und  liess  sich  fiber  die  sohlimmen  Folg«i 
aus,  die  durch  den  falschen  Gebraach  der 


Kant'schen  Philosophic,  namentlieh  des 
genannten  moralischen  Arguments  in  der 
TheoloKie  veranlasst  waren.  Der  Spinosia- 
mus  gilt  ihm  als  der  voUendete  mid  con- 
sequente  Dogmatismus,  der  Kritieismaa  als 
dessen  idealistisoher  Gc^enpoL  Abet  in  Kant 
sah  er  nur  die  MorgenrOthe  der  Philosopbie 
und  wollte  fiber  Kant  hinausgehen;  in  E^bte 
dag^n  sah  er  den  Mann,  weloher  die  Piiilo> 
Sophie  auf  eine  HObe  heoen  werde,  wovicw 
es  selbst  den  moisten  Kanldamem  aehwindeln 
werde.  In  der  Fichte'schen  „  WissennlMiftn- 
lehre^^  eiblickt  er  die  gereinigte,  Idite, 
consequent  ffir  sich  herausgdiob^ie  Liebre 
Kant's  und  in  der  Lehre  Fiohte's  die  leWe 
Hoffhung  zur  Rettnng  des  Menseheage* 
schlechts,  daa9  die  Menschheit  endfiA  an- 
fange,  in  sich  selbst  zu  suchen,  was  nie  so 
lange  in  der  objectiven  Welt  gesneht  habe. 
Mittlerweile  hatte  Schelliag's  Vater  ftlr  den 
hoffhungsvoUen  Sohn  eiae  Hanslehreratelle 
ausgemittelt  £r  begleitete  im  FrOhjahf  1796 
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zwei  juBge  Barone  von  Riedesel  znr  Leitang 
ihrer  Studien  tlber  Jena  nach  Leipzig.    Das 
weltbertlbmte  Jena  (schreibt  er  in  seinem 
Reisebericht)  ist  ein  kleines,  znm  Tbeil  bftss- 
licb  gebantes  Stftdtchen,  wo  man  Nichts  ids 
Stndeuten,  Professoren  und  Philister  sieht 
In  Leipzig  hOrte  er  mit  seinen  ZQglingen 
recbtswisBenscbaftliche,     natuTwissenscbaft- 
liche  nnd  mediciniscbe  VoTlesnngen  nnd  lebte 
seinen  Stndien.    Im  Jabr  1797  verdffentUcbte 
er  in  dem  Ton  Niethammer  in  Jena  berans- 
gegebnen  pbilosophiscben  Journal  eine  y,All- 
gemeine    Uebersicbt    der    nenesten    philo- 
sopbischen  Literatur'',  eine  Arbeit,  welcber 
er   in   seinen   ,,  Pbilosophiscben  Scbriften^' 
(1809)  den  Titel  gab:  ,,Abbandlangen 
zur ErUuternng  desldealismns  der 
Wissenscbaftslebre'^  Diese  Arbeit  war 
es,  die  besonders  Ficbte's  Aafmerksamkeit 
erregte  nnd  dem  jungen  Tflbinger  Magister 
den  Weg  znm  akademiscben  Eatbeder  babnte. 
Im  Winter  1797  schrieb  nnd  ver5ffentllcbte 
er  seine  ,,Ideen  znr  Philosophie  der 
Natnr'%  womit  er  in  die  zweite  Periode 
seiner    pbilosopbischen   Entwiekelong    trat 
nnd  sein  Angenmerk  anf  eine  pbilosopbiscbe 
Dednction  der  Natur  ricbtete,  die  er  ganz 
nacb  der  Weise  der  Fichte'scben  Wissen- 
Bcbaftslebre  aus  dem  Wesen  des  Icb  ab- 
znleiten  sncbt   Er  will  zeigen,  wie  die  Natnr 
der  sicbtbare  Oeist .  der  Geist  die  nnsicbt- 
bare  Natnr  sei.    Neben  allerlei  Gedanken- 
experimenten^  die  er  als  Mdglichkeiten  znr 
Untersnebung  vorlegte,  beniitzte  er  zngleieh 
sein  yerbftltnissmftssig  geringes  natnrwissen- 
scbaftlicbes  Material  dazn,  nm  eine  ganze 
Reibe  von  Hypotbesen  aufznstellen  nna  den 
^grossen  Ennstgriff^'  der  Natnr  darin  zn 
nnden,  dass  sie  im  Eleinen  wie  im  Grossen, 
im  nnorganiscben  wie  im  organiscben  Ge- 
biete  die  ganze  Mannigfaltigkeit  ibrer  Er- 
scheinnngen  dnrcb  Attraction  nnd  Rennlsion, 
dnreb  die  entgegengesetzten  Erilfte  der  An- 
ziebnng  nnd  Znrlickstossnng  zu  erreicben. 
Nicbt  mecbaniscb-atomistiscby  wie  Lesage  die 
Natnr  erklftrt  hatte,  sondern  dynamiscb  soil 
dieselbe  erklftrt  werden,  nnd  die  Cbemie 
gilt  ihm  als  augenf&llige  empiriscbe  Wider- 
legnng  der  mecbaniscben  Natnransicbt.    An 
die  ,,Ideen''  schloss  sicb  die  Scbrift  „Von 
der  Welt8eele"(1798)an,worinunterdem 
Einflnsse  Hdlderlin*scber  Anscbannngen,  die 
Welt  in  po^tiscb-pbantasievoller  Weise  als 
ein  Organismns  aufgefasst  wird  nnd  zn  eiaem 
ftltesten  nnd  heiligsten  Natnrglanben  znrflck- 
gekebrt  werden  solL    Von  den  Eant'scben 
Bestimmnngen  Uber  das  Wesen  des  Orga- 
niscben ansgebend,  fosst  Schelling  ger^e 
wie  Goethe,  das  Leben  als  das  Wesentliche 
aller  Dinge  nnd  als   das  Band   der    orga- 
niscben   nnd    nnorganiscben    Natnr.     Die 
Welt  gilt  ihm  als  die  thfttige  Einbeit  eines 
positiven  nnd  eines  negativen  Prinzips,  nnd 
diese  beiden  streitenden  Erftfte  znsatnmen- 


gefasst  Oder  im  Conflict  vorgestellty  fubren 
anf  den  Begriff  eines  organisirenden,  die 
Welt  znm  System  bildenden  Prinzips  oder 
einer  Weltseele. 

Nacbdem   der    23jfthrige   Schelling   im 
Sommer  1798  als  unbesoldeter  ansserordent- 
Ucber  Professor  der  Philosophic  nach  Jena 
gegangen  war,   lemte  er   die  Romantiker 
Novalis  nnd  Friedrich  nnd  August  Wilhehn 
Schlegel  kennen.     In  seiner  akademischen 
Antrittsvorlesung  sprach  er  von  der  Idee 
einer  Natnrphilosophie,  von  der  Nothwendig- 
keit,  die  Natnr  ans  der  Einbeit  zu  begreifen, 
nnd  von  dem  Licht,  welches  sie  Uber  ^le 
Gegenstftnde  werfen  wflrde.    Er  war  erfUllt 
von  dem  Gedanken,  dass  der  Weg  von  der 
Natnr  znm  Geiste  ebenso  mdglicb  sein  mlisse, 
wie  der  nmgekehrte,  denFicbte  eingeschlagen 
batte.    Dnrcb  diese  erste  Vorlesnng  gewann 
Schelling   die  Frenndschaft  des   nnr   zwei 
Jahre   ftltern   Henrik   Steffens,   welcber 
damals  in  Jena  stndirte  nnd  ihm  sein  Leben 
lang  Treue  bewabrt  hat  Im  Winter  1798—99 
las  der  Ficbte'sche  NaturpbUosoph  vor  etwa 
40  Zubdrem,  deren  Zahl  in  spfttem  Semestem 
bis  anf  200  stieg.    Die  kanm  fertigen  Ent- 
wflrfe  seiner  Vorlesungen  trng  er  anf  das 
Eatbeder  nnd  sttlckweise  in  die  Dmckerei, 
nnd  der  ganze  Nothbau  eines  natnrpbilo- 
sopbischen  Systems  erschien    ^znm  Bebnf 
seiner  Vorlesnngen^  anf  Ostem  1799  nnter 
dem    Titel:    ^^Erster    Entwnrf    eines 
Systems  der  Natnrphilosophie''  nnd 
nnmittelbar  daranf  folgte  eine  ftinf  Bogen 
Starke  ,,Einleitnng  zn  seinem  Entwnrf 
eines  Systems  der  Natnrphilosophie 
oder  fiber  den  Begriff  der  specula- 
tiven  Physik  nnd  die  innere  Organi- 
sation eines  Systems  dieser  Wissen- 
schaft'^  (1799),  worin  znnftchst  dargethan 
werden  solite,  was  ihm  speculative  Physik 
oder  Natnrphilosophie  bedeute  nnd  wie  sicb 
dieselbe  von  der  empirischen  Physik  nnter- 
scheide.    Der  Gmndgedanke  der  natnrphilo- 
sophischen  Anschannngen  Scheiling's  ist  der 
bereits  in  der  Scbrift  ,yVon  der  Weltseele^' 
dnrchgefttbrte  Satz,  dass  die  Natnr  in  ihren 
nrsprttnglichen  Prodnctionen   or^anisch  ist 
nnd  sich  als  organisirende  Thfttigkeit  die  Be- 
dingnngen  der  anorganisehen  Natnr  selbst 
hervorbringt,  nm  nnn  in  der  Wechselbe- 
stimmung  des  Organiscben  nnd  Un(»*ganischen 
den  Process  des  allgemeinen  Lebens  zn  voU- 
enden.  Das  in  der  Wirklichkeit  spftter  Hervor- 
tretende  (Leben  nnd  Geist)  ist  ideell  das 
Frtlhere    nnd    nrsprttn|^ch    zum    Grnnde 
Liegende.    Die  Intelligenz  ist  anf  doppelte 
Art,  entweder  blind  nnd  bewnsstlos  wirkend, 
oder  frei  nnd  mit  Bewnsstsein  thfttig.   Diesen 
Gegensatz  hebt  die  Philosophie  dadnrch  anf, 
dass  sie  die  bewnsstlose  Thfttigkeit  als  nr- 
sprdnglicb  identisch  mit  dem  Bewnsstsein 
nnd  gleichsam  ans  einer  nnd  derselben  Wurzel 
mit  diesem  entsprossen  annimmt.    Unmittel- 
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bar  nachweisbar  zeigt  sich  diese  IdentitUt 
ia  der  zugleich  bewnssien  and  bewusstlosen 
Th&tigkeit  desQenies,  mittelbar  und  aoBser  dem 
Bewasstsein  in  den  Naturprodacten^  sofern 
in  ihnen  alien  die  yollkommenste  Ver- 
schmelznng  des  Ideellen  mit  dem  Reellen 
wabrgenommen  wild.  Da  aber  danach  die 
Natar  nur  der  sichtbare  Organismos  des 
Geistes  ist,  so  kann  sie  Nichts  anders,  als 
nur  das  Kegel-  and  Zweckmtoige  hervor- 
bringen.  Daraus  folgt^  dass  sich  aach  in 
der  ais  selbst&ndig  and  reell  gedachten  Natar 
der  Ursprang  solcber  regel-  and  zweck- 
mftssigen  Producte  als  notbwendig  muss 
nachweisen  lassen^  dass  alsn  das  Ideelle 
auch  bier  wiederam  aas  dem  Reellen  ent- 
springen  and  aas  ihm  erkl&rt  werden  muss. 
Und  dies  eben  ist  die  Aufgabe  der  Natar- 
philosophie  oder  der  Natarwissenschaft  im 
strengsten  Sinne  des  Wortes.  Man  kann 
aber  nur  von  solchen  Objecten  wissen,  von 
welchen  man  die  Prinzipien  ihrer  Mdglichkeit 
einsiehi  Da  nun  die  letzten  Ursachen  der 
Natarerscheinungen  selbst  nicht  mehr  er- 
scbeinen,  so  mass  man  entweder  darauf  ver- 
zlchten,  sie  je  einzusehen,  oder  man  moss 
sie  schlechtbin  in  die  Natar  hineinlegen. 
£s  muss  angenommen  werden,  dass  die 
Natar,  als  Inbegriff  der  Erscheinungen,  nicht 
bios  Product,  sondem  zngleich  productiv 
sei.  Das  Schweben  der  Natar  zwischen 
Prodactivitflt  und  Product  muss  nothwendig 
als  eine  Duplicitftt  der  Prinzipien  erscheinen. 
Diese  absolnte  Voraussetzang,  welche  von 
uns  gemacht  wird,  muss  ihre  Nothwendigkeit 
in  sich  selbst  tragen,  flberdies  aber  aaf  eine 
empirische  Probe  gebracht  werden;  denn 
woiem  nicht  alle  Natarerscheinungen  aus 
ihr  sich  ableiten  lassen,  so  wftre  die  Vorans- 
setzung  eben  dadurch  als  falsch  erklftrt 
Durch  Ableitung  aller  Naturerscheinaneen 
aus  dieser  einen  Voraussetzang  verwandelt 
sich  dann  aber  unsere  Wissenschaft  in  eine 
Construction  der  Natur  selbst.  Was  Oegen- 
stand  der  Philosophie  sein  soli,  muss  als 
schlechtbin  unbeoingt  angesehen  werden. 
Das  Unbedingte  kann  aber  nicht  in  irgend 
einem  einzelnen  Dinge  gesucht  werden,  son- 
dem ist  das  Sein  selbst,  welches  in  keinem 
endlichen  Producte  sich  ganz  darstellt  and 
woven  alles  Einzelne  nor  gleichsam  ein  be- 
sonderer  Abdruck  ist  Es  wftre  daher  un- 
mdglich,  die  Natur  oder  den  Inbegriff  alles 
Seins  als  dn  Unbedingtes  anzusehen^  wenn 
nicht  im  Begriffe  des  Seins  selbst  die  ver- 
borgene  Spur  der  Freiheit  anzutreffen  wftre. 
Daram  behaapten  wir,  alles  Einzelne  in  der 
Natur  sei  nur  eine  Form  des  Seins,  das 
Sein  selbst  aber  sei  absolute  'j^b&tigkeit. 
Die  Natar  ist  uisprflnelich  nur  Produc* 
tivitftt;  dass  dagegen  die  Evolution  der  Natur 
mit  endUcher  Oeschwindigkeit  geschehe  and 
so  Object  der  Anschauung  werde,  ist  nicht 
denkbar  ohne  ein  ursprdngliehes  Gehemmt- 


sein  der  Prodactivitftt  .1st  aber  die  Natar 
absolute  Produetivitftt,  90  kann  der  Grand 
dieses  Gehemmtscdns  nicht  aosser  ihr  llegen, 
sondern  sie  ist  ursprtlnglich  schon  Product 
und  productiv  zugleich.  Damit  aas  einer 
unenolichen  productiven  Thfttigkeit  eine 
reelle  werde,  mnss  sie  gehemmt,  zurflck- 
gehalten  werden.  Da  aber  die  Thfttigk^t 
eine  ursprtlnglich  unendliche  ist,  so  kann 
es,  auch  wenn  sie  gehemmt  wird,  nicht  za 
endlichen  Producten  kommen;  una  wenn  es 
zu  solchen  kommt,    kdnnen  es  bios  Schein- 

Sroducte  sein,  d.  h.  in  jedem  einzelnen  Pro- 
ucte  muss  wieder  die  Tendenz  zor  nnend- 
lichen  Entwickelung  liegen.  jedes  Product 
wieder  in  Producte   zerfallen   k5nnen  and 
in   keinem   derselben   kann  die  Natar  zur 
Ruhe  kommen.    In  jedem  Punkte  der  Evo- 
lution ist  die  Natur  noch  unendlich,  and  in 
jedem  liegt  der  Eeim  des  Universama,    der 
Trieb  einer  unendlichen  Entwickelung;   du 
Product  erscheint  als  in  unendlicher  MeU- 
morphose  begriffen.     Obgleich  die  ecschei- 
nende  Natur  nur  successiv  und  in  fllr  uns 
endlosen   Entwickelungen  gebiert,   was   'a 
der  wahren  Natur  zumal  und  auf    evijj^ 
Weise  ist;    so  ist  doch  in  der  Natar  £s 
ganze  Absolute  erkennbar.    Da  das  Prodaei 
fortgehend  th&tig  ist,  so  reprodudrt  es  nicht 
nur  sich  selbst  als  Individaum,  sondem  sa- 
gleich  sich  selbst  der  Gattung  nach  in's  Un- 
endliche.    Der  Natur  ist   das   IndividaeUe 
zuwider,    sie  verlangt  nach  dem  Absolaten 
und  ist  continuirlich  bestrebt,  es  danostellen! 
Die  individuellen  Punkte,  bei  welchen  ihre 
Thfttigkeit  stille  steht,  kdnnen  nar  als  miss- 
lungene  Versuche,  das  Absolute  darzastellen, 
angesehen  werden.  Das  Individuum  ist  Mittel, 
die  Gattung  Zweck  der  Natur.     Es  kann  in 
der    Natur    nichts    Individuelles    bestehen 
bleiben,   der  allgemeine  Orgamsmus    wirkt 
absolutassimilirend;  keine  individuelle  Natar 
kann  als  solche  sich  behaapten,  ohne  daxaaf 
auszugehen,  Alles  sich  zu  assimiliren,  Alles 
in  die  Sphftre  ihrer  Thfttigkeit  einzob^r^fen. 
Die  drei  Grundfunctionen  des  Oiganischen 
sind  der  Bildungstrieb  oder  dieReprodaetiona- 
kraft.  die  IrritabiUat  oder  Erregbarkeit  and 
die  Sensibilitftt  oder  die  Empfindun^aflhig- 
keit    Den  Gegensatz  g^gen  die  orgnniache 
Natur  bildet  die  unorganische,  deren  Daaein 
und  Wesen  durch  das  Dasein  and   Weaen 
der  organischen  bedingt  ist    In  der  nnor- 
ganischen  Natur  ist  nicht  die  Gatton^,  son- 
dem nur  das  Individuelle  fixlrt;   ea   findet 
sich  in  ihr  eineMaJonigfaltigkeit  der  Mnterien, 
aber  zwischen   diesen  ein    blesses   Neben- 
und  Aussereinander.  Die  unoiganische  Natar 
ist  blosse  Masse,  die  durch  Scnwerkxmft  za- 
sanmiengehalten   wird.    Ihre    au&teigenden 
Stufen   sind    der   chemisohe  Prozeas.     die 
Elektricitftt  und  der  allgemeine  Magnetiamas. 
Organische   und    unorganische   Natar    sind 
mit  einander  verbunden  durch  eine   letzte 
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UTsache,  die  allgemeine  Seele  der  Natnr, 
welche  die  erste  Ursache  aller  Ver&nderungea 
in  der  nnorganischen  and  den  letzten  Grand 
aller  Thfttigkeit  in  der  organischen  Natar 
enthUt  'Die  todten  and  bewasstlosen  ^o- 
dacte  der  Nator  sind  nar  misslongene  Ver- 
sache  der  Natar,  sich  selbst  za  reflectiren, 
die  sogenannte  todte  Natar  aber  Uberhaapt 
eine  nnreife  Intelligenz,  daher  in  ihren  Ph&- 
nomenen  noeh  bewusstlos  schon  der  inteUi- 
gente  Gharakter  darchblickt.  Das  hdchste 
Ziel,  sieh  selbst  ganz  Gegenstand  za  werden, 
erreicht  die  Natar  erst  darch  die  hdchste 
and  letzte  Reflexion,  welche  Nichts  anders 
als  der  Mensch  oder,  allgemeiner  ansge- 
drflckt,  das  ist,  was  wir  Yernanft  nennen, 
darch  welche  die  Natar  erst  voUst&ndig  in 
sich  zartlckkehrt  Alle  Philosophie  mass 
daraaf  aasgehen,  entweder  aos  der  Natar 
elae  Intelligenz,  oder  aas  der  Intelligenz 
eine  Natar  za  machen.  — 

In  den  Osterferien  1799 ,  wfthrend  welcher 
SchellinG^'s ,.  Entworf  eines  Systems  der  Natar- 
philosophie^^  and  die  ,,Einleitang''  za  dem- 
selben  erschienen,   hatte   Fichte  in  Folge 
der  gegen  ihn   erhobenen  Anklage  wegen 
Atheismns  and   seines  dabei    beobachteten 
anklagen  Verhaltens  seine  Dienstentlassang 
in  Jena    erhalten    and  gin^  nach  Berlin. 
Nar  ein   einziges  Semester  hatte  Schelling 
neben  Fiehte  in  Jena  gelehrt.    Er  ging  jetzt 
daran .  das  der  Natarphilosophie  gegenllber- 
gestellte  System   der  Transscendentalphilo- 
sophie  for  den  Vortrag  anf  dem  Eatneder 
and  ftlr  den  Drack  aaszaarbeiten.    Dasselbe 
erschien   zar   Ostermesse   1800  nnter  dem 
Titel:,^Sy8tem  des  transscendentalen 
Idealismas^'   and  warde  von  Jean  Paal 
(Friedrich  Richter)  in  einem  Brief  an  Jacobi 
ftlr  ein  Meisterstflck  von  Scharfsinn  erklftrt 
Es  nimmt  in  der  That,  was  die  Vollendang 
in  der  Form,  den  leichten  Flnss  der  Sprache, 
die  ReinlichKeit,  Klarheit  and  Anscha^ch- 
keit  der  Sprache  betrifit,   anter  Schelling's 
bisherigen  Arbeiten  den   ersten  Platz   ein. 
Sachlich  war  es  indessen  nichts  welter,   als 
ein    Gommentar    zor    „Wissenschaftslehre'^ 
Fichte's,  wodarch  nach  Schelling's  Meinang 
der  transscendentale  Idealismns  za  dem  er- 
weitert  werden  sollte,  was  sein  eigentlicher 
Zweck  sei,  n&mllch  za  einem  System  des  ge- 
sammten  Wissens,  worin  die  ^esanmite  Philo- 
sophie als  fortgehende  Geschichte  des  Selbst- 
bewasstseins  erscheini    Das  Eieenthiimliche 
des  transscendentalen  Idealismns  besteht  darin, 
dass  er  in  die  Nothwendigkeit  versetzt,  alles 
Wissen   eleichsam   von   vom  entstehen  za 
lassen.     Daram  geht   die  Transscendental- 
philosophie^  vom  Sabjectiven  aas  and  fragt, 
wie  ein  Objectives  hinzakomme,  das  mit  imn 
llbereinstlmmt    Da  ihr  das  Sabjective  das 
Erste  and  der  einzi^e  Erklftmngsgrand  alles 
Andem  ist,  so  beginnt  sie  nothwendig  mit 
dem  allgemeinen  Zweifel   an   der  R^t&t 


alles  Objectiven,  mit  dem  absolaten  Skepticis 
mas,  welcher  schlechthin  gegen  das  Grand- 
vorurtheil  gerichtet  ist  aaf  welches  sich  alle 
andem  Vorartheile  reaaciren,  dass  es  n&m- 
lich  Dinge  ansser  ans  gebe.  Im  transscenden- 
talen Wissen  verschwindet  liber  dem  Acte 
des  Wissens  selbst  das  Object  des  Wissens 
als  solches;  das  transscendentale  Wissen  ist 
ein  Wissen  des  Wissens,  sofem  es  rein 
snbjectiv  ist.  Theoretische  Philosophie  ist 
Idealismas;  denn  sie  hat  za  erkl&ren,  wie 
die  Begrenztheit,  die  arsprttnglich  nar  far 
das  freie  Ha,ndeln  existirt,  Begrenztheit  fUr 
das  Wissen  werde;  praktische  Philosophie 
ist  Realismns,  denn  sie  hat  za  erkl&ren,  wie 
die  Begrenztheit,  die  eine  bios  subjective  ist, 
obi'ectiv  werde.  Theoretisch  verh&lt  sich  das 
Ich,  indem  es  sich  darch  Anderes  bestimmt 
findet;  praktisch  verh&lt  es  sich,  indem  es 
Anderes  darch  sich  selbst  setzt  and  Objectives 
hervorbringt  Geht  ans  nan  aber  flber  der 
theoretischen  Gewissheit  die  praktische,  fiber 
der  praktischen  die  theoretische  verloren, 
so  mass  dieser  Widersprach  aafgel5st  werden 
darch  Beantwortang  aer  Frage,  wie  die  Vor- 
stellangen  zagleich  als  nach  den  Gegen- 
stftnden  sich  richtend  and  amgekehrt  die 
Gegenstftnde  als  nach  den  Vorstellangen  sich 
Dchtend  gedacht  werden  kdnnen.  Dieses 
Problem  kann  nar  in  einer  Philosophie  aaf- 
gel5st  werden,  welche  zagleich  theoretisch 
and  praktisch  ist  and  zwischen  der  reellen 
and  ideellen  Welt  eine  vorherbestinmite 
Harmonic  nachweist,  wonach  dieselbe  Th&tie- 
keit,  welche  im  freien  WoUen  and  HandeTn 
mit  Bewnsstsein  prodnctiv  ist,  im  Hervor- 
bringen  der  objectiven  Welt  ohne  Bewnsst- 
sein prodnctiv  ist  Der  gesachte  Vereinignngs- 
pnnkt  der  theoretischen  and  praktischen 
rhllosophle  ist  die  Philosophie  der  Natar- 
zwecke  and  die  Theologie.  Aber  diese 
IdentitUt  mass  aach  im  Ich  selbst  nachge- 
wiesen  nnd  hier  jene  zngleich  bewnsste  and 
bewasstlose  Th&tigkeit  aafgezeigt  werden, 
die  keine  andere  als  die  ilsthetische  ist  Der 
Schlussstein  der  Philosophie  ist  daram  die 
Philosophie  der  Eanst  Damit  ist  die  Ein- 
theUnng  der  Transscendentalphilosophie  ^- 

feben,  bei  deren  Darstellang  jedoch  Schelling 
er  theoretischen  Philosophie  einen  grdssem 
Ranm  giebt,  als  den  drei  andem  Theilen  za- 
sammengenommen. 

Im  System  der  theoretischen  Philo- 
sophie wird  vom  Begriff  des  Ich  ansge- 
gangen.  Ein  Wissen,  zn  dem  ich  nar  darch 
ein  anderes  Wissen  gelangen  kann,  ist  ein 
bedingtes  Wissen ;  das  Ich  ist  das  Unbedingte, 
well  es  schlechterdin^  nicht  Ding,  nicht 
Sache  werden  kann.  Dieses  Wissen  ist  ein 
absolnt  freies,  woza  nicht  Beweise.  Schltlsse 
and  Vermittelong  von  Begriffen  ftlnren,  also 
ein  Anschauen,  welches  als  ein  sich  selbst 
znm  Object  haoendes  Prodnciren  nicht  sinn- 
liche,  sondem  intellectnelle  Anschanang  and 
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das  eigentliche  Organ  alios  transsceDdentalen 
Denkens  ist.  AUes  vorgebliche  Nichtver* 
steben  dieses  Philosophirens  hat  seinen  Grand 
in  dem  Mangel  dieses  Organs.  Das  Ich  der 
intellectaellen  Ansehauung  ist  nicht  der 
blosse  Ausdruck  der  Individualit&t,  sondem 
das  absolute  Ich,  der  ewige,  in  keiner  Zeit 
begriffene  Act  des  Selbstbewusstseins.  welcber 
alien  Dingen  das  Dasein  giebt  nnd  ale  ganze 
Unendlichkeit  ftlllt.  Das  letzte  Ziel  des 
endlichen  Ich  ist  Erweitening  bis  znr  Identitftt 
mit  dem  nnendlichen  Ich.  Nnr  im  endlichen 
Ich  ist  Einheit  des  Bewnsstseins  oder  Per- 
sdnlichkeit,  deren  Vernichtung  das  letzte 
Ziel  alles  Strebens  ist  So  li^  das  alien 
Geistem  Gemeinsame  ausserhalb  der  Sphftre 
der  IndividualitUt  im  Unermesslicheni  Ab- 
solnten.  Was  dagegen  Geist  von  Geist  scheidet, 
ist  das  individnalisirende  Prinzip  in  jedem. 
Die  nach  Anssen  gehende,  ihrer  J^atnr  nach 
unendliche,  begrenzbare,  reelle  Thfttigkeit  ist 
das  Objective  im  Ich;  die  anf  das  Ich  zorflck- 
gehende,  subjective,  ideelle  Th&tigkeit  ist 
Nichts  andersy  als  das  Streben,  sich  in  jener 
Unendlichkeit  anzuschauen.  Das  Ich  des 
Selbstbewusstseins  ist  selbst  dieser  Streit  ent- 
gegengesetzter  Richtungen,  der  nicht  in  einer 
einzelnen  Handlung,  sondem  nur  in  einer 
nnendlichen  Reihe  von  Han<Uungen  ver- 
einigt  werden  kann.  Die  Transscendental- 
philosophie  ist  Nichts  anders,  als  ein  be- 
stSlndiges  Potenziren  des  Ich;  ihre  ganze 
Methode  besteht  darin,  das  Ich  von  einer 
Stufe  der  Setbstanschauung  bis  dahin  zu 
fahren,  wo  es  mit  alien  den  Bestimmungen 
gesetzt  wird,  die  im  freien  und  bewusirten 
Act  des  Selbstbewusstseins  enthalten  sind. 
Die  haupts&chlichsten  Epochen  und  Stationen 
in  der  Geschichte  des  Selbstbewusstseins  sind 
folgende:  das  Selbstanschauen  des  Ich  in  der 
Begrenztheit  heisst  das  Empfinden.  Als 
empfindend  schaut  das  Ich  sich  selbst  an, 
indem  in  ihm  eine  fiber  die  Th&tigkeit  hinaus- 
gehende  Th&tigkeit  ist.  Erst  die  productive 
Ansehauung  setzt  die  ursprflngliche  Grenze 
in  die  ideelle  Th&tigkeit  und  ist  der  erste 
Schritt  des  Ich  zur  Intelligenz.  Wie  das 
Ich,  um  empfindend  zu  werden  fflr  sich  selbst, 
fiber  das  ursprflnglich  Empfundene  hinaus- 
streben  muss,  ebenso  muss  es,  um  producirend 
zu  sein  fflr  sich  selbst,  fiber  jedes  Product 
hinausstreben.  Die  Ansehauung  bringt  die 
Materie  hervor.  Die  zweite  Epoche  in  der 
Geschichte  des  Selbstbewusstseins  geht  von 
der  productiven  Ansehauung  bis  zur  Re- 
flexion. Die  Ansehauung,  die  tlber  die 
Grenze  hinausgeht,  geht  zugleich  fiber  das 
Ich  selbst  hinaus  und  erscheint  insofern  als 
ftussere  Ansehauung.  Die  einfache  an- 
schauende  Th&tigkeit  bleibt  innerhalb  des 
Ich  und  kann  insofern  innere  Ansehauung 
heissen.  AUe  Ansehauung  ist  in  ihrem 
Prinzip  intellectuell,  daher  die  objective  Welt 
nnr  die  unter  Scluranken  erscheinende  in- 


tellectuelle  Welt  Im  Selbstgeffihl  wild  dei 
innere  Sum,  d.  h.  die  mit  BewusstBein  vei- 
bundene  Empfindung  sich  selbst  zum  Object. 
Daraus  werden  dann  die  Begriffe  Zeit  nnd 
Raum  abgeleitet  Die  dritte  Station  geht  von 
der  Reflexion  bis  zum  absoluten  Willens- 
act  Als  die  erste  Bedingung  der  Reflexion 
erscheint  die  Abstraction,  oolange  die  In- 
telligenz Nichts  von  ihrem  Handeh  ver- 
schiedenes  ist,  kann  auch  kein  Bewusstieiii 
derselbenstattnnden.  DurchdieseAbstraetioD 
erscheint  das  Produciren  als  ein  Prodnciites. 
Da  das  Ich  nicht  ein  von  seinem  Handefai 
verschiedenes  Substrat  ist,  so  sind  die  Be- 
griffe nicht  der  Intelligenz  eineepfluut, 
sondem  sie  sind  die  Intelligenz  selbst,  nnd 
das  Ich  erhebt  sich  in  der  hdcbsten  Ab- 
straction ffir  sich  selbst  absolut  fiber  d« 
Object  und  erkennt  sich  damit  als  Intelligem. 
Da  nun  aber  diese  Handlung  der  hdehsteo 
Abstraction,  eben  well  sie  absolut  ist,  m 
keiner  andem  in  der  Intelligenz  mehrer- 
klaxbar  ist;  so  reisst  hier  die  Kette  der 
theoretischen  Philosophie  ab,  und  es  bldbt 
nur  die  absolute  Forderung  flbrig,  d&ss  ex 
Handlung  in  der  Intelligenz  vorkonunensoli 

Damit  aber  wird  das  Gebiet  der  pn^- 
tischenPhilosophiebetreten,]iiweleha 

das  Ich  nicht  mehr  anschanend|  sondem  sot 
Bewusstsein  producirend  ist 

Der  Anfang  des  Bewnsstseins  oder  die 
absolute  Abstraction  ist  nur  erkllibar  m 
einem  Selbstbestimmen   oder  Handein  der 
Intelligenz  anf  sich  selbst,  welches WoUen 
heisst    Nur  durch  das  Medium  dee  Wota 
wird  sich  die  Intelligenz  als  prodnciienQtt 
Ich   selbst   Object     Der  Act  der  Sdtelr 
bestimmung  oder  das  freie  Handebi  der  in- 
telligenz anf  sich  selbst  ist  nur  akLlibii 
aus  dem  bestimmten  Handein  einer  IntelligeDZ 
ausser  ihr,  aus  einer  vorherbestimmtoi  Htf- 
monie  oder  Wechselwirkung  zwischen  vff- 
schiedenen  Intelligenzen.     Indem  ich  mufl 
durch  andere  InteUigenzen  in  meinem  £reia 
Handein  eingeschr&nkt  anschaue,  ist  em  freiei 
Nichthandeln  vor  der  Freiheit  als  mSgUch  fl 
denken.    Die  durch  meine  Individualitit  ge- 
setzte  Passivitftt  ist  Bedingung  der  Activtet, 
welche  ich  ausser  mir  anschaue.   In  den 
Einwirkungen  der  andem  Intelligenzen  tat 
mich  erblicke  ich  Nichts  anders,  als  die  w- 
sprflnglichen  Schranken  meiner  Individuality 
und  ich  muss  diese  andem  Intelligenzen  »» 
unabhftngig  existirend  anerkennen.   ^^.^' 
durch,  aass  InteUigenzen  ausser  mir  sind, 
wird  mir  die  Welt  flberhaupt  objectiv;  dwfi 
nur  Einwirkungen  von  InteUigenzen  anfj^ 
Sinnenwelt  zwingen  mich,  etwaa  als  absw"^ 
objectiv  anzunehmen.    So  sind  fllr  dss  !»• 
dividuum  die  andem  InteUigenzen  gleichatai 
die  ewigen  Trftger  des  Universums,  und  » 
viel  bitelligenzen,  ebensovid  nnzentorbiit 
Spiegel  der  objectiven  Welt    Aber  wodnrck 
wird  dem  Ich  das  WoUen  wilder  objecbt^ 
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Im  Wollen  sind  wir  gezwuDgen,  bestimmte 
Objecte   darznstellen.     In    dem   Schweben 
zwischen  Unendlichkeit  und  Endlichkeit  bringt 
die  Th&tigkeit  derEinblldungskraft  imDienste 
der  Freiheit  die  Ideen  hervoTy  die  somit  Pro- 
ducte  der  Einbildungskraft  sind.    Das  reine 
Selbstbestimmen  kann  nicht  znm  Bewnsstsein 
kommen  ohne  seine  Entgegensetznng  gegen 
das,  was  der  Natnrtrieb  verlan^.    Beide 
Handlungen,  sowohl  die  dorch  aen  innem 
Willen  gebotene,  als  aucb  die  durch  den 
Natnrtrieb  verlangte,   mflssen  im  Bewnsst- 
sein  als  gleich  mdglicb  vorkommen.     Ein 
Handeln  aber,  wodnrch  dem  Ich  das  ganze 
Wollen  znm  Object  wird,  ist  nicht  ohne  ein 
Selbstbestimmendes,  welches  ebenso  tlber  die 
subjective  oder  ideelle.  wie  ttber  die  objective 
oder  reelle  Th&tigkeit  im  Wollen  erhaben 
ist    Der  reine   wille  kann  dem  Ich  nicht 
znm  Object  werden,  ohne  zngleich  ein  Ensseres 
Object  zn  haben,  ohne  also  die  Anssenwelt 
mit  sich  zn  identificiren.    Diese  Identitftt  des 
vom  Wollen  Unabhangigen  mit  dem  Wollen 
selbst  wird  im  BegriflTe  der  jOlflekseligkeit 
gedacht.    Als  Object  des  Natnrtriebs  soil  die 
Glflckseligkeit  ein  nnd  dasselbe  sein  mit  dem 
reinen  Willen  selbs^  die  IdentitUt  der  Anssen- 
welt mit  dem  reinen  Willen.    Dieser  in  der 
Anssenwelt  herrschende  reine  Wille  ist  das 
einzige  nnd  hdchste  Gni    Der  Erfolg  meiner 
Handlungen  ist  nicht  von  mir,  sondern  vom 
Willen  aller  Uebrigen  abhftngig,  nnd  ich  ver- 
mag  Nichts  zn  dem  letzten  Zweck  meiner 
Handlnngen,  wenn  nicht  alle  Uebrigen  den- 
selben  Zweck  wollen.    Als  Bedingnng  znr 
Erreichnng  jenes  Zwecks  wird  eine  mora- 
lische   Weltordnnng    erfordert;    denn    der 
ftnssere  Erfolg  der  Handlnngen  mnss  dnrch 
ein  Bewnsstloses  gesiohert  sein,  nnd  dieses 
kann  nnr  dnrch  die  Gattnng,  d.  h.  in  der 
Oeschichte  verwirklicht  werden  und  kann 
nnr  ein  in   alien  handelnden  Intelligenzen 
Gemeinschaftliches  sein.    Dies  ist  eben  nnr 
die  Intelligenz   an  sich,   durch  welche  die 
objective   Gresetzmftssigkeit   der   Geschichte 
ein  far  allemal  vorherbestimmt  ist.    Dieses 
H(5here  aber  kann  selber  weder  Subject,  noch 
Object,  anch  nicht  beides  zngleich  sein,  sondern 
nnr  die  absolute  Identit&t,  welche  nie  znm 
Bewnsstsein  gelangen  kann,  well  in  ihr  gar 
keine  DuplicitAt  ist  Dieses  ewig  Unbewusste, 
welches  gleichsam  die  ewige  Sonne  im  Reiche 
der  Geister,  dnrch  sein  eignes  nngetrlibtes 
Licht  sich  verbirgt,  ist  zngleich  ftlr  alle  In- 
telligenzen die  nnsichtbare  Wnrzel,  wovon 
alle   Intelligenzen   nnr   die   Potenzen   sind. 
Erhebt  sich  die  Reflexion  bis  zn  jenem  Ab- 
solnten,  welches  der  gemeinschaftliche  Grund 
der  Harmonic  zwischen  der  Freiheit  und  dem 
Intelligenten  ist,  so  entsteht  uns  das  System 
der  Vorsehung,  d.  h.  Religion  in  der  einzig 
wahren  Bedeutnng  des  Wortes.    H&tte  sich 
jenes   Absolute  in   der   Geschichte  jemals 
wirklioh  nnd  vollstftndig  geoffenbart,  so  wftre 


es  eben  damit  nm  die  Erscheinung  der  Frei- 
heit geschehen  nnd  das  freie  Handeln  wllrde 
mit  der  Vorherbestimmung  vollstHndig  zu- 
sammentreffen.  Die  Geschichte  als  Gianzes  ist 
eine  fortgehende,  allmalig  sich  enthtillende 
Offenbarung  des  Absolnten.  Gott  ist  nie; 
denn  w&re  er,  so  wftren  wlr  nicht;  aber  er 
offenbart  sich  fortw&hrend ;  der  Mensch  fUhrt 
durch  seine  Geschichte  einen  fortgehenden 
Beweis  vom  Dasein  Gottes,  einen  Beweis, 
der  aber  nur  durch  die  gauze  Geschichte 
vollendet  sein  kann.  In  inrer  blinden  und 
mechanischen  ZweckmSssigkeit  reprilsentirt 
die  Natur  eine  ursprtingliche  Identitslt  der 
bewussten  und  b&wnsstlosen  Th&tigkeit;  aber 
der  letzte  Grund  dieser  Identit&t  wird  nicht 
dem  Ich  objectiv.  Nun  ist  aber  die  Anfgabe 
der  ganzen  Wissenschaft  eben  die,  wie  das 
Ich  selbst  der  ursprflnglichen  Harmonie 
zwischen  Subjectivem  und  Objectivem  bewusst 
werden  kdnne.  Es  mnss  sich  also  in  der 
Intelligenz  selbst  eine  Anschauung  aufzeigen 
lassen,  durch  welche  in  einer  und  derselben 
Erscheinung  das  Ich  ftir  sich  selbst  bewusst 
und  bewusstlos  zngleich  ist.  Diese  An- 
schauung ist  die  Eunstanschannng,  deren 
Product  die  Charaktere  des  Naturproducts 
und  des  Freiheitsproducts  in  sich  vereinigi 
Das  Unbekannte  aber,  welches  hier  die  ob- 
jective und  die  bewusste  Thatigkeit  in  un- 
erwartete  Harmonie  setzt,  ist  Nichts  anders, 
als  das  Absolute,  und  so  ist  die  Kunst  die 
einzige  und  ewige  Offenbarung,  die  es  giebt, 
und  das  Wunder,  das  uns  von  der  absolnten 
Realitat  jenes  H5chsten  flberzengen  mnss, 
welches  me  selbst  objectiv  wird,  aber  Ursache 
alles  Objectiven  isi  Darum  ist  die  Kunst 
der  Philosophic  und  dem  Philosophen  das 
Hdchste,  well  sie  Ihm  gleichsam  das  AUer- 
heiligste  Offnet,  wo  in  ewiger  nnd  nrsprling- 
licher  Vereinigung  gleichsam  in  Einer  Fiamme 
brennt,  was  in  der  Ni^ur  und  Geschichte 
gesondert  ist  und  was  im  Leben  und  Handeln 
ebenso,  wie  im  Denken  sich  ewig  fliehen 
muss. 

Gleichzeitig  mit  dem  Systeme  des  trans- 
scendentalen  Idealismus,  znr  Ostermesse  1800 
trat  audi  Schelling's  „Zeit8chrift  fttr  specu- 
lative Physik"  in*s  Leben,  deren  erstes  und 
zweites  Heft  von  ihm  eine  naturphilosophische 
Abhandlung:  „Allgemeine Deduction  des 
dynamiscnen  Processes  oder  der  Kate- 
gorien  der  Physik"  brachten,  wfthrend  er 
in  den  ^Miscellen^  des  zweiten  Hefts  das 
Bmchsttick  eines  Gedichts  znm  Besten  gab, 
welches  seine  Fichtisch-Goethisch-Spinozische 
Weltanschauung  in  poetisch-popnlftrer  Form 
znm  Ansdmck  brachte  und  aus  seinem  Nach- 
lasse  znm  ersten  Male  in  dem  Werke  ^Ans 
SchelUnff's  Leben,  in  Briefen**  (Bd.  1. 8. 282  ff) 
voUstandig  unter  dem  Titel  „Epikurisch 
Qlaubensbekenntniss  Franz  Widerporstens" 
verdffentlicht  wurde.  In  der  Welt  (heisst  es 
darin)  steckt  ein  Riesengeist, 
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l8t  aber  Tersteinert  mit  alien  Sinnen, 

Kann  oicht  aus  dem  engen  Panzer  heraus, 

Noch  sprengen  sein  eisern  Kerkerhans, 

Obgleich  er  oft  die  Flugel  regt, 

Sich  ge^altig  dehnt  nnd  bewegt, 

In  todten  nnd  lebendigen  Dingen 

That  nach  Bewnsstsein  m&chtig  ringen. . . . 

Die  Kraft,  wodnrch  Metalle  sprossen, 

B&nme  im  Friihling  anfgeschossen, 

Sucht  wohl  an  alien  £<&en  and  Enden 

Sich  an's  Licht  heranszawenden.  . . . 

Und  hofft  dnrch  Drehen  and  darch  Winden, 

Die  rechte  Form  and  Gestalt  za  finden; 

Und  kftmpfend  so  mit  FiiBS*  and  Hand' 

Gegen  widrig  Element, 

Lemt  er  im  EUeinen  Baom  gewinnen, 

Darin  er  zaerst  kommt  zam  Besinnen. 

In  einen  Zwergen  eingeachloBsen 

Yon  Bchoner  Gestalt  and  geradem  SproBsen 

(Heiflst  in  der  Sprache  Menschenkind) 

Der  Riesengeiflt  sich  selber  find't; 

Von  eisernem  Schlaf,  yon  langem  Traom 

Erwacht,  sich  selber  erkennet  kaam, 

Ueber  sich  selbst  gar  sehr  yerwandert  ist, 

Mocht'  alsbald  wieder  mit  alien  Sinnen 

In  die  grosse  Natar  zerrinnen, 

1st  aber  einmal  losgerissen, 

Kann  nicht  wieder  zoriickcKfliessen 

Und  steht  Zeitlebens  eng  and  klein 

In  der  eignen  grossen  Welt  ullein. . . , 

Weiss  nicht,  daiss  er  selber  es  ist, 

Seiner  Abkonft  ganz  yergisst, 

That  sich  mit  Qespenstem  plagen, 

Konnt'  also  za  sich  selber  sagen: 

Ich  bin  der  Gott,  der  die  Welt  im  Basen  hegt, 

Der  Geist,  der  sich  in  Allem  bewegt 

Vom  ersten  Ringen  dankler  Kr&fte 

Bis  zam  Ergass  der  ersten  Lebenssafte, 

Wo  Kraft  in  Kraft  and  Stoff  in  Stoff  yerqaillt, 

Ist  Eine  Kraft,  Ein  Wechselspiel  and  Weben, 

Ein  Trieb  and  Drang  nach  innerm  Leben.  — 

Im  Januai  1801  war  Schelling's  LandB- 
mann  and  nm  ftinf  Jahre  ftlterer  Freund  Hegel 
nach  Jena  gekommen,  wo  er  sdch  im  Sommer 
alfl  Privatdocent  habilitixte  and,  in  seinen 
philo8ophi8cben  Anschannngen  an  Schelling 
sich  anschliessendy  sich  mit  diesem  im  Jahr 
1801  zur  gemeinsamen  Heransgabe  einer 
Zeitschrift  ,,Eiitiache8  Jonmal  der  Philo- 
sophies'yerband,  Yon  welchemjedochl801 — 2 
nnr  sechs  Stflcke  erschienen.  Beide  Heraus- 
geber  gaben  ihie  Arbeiten  ohne  Namens- 
nnterschrift  nnd  waren  damit  gewillt,  als  Ein 
Mann  vor  das  philosophische  Pnbliknm  zn 
treten^  indem  sie  sich  im  innersten  Eern 
ihrer  Anschannngen  Einswnssten.  Doch  waxen 
die  meisten  Beitiftge  ans  HegeFs  Feder  ge- 
flossen,  indem  Schelling  seit  1802  eine  ,,Nene 
Zeitsclurift  fflr  specnlative  Physik''  heransgabi 
woiin  er  im  eignen  Namen  ,.feniere  Dai- 
stellungen^'  seines  Systems  niederlegte,  nach- 
dem  er  bereits  1801  im  zweiten  Bande  der 
Yoransgegangenen  ..Zeitschrift  f&r  speculative 
Physik^s  die  unvollendet  gebliebene  .,Dar- 
stellnng  des  Systems  der  rhilo- 
sophie's  verQffentbcht  hatte.  Diese  Dai- 
steUnng  sollte  die  beiden  Theile  seines  Systems, 
die  bis  dahin  neben  einander  hergelanfen 


waren,  mit  einander  in  Verbindnng  bringen 
nnd  als sogenanntes  yyldentiifttssystem^ 
das  System  als  Ganzes  vorftlhren  nnd  wnrde 
auch  spftter  von  ihm  als  die  einzig  anthen- 
tische  Darstellnng  seiner  Lehre  bessdclinet. 
Der  wesentliche  Lihalt  derselb^  fasst  mch 
in  folgenden  S&tzen  znsammen.    Der  Stand- 

Snnkt  der  Philosophic  ist  der  Standpmikt 
er  Vemnnft,  nnd  ihre  Erkenntnias  ist  dne 
Erkenntniss  aer  Dinge,  wie  sie  an  cdeh,  d.  h. 
wie  sie  in  der  Vemnnft  sind.    Ich  nemie 
aber  Vemnnft  die  absolute  Vemnnft^  sofen 
sie   als  totale  Indifferenz   des  SnbjeetiYen 
nnd  Objectiven  gedacht  wird.    Ansser  ihr 
ist  Nichts,  in  ihr  ist  Alles.    Es  ist  die  Natnr 
der   Philosophie,   alles   Nachanander    imd 
Anssereinanaer,  alien  Unterschied  der  Zdt 
nnd  flberhaupt  jeden  Unterschied ,  den  die 
blosse  Einbildnngskmft  in  das  Denken  ein- 
mischty  vOllig  amznheben,  das  Subjective  in 
sich  selbst  zu  vergessen  und  in  den  Dingea 
nur  das  zu  sehen,  wodnrch  sie  die  absdide 
Vemnnft  ansdrtlcken.    Es  giebt  keine  Philo- 
sophic,  als  Yom  Standpunkt  des  Abaoliite^ 
und  sofem  eben  die  Vemnnft  als  die  tMe 
Indifferenz  des  Snbjectiven  und  Objedzrea 
gedacht  wir^  ist  sie  das  Absolute.    Die  Ya- 
nunft  ist  schlechthin  Eine  in  sich  selbst  vnd 
schlechthin  sich  selbst  gleich.    Das  hddiste 
Gesetz  fOr  das  Sein  der  Vemnnft  nnd  (da 
ansser  der  Vemnnft  Nichts  ist)  flbr  alles  Scan, 
sofem  es  in  der  Vemnnft  begriffen  ist,  ist 
das  Gesetz  der  Identitftt.     Das  einzige 
Sein.  welches  hierdurch  gesetzt  wicd,  ist  das 
der  Identit&t  selbst,  wovon  der  Beweis  in  der 
Wissenschaftsl^e'^   geftlhrt    worden   lit 
Denn  diese  Identitiit  ist  das  einzige,  wovon 
nicht  abstrahirt  werden  kann,  nnd  das  dnzig 
absolut  Gewisse.    Damm  ist  die  einzige  ab- 
solute Erkenntniss  die  der  absolnten  Identit&t, 
zu  deren  Wesen  es  eben  gehdrt,  su  scsb, 
deren  Sein  also  eine  ewige  Walirheit  isi. 
Wt  dieser  absolnten  Identitftt  ist  die 
Vemnnft  sowohl  dem  Sein,  als  dem  Wesn 
nachEins.  Die  absolute  Identitftt  ist  aehieeht- 
hin  unendlich,  so  gewiss  als  sie  ist;  sie  kaao 
als  Identitftt  nie  aufgehoben  werden,  well 
sonst  das  Sein  aufhOren  mflsste,  ra  ihrea 
Wesen  zu  gehOren.    Damm  ist  anch  AUeB, 
was  ist,  nicht  etwa  Erscheinunfi^  der  abaoluta 
Identitftt,  sondem  die  absolute  IdentitU  adbet 
Dem  Sein  nach  ist  Nichts  entstanden ;  Kidits 
ist  damm  auch  an  sich  betrachtet  endlidi. 
Die  absolute  Identitftt  oder  das  Unendlielie 
treten  nie  aus  sich  heraus.  sondem  Alla^ 
was  ist,  ist  die  Unendlichkeit  selber,  eii 
Satz,  den  nur  Spinoza  erkannt^wenn  mA 
nicht  vollstftndig  Dcwiesen  hat    vVas  nnr  wst 
Form  Oder  Seinsweise  der  absolnten  Identitii. 
nicht  aber  zu  ihrem  Wesen  gehOrt,  ist  nidii 
an  sich  gesetzt    Es  giebt  eine  nrapiUnglkk 
ihrkenntniss  der  absolnten  Identitftt ,   wdcW 
nur  in  der  absolnten  Identitftt    selbst  UL 
d,  h.  unmittelbar  aus  ihrem  Sein  toUgt,  alsc 
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zor  nrsprflnglichen  Foim  ihres  Seine  gehdrt. 
Die  absolute  Identit&t  kann  sich  nicht  nn- 
endlich  selbst  erkennen,  obne  sich  unendllch 
als  Subject  nnd  Object  zn  setzen.  Zwischen 
Subject  und  Object  aber  ist  keine  andere, 
als  quantitative  Differenz,  d.  h.  nur  eine 
solche  in  Ansehung  der  OrOsse  des  Seins 
mdglich;  dagegen  ist  in  Bezag  auf  die  ab- 
solute laentit&t  keine  quantitative  Differenz 
denkbar,  denn  sie  ist  eben  nur  unter  der 
Form  der  absolut  quantitaiiven  Indifferenz 
des  Subjectiven  und  Objeotiveu,  und  es  ist 
in  ihr  weder  das  Eine,  noch  das  Andere  zu 
unterscheiden.  Die  quantitative  Diflferenz  ist 
nur  ausserhalb  der  absoluten  Identit&t  und 
nur  in  Ansehung  des  einzelnen  Seins,  uicht 
in  Ansehung  der  absoluten  Totalit&t  m5g- 
lich.  Die  absolute  Identit&t  ist  nnr  als  Alles 
oder  als  Universum  selbst,  d.  h.  sie  ist  ab- 
solute Totalit&t,  denn  sie  ist  Alles  selber, 
was  ist  Es  giebt  kein  einzelnes  Sein  oder 
Ding  an  sich;  denn  das  einzige  Ansich  ist 
die  absolute  Identitilt,  die  in  ihrem  untheil- 
baren  Wesen  uur  als  Totalitftt  ist,  d.  h.  unter 
keiner  andem  Form,  als  der  des  Universums. 
Sie  ist  das,  was  schlechthin  und  in  Allem 
ist  Also  sind  auch  die  Dinge,  die  uns  ver- 
schieden  erscheinen,  nicht  wahrhaft  ver- 
schieden.  sondem  wirklich  Eins,  so  dass  alle 
in  der  TotalitSlt  die  eine  ungetrtlbte  Identit&t 
selbst  darsteUen.  Diese  Identitftt  ist  nicht 
das  Producirte,  sondem  das  Ursprflngliche ; 
sie  ist  schon  in  Allem,  was  ist;  sie  ist  das 
erste  Sein.  Der  Gegensatz  des  Reellen  und 
Ideellen  erscheint  sds  Gegensatz  nur  dem, 
welcher  sich  ausser  der  Indifferenz  befindet 
und  sich  von  der  Totalitftt  absondert  und 
aus  dem  absoluten  Schwerpunkte  gewichen 
ist,  also  die  absolute  Identitftt  nicht  selbst 
als  das  Ursprflngliche  erblickt  Nichts  Ein- 
zelnes hat  den  Grund  seines  Daseins  in  sich 
selbst,  sondem  jedes  einzelne  Sein  ist  be- 
stimmt  durch  ein  anderes  einzelnes  Sein  und 
ist  als  solches  eine  bestimmte  Form  des 
Seins  der  absoluten  Identitftt,  nicht  aber  ihr 
Sein  selbs^  welches  nur  in  der  Totalitftt  ist. 
Die  quantitative  Indifferenz  des  Subjectiven 
und  Objectiven  ist  Unendlichkeit  die  quan- 
titative Differenz  beider  ist  der  Grund  aller 
Endlichkeit  Alles  Einzelne  ist  zwar  nicht 
absolut,  aber  in  seiner  Art  unendlich;  denn 
es  ist  in  Bezug  auf  sich  selbst  eine  relative 
Totalitftt  Jede  bestimmte  Potenz  bezeichnet 
eine  bestimmte  qualitative  Differenz  der 
Subjectivitftt  und  Objectivitftt  oder  ein  be- 
stimmtes  Ueberwiegen  derselben  nach  ent- 
gegengesetzten  Richtungen.  Die  absolute 
Identitftt  ist  nur  unter  der  Form  aller  Potenzen; 
alle  Potenzen  sind  absolut  gleichzeitig.  Die 
erste  relative  Totalitftt  ist  die  Materie;  sie 
ist  relative  Totalitftt  dberhaupt  oder  das.  was 
znerst  gesetzt  wird,  sowie  Potenz  fibernaupt 
gesetzt  ist  Sie  ist  das  erste  Existirende  und 
ursprflnglich  flUssig.    Alle  Potenzen  sind  der 


Mdglichkeit  nach  in  ihr  enthalten.  Das 
Wesen  der  absoluten  Identitftt,  sofem  sie 
unmittelbarer  oder  immanenter  Grund  von 
ReaUtftt  ist,  ist  Kraft,  und  zwar  ftussert  sich 
dieselbe  zunftchst  als  constmirende  oder 
Schwerkraft.  In  ihr  sind  Attraction  und 
Expansion  als  Momente  enthalten,  deren 
quantitatives  Setzen  in's  Unendliche  geht 
in  voUkommenem  Gleichgewichte  befinden  sie 
sich  in  nichts  Einzelnem,  sondem  nur  im 
ganzen  materiellen  Universum,  welches  durch 
einen  nrsprflnglichen  Cohftsionsprocess  se- 
bildet  ist  Die  Cohftsion,  als  Function  aer 
Lftnge,  activ  gedacht,  ist  Magnetismus,  und 
die  Materie  in  Bezug  auf  sich  selbst  als 
Gauzes  gedacht,  ist  ein  unendlicher  Magnet 
Alle  E5rper  sind  blosse  Metamorphosen  des 
Eisens,  der  Magnetismus  ist  das  Bedingende 
der  Gestaltung.  Cohftsionsvermindemng,  ab- 
solut betrachtet  ist  Erwftrmung;  die  Wftrme 
wird  auf  dieselbe  Weise  geleitet  und  mit- 
getheilt,  wie  die  Elektricitftt  Wftrme  und 
Elektricitfttserregung  stehen  in  einem  um- 
gekehrten  Verhftltnisse;  der  Wftrmeleitungs- 
process,  als  Erkftltungsprocess,  ist  ein  elek- 
trischer  Process.  Durch  die  Cohftsion  ist  die 
Schwerkraft  als  seiend  gesetzt  Im  Licht 
ist  die  absolute  Identitftt  selbst,  d.  h.  das 
Licht  ist  dieselbe  als  Thfttigkeit,  nicht  als 
Kraft  Die  Wftrme  ist  eine  olosse  Existenz- 
weise  des  Lichts.  Die  Natnr  sucht  im  dyna- 
mischen  Process  wechselseitig  alle  Potenzen 
durcheinander  aufzuheben  und  strebt  also 
nothwendig  zur  absoluten  Indifferenz.  Weder 
durch  Magnetismus,  noch  durch  Elektricitftt 
wird  aber  die  Totalitftt  des  dynamischen 
Processes  dargesteUt,  sondem  durch  den 
chemischen  Process,  welcher  jene  beiden  in 
sich  aufnimmt,  durch  beide  vermittelt  wird 
und  mit  dem  Galvanismus  identisch  ist  Alle 
sogenannten  Qualitftten  der  Materie  sind 
blosse  Potenzen  der  Cohftsion;  alle  Materie 
ist  sich  nach  innen  gleich  und  dlfferirt  bios 
durch  den  nach  aussen  gehenden  Pol,  d.  h. 
durch  die  einzelne  Form  der  Existenz.  Durch 
keinen  dynamischen  Process  kann  in  den 
Kdrper  etwas  kommen,  was  nicht  der  Mdg- 
lichkeit  nach  schon  in  ihm  istj  kein  Ent- 
stehen  im  chemischen  Process  ist  ein  Ent- 
stehen  an  sich,  sondem  blosse  Metamorphose. 
Alle  chemische  Zusammensetzung  istDepoten- 
zimng  der  Materie,  alle  sogenannte  Zerlegung 
ist  eine  Potenzimng  derselben.  Nicht  der 
dynamische  Process  ist  das  Reelle,  sondem 
die  durch  ihn  gesetzte  relative  dynamische 
Totalitftt  Die  Schwerkraft  wird  als  Form 
der  Existenz  der  absoluten  Identitftt,  als  blosse 
Potenz  oder  als  blosser  Pol  gesetzt,  d.  h.  nach 
entgegengesetzten  Richtungen.  Diese  ent- 
gegengesetzten  Pole  sind  in  Ansehung  des 
Ganzen  Pflanze  und  Thier,  in  Ansehung  des 
Einzelnen  die  beiden  Geschlechter.  Hieraus 
erhellt,  dass  das  Totdproduct  der  Organis. 
mus  sei,  dessen  Ursache  die  absolute  Iden. 
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titat  als  Identitftt  von  Kraft  nnd  Th&tigkeit 
ist.  Die  Ursache,  wodujch  die  Sabstanz  des 
OrganlBmns  als  Substanz  erhalten  wild,  liegt 
no&wendig  ansser  ihm,  d.  h.  in  der  Natnr. 
Dnrch  Einschiagen  des  Lichts  in  die  Scbwer- 
kraft  ist  der  Organismus  das  zweite  Existirende 
iind  als  solches  ebenso  nrspttlnglicb.  wie  die 
Materie.  Die  nnorganische  Natur  als  solcbe 
existirt  nicbt,  denn  das  einzige  Ansicb  dieser 
Potenz  ist  die  Totalit&t,  d.  h.  der  Organis- 
mus; aUe  sogenannte  nnorganische  Natar  ist 
wirklich  organisirt,  nnd  von  ihr  nnterscheidet 
sich  die  organische  Natnr  nnr  dadurch,  dass 
jede  Stufe  der  Entwickelnng,  welche  in  jener 
dnrch  eine  Indifferenz  erkennbar  ist,  in  dieser 
durch  relative  Differenz,  nftmlich  die  des 
Geschlechts,  bezeichnet  ist.  Die  Weltk5rper 
sind  Organe  der  absolnten  Identitllt.  Die 
Organisation  jedes  Weltkdrpers  ist  das  herans- 

fekehrte  Innere  des  Weltkdrpers  selbst  nnd 
urch  innere  Verwandlnng  gebildet.  Das  Ge- 
schlecht,  welches  die  Pflanze  mit  der  Sonne 
verknfipft,  beftet  umgekehrt  das  Thier  an 
die  Erde,  deren  potenzirtester  Pol  das  Ge- 
liirn  der  Thiere  ist.  Das  Geschlecht  ist  die 
Wurzel  des  Thiers,  die  Bltltbe  das  Gehim 
der  Pflanze.  — 

Als  Frennd  Hegel  alsbald  nach  dem  Er- 
scheinen  der  Schelling'schen  ^Darstellnng** 
in  einer  Schrift  „Differenz  des  Flchte'schen 
nnd  8chelling*schen  Systems  der  Philosopbie" 
(1801)  den  Unterschied  des  „  absolnten  Iden- 
titfitssystems"  vom  „8ubjectiven  Idealismns" 
der  Ficbte'schen  Wissenschaftslebre  klar, 
pr&cis  nnd  btindig  dargethan  hatte,  wurde 
dnrch  die  Zeitnngen  die  Nachricht  verbreitet, 
Schelling  babe  sich  ans  seinem  Vaterlande 
einen  rttstigen  Vorfechter  gebolt  nnd  thne 
durch  denselben  dem  staunenden  Pnbliknm 
knnd,  dass  auch  Fichte  tief  unter  seinen  An- 
sichten  stehe!  Im  Winter  1801—2  arbeitete 
Schelling  eine  kleine  dialogische  Schrift 
^Brnno  oder  fiber  das  gdttliche  nnd 
natttrliche  Prinzip  der  Dinge"  (1802) 
aus,  welche  jedoch  nnr  das  erste  Drittel  einer 
von  Schelling  beabsichtigten  dialogischen 
Trilogie  enthielt  deren  beiden  andem  Theile 
nnausgefflhrt  blieben.  Ausgegangen  wird 
von  der  Idee  der  absolnten  Einlieit,  als  worin 
alle  Gegensfttze  noch  nnmittelbar  Eins  nnd 
nngetrennt  enthalten  sind  nnd  welche  als 
Einheit  des  Ideal-  nnd  Realgmndes,  des 
Denkens  nnd  Anschauens,  des  Unendlichen 
und  Endlichen  bezeichnet  wird.  In  dieser 
h5chsten  Einheit  als  der  allervollkommensten 
Natur  nnd  dem  heib'gen  Abgrnnde,  ans 
welchem  Alles  hervorgeht  nnd  in  den  Alles 
zuriickkehrt,  schl&ft  wie  in  einem  unend- 
lichen fruchtbaren  Keime  das  Universum 
mit  dem  Ueberflusse  seiner  Gestalten  und 
der  Flille  seiner  zeitlich  endlosen  Ent- 
wickelnngen  unter  einer  gemeinschaftlichen 
HilUe  noch  nngetrennt  beisammen.  Alle  in 
dieser  Unendlichkeit  von  Ewigkeit  her  ein- 


begriffenen  Dinge  sind  dnrch  ihr  Sein  in  den 
Ideen  anch  belebt  und  dadnrch  f&hig,  sich 
loszusagen  von  jener  zeitlosen  Unendlichkeit, 
die  bei  dem  Unendlichen  ist,  and  zum  seit- 
lichen  Dasein    zn   gelangen.     Jedes  Dingi 
mit  dem  relativen  Gegensatze  des  Endlichen 
nnd  Unendlichen  behaftet,  sondert  sich  von 
der  AUheit  ab,  trftgt  aber  in  dem,  wodorcb 
es  beide  Gegens&tze  vereint,  das  Geprftge 
des  Ewigen  an  sich.    So  zieht  das  einselne 
Ding  die  Idee,  worin  Anschauen  nnd  Denken 
Eins  sind,  mit  in  die  Zeitlichkeit  herein,  die 
dann  als  das  Reale  erscheint.    Jemehr  das 
Endliche   an    einem    Einzelwesen   von    der 
Natur    des    Unendlichen   hat,   desto    mehr 
ninmit  es  auch  von  der  Natnr  des  Ganzen 
an,  desto  danemder  nnd  in  sich  voUendeter 
erscheint  es  und  um  so  nnbeditrftiger  desses. 
was  ausser  ihm  ist    Von  dieser  Art  sind 
die   Gestime   nnd   alle   WeltkOrper,    deren 
jeder    das    ganze  Universnm   in   sich   dar- 
znstellen    nicht   nnr  bestrebt   ist,    sondeni 
wirklich  darstellt,  sodass  sie  selige  Gresehdpfe 
und  unsterbliche  Gdtter  sind.    In  der  MItte 
als  Sph&ren  entzflndete  sich  das  nnsterbh'ebe 
Licht,  welches  die  Idee  aller  Dinge  nnd  iei 
Substanz  ist.    Dasjenige  aber,  was  nntif- 
h5rlich  die  Differenz  in  die  allgemdne  hr 
differenz  aufnimmt,  ist  die  Schwere.     Das 
Licht  ist  das  gdttliche  oder  wirkende,  die 
Schwere  das  natttrliche  oder  leidende  Piinzip 
der  Dinge.    Dasjenige  aber,  was  ans  der  Be- 
ziehung  des  Endlichen  ani  das  Unendliche 
nnd  Ewige  entspringt,  ist  der  Raum,  als  das 
ewig  rnhende,  nie  oewegte  Bild  der  Ewig- 
keit.   Der  Raum  ist  die  absolute  Gleidiheit 
der  drei  Dimensionen   L&nge,    Brdte  nnd 
Tiefe,    deren  GerUst  das  anseinander  ^ 
zogene  Bild  der  inncrn  VcrhJlltnisse  des  Ab- 
solnten ist.    Sofem  das  Ding  bios  die  relative 
Gleichheit  mit  sich  selbst   behanptet,   wird 
ihm  das  Allgemeine  und  das  Besondere  nicht 
anders,  als  wie  die  Linie  dem  Winkel,  mit- 
hin  zum  Dreieck  verbunden.     Sofem  es  da- 
gegen  dem  unendlichen  Begriffe  der  Dinge 
verknflpft  wird,  kann  ihm  iener  nnr  als  das 
Quadrat  von  ihm  verknttpft  werden.     Wird 
aber  das  Quadrat  mit  dem,  wovon   es  das 
Quadrat  ist.   vervielfacht,  so  entsteht  der 
Wttrfel,   welcher  das  sinnHche  Abbild  der 
Idee  oder  der  absolnten  Einheit  des  Gegen- 
satzes  oder  der  Einheit  selber  ist.     Daher 
wird  dasjenige.  was  wir  an  jedem  Ding  za 
seiner  Wirklicnkeit  erfordem,  diirch   drei 


Stufen  oder  Potenzen  ausgedrdckt, 
jegliches  Ding  das  Universnm  nach  seiner 
Weise  darstellt.  Die  reale  Dimension  iai 
allein  die  Vemunft,  welche  das  nnmittelbarste 
Abbild  des  Ewigen  ist  Vom  nnendlichra 
Denken  dagegen  ist  ein  stets  bewegtes,  wie 
frisches,  harmonisch  fliessendes  Bild  die  Zei:. 
welche  in  nns  dem  Selbstbewnsstaein  est* 
spricht  Die  Seele  ist  ein  TheU  des  nnend- 
lich  organischen  Leibes,  der  in  der  Idee  ist 
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Sofem  Bicb  die  Seele  anf  den  Leib  bezieht^ 
ist  sie  die  Mdglichkeit  dessen,  wovon  im 
Leibe  die  Wixklichkeit  ansgedxlickt  ist  Sie 
ist  der  unmittelbare  Begriff  des  Leibes  als 
eines  Dinges;  dagegen  die  Seele,  sofem  sie 
unendlich  ist,  steUt  sich  als  Mdglichkeit  der 
endlichen  Seele  der  WirklichKeit  gegen- 
ttber.  Das  Znsichselberkommen  des  Unend- 
lichen  spricbt  sich  in  dem  Begriffe  des  Icb 
ans,  in  welchem  mit  einem  Zauberschlage 
die  Welt  sich  dffnei  Das  Ich  bemht  anf 
dem  zngleich  Unendlich-  und  Endlichsein. 
Auch  die  endlichen  nnd  erscheinenden  Dinge 
sind  ftir  das  Ich  nnr  durch  das  Ich,  da  sie 
in  das  zeitliche  Erkennen  nnr  dnrch  jenes 
Objectivwerden  desUnendlichen  Im  Endlichen 

felangen.  An  alien  endlichen  Dingen  mnss 
er  Ansdruck  des  Unendlichen,  ans  welchem, 
und  des  Endlichen,  in  welchem  sie  reflectirt 
werden^  nnd  des  Dritten  oder  des  Ewigen, 
worin  sie  Eins  sind  (nnd  welches  freilich  im 
Absolnten  das  Erste  ist)  erkannt  werden.  In 
dem  Wesen  jenes  Einen,  welches  von  allem 
Entgegengesetzten  weder  das  Eine^  noch  das 
Andere  ist,  werden  wir  den  ewigen  Vater 
aller  Dinee  erkennen,  der  nle  aus  seiner 
Ewigkeit  heranstritt  nnd  in  einem  nnd  dem- 
selben  Acte  des  g5ttlichen  Erkennens  Un- 
endliches  nnd  Endliches  begreift.  Und  das 
Unendliche  zwar  ist  der  Geist,  welcher  die 
Einheit  aller  Dinge  ist;  das  Endliche  aber 
an  sich  ist  zwar  gleich  dem  Unendlichen, 
durch  seinen  Willen  aber  ein  leidender  una 
den  Bedingungen  der  Zeit  unterworfener 
Gott.  Diese  drei  sind  Eins  in  einem  Wesen, 
und  auch  das  Endliche  als  solches  ist  gleich- 
wohl  ohne  Zeit  bei  dem  Unendlichen.  Die 
Dreieinigkeit  des  Unendlichen,  Endlichen 
und  Ewigen  ist  im  Anschauen  dem  Endlichen, 
im  Denken  dem  Unendlichen,  in  der  Vernunft 
dem  Ewigen  untergeordnet  Der  Verstand 
bleibt  nothwendig  der  Vernunft  untergeordnet ; 
in  der  Vernunft  allein  gelangt  Alles  zu  der 
gleichen  Einheit  des  Denkens  und  Seins, 
wie  im  Absoluten.  Im  Absolnten  ist  das 
Reale  auch  das  Ideale  und  das  Ideale  auch 
das  Reale;  Wesen  und  Form  werden  nur 
im  Endlichen  unterschieden.  im  Absoluten 
sind  sie  Eins.  In  dem  absoluten  Erkennen, 
der  Philosophic  scUechthin,  sind  Denken 
und  Sein  nur  der  Potenz  nach,  nicht  aber 
dem  Sein  nach.  Nur  in  einer  intellectuellen 
Anschauung  ist  die  Einheit  des  Denkens  mit 
dem  Sein;  in  der  Wirklichkeit  ist  sie  immer 
nur  als  relative  Ichheit.  — 

Im  ersten  UAd  zweiten  Hefte  der  im  Jahr 
1802  erschienenen  „Neuen  Zeitschrift  ftir 
speculatiYe  Physik^  setzt  Schelling  dieses 
Thema  der  Identit^tslehre  nnter  dem  Titel 
r,Fernere  Darstellungen  aus  dem 
System  der  Philosophie**  fort.  Es  gait, 
um  in  die  Identitfttsphilosophie  Methode  zu 
bringen.  zuerst  das  Prinzip  der  Philosophic 
nach  Innalt  und  Form  als  die  Mdglichkeit 


einer  Wissenschaft  im  Absoluten  darzustellen 
und  dann  zu  zeigen,  wie  daraus  ein  Ganzes 
der  Erkenntniss  zu  Stande  komme,  d.  h.  wie 
alle  Dinge  im  Absoluten  construirt  werden 
mUssen.  Es  wird  darum  von  der  h5chsten 
und  absoluten  Erkenntnissart  im  Allgemeinen 
gehandelt,  dann  ein  Beweis  versucht,  dass 
es  einen  Punkt  gebe,  wo  das  Wissen  um  das 
Absolute  und  das  Absolute  selbst  Eins  sind, 
weiterhin  der  Inhalt  der  Idee  des  Absoluten 
wiederum  er5rtert  und  untersucht,  wie  aus 
dem  schlechthin  identischen  und  durchaus 
einfachen  Wesen  des  Absoluten  der  Stoff 
einer  Wissenschaft,  des  absoluten  Idealismns, 
zu  nehmen  sei,  und  endHch  von  der  absoluten 
Form  gehandelt,  welche  das  Wesen  auf- 
schliesst  und  die  Erkenntniss  mit  dem  Ab- 
soluten selbst  vermitteln  soil.  —  Ein  „  System 
der  gesammten  Philosophic  nnd  derNatur- 
philosophie  insbesondere''  hatte  Schelling  im 
Jahr  1802  aus  seinen  Jenaer  Collegienheften 
herauszuarbeiten  begonnen,  aber  erst  1804 
und  5  aus  den  Wtlrzburger  Vorlesungen  voll- 
st£lndig  redigirt,  es  blieb  jedoch  ungedruckt 
und  ist  erst  in  der  Gesammtausgabe  seiner 
Werke  (Bd.  6,  S.  131—576)  an  .die  Oeffent- 
lichkeit  gelangft  Vielleicht  hielt  er  die  Ver- 
Qffentlichung  deshalb  ftir  tiberfltissig,  well 
der  zweite  Abschnitt  von  Klein's  Schrift 
^eitr&ge  zum  Studium  der  Philosophic  als 
Wissenschaft  des  Alls"  (1805)  ziemHch  voU- 
st&ndig  dasjenige  bietet,  was  in  dieser  nach- 
gelassenen  Darstellung  Schelling's  enthalten 
ist  Dagegen  erschienen  die  von  ihm  im 
8ommerl802  gehaltenen  5flfentlichen  „ Vor- 
lesungen tlber  dicMethode  des  aka- 
demischen  Studiums"  (1803)  im  Druck. . 
Es  sind  ihrer  vierzehn  im  Ganzen,  in  welchen 
zwar  der  eigentliche  Gegenstand,  das  aka- 
demische  Studium,  nnr  beil^ufig  abgefertigt, 
fiber  die  einzelnen  akademischen  Wissen- 
schaften  jedoch  viel  Treffendes  mit  der 
rhetorischen  Leichtigkeit  einer  frischen, 
anmuthigen  Sprache  und  wirklichen  Form- 
vollendung  gesagt  wird.  Das  einzig  Neue, 
was  diese  Vorlesungen  bieten,  ist  die  histo- 
rische  Construction  des  Christenthums  in  der 
achten  und  die  Anwendung  dieser  Construction 
auf  die  speculative  Begrtlndung  der  Theo- 
logie  in  der  neunten  Vorlesung.  Die  zugleich 
historische  und  absolute  Beziehung  der  Theo- 
logie  grflndet  sich  darauf,  dass  im  Christen- 
thume  das  Universum  tlberhaupt  als  Ge- 
schichte,  als  moralisches  Reich  angeschaut 
wird.  In  der  griechischen  Mythologie  wurde 
das  Unendliche  nur  im  Endlichen  angeschaut 
und  auf  diese  Weise  selbst  der  Endlichkeit 
untergeordnet.  Dagegen  geht  das  Christen- 
thum  unmittelbar  an  sich  selbst  auf  das  Un- 
endliche, und  wird  in  dieser  Reli^on  das 
Endliche  nicht  als  Symbol  des  Unendlichen 
zugleich  um  seiner  selbst  willen,  sondem 
nur  als  Allegoric  des  Unendlichen  und  in 
gUnzlicher  Unterordnung  unter  dasselbe  ge- 
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dacht.  Da,  wo  das  Unendliclie  selbst  end- 
lich  werden  kann,  ist  Polytheismns  mdglich; 
dage^n  da,  wo  das  UDendliche  durcn  das 
Endliche  nnr  bedentet  wird,  bleibt  es  noth- 
wendig  Eins  iind  ist  kein  Zugleichsein  g5tt- 
lichex  Gestalten  m((glich.  In  der  christlichen 
Relidon  hat  das  GOttliche  aufgehdrt,  sich  in 
der  Natnx  zn  offenbaten  und  ist  nur  in  der 
Geschichte  erkennbar;  danim  ist  das  Christen- 
tiinm  seinem  innersten  Geiste  nach  nnd  im 
hdchsten  Sinne  historisch.  In  der  idealen 
Welt,  also  Yomehmlich  in  der  Geschichte, 
legt  aas  Gdttliche  die  Hfille  ab;  sie  ist  das 
lant  gewordene  Mysterium  des  gdttlichen 
Reiches.  Das  Christenthum  ist  das  geoffen- 
barte  Mysterinm  nnd  seiner  Natnr  nacn  esote- 
risch,  wie  das  Heidenthnm  seiner  Natnr  nach 
exoterisch.  In  dem  Verh&ltniss,  als  die  ideelle 
Welt  offenbar  wnrde,  mnsste  im  Christen- 
thnm  die  Natnr  als  Geheimniss  zorflcktreten. 
Die  h5chste  EeligiositUt,  die  sich  im  christ- 
lichen Mysticismns  ansdrflckte,  hielt  das  Ge- 
heimniss der  Natnr  nnd  das  der  Mensch- 
werdnng  Gottes  ftlr  eins  nnd  dasselbe.  Drei 
Perioden  der  Geschkhte  mttssen  wir  an- 
nehmen,  die  Periode  der  Natnr,  des  Schick- 
sals  und  der  Vorsehnng.  Diese  drei  Ideen 
drflcken  dieselbe  Identit&t,  aber  anf  ver- 
schiedene  Weise  ans.  Anch  das  Sclucksal 
ist  Vorsehnng,  aber  im  Realen  erkannt,  sowie 
die  Vorsehnng  anch  Schicksal  ist,  aoer  im 
Idealen  angeschani  Die  ewige  Nothwendig- 
keit  offenbart  sich  in  der  Zeit  als  Natnr, 
wo  der  Widerstreit  des  Unendlichen  nnd  End- 
lichen  noch  im  ^emeinschaftlichen  Eeime  des 
Endlichen  verschlossen  mht.  So  in  der  sch5n- 
sten  Bltlthe  der  griechischen  Religion  and 
Poesie.  Mit  dem  Abfalle  von  der  Natnr  offen- 
bart sie  sich  als  Schicksal,  indem  sie  mit 
der  Preiheit  in  wirklichen  Widerstreit  tritt. 
Dies  war  das  Ende  der  alten  Welt.  Die 
nene  Welt  beginnt  mit  einem  allgemeinen 
Stlndenfalle,  einem  Abbrechen  des  Menschen 
von  der  Natnr.  Das  Bewnsstsein  tlber  die 
Hingabe  an  die  Natnr  hebt  die  Unschnld  anf 
nnd  fordert  nnmittelbar  die  Versdhnnng  nnd 
die  freiwillige  Unterwerfung.  Diese  bewusste 
Versdhnnng^  die  an  die  Stelle  der  bewusst- 
losen  Identit&t  mit  der  Natnr  nnd  an  die 
Stelle  der  Entzweinng  mit  dem  Schicksale 
tritt  und  anf  einer  h5heren  Stufe  die  Ein- 
heit  wiederherstellt,  ist  in  der  Idee  der  Vor- 
sehnng ansgedrtickt.  Das  Christenthum  also 
leitet  in  der  Geschichte  jene  Periode  der 
Vorsehnng  ebenso  ein,  wie  die  im  Christen- 
thume  herrschende  Anschauung  des  Univer- 
sums,  die  Anaphaunng  als  Geschichte  und 
als  einer  Welt  der  Vorsehnng  ist.  Anch  die 
Geschichte  kommt  ans  einer  ewigen  Einheit 
und  hat  ihre  Wnrzel  ebenso  im  Absoluten, 
wie  die  Natnr  oder  irgend  ein  anderer  Gegen- 
stand  des  Wissens.  Die  znftlligen  empirischen 
Ursachen  sind  nur  die  Werkzeuge  einer  envigen 
Ordnung  der  Dinge.    Die  historische  Con- 


struction des  Christenthnms  grflndet  sich  anf 
den  Gegensats  der  alten  und  nenen  Welt 
Die  alte  Welt  ist  die  Naturseite   der  Ge- 
schichte.   Der  Schluss  der  alten  Welt  and 
die  Grenze  einer  nenen  Zeit,  deren  herr- 
schendes  Princip  das  Unendliche  war,  konnte 
nur  dadnrch  gemacht  werden,  dass  das  Un- 
endliche in  das  Endliche  kam,  nm  dasselbe 
in   seiner  eigenen  Person  Gott  zn  opfem 
und  dadnrch  Gott  zn  versdhnen.    Die  erste 
Idee  des  Christenthnms  ist  daher  nothwendig 
der   menschgewordene   Gott,    Christns   als 
Gipfel  und  Ende  der  alten  Gdtterwelt,  ak 
Grenze  der  beiden  Welten.    Er  selbst  geht 
znrflck  in's  Unsichtbare  und  verheisst  statt 
seiner  den  Geist ,  das  ideale  Princip.  welches 
das  Endliche  zum  Endlichen  zurdcknlhrt  nnd 
als  solches  das  Princip  der  neuen  Welt  isl 
Die  Vollendung  der  ganzen  christlichen  An- 
sicht  des  Universams  und   der  Gesehiehte 
desselben  liegt  in  der  Idee  der  Dreieinigkeit, 
welche  eben  deswegen  in  ihm  schlechthin 
nothwendig  ist    Der  ewige,  aus  dem  Wesai 
des  Vaters  aller  Dinge  geborene  Sohn  Gottes 
ist  das  Endliche  selbst,  wie  es  in  der  ewig»i 
Anschauung  Gottes  ist  und  welches  als  eia 
leidender  nnd  den  Verh&ngnissen  der  Zeit 
unterworfener  Gott  erscheint,  der  im  Oipfd 
seiner  Erscheinung,  in  Christo,  die  Welt  der 
Endlichkeit  schliesst  und  die  der  Unendlich- 
keit  oder  der  Herrschaft  des  Geistes  erOfinet 
An  diese  erste  Idee  knilpfen  sich  alle  Be- 
stimmungen  des  Christenthnms.    Eeine  Idee 
kann  anf  zeitliche  Weise  entstehen;  es  ist 
das  Absolute,  d.  h.  es  ist  Gott  selbst,  der 
sie  offenbart,   nnd   darum  der  B^gnff  dja 
Offenbamng  ein  schlechthin  nothwendiger  im 
Christenthnme,  welches  anf  Anschauung  des 
Unendlichen  im  Endlichen  gerichtet  Ist   Das 
ursprUngliche  Symbol  aller  Anschauung  ist 
im  Christenthnme  die  Geschichte.  Aber  diese 
ist  endlos,  unermesslich;  sie  mnss  also  dnrch 
eine  zugleich  unendliche  und  doch  begrenzte 
Erscheinung  reprftsentirt  werden,  die  selbst 
nicht  wieder  real  ist,  wie  der  Staat,  sondem 
ideal,  und  die  Einheit  Aller  im  Geiste  bei 
der  Getrenntheit  im  Einzelnen  als  nnmittd- 
bare  Gegenwart  darstellt    Diese  symboliaehe 
Anschauung  ist  die  Ehrche  als   lebendiges 
Eunstwerk.    Die  Menschwerdung  Gottes  ist 
eine  Menschwerdung  von  Ewigkeit;  derMenadai 
Christns  ist  in  der  Erscheinung  nnr  der  Gipfel 
und  insofem  anch  wieder  der  Anfang  der- 
selben;   denn  von  ihm   aus  sollte  de  sich 
dadnrch  fortsetzen,  dass  alle  seine  Nachfolger 
Glieder  eines  una  desselben  Leibes  wftren. 
Die  Idee  des  Christenthnms  ist  nicht  in  den 
ersten  Btlchern  der  Geschichte  nnd  Lebxe 
des  Christenthnms  enthalten,  deren  Werth 
vielmehr   erst   nach   dem   Maass   besittninat 
werden  muss,  in  welchem  sie  jene  ansdrfleken 
und  ihr  angemessen  sind.    Eigentlich  waren 
es  diese  Btlcher.  welche  als  Urkunden,  deren 
nur  die  Geschicntsforschung,  nicht  der  Glaube 
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bedarfy  bestftndig  von  Nenem  das  empirische 
Christenthnm  an  die  Stclle  der  Idee  gesetzt 
faaben,  welche  dnrch  die  ganze  Geschichte 
der  Denen  Welt  im  Vergleich  mit  der  alten 
lanter,  als  dureh  jene  Btlcher  verkfindigt 
wird,  in  denen  sie  nur  nocb  sehr  nnentwickelt 
liegi  Der  Geist  der  neaen  Zeit  geht  mit 
sicbtbarer  Conseqnenz  anf  Vernicbtang  aller 
bios  endlicben  Formen,  und  es  ist  Religion, 
ihn  ancb  bierin  zn  erkennen.  Der  Prote- 
stantismns  war  znr  Zeit  seines  Ursprungs 
eine  nene  Znrflckftibmng  des  Geistes  znm 
Unsinnlicben.  Die  Gdttlichkeit  des  Cbristen- 
thnms  kann  scblecbterdings  nur  anf  eine 
nnmittelbare  Weise  und  im  Zusammenbango 
mit  der  absoluten  Ansicht  der  Gescbicbte 
erkannt  werden.  Beim  Studinm  der  Theo- 
logie  muss  an  die  Stelle  des  Aensserlichen 
und  Bucbstftblicben  im  Gbristenthume  das 
Innere  und  Geistige  treten.  Der  ewig  leben- 
dige  Geist  aller  Bildung  und  Erscmaffung 
wird  dasselbe  in  neue  und  dauerndere  Formen 
kleiden,  da  es  dem  Geiste  der  neuen  Welt 
nicbt  am  Stoflfe  feblt,  das  Unendlicbe  in  ewig 
neuen  Formen  zu  geb&ren.  Die  nicbt  auf 
die  Vergangenbeit  eingescbrftnkten,  sondern 
auf  eine  ungemessene  Zeit  sicb  erstreckenden 
Bestimmungen  des  Cbristentbums  lassen  sicb 
deutlicb  genug  in  der  Poesie  und  Pbilosopbie 
erkennen.  Jene  fordert  die  Religion  als  die 
oberste,  ja  einzige  M5gHcbkeit  aucb  der 
poetiscben  Versdbnung;  die  Pbilosopbie  da- 
gegen  bat  mit  dem  wabrbaft  speculativen 
Standpunkt  aucb  den  der  Religion  wieder 
errungen,  den  Empirismus  und  Naturalismus 
aufgeboben  und  die  Wiedergeburt  des  esote- 
rischen  Cbristentbums^  wie  die  Verktlndigung 
des  absoluten  Evangelmms  in  sicb  vorbereitet. 
Scbelling  batte  in  Jena  viel  mit  der  Fa- 
milie  A.  W.  ScblegePs  verkebrt,  dessen  Gattin 
Earoline  mit  ibrer  jungen  Tocbter  aus  erster 
Ebe  auf  Scbelling  besondere  Anziebnngskraft 
ausflbte.  Obwohl  seine  Neignng  eigentlicb 
der  Mutter  gait,  verlobte  er  sicb  docb  mit 
der  Tocbter,  die  jedocb  bald  darauf  im  Bade 
Booklet  an  der  Kubr  pldtzlicb  starb.  Das 
Verbftltniss  zur  Mutter  wurde  nacb  dem  Tode 
der  Tocbter  fortgesetzt  und  Scblegel  selbst 
besorgte  f&r  seinen  Freund  Scbelling  die 
Einleitung  zur  Ebescbeidung,  die  durcb 
Goetbe's  Vermittelung  im  Sommer  1803  aus- 
gesprocben  wurde.  Karoline  wurde  dem 
Pbilosopben  des  Absoluten  angetraut,  welcber 
nacb  einer  mit  seiner  Gattin  nacb  Italien 
gemacbten  Reise  im  Herbst  1803  eine  ordent- 
licbe  Professur  der  Pbilosopbie  in  Wttrzburg 
antrai  Die  Uebersiedelung  nacb  dem  ka- 
tboliscben  Wttrzburg  bezeicbnet  einen  be- 
deutsamen  Wendepunkt  in  Scbelling's  pbilo- 
sopbiscber  EntwicKelung.  Obwobl  seine  aka- 
demiscbe  Wirksamkeit  im  Anfang  die  besten 
Erfolge  verspracb,  war  sie  docb  keine  nacb- 
baltige.  Scnon  im  Jabre  1804  klagte  er 
brief licb    gegen  Hegel   darttber,    dass   die 


Wttrzburger  Studenten  seine  Pbilosopbie  nocb 
gewaltig  unverst&ndlicb  fftnden.  Aucb  war 
die  Regierung  mit  der  Ricbtung,  in  welcbe 
Scbelling  die  Jugend  leitete,  keineswegs  zu- 
frieden  und  sie  dacbte  daran,  einen  prak- 
tiscben  Mann  zu  berufen,  der  die  unfrucbt- 
bare  Speculation  bei  den  jungen  Lenten  mit 
der  praktiscben  Tendenz  vertauscbte.  Da- 
neben  war  er  von  den  verscbiedensten  Seiten 
ber  mit  literariscben  Angriffen  nicbt  ver- 
Bcbont  geblieben.  Einen  eirrigen  Gegner  batte 
er  fio^riT  in  nftcbster  Nftbe  an  seinem  geist- 
lic'icn  Collegen  Franz  Berg,  der  mit  kau- 
st!^cli3m  Witz  in  seiner  anonymen  Scbrift 
^So::tus  oder  die  absolute  Erkenntniss  von 
Schelling**  (1804)  gegen  dessen  intellectuelle 
Anscbauung  zu  Felde  zog.  Inzwiscben  batte 
Scbelling,  dessen  St&rke  ttberbaupt  nicbt  der 
logiscbe  Verstand.  sondern  das  Pbantasie- 
denken  war,  das  Studium  der  Neuplatoniker 
und  Jacob  Bdbme's  begonnen,  von  deren 
Einflttssen  die  kleine  Scbrift  „Pbilosopbie 
und  Religion"  (1804)  zeugt,  in  welcber 
auf  dem  Boden  der  intellectuellen  Anscbauung 
eine  Ableitung  der  Dinge  aus  dem  Absoluten 
versncbt  wurde,  wobei  jetzt  ausdrttcklicb 
erklftrt  wird,  dass  es  vom  Absoluten  zum 
Wirklicben  keinen  stetigen  Uebergang  gebe 
und  der  Ursprung  der  Sinnenwelt  nur  als 
ein  vollkommenes  Abbrecben  vom  Absoluten 
durcb  einen  Sprung  denkbar  sei.  Denn  (so 
wird  bemerkt)  in  Gott  liegt  nur  der  Grund 
der  Ideen,  und  diese  produciren  wieder  nur 
Ideen,  und  keine  positive  von  ibnen  aus- 
gebende  Wirkung  macbt  eine  Brttcke  vom 
Unendlicben  zum  Endlicben.  Die  Pbilosopbie 
bat  daber  zu  den  erscbeinenden  Dlngen  nur 
ein  negatives  Verbftltniss;  sie  beweisst  nicbt 
sowobl,  dass  sie  sind,  sondern  dass  sie  nicbt 
sind.  Sind  sie  aber  nicbt  real,  so  kann  ibr 
Grund  aucb  nicbt  in  einer  Mittbeilung  von 
Realitftt  an  sie  Seitens  des  Absoluten  liegen, 
sondern  nur  in  einer  Entfernung,  einem 
Abfall  vom  Absoluten,  und  der  Grund  der 
Mdglicbkeit  dieses  Abfalls  liegt  darin.  dass 
mit  der  Einbildung  des  absolut  Idealen  in 
das  Reale  die  ursprttnglicbe  Selbststftndigkeit 
und  Freibeit  des  Realen  gesetzt  ist.  Der 
Grand  seiner  Wirklichkeit  dagegen  liegt  ein- 
zig  im  Abgefallenen  selbst,  welcbes  daber 
aucb  nur  durcb  und  far  sicb  selbst  das  Nicbts 
der  sinnlicben  Dinge,  Bilder  seiner  eigenen 
Nicbtigkeit,  producirt  und  sicb  durcb  die 
Endlicbkeit  fortgeleitet  in  seiner  bdcbsten 
Potenz  als  Icbbeit  ausdrilckt.  Dieser  Abfall 
ist  ttbrigens  so  ewig.  d.  b.  so  sebr  ansser 
aller  Zeit,  wie  die  Absolutbeit  selbst  und 
die  Ideen  welt;  er  ist  ausserweltlicb  ftlr  das 
Absolute,  wie  fttr  das  Urbild,  denn  er  ver- 
ftndert  nicbts  in  Beiden.  Der  Punkt  der 
ftnssersten  Entfernung  von  Gott  die  Icbbeit, 
ist  aucb  wieder  der  Moment  aer  Rttckkebr 
zum  Absoluten,  der  Wiederaufnabme  in's 
Ideale.    Die  grosse  Absicbt  des  Universums 
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nnd  seiner  Geschichte  ist  keine  andere,  aLs 
die  vollendete  Versdhnnng  and  Wiederauf- 
nahme  in  die  Absolutheit.  Nnr  durch  Ab- 
Legang  der  Selbstheit  and  darch  Riickkehr  in 
iiire  ideale  Einheit  gelangt  die  Seele  wieder 
daza,  Gdttliches  anzaschaaen  and  Absolntes 
za  produciren.  Wer  das  gate  Princip  ohne 
das  b5se  za  erkennen  meint,  befindet  sich 
in  dem  grdssten  aller  Irrthflmer;  denn,  wie 
in  dem  Gedichte  des  Dante  y  geht  aach  in 
der  Philosophie  nar  darch  den  Abgrand  der 
Weg  zam  Himmel.  Religion  ist  ein  blosses 
Erscheinen  Gottes  in  der  Seele,  sofem  diese 
noch  in  der  Sphftre  der  Reflexion  and  der 
Entzweiang  ist.  Dagegen  ist  die  Philosophie 
nothwendig  eine  hdhere  and  gleichsam  ra- 
higere  Vollendang  des  Geistes;  denn  sie  ist 
immer  in  jenem  Absoluten,  ohne  Gefahr, 
dass  es  ihr  entflieht,  weil  sie  sich  selbst  in 
ein  Gebiet  fiber  der  Reflexion  gefltlehtet  hat. 
Sittlichkeit  and  Seligkeit  verhalten  sich  nar 
als  die  zwei  verschiedenen  Ansichten  einer 
and  derselben  Einheit;  Beide  sind  die  gleich 
unendlichen  Attribate  Gottes.  Denn  in  ihm 
ist  keine  Sittlichkeit  denkbar,  welche  nicht 
eine  aas  den  ewigen  Gesetzen  seiner  Natar 
fiiessende  Nothwendigkeit,  d.  b.  die  nicht 
als  solche  zagleich  absolate  Seligkeit  wftre. 
Da  Gott  die  absolate  Harmonic  der  Freiheit 
and  Nothwendigkeit  ist,  so  ist  aach  nur  die 
Geschichte  im  Ganzen  and  aach  diese  nar 
eine  saccessiv  sich  entwickelnde  Offenbarang 
Gottes.  Die  Geschichte  ist  ein  Epos,  im 
Geiste  Gottes  gedichtet,  and  seine  zwei  Haapt< 

Sartieen  sind  die.  welche  den  Aasgang  der 
[enschheit  von  inrem  hdohsten  Gentram  bis 
zur  hdchsten  Entfemang  von  ihm  darstellt, 
w&hrend  die  andere  Partie  die  Rflckkehr 
darstellt  Die  Geschichte  des  Universams 
ist  die  Geschichte  desGeisterreichs.  Die  Seele, 
welche  sich  anmittelbar  auf  den  Leib  bezieht 
Oder  das  Prodacirende  desselben  ist,  anter- 
liegt  nothwendig  der  gleichen  Nichtigkeit 
mit  diesem.  Das  wahre  Wesen  der  bios  er- 
scheinenden  Seele  ist  die  Idee  oder  der  ewige 
Begriff  von  ihr,  der  in  Gott  ist,  and  darnm 
nothwendig  ewig.  Aber  es  giebt  eine  Palin- 
genesie  der  erscheinenden  Seele,  worin  diese, 
wenn  sie  AUes,  was  bios  aaf  den  Leib  sich 
bezieht,  von  sich  abgesondert  hat,  anmittel- 
bar in  dae  Geschlecht  der  Ideen  zarflckkehrt 
and  rein  fUr  sich  in  der  IntellectaaL-Welt 
ewig  lebt.  — 

Nachdem  am  ersten  Janaar  1806  Wtlrz- 
barg  an  einen  dsterreichischen  Erzherzog, 
den  vormab'gen  Grossherzog  Ferdinand  UI. 
von  Toscana,  Ubergegangen  war,  warden  die 
dortigen  Professoren  aas  dem  bayerischen 
Staatedienst  entlassen  and  an  Char  -  WUrz- 
burg  gewiesen.  Schelling  that  die  nOthigen 
Schritte,  am  von  der  bayerischen  Regierang 
mit  seinem  vollen  Gehalte  im  Pensionsstande 
flbemomraen  zu  werden,  was  ihm  aach  ge- 
lang.    Eine  von  ihm  gewtinschte  Professar 


in  Landshat  erhielt  er  nicht,  dagegen  Ana- 
sicht  aaf  die  Mitgliedschaft  an  der  Akademie 
der  Wissenschaften  in  Mtlnchen  nnd  siedelte 
dorthin  Hber.  Im  Sommer  1806  fasste  er 
mit  seiner  onter  dem  Titel  ,,DarBtellang 
des  wahren  Verh&ltnisses  der  Natar- 
philosophie  znr  verbesserten  Fichte'- 
schen  Lehre""  (1806)  verdffentlichten Streit- 
schrift  gegen  Fichte,  die  zagleich  ein  Ab- 
sagebrief  von  demselben  war,  aaf  dem  Terrain 
der  neabayerischen  Bildang  in  Mtlnchen  fasten 
Fass.  Indem  er  das  Sonst  and  das  Jetzt  des 
Fichte'schen  Standpanktes  in  mehreren  Pnnk- 
ten  gegenHberstellt,  begleitet  er  dessen  lite- 
rarische  Th&tigkeit  in  Berlin  mit  hftmiachen 
Seitenblicken  and  verschmilzt  bei  der  Gegen- 
tlberstellung  des  eigenen  Standpanktes  der 
Natarphilosophie  nanmehr  mit  der  absolaten 
Identit&tslehre  vom  Jahre  1801  die  ana  dem 
platonischen  „Timaios"  aafgenommene  An- 
schaaang  vom  absoluten  Bande.  Er  bezeichnet 
die  aaf  die  logische  Copala  gegrtlndete  Identi- 
t&t  im  Absolaten,  die  Untrennbarkeit  des  Un- 
endlichen and  Endlichen  als  die  Copala  oder 
das  absolate  Band,  welches  dann  selber 
wieder  mit  jedem  aer  beiden  verbondenen 
Eins  sei.  Unendliches.  Endliches  and  Band 
sind  identisch ;  Ist  ist  1st  Dieses  Band  wird 
dann  mystisch  aach  die  anendliche  Liebe 
seiner  selbst  genannt;  das  Ist  liebt  nnendlich 
das  Ist,  das  Unendliche  liebt  nnendlich  das 
Endliche;  das  Band  ist  Totalit&t  in  der 
Identic  and  Identit&t  in  der  Totality  Aach 
in  einer  Abhandlang  fiber  das  VerhSltaiaa 
des  Realen  and  Idealen  in  der  Natar,  welche 
Schelling  der  im  Jahre  1806  erschienenen 
zweiten  Anflaee  seiner  Schrift  ^Von  der 
Weltseele^  beiftlete,  warde  diese  neae  Lehre 
vom  Bande  ebentalls  vorgetragen.  Aach  die 
Materie  (so  heisst  es  hier)  drilckt  kein  ander^ 
noch  geringeres  Band  aoB,  als  jene&  das  in 
der  Vemanft  ist,  die  ewige  Einheit  des  End- 
lichen  mit  dem  Unendlichen.  Die  All-Ck>pala 
ist  in  uns  selbst  als  die  Vemanft  and  giebt 
Zengniss  anserm  Geiste.  Wir  erkennen  in 
den  Dingen  erstlich  die  reine  WesentUchkeit^ 
die  nicht  weiter  erklftrt  werden  kann,  sondera 
sich  selbst  erklftrt.  Wir  erblicken  aber  diese 
Wesentlichkeit  nie  fdr  sich,  sondem  stets 
and  tiberall  in  einem  wanderbaren  Verein 
mit  dem,  was  nicht  von  sich  selbst  sein 
k5nnte  and  nar  beleachtet  ist  von  dem  Sein, 
ohne  je  ftlr  sich  eine  Wesenheit  werden  sa 
kdnnen.  Wir  nennen  dieses  das  Endliche 
oder  die  Form.  Das  Unendliche  kann  nicht 
za  dem  Endlichen  hinzakommen,  denn  es 
mtisste  sonst  aus  sich  selbst  zam  Endlichen 
herausgehen,  d.  h.  es  k5nnte  nicht  Unend 
liches  sein.  Ebenso  ist  es  nndenkbar,  dass 
das  Endliche  amgekehrt  za  dem  Unendlichen 
hinzakomme;  denn  es  kann  vor  diesem  fiber- 
all  nicht  sein  and  ist  flberhaapt  erst  Btwas 
in  der  Identitftt  mit  dem  Endlichen.  Wir 
nennen  diese  Nothwendigkeit  das  absolute 
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Band  oder  die  Gopnla.  Das  Band  nnd  das 
Verbnndene  machen  aber  nicht  ein  gedop- 
peltes  nnd  verschiedenes  Reales  ans;  sondem 
dasselbe,  was  in  dem  Einen  ist,  das  ist  auch 
in  dem  Andern.  Die  Wesentlichkeit  besteht 
in  der  absolnten  IdentitUt  des  Unendlichen 
nnd  Endlichen,  also  auch  in  der  absoluten 
Gleichheit  des  Bandes  nnd  des  Verbundenen. 
Das  Band  ist  die  unendlicfae  Liebe  seiner 
selbst,  die  in  alien  Dingen  das  Hdchste  ist, 
als  unendliche  Lnst,  sich  selbst  zu  offenbaren. 
Der  Abdmck  dieses  ewigen  nnd  unendlichen 
Sichselberwollens  ist  die  Welt,  welche  in- 
sofem  nur  die  vollst^ndige  und  in  fort- 
Bchreitender  Entwiekelung  ausgebreitete  Co- 
pula ist.  die  Unendlichkeit  der  Formen,  in 
denen  das  ewige  Band  sich  bejaht.  Uni- 
versum  also,  d.  h.  wirkliche  Ganzheit,  ist 
die  Welt  nur  durch  das  Band,  d.  h.  die 
Einheit  in  der  Yielheit,  die  selbst  nicht 
Vieles  wird.  Das  Band,  das  alle  Dinge 
bindet  und  in  der  Allheit  Eins  macht,  ist  in 
der  Nator  die  Schwere.  Am  Einzelnen,  so- 
fem  es  Schwere  ist,  ist  Bewe^ng  in  der 
Ruhe  der  Ausdruck  des  Bandes.  In  der 
Schwere  aller  Dinge  stellt  sich  das  Band 
an  sich  dar  als  die  unendliche  und  freie 
Substanz.  Das  Lichtwesen  dagegen  setzt 
die  Ruhe  in  die  Bewegung,  es  ist  der  Lebens- 
blick  im  allgegenwilrtigen  Centrum  der  Natur, 
Aber  in  keinem  Dinge  der  Natur  wirken 
Schwere  oder  Lichtwesen  fttr  sich  allein, 
sondem  das  eigentliche  Wesen  der  Dinge 
ist  immer  das  Identische  dieser  beiden  Prin- 
zipien.  In  jedem  von  beiden  liegt  das  ewige 
Band,  jedes  ist  fflr  sich  absolut  Die  abso- 
lute Copula  der  Schwere  und  des  Licht- 
wesens  ist  die  eigentliche  schaffende  Natur 
selbst.  Ja,  eben  diese  Copula  ist  gerade  alle  in 
die  Existenz  selbst  und  Nichts  anders;  Gott 
ist  die  Existenz  selbst,  und  dieses  Band  ist 
das  eigentlich  Absolute  im  Absoluten.  — 

Mit  dieser  Lehre  vom  Bande  glaubte 
nun  Schelling  der  Welt  den  „tiefsten  und 
klarsten  Aufschluss^'  Hber  das  R&thsel  der 
Existenz  gegeben  zn  habeni  Er  schloss  seine 
Streitschrift  gegen  Pichte  im  Hinblick  auf 
sein  Studium  Jacob  Bdhme's  mit  dem  Ge- 
st&ndnisse:  „Ich  schUme  mich  des  Namens 
vieler  sogenannter  Schw9xmer  nicht,  sondem 
will  ihn  noch  laut  bekennen  und  will  mich 
rtlhmen,  von  ihnen  gelemt  zu  haben.  Habe 
ich  ihre  Schriften  bisher  nicht  emstlich 
studirt,  so  will  ich  mir  diese  tadelnswerthe 
Nachl&ssigkeit  femer  nicht  zu  Schnlden 
kommen  lassen.  In  den  Geistem  und  Herzen 
vieler  Menschen  liegt  ein  Geheimniss,  das 
da  ausgesprochen  sein  will,  und  es  wird 
ausgesprochen  werden."    Nach  derHeraus- 

fabe  einer  Festrede  „Ueber  das  Verhaltniss 
er  bildenden  Kunst  zur  Natur"  (1807)  wurde 
Schelling  GeneralsecretUr  der  Akademie  der 
bildenden  Kttnste.  Die  akademische  Musse  in 
Mfinchen  brachte  den  35j%hrigen  Schwaben 


auf  den  Gedanken,  seine  bisher  schon  ge- 
drucUien  philosophischen  Schriften,  soweit 
sie  nicht  zur  Natiirphilosophie  gehdrten,  zu 
sammeln.  Der  im  Frtlhjahr  1809  erschienene 
erste  (und  einzig  gebliebene)  Band  enthielt 
zngleich  eine  neuhinzugekommene  Abhand- 
lung  in  philosophischen  Untersuchungen 
„Ueber  das  Wesen  der  mensch- 
lichen  Freiheit",  eine  Abhandlung, 
die  er  zngleich  fflr  das  Wichtigste  erklftrte, 
was  er  bisher  geschrieben  habe.  Durch 
Franz  Baader,  den  Mtinchener  Theosophen, 
mit  welchem  Schelling  zu  Mfinchen  ver- 
kehrte,  war  er  vom  Studium  des  „dttrren 
Spinoza"  zur  „saftigen  Weide"  Jacob  B(5h- 
me's  fortgeschritten,  und  obwohl  Schelling 
in  der  ganzen  Abhandlung  den  Namen 
Bdhme's  nicht  nennt,  sind  diese  Unter- 
suchungen augenscheinlich  aus  dem  Studium 
dieses  „ph%losophus  tetUonicus^'  hervor- 
gegangen.  In  der  Einleitung  zu  derselben 
wird  in  der  Freiheit  der  letzte  potenzirende 
Act  geftinden,  wodnrch  sich  die  gauze  Natur 
in  Empfindung,  in  Litelligenz,  endlich  in 
Willen  verklare.  Es  giebt  (sagt  Schelling) 
in  letzter  und  hOchster  Instanz  gar  kein 
anderes  Sein,  als  WoUen;  Wollen  ist  Ursein, 
und  auf  dieses  allein  passen  alle  Pr&dicate 
desselben,  wie  Grundlosigkeit,  Unabhftngig- 
keit  von  der  Zeit,  Selbstbejahung;  die  ganze 
Philosophic  strebt  nur  dahin,  diesen  hdchsten 
Ausdruck  zu  finden.  Die  Naturphilosophie 
unserer  Zeit  bat  zuerst  in  der  Wissenschaft 
die  Unterscheidung  aufgestellt  zwischen  dem 
Wesen,  sofern  es  existirt,  und  dem  Wesen, 
sofern  es  bios  Grund  von  Existenz  ist.  Da 
Nichts  vor  und  ausser  Gott  ist,  so  muss  er 
den  Grund  seiner  Existenz  in  sich  selber 
haben.  Das  sagen  alle  Philosophen;  aber 
sie  reden  von  diesem  Gmnde  als  einem 
blossen  Begriffe,  ohne  ihn  zu  etwas  Reellem 
und  Wirklichem  zu  machen.  Dieser  Grund 
seiner  Existenz,  den  Gott  in  sich  hat,  ist 
nicht  Gott  als  absolnt  betrachtet^  d.  h.  so- 
fern er  existirt.  Denn  es  ist  ja  nur  der 
Grund  seiner  Existenz,  nur  die  Natur  in 
Gott,  ein  von  ihm  zwar  unabtrennliches, 
aber  doch  unterschiedenes  Wesen.  Was 
flbrigens  jenes  Vorhergehen  betrifft,  so  ist  es 
weder  als  Vorhergehen  der  Zeit  nach,  noch 
als  Priorit&t  des  Wesens  zu  denken.  In 
dem  Cirkel,  daraus  Alles  wird,  ist  es  kein 
Widerspmch,  dass  das,  wodurch  das  Eine 
erzeugt  wird,  selbst  wieder  von  ihm  erzeugt 
werde.  Es  ist  hier  kein  Erstes  und  kein 
Letztes,  well  Alles  sich  ge^enseitig  voraus- 
setzt,  keines  das  Andere  una  doch  nicht  ohne 
das  Andere  ist.  Gott  hat  in  sich  einen 
innern  Gmnd  seiner  Existenz,  welcher  in- 
sofem  ihm  als  Existirendem  vorangeht;  aber 
ebenso  ist  Gott  wieder  das  FrUhere  des 
Grundes,  indem  der  Gmnd  auch  als  solcher 
nicht  sein  kdnnte,  wenn  Gott  nicht  schon 
wirklich  existirte.    Der  Begriff  des  Werdens 
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ist  der  einzige  der  Natur  der  Dinge  ange- 
messene  Begriff;  aber  die  Dinge  kdnnen 
nicht  werden  in  Oott,  absolnt  betrachtet, 
indem  sie  unendlich  von  ilun  verschieden 
sind.  Um  von  Oott  geschieden  zu  sein, 
mlissen  sie  in  einem  von  ihm  verschiedenen 
Grunde  werden.  Da  aber  doch  Nichts  ansser 
Gott  Bein  kann,  so  kOnnen  die  Dinge  ihren 
Grand  nnr  in  dem  haben,  was  in  Gott  nicht 
er  selbst  ist,  d.  h.  nnr  in  dem,  was  Grand 
seiner  Existenz  ist  Menschlich  gedacht  ist 
dieses  Wesen  die  Sehnsncht,  die  das  Eine 
empfindet,  sich  selbst  zn  geb&ren.  Sie  ist 
nicht  das  Eine,  aber  doch  gleich  ewig  mit 
ihm.  Sie  will  Gott  d.  h.  die  unergrtlndliche 
Einheit  gebftren,  and  insofem  ist  in  ihr 
selbst  noch  nicht  die  Einheit  Sie  ist  fflr 
sich  betrachtet  Wille,  in  welchem  kein  Ver- 
stand  ist^  aber  doch  Sehnsacht  and  Begierde 
desselben,  d.  h.  ein  Wille,  dessen  Ahnnng 
der  Verstand  ist,  and  dessen  Sehnsncht  sich 
nach  dem  Verstande  richtet,  ohne  ihn  schon 
za  erkennen.  Aber  der  Sehnsacht  ent- 
sprechend  erzeagt  sich  in  Gott  selbst  eine 
innere  reflexive  Vorstellanff,  dnrch  welche 
sich  Gott  selbst  in  einem  Ebenbilde  erblickt 
Die  Sehnsacht  aber,  vom  Verstande  erregt, 
strebt  nnnmehr  danach,  den  in  sich  er- 
griffenen  Lebensblick  zn  erhalten  and  sich 
in  sich  selbst  zn  verschliessen,  damit  immer 
ein  Grand  bleibe.  Indem  also  der  Ver- 
stand, als  das  in  die  anftngliche  Natar 
gesetzte  Licht,  die  za  sich  selbst  zartick- 
strebende  Sehnsacht  zar  Scheidang  der 
Krilfte  erregt  entstefat  znerst  etwas  l^greif- 
iiches  and  Einzelnes.  Die  in  dieser  Schei- 
dang getrennten  Erftfte  sind  der  Stoff,  woraas 
nachher  der  Leib  configarirt  wird;  das  leben- 
dige  Band  aber,  das  in  der  Scheidang,  also 
ans  der  Tiefe  des  natttrlichen  Grnndes  als 
Mittelpnnkt  der  Erftfte  entsteht,  ist  die  Seele, 
die  ein  besonderes,  fflr  sich  bestehendes 
Wesen  bleibt  Jedes  der  aaf  die  angezeigt^ 
Art  in  der  Natar  entstandenen  Wesen  hat 
ein  doppeltes  Prinzip  in  sich.  Das  erste 
Prinzip  ist  das,  wodnrch  sie  von  Gott  ge- 
schieden Oder  wodnrch  sie  im  blossen  Grande 
Bind.  Da  aber  zwischen  dem,  was  im  Grande 
and  dem,  was  im  Verstande  vorgebildet  ist, 
doch  erne  arsprflngliohe  Einheit  stattfindet 
and  der  Process  der  Sch5pfdng  nnr  aaf  eine 
innere  Umwandlung  oder  Verklftrang  des 
anfftngllch  dankeln  Prinzips  in  das  Licht 
geht,  so  ist  das  seiner  Natar  nach  dankle 
Prinzip  eben  dasjenige,  welches  zngleich  in 
Licht  verklftrt  wird,  and  beide  sind  in  be- 
stimmtem  Grade  Eins  in  jedem  Natarwesen. 
Das  aos  dem  Grande  stammende  dankle 
Prinzip  ist  der  Eigenwille  der  Creator, 
welcher  aber,  sofem  er  noch  nicht  zar  voll- 
kommenen  Einheit  mit  dem  Lichte  oder  dem 
Prinzip  des  Verstandes  erhoben  ist,  blosse 
Sncht  oder  Begierde,  d.  h.  blinder  Wille  ist 
Diesem  Eigenwillen  der  Creator  steht  der 


Verstand  als  Urwille  oder  UniversalwHie  ent- 
gegen,  der  sich  jenen  aU  blosses  Werkzeo^ 
nnterordnet  Wenn  aber  endlich  darch  fori- 
schreitende  Umwandlang  and  Scheidang  aller 
Erftfte  der  innerste  and  tiefste  Pankt  der 
anf^glichen  Dankelheit   in   einem    Wesen 

fanz  in  Licht  verklftrt  ist,  so  ist  der  Wille 
esselben  Wesens,  sofem  es  ein  einzelnea 
ist,  ebenfalls  ein  Particnlarwille,  an  sich  aber 
oder  als  Centrum  aller  andem  Particular- 
willen  mit  dem  UrwiUen  oder  dem  Verstande 
Eins,  sodass  ans  beiden  jetzt  ein  einziges 
Ganze  wird.  Diese  Erhebnng  des  aller- 
tiefsten  Centrums  in  Licht  geschieht  in  keiner 
der  uns  sichtbaren  Creatnren,  ausser  im 
Menschen.  In  ihm  ist  die  ganze  Macht  des 
finstem  Prinzips  und  die  ganze  Eraft  des 
Lichts,  der  tieiste  Abgrond  and  der  hdchste 
Himmel.  Dadurch  dass  er  aus  dem  Grande 
entspringt.  d.  h.  creatflrlich  ist,  hat  der 
Menscfa  ein  in  Beziehung  auf  Gott  unab- 
hftngiges  Prinzip  in  sich;  dadarcb  aber,  dasa 
eben  dieses  dankle  Prinzip  in  Licht  ver- 
klftrt ist,  geht  in  ihm  ein  mheres  auf,  der 
Geist  Dass  nun  diese  Einheit  der  Prinzipien, 
welche  in  Gott  unzertrennlich  ist,  im  Men- 
schen zertrennlich  sein  muss,  11^  die 
Mdglichkeit  des  Guten  und  BGsen.  Dadurch 
aber,  das  der  Eigenwille  oder  die  Selbstheit 
Geist  ist,  ist  sie  zngleich  aus  dem  Creatflr- 
lichen  in's  UebercreatQrliche  gehoben,  sie 
ist  Wille,  der  sich  selbst  in  der  vdlligen 
Freiheit  erblickt,  nicht  mehr  Werkzenf  des 
in  der  Natur  schaffenden  Universalwuleiiay 
sondem  liber  und  ausser  aller  Natur  ist  In 
der  Identitftt  mit  dem  Universalwillen  bleibt 
der  Eigenwille  im  Centrum,  als  Paitiealar- 
wille  ist  er  in  der  Peripherie  oder  als 
Creator.  Dadurch  aber,  dass  die  Selbstheit 
den  tlber  Licht  und  Finstemiss  herrschenden 
Geist  hat,  kann  sie  sich  vom  Lichte  trennen; 
d.  h.  der  Eigenwille  kann  streben,  dasjenige 
als  Particnlarwille  zu  sein,  was  er  doch  nur 
in  der  Identitftt  mit  dem  Universalwillen  ist 
Bleibt  jedoch  der  Eigenwille  als  Centralwille 
im  Grunde,  sodass  das  g(^ttliche  Verhiltniss 
der  Prinzipien  besteht,  so  ist  der  Wille  in 

fOttlicher  Art  und  Ordnung.  Jene  Erhebuog 
es  Eigenwillens  ist  das  Bdse,  diese  Unter- 
ordnung  dagegen  das  Gute.  Der  Menach 
ist  also  auf  jenen  Gipfel  gestellt,  wo  er  die 
Selbstbewegungsquelle  zum  Guten  und  Bdsen 
gleicher  Weise  in  sich  hat  Er  kann  jedoch 
nicht  in  der  Unentschiedenheit  bleiben,  dean 
Gott  muss  nothwendig  sich  offenbaren.  Aber 
der  Wille  der  Liebe  in  Gott  kann  dem 
Willen  des  Grnndes  nicht  widerstehen,  kann 
denselben  nicht  auf  heben,  sondem  der  Omiid 
muss  wirken,  damit  die  Liebe  sich  wirksam 
zeigen  kann.  Dieses  Wirkenlassen  des 
Grnndes  ist  der  einzig  denkbare  Begriff  der 
Zulassung  des  Bdsen,  und  hier  ist  der  dn- 
zige  Ponkt,  wo  die  Sollicitation  des  eignen 
Willens  der  Creator  zum  Bdsen  li^en  kaan. 
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Der  Mensch  hat,  nach  dem  einmal  in  der 
SchOpfong  dnrch  Reaction  des  Gmndes  znr 
OfTenbarongdas  Bdse  allgemein  erregt  worden. 
sich  yon  Ewigkeit  in  der  Eigenheit  una 
Selbstsncht  ergriffen,  nnd  Alle,  die  geboren 
werden,  werden  mit  dem  anhaftenden  finatem 
Prinzip  des  Bdsen  geboren.  Sind  die  beiden 
Prinzipien  in  Zwiespalt,  so  schwingt  sich  ein 
anderer  Geist  an  aie  Stelle,  da  Gott  sein 
soUte,  der  nmgekehrte  Gott  nftmlicL  Da- 
dnrch  tritt  der  Mensch  ans  dem  Licht  in  die 
Finstemiss  llberi  nm  selbstschaffender  Gmnd 
zn  werden  und  mit  der  Macht  des  Centmmsy 
das  er  in  sich  hat,  liber  aUe  Dinge  zn 
herrschen.  Denn  es  bleibt  anch  dem  ans 
dem  Centrum  Gewichenen  immer  noch  das 
Geftlhl,  dass  er  alle  Dinge  gewesen  ist,  nflm- 
lich  in  und  mit  Gott  Darum  strebt  er 
wieder  dahin,  aber  fttr  sich,  nicht  wo  er's 
sein  kdnnte,  in  Gott  Daraus  entsteht  der 
Hunger  der  Selbstsncht  Das  Ende  der 
Offenbamng  ist  die  Ausstossung  des  B5sen 
vom  Gnten,  die  Erklftmng  desselben  als 
gftnzlicher  Unrealitftt  Wenn  aber  dies  er- 
reicht  ist,  dann  zeigt  es  sich,  dass  auch  der 
Geist  noch  nicht  das  H5chste  ist;  er  ist  nur 
der  Hauch  der  Liebe,  die  Liebe  aber  ist  das 
HOchste.  Sie  ist  das,  was  da  war,  efae  der 
Grand  und  ehe  das  Existirende  als  getrennte 
waren;  sie  ist  Eins  in  Allem,  das  MTsterium 
der  gOttlichen  PersOnlichkeit  Es  muss  vor 
aUem  Grunde  und  vor  allem  Existirenden, 
also  llberhaupt  vor  aller  Dualitftt  der  An- 
ftnge  und  Prinzipien  in  Gott  ein  Wesen  sein, 
das  wir  nicht  anders  bezeichnen  kOnnen,  als 
den  Urgrund  oder  yielmehr  Ungrnnd,  als  die 
absolute  Indifferenz  beider  Gegensfttze,  ein 
yon  alien  Gegenslttzen  geschiedenes  Wesen, 
an  welchem  sich  alle  Gegensfttze  brechen. 
Ans  dieser  absoluten  Indifferenz  bricht  nn- 
mittelbar  die  Daalitiit  als  Zweiheit  der 
Prinzipien  in  der  Art  hervor,  dass  der  Un- 
grnnd in  zwei  gleich  ewige  Ajifibige  ausein- 
andergeht,  damit  dieselben  in  Liebe  Eins 
werden.  — 

Im  Herbst  1809  verier  Schelling  nach 
sechsjfthriger  Ehe  wfthrend  ernes  Besuches 
bei  seinem  Vater  in  Maulbronn  seine  Gattin. 
Naehdem  er  im  Winter  1809—10  in  Stutt- 
gart Privatvorlesnngen  gehalten  und  im 
Frtthjahr  1810  nach  Mtlnchen  zurllckgekehrt 
war,  wurde  sein  Verhftltniss  zu  dem  Glaubens- 
philosophen  Fr.  H.  Jacobi,  dem  Prflsidenten 
der  Mtlnchener  Akademie,  innerlic^  inuner 
gespannter,  und  als  dieser  in  seinem  Buche 
9,  Von  den  gOttlichen  Dingen  und  ihrer 
Offenbamng^  (1811)  deutlich  genug  zu  ver- 
stehen  gegeben  hatte,  dass  die  ^  absolute 
Identit&tsphilosophie^  wesentlich  auf  Atheis- 
mus  hinauslaufe,  obwohl  ihr  Urheber  dies 
nicht  Wort  haben  woUe;  so  liess  Schelling 
im  December  1811  die  Gegenschrift  ^Denk- 
inal  der  Schrift  von  den  g5ttlichen 
Dingen  des  Herrn  J.  H.  Jacobi  und 


der  daringemachtenBeschuldigung 
einesabsichtlich  t&uschenden,Lllge 
redenden  Atheismus^'  (1812)  vom Stapel 
laufen,  worin  er  mit  wenig  Elirlichkeit  und 
viel  Gewaltsamkeit  von  den  w&hrend  seiner 
Jenaer  Periode  verOffentlichten  Schriften  den 
Vorwurf  atheistischer  Grundlage  abznweisen 
suchte  und  schliesslich  in  einer  allegorischen 
Vision  die  ganze  Angelegenheit  in  einen  bis 
zum  Possenhaften  sich  verirrenden  Spass 
verwandelte,  um  seinen  Gegner  Ulcherlich 
zu  machen.  Er  konnte  sich,  seiner  philo- 
sophischen  Vergangenheit  gegenllber,  bei  der 
Tnatsache  beruhigen,  dass  er  in  der  Ab- 
handlung  „  fiber  das  Wesen  der  menschlichen 
Freiheit^  an  der  Hand  J.  Bdhme'scher  An- 
schanungen  bereits  die  Begrttndung  des  Theis- 
mus  in  Angriff  genommen  hatte.  Im  Sommer 
1812  schloss  Schelling  eine  zweite  Ehe,  nicht 
wiederum  mit  einer  Emancipirten ,  sondem 
mit  der  ebenso  hochbegabtcn,  als  frommen 
Pauline  Gotter  aus  Gotha,  mit  der  er  seit 
dem  Tode  seiner  ersten  Gattin  in  Brief- 
wechsel  gestanden  hatte.  Das  Jahr  1813 
braehte  von  Schelling  eine  „AIlgemeine  Zeit- 
schrift  von  Deutschen  filr  Deutsche '',  welche 
jedoch  bei  dem  „gesammten  deutschen  Ge- 
lehrtenpublikum'',  welchem  sie  gewidmet  war, 
so  wenig  Anklang  fand,  dass  sie  mit  dem 
vierten  Hefte  wieaer  zu  erscheinen  aufhOrte. 
Seit  seiner  zweiten  Verheirathung  ist  Schel- 
Ung'sLeben  fast  nur  eine  einfacheFamilienge- 
scmchte  gewesen.  Er  stand  mit  Franz  Baader 
in  freundschaftlichem  Verkehr  und  mit 
Schubert,  Steffens  und  Tieck  in  BriefwechseL 
knflpfte  1818  mit  dem  damals  Deutschland 
durchreisenden  Victor  Cousin  eine  Verbin- 
dung  an  und  studirte  fleissig  die  Mystiker 
und  TheoBophen  Tauler,  Angelus  Silesius, 
Jacob  B5hme,  Hamann  und  Oetinger.  Seit 
dem  Erscheinen  von  HegeFs  ^Phftnomenologie 
des  Geistes'',  worin  sich  derselbe  mit  deut- 
lichen  Fingerzeigen  auf  Schelling,  von  der 
philosophischen  Romantik  losgesagt  hatte, 
trennte  sich  Schelling  innerlich  von  dem 
Fortsetzer  und  Vollender  der  Philosophie  des 
Absolute.  Der  einstmalige  Freund  gait  ihm 
femerhin  als  ein  reines  Exemplar  ftusser- 
lichernndinnerlicherProsa.  DadasMtlnchener 
Klima  auf  SchelUng'sGesundheit  nicht  gflnstig 
wirkte,  so  gestattete  ihm  die  bayerische  Re- 
gierang  bereitwillig  die  Uebersiedlung  als 
Professor  nach  Erlangen,  wo  er  1820—27 
lebte,  auch  einige  Male  Vorlesungen  hielt, 
seit  1823  aber  von  alien  amtlichen  Ver- 
pflichtungen  firei  war.  Seine  schriftstellerische 
Thfttigkeit  hatte  fast  ganz  anfgehdrt  Seit 
dem  Jahr  1812  trag  er  sich  zwar  mit  dem 
Plane,  seinen  verftnderten  philosophischen 
Standpnnkt  in  einer  Schrift  unter  dem  Titel 
„Die  Weltalter^  im  Ganzen  auszuftihren  und 
darin  das  Ursystem  der  Menschhcit  nach 
wissensohafOicher  Entwickelnng,  womdglich 
auf  geschichtlichem  Wege  aus  langer  Yer- 
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dunkelung  an's  Licht  zu  Ziehen.    Er  hatte 
aber  nur  ein  kleines  Brucbstlick  seiner  Philo- 
Sophie    der   Mythologie    nnter    dem   Titel 
^.tJeber  die  Gottheiten  von  Samothrake,  eine 
Bdlage  zu  den  Weltaltern"  (1816)  verdflfent- 
Ucht     Im  Jahr   1827  rief  ihn   der  Eonig 
Lndwig  I.  von  Bayern  von  seinem  Erianger 
Rnheposten  als  Professor  der  Philosophie  an 
die  nene  Universitftt  nach  Mttnchen  znrfick^ 
wo  der  Geheimerath  von  Schenk,  als  Chef 
der  Mtinchener  Camarilla,   im   Jahr   1828 
dffentlich  erkl&rte,  dass  die  dortige  Univer- 
sitftt  dazn   bestimmt  sei,  die  Wissenschaft 
wieder  in  den  Dienst  der  Eirche  znrOckzn- 
bringen  nnd  dass  diese  Universitftt  kflnftig 
von  alien  protestantischen  Lehrem  gereinigt 
werden  mtisse.  Nnr  mit  Schelling  nnd  Schubert 
(so  hiess  es,  wie  Anselm  Feuerbach  erzfthlt) 
mache  man  eine  Ansnahme,  weil  beide  zwar 
dem  ftussem  Bekenntnisse  nach  Protestanten, 
doch  ihier  Gesinnnng  nnd  dem  Geist  ihrer 
Lehre  nach  mit  den  Rechtgl&abigen  auf  den 
gleichen  Zweok  hinaibeiteten.  Schelling  hatte 
in   MUnchen    znnflchst   mythologische   Vor- 
lesnngen  gehalten,  deren  Erscheinen  imDmck 
der  Leipziger  Messkatalog  ftlr  1830  ange- 
kflndigt  hatte.    Sie  waren  in  der  That  bis 
znm  16.  Bogen  gedmckt,  als  Schelling  vom 
Verleger  das  Manuscript  zurtlckverlang^  nnd 
die  gedrackten  Bogen  vemichten  liess.    Ein 
Exemplar,  das  sich  erhalten  hat,  ist  bei  Ver- 
steigerung   der   Lachmann'schen  Bibliothek 
in  Halle   in  den  Besitz  von  Professor  Erd- 
mann  in  Berlin  gekommen.     Nach  Hegel's 
Tode  brack  Schelling  sein  bis  dahin  tiber 
philosophische   Dinee   eingehaltenes   litera- 
risches  Schweigen  anrch  eine  Vorrede,  die 
er  zn  seines  Schtilers  H.  Beckers'  Ueber- 
setznng  von  „  Victor  Cousin  fiber  franzd- 
sische  und  deutsche  Philosophic''  dmcken 
liess.    In  die  ErOrtemngen  tlber  die  Eigen- 
thllmlichkeit  der  Philosophie  Cousin's  wird 
hier  von  Schelling  ein  Manifest  gegen  die 
Philosophie  des  ^SpAtergekommenen^  (Hegel) 
eingeflochten,  welches  neben  dem,  was  er 
noch  durch  ihn  selbst  zn  Leistendes  in  Aus- 
sicht  stellt,  den  eigentlichen  Eem  der  Vor- 
rede  bildet    Trotz  mancher  treffender  Be- 
merkungen  zur  Eritik  der  Hegerschen  Philo- 
Sophie  wird  jedoch  der  positiv  gewordene 
Urheber   des   Identitfttssystems   weder   den 
Leistungen  Hegel's  gerecht,  noch  ist  er  im 
Stande,  dessen  Philosophie  zn  widerlegen 
Oder    zu    beseitigen.     Diese    (Hegel'sche) 
Episode  in  der  Geschichte  der  neuen  Philo- 
sophie (so  ftussert  sich  Schelling) .  wenn  sie 
nicht  gedient  hat,  sie  welter  zu  fnhren,  hat 
wenigflStens  gedient,  aufs  Neue  zu  zeigen, 
dass  es  unmOglich  ist,  mit  dem  rein  Rationalen 
an  die  WirkUchkeit  heranzukommen.    Aber 
gleich  wie  alle  jene  Formen,  die  man  als 
apriorische  bezeichnet  hat,  eigentlich  nur  das 
I4egative  aller  E^kenntnlss ,  d.  h.  dasjenige, 
ohne  welches  keine  mdglich  ist,  nioht  aber 


das  Positive,  d.  h.  das,  wodurch  sie  entsteht; 
in  sich  schliessen;  so  kann  man  hi  jenem 
absoluten  Prius,  welches  nur  das  Seiende 
selbst  sein  kann,  ebenfalls  nur  das  negativ 
Allgemeine,  d.  h.  dasjenige  erkennen,  ohne 
welches  Nichts  ist,  aber  nicht  das,  wodurch 
irgend  etwas  ist  Verlangt  man  nun  aber 
das  Letzte,  d.  h.  verlangt  man  die  positive 
Ursache  von  Allem  und  daher  auch  positive 
Wissenschaft,  so  ist  leicht  einzusehen,  dass 
man  zu  dem  positiven  Anfange,  der  aber  den 
negativen  in  sich  trftgt,  weder  auf  dem  Wege 
des  Empirismus  allein,  noch  auf  dem  des 
Rationalismus.  der  tiber  die  blosse  Denk- 
nothwendiffkeit  nicht  hinauskann,  zu  gelangen 
vermag.  In  diesem  Sinne  also  steht  der 
Philosophie  noch  eine  ^osse,  aber  in  der 
Hauptsache  letzte  Verftndenmg  bevor,  welche 
einerseits  die  positive  Erklftrun^  der  Wirk- 
Uchkeit gew&hren  wird,  ohne  dass  andrer- 
seits  der  Vemunft  das  grosse  Recht  ent- 
zogen  wird,  im  Besitze  des  absoluten  Prins, 
selbst  des  der  Gottheit,  zu  sein.  Hieibei 
wird  Empirismus  nicht  als  Sensnalismus, 
d.  h.  nicht  als  ein  alles  Allgemeine  und  Noth- 
wendige  in  der  menschUchen  Erkenntniss 
Iftugnendes  System,  sondem  In  jenem  hdhem 
Sinne  genommen,  in  welchem  man  sagen 
kann,  dass  der  wahre  Gott  nicht  bios  das 
allgemeine  Wesen,  sondem  selbst  zugleich 
ein  besonderes  und  empirisches  ist. 

Im  Jahr  1836  stand  die  ^  Philosophie  der 
Mythologies  unter  Schelling's  Namen  im 
Messkatalog  als  Schrift,  die  herauskommen 
sollte;  aber  sie  kam  nicht  Im  Jahr  1840 
wurde  dem  Geheimerath  von  Schelling  der 
Vortrag  flber  die  Philosophie  der  Often- 
barung  untersagt,  da  das  Ministerium  Abel 
nur  katholischen  Priestem  religionsphilo- 
sophischeVorlesungengestattenwcHlte.  Hatte 
sidi  in  Berlin  allm&lig  gegen  das  Ende  der 
dreissiger  Jahre  ein  Umschwung  der  Stimmniig 
gegen  die  Hegel'sche  Philosophie  vorbereit^ 
una  der  damalige  preussische  Kranprina 
Iftn^st  den  Wunsch  gehegt,  den  MUnchener 
Philosophen  der  Romantik  nach  Berlin  zn 
Ziehen,  so  glaubte  Friedrich  Wilhelm  IV. 
nach  seiner  Thronbesteigung(1840)  in  Schelling 
den  Mann  zu  linden,  dessen  Pteussen  be- 
ddrfe,  um  die  ,,Drachensaat  des  Hegel'schen 
Pantheismns,  der  flachen  Vielwisserei  nnd 
der  gesetzlosen  Aufldsnng  hftuslicher  Zaclit 
zu  bekftmpfen  und  eine  wissenschafttiehe 
Wiedergeburt  der  Nation  herbdsufiUiren**. 
Um  eine  Probe  in  Berlin  zu  machen^  erfalelt 
Schelling  im  Herbst  1841  einen  einjAhrijgnen 
Urlaub  in  Mttnchen.  Seine  Berliner  Antritte- 
vorlesung  wurde  als  eine  22  Seiten  staike 
Flugschrift  (1841)  ^zur  Bemhigung  seiner 
ZuhOrer''  gedruckt  und  von  einem  der  er- 
bittersten  Gegner  Schelling's  mit  den  Worten 
charakterisirt:  „Schelling8  Antrittsrede  in 
Berlin  wurde  in  Deutschland  so  begierig  ge- 
lesen,  wie  eine  Thronrede,  und  die  AehB- 
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lichkdt  war  gross  genng:  der  Redner  spraoh 
mit  vieler  Wtlrde  von  sioh  selbst,  maohte 
grosseYersprechiingeii  and  nmging  die  Fragen, 
die  ihn  in  Verlegenheit  bringen  konnten!'' 
Er  erklftrte  darin,  die  Einndiing  seiner 
Jngendy  das  Identitfttssystem,  das  durch 
Hegel  nnr  anf  eine  abstracte  logische  Formel 
gebracht  worden  sei,^  nicht  anfgeben.  wohl 
aber  als  negative  Philosophie  durch  die  po- 
sitive Philosophie'ergfinzen  zu  wollen,  welche 
fiber  die  blosse  Yemnnftwissenschaft  durch 
Aufoahme  einer  hdhem  Erfahmngsphilosophie 
hinausgehe.  So  muss  ich  (8^;te  er)  der 
Philosophie  eine  Burg  bauen,  in  der  sie 
fortan  sicher  wohnen  kann!  Mit  dem  Beginn 
des  Wintersemesters  1842  trat  der  Philosoph 
der  Bomantik  als  wirklicher  geheimer  Ober- 
regierangsrath  mit  4000  Thalern  Gehalt  in 
die  Reihe  der  Unviversit&tsprofessoren  und 
Akademiker  ein,  ohne  feste  Yerbindlichkeiten 
eingehen  zu  mfissen.  Die  nAchsten  JsJ^e 
brachten  eine  Menge  von  Oppositions-  und 
Widerlegungsschriften  der  neuesten  Philo- 
sophic Schelling's  wie  sie  aus  dem  HOrsaale 
bcKannt  wurde,  zum  Vorschein.  Der  theo- 
logische  Privatdocent  Bruno  Bauer  in  Bonn 
liess  sich  anonym  mit  einer  ironischen  Schrift 
vemehmen,  die  den  Titel  ftlhrte:  ,,Schelling, 
der  Philosoph  in  Ohristo  oder  die  Verklfirung 
der  Weltweisheit  zur  Gottesweisheit'^  Wer 
hfttte  nach  menschlicher  Einsicht  (so  heisst 
es  darin)  jenuds  voraussagen  kdnnen,  dass 
der  Mann^  der  um  den  Anfang  des  Jahr- 
hunderts  mit  seinem  damaligen  f^eunde,  dem 
berfichtigten  Hegel  ^  den  Grund  zu  jener 
schndden  Weltweisheit  le^e,  die  jetzt  nicht 
mehr  im  Finstem  schleieht,  sonaem  deren 
Pfeile  am  Mittag  verderben ,  dass  dieser 
Mann  dermaleinst  noch  sein  Ereuz  auf  sich 
nehmen  und  Christonaohfolgen  werde?  Und 
doch  ist  es  so  gekommen:  Gott  hat  ihn  zu 
seinem  Streiter  gegen  den  Unglauben  und  die 
Gottlosen  gemacht  Der  Herr  hat  gerade 
Schelling  auserkoren,  weil  dieser  mit  der 
Weisheit  dieser  Welt  vertraut,  am  Besten 
geeignet  war,  die  stolzen  hochmUthigen 
Philosophen  zu  widerlegen;  er  hat  ihnen 
durch  Schelling  gezeigt,  wie  schwach  und 
nichtig  die  menschliche  Vemunft  sei. 

Noch  bis  zum  Jahr  1846,  seinem  ein  und 
siebenzigsten  Lebensjahre,  hielt  Schelling 
Vorlesungen*  Er  bezeichnete  diese  letzte 
Gestalt  seines  Philosophirens  selber  als 
,. positive  Philosophic''  oder  als  ,,Philosophie 
aer  Mythologie  und  Offenbarung.''  Seine 
Berliner  Vorlesungen  aus  dem  Wintersemester 
1841—42  Bind  ohne  Wissen  und  Willen 
Schelling's  durch  seinen  schw&bischen  Lands- 
mann  und  ehemaligen  Freund  und  OoUegen 
Paulus,  der  damals  Professor  der  Theologie 
in  Heidelberg  war,  unter  dem  Titel  „aie 
endlich  offenbar  gewordene  pomtive  Philo- 
sophic der  Offenbarung''  (Entstehungsge- 
sohichte,  wdrtlioher  Tez^  Beurtheilung  und 


Berichtigung  der  Schelling'schen  Entwicke- 
lungen  fiber  Philosophie  fiberhaupt,  Mytho- 
logie  und   Offenbarung    des   dogmatischen 
Christenthums)  1843  herausgegeben  worden, 
nachdem  schon  vorher  J.  Frauenst&dt  eine 
Darstellung  und  Eritik  der  Hauptpunkte  der 
Schelling'schen  Vorlesungen  in  Berlin  (1842) 
ver(^ffentlicht  hatte.    Schelling  stellte  gegen 
Paulus  bei  Gericht  ELlage  wegen  Nachdruck 
an,  weil  (wie  er  sich  brieflich  Husserte)  ich 
weiss,  dass  gegen  die  vollkommene  Ehr-  und 
Schamlosigkeit   des  verhflrteten  82jmirigen 
Sflnders  durch  kein  Mittel  etwas  zu  gewinnen 
ist,  als  durch  pecuni&ren  Yerlusi    Das  Blatt 
drehte  sich  jedoch  imi,  der  Yerlust  war  auf 
Schelling's  Seite;  er  verier  den  Process  und 
wurde  in  die  Kosten  verurtheilt    Seitdem 
hflUte    er   sich  in   Uterarisches  Schweigen 
und  liess  den  Sturm  der  Polenuk  der  Hegel'- 
schen  Schule  stumm  fiber  sich  ergehen.  Nur 
in   einem   Yorworte    zu    den   „Nachge- 
lassenen    Schriften    von    Heinrich 
Steffens''  (1846),  welcher  im  Jahr  1845 
zu  Berlin  gestorben  war,  erinnert  er  sich 
des  „bedeutenden  Rucks^',  den  die  Philo- 
sophie vor  50  Jahren  durch  Schelling  ge- 
than  habe  und  konmit  dann  wiederum  auf 
das,  was  noch  durch  ihn  ffir  dieselbe  zu 
thun  sei,  um  fiber  die  bios  negative  Philo- 
sophic oder  eine  blosse  Prinzipienlehre  hin- 
aus  zur  positiven  Philosophie  fortzuschreiten. 
Dagegen  las  Schelling  in  der  Akademie  der 
Wissenschaften  viele  Abhandlungen,  welche 
sitmmtlich  (wie  sich  aus  der  Yer5ffentlichung 
seines  Nachlasses  herausstellte)  Bruchstflcke 
seiner   Einleitung    in   die   Philosophie   der 
Mythologie  sind.    In  seinen  letzten  Lebens- 
jahren  luim  er  allm&lig  zu  der  Ueberzeugung, 
die  er  in  seinen  Briefen  aussprach,  dass  diese 
Welt  nur  eine  Gestalt  sei,  die  da  vergeht, 
und  dass  die  wahre  Welt  diejenige  sei,  die 
uns  bevorsteht  und  in  der  kein  Tod  und 
keine  Trennung  sein  wird  und  gegen  deren 
innere  und  wirkliche  Dauer  die  flfichtige 
Dauer  des  gegenwftrtigen  Zustandes  nur  als 
ein  AugenbUck  zu  be^achten  sei.    Im  Bade 
Ragatz  in  der  Schweiz,  wohin  er  im  Sommer 
1854  gereist  war,  ereiite  ihn  am  20.  August 
1854  der  Tod*    Ein  Denkmal,  das  ihm  dort 
der  Kdnig  Max  U.  von  Bayem  setzen  liess, 
schmfickt  sein  Grab.     Durch  zwei   seiner 
Sdhne   wurden   seine    s&mmtlichen   Werke 
(1856—1861)  in  vierzehn  Bttnden  heraus- 
gegeben, woven  die  zehn  ersten  als  erste 
Abtheilung  alles  bereits  von  Schelling  Ge- 
druckte   in   chronologischer  Ordnung,   mit 
Einschaltung  des  in  frfiherer  Zeit  ungeoruckt 
Oebliebenen  an  richtiger  Stelle,  enthalten. 
Unter   diesen    ungedruckten   Arbeiton   aus 
firttherer  Zeit  aind  namentlich  die  nach  dem 
Erscheinen  der  Abhandlung  „  fiber  das  Wesen 
der  menschlichenFreiheit'*  im  Winter  1809  bis 
10  in  Stuttgart  gehaltenen  Privatvorlesungen 
Qm  7.  Bande),  sowie  die  Mfinchener  Vor- 
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lesungen  JLxa  Geschichie  der  nenern  Philo- 
sophies' (im  10.  Bande)  hervorzuheben.  In 
der  zweiten  Abtheilong  (Band  11—14)  finden 
sich  nach  Schelling's  eigner  Bestimmnng  die 
Einleitnng  in  die  Mythologie,  die  Philosophie 
der  Mythologie  nnd  die  Philosophie  der 
Offenbarnng.  Diese  B&nde  enthalten  die  in 
der  Hanptsache  bereits  von  Paulas  richtig 
bekannt  gemachte  letzte  Form  der  Schelling'- 
schen  Pmlosophie,  welche  eine  Spnr  in  der 
Qeschichte  ziuUcKgelassen  hat.  &  nnter- 
scheidet  zwei  Theile  des  philosophischen 
Systems:  die  rein  aprioristische  Vernanft- 
wissenschaft  oder  die  negative  Philosophie, 
die  es  nur  znr  Erkenntniss  des  Was  der 
Dinge  bringe,  und  ihr  gegentlber  die  positive 
Philosophie  als  diejenige,  welohe  auf  dem 
Wegeeines  metaphysischen  Empirismns  dnrch 
freies  Denken  das  Dass  der  Dinge  oder  das 
Wirkliche  erkenne.  Den  Nachweiss,  wie 
sich  die  n^ative  nnd  positive  Philosophie 
zn  einem  systematischen  Ganzen  zusammen- 
schliessen  nnd  erg&nzen,  ist  Schellingschnl- 
dig  geblieben.  Sie  fallen  ais  zwei  Hftlften 
des  Systems  anseinander.  Ueberdies  brachte 
dieses  nenschelling^sche  System  die  Philo- 
sophie anf  die  Gestalt  znrtlck,  die  sie  im 
Mittelalter  hatte^  es  ist  wesentlich  Heligions- 
philosophie  nnd  fehlen  die  NatarphUosophie 
nnd  die  Ethik.  Die  Gmndgedanken  dieser 
nenschelling'schen  Lehre  sind  diese. 

Die  Vernnnftwissenschaft  constmirt  das 
Seiende  a  priori]  die  Controle  aber,  dass 
das  a  priori  Gerandene  nicht  eine  Chimftre 
sei,  ist  die  Erfahmng.  Darflber  jedoch,  dass 
Gott  existire,  kann  die  Vemnnft  nicht  an 
die  Erfahmng  verweisen.  Wie  kommt  nun 
die  Yemnnftwissenschaft  zn  diesem  Pnnkt? 
Der  nnmittelbare  nnd  eingeborne  Inhalt  der 
Vemnnft  ist  die  nnendliche  Potenz  des  Seins 
oder  das  nnendliche  SeinkOnnen,  welches 
nicht  etwa  bios  die  Ffthigkeit  zn  existiren 
isL  sondem  das  nnmittelbare  Prins  des  Seins 
selbst  Das  fiber  sich  selbst  hinansgehende 
Seinkdnnen  geht  eben  damit  anch  fiber  die 
Vemnnft  hinans,  sie  hat  aber  damit  nnr  den 
Schein  des  Seini^  das  bios  Mdgliche,  nnd  ist 
noch  nicht  das  Seiende  selbst.  Sie  kann 
dieses  nicht  anders  erlangen,  als  nnr  dnrch 
successive  Ansschliessnng  des  Andern,  was 
nicht  das  Seiende  selbst  ist  Sache  der  jpo- 
sitiven  Philosophie  ist  es,  dieses  im  Gedanken 
erfasste  Seiende,  die  Idee  des  Seienden,  nun 
auch  in  seiner  Reinheit  als  fiber  dem  bios 
wesenhaften  oder  znfUligen  Sein  existirend 
zn  erkennen.  Die  positive  Philosophie  geht 
von  dem  schlechterdings  transscendentalen 
Sein  aus,  welches  seinen  Uebergang  in  das 
Sein  in  Folge  einer  freien  That  voUbringt 
Sie  geht  also  der  Erfahmng  zn  nnd  in  diese 
hinein;  sie  erwftchst  mit  ihr  nnd  beweist, 
dass  das  hinter  oder  vor  ihr  Li^ende  Gott 
oder  das  Ueberseiende  ist,  welches  vor  nnd 
Uber  aller  Erfahmng  lie^  und  fiOr  welches 


es  daher  nnr  ein  Uebergang  dnrch  fireie  That 
giefoi     Und   von    diesem   eben   leitet   die 
positive  Philosophie  das  in  der  Erfahnuig 
Yorkommende  als  das  Wirkliche  ab.    Der 
wahre  Empirismns  beschr&nkt  sich  kdnea- 
wegs   auf  das  Sinnenfilllige   nnd  schiieut 
keineswegs  alle  Erkenntniss  des  Uebersiiin- 
lichen  aus.    Was  nicht  dnrch  reines  Denken 
zn  Stande  zn  brin^en  ist,  wonn  also  Er- 
fahmng znzulassen  ist,  muss  ein  dnrch  freie 
That  Begrflndetes  sein.    Es  siebt  also  einen 
hohem,  anf  das  Uebersinnliche  gerichteteo, 
metaphysischen  nnd  zugleich  mystischen  Em- 
pirismns. In  diesem  oder  der  positiven  Philo- 
sophie  kommt  die  Ofifenbarnng  in   keinem 
andem  Sinne  vor,    ala  anch  die  Nator  nnd 
die  Gesammtgeschichte   der   Menschheit   in 
ihr  vorkommen,  nicht  aber  als  Erkenntniaa- 
quelle.     Als   Philosophie    der   Offenbanuig 
strebt  die  positive  Philosophie   emzofleheai, 
dass    die   Offenbamng    eine    Bealit&t,    ein 
wirklich  Thats&chliches   ist   and   zwar  dn 
solches,   welches  schon  im  Ueberweltlieiien, 
d.  h.  vor  Gmndlegnng  der  Welt  vorhandea 
und  vorbereitet  war.    Die  negative  Philo- 
sophie muss  am  Ende  ihres  Fortganges  die 
von  vomherein  gewoUte  positive  Philoeopbie 
selbst  setzen,  al^  selbst  positiv  werden,  and 
erst  mit  dem  Uebertritt  in  die  poaitiTe  Philo- 
sophic kommen  wir  in  das  Gebiet  der  Bellgion 
und  kdnnen   erst  jetzt  erwarten,  dass  nns 
die  philosophische  Ueligion  oder  rhiloeopiiie 
der  Keligion  als  diejenige  entstehe,  fOr  wdehe 
das  Christenthnm  ebenso  die  Vorstnfe  bUdeti 
wie  die  Mythologie  ftlr  dieses.  In  der  Vonuu- 
setznnff,   dass   das  Heidenthnm    nicht  eine 
menschliche  Erfindung  oder  ZnftUigkat  war, 
stimmt  die  Philosophie  der  Mythologie  mit 
der  Philosophie  der  Offenbamng   flberein. 
Beide  entstenen  nicht  dnrch  Vemnnft,  aon- 
dern  dnrch  einen  realen  Vorgang;  die  Mytiio- 
logic  ist  etwas  Wirkliches,  das  nor  beaiegt 
wird  dnrch  die  wirkliche  That  des  Ghristen- 
thums  b\b  Zurechtstellun^  des  Heidenthnma. 
Die  Realitftt  einer  Befreinng  oder  Erldanng 
steht  in  ganz  gleichem  Verhaltniss  mit  der 
Realit&t  der  Macht  oder  Gewalt,  von  der  aie 
nns  befreit  oder  erldst    Der  vollkommene 
und  absolut  freie,  fiber  iedes  besondere  Sein 
hinansgehende  nnd  an  keines  |ebandene,  in 
sich  beschlossene  nnd   vollendete  Geist  iat 
eine  wahre  AUheit,  ftlr  den  es  aber  znnilehgt 
noch  gar  kein  Ansser-ihm  giebt,  indem  er 
noch  ganz  frei  nnd  ledig  von  aller  Beaiehfuig 
nnd  Verbindnng  ist,  nur  aber,  dass  in  ihm 
zugleich  das  Znkflnftige  verborgen  iaty   dju, 
was  sein  wird.    Nichts  verhindert  aber,  dass 
nach  der  Hand  sich  ihm  an  seinem  ^gnen 
Sein  die  Mdgiichkeit  eines  andem,  also  nidit 
ewigen  Seins  darstelle,  welches  anaonehmoi 
oder  nicht  anzunehmen  er  in  vdlliger  Frelheit 
ist   Weil  Gott  seiner  Nator  nach  daa  Anaieh- 
seiende  ist,   so  kann  dieses  anch  ftlr   den 
blossen  Willen  Gottes  ansaer  dch  sein.    AIi 
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dieses  ans  seinem  Ansichsein  heraasgetretene 
Weden  hat  es  jedoch  die  Mdglichkeit,  in  sein 
Ansich  znrflok  tiberwnndeii  za  werden.  Yer- 
hindeit  nan  aber  Nichts,  dass  Gott  duroh 
seinen  blossen  Willen  das  Anssersichseiende 
seiy  so  ist  er  es  doch  nicht,  nm  za  sein, 
Bondem  damit  Erkenntniss  in  Gott  komme, 
als  Gegenstand  seiner  Last.  Das  Motiv  des 
Heransgehens  ist  die  SchOpfang,  deren  Mdg- 
lichkeit  nm  daraof  beraht,  dass  die  drei  Po- 
tenzen  (das  onmittelbare  SeinkOnnen,  das 
in's  Sein  ttbeTgebende  Seinkdnnen  and  das 
Ewischen  beiden  als  Geist  firei  Schwebende\ 
obwohl  sich  gegenseitig  aasschliessend,  doch 
nicht  wirklich  aaseinander  kQnnen,  dass  also 
ihre  nrsprttngliche  Einheit  eine  anzerreiss- 
bare  ist  Der  Hergang  des  darch  freiwiilig 
gesetzte  Spannong  bewirkten  SchOpfongs- 
prozesses  ist  nan  dieser:  Das  blind  Seiende 
in  Gott  wirkt  bei  seinem  Hervoitreten  aas- 
schliessend  aof  die  zweite  Potenz,  das  bios 
Seiende  der  Gottheit,  welches  dadorch  ge- 
n5thigt  wird,  eln  ftir  sich  Seiendes  za  sein; 
ein  Sein-  and  Wirkenmtlssendes.  Der  von 
ihrem  Sein  aasgeschlossenen  dritten  Potenz 
wlrd  die  Wiederherstellang  in  das  Sein  darch 
die  zweite  Potenz  vermittolt;  welche  Jenes 
nicht  Seinsollende  wieder  zam  Sitz  and  Thron 
des  HOchsten  macht,  welches  eigentlich  sein 
sollte,  n&mlich  des  Geistes.  Die  drei  Po- 
tenzen  sind  weltbildende  Mflchte,  ans  deren 
Zasammenwirken  die  ideale  Welt  in  Gott 
gebildet  wird.  Das  Zlel  des  ganzen  Pro- 
zesses  ist  der  ideale  Mensch.  uidem  dieser 
frei  ist  von  den  drei  Ursachen  in  ihrer 
Differenz  and  insofern  als  Herr  Uber  sie 
gestellt,  kann  er  sich  gegen  den  SchOpfer 
oder  gegen  die  Potenzen  wenden.  Da  er 
sich  aber  ebenso  Herr  der  Potenzen  glaabt, 
wie  es  Gott  in  der  Einheit  war,  so  wendet 
er  sich  gegen  diese,  am  selbst  als  Gott 
za  sein  ana  ebenso,  wie  Gott,  die  Potenzen 
in  Spannnng  za  setzen,  was  ihm  nicht  ge- 
geben  ist.  Er  f^llt  also  nnter  das  ftassere 
Regiment  der  Potenzen,  die  sich  nan  selber 
des  Urmenschen  and  seines  Bewasstseins 
bemftchtigen.  Da  sich  der  Mensch  hierdnrch 
als  isolirtes  Mediom  zwischen  die  Natar  and 
das  gdttliche  Leben  stellte,  so  ist  der  Natar 
die  Erhebang  in  das  g5ttliche  Leben  an- 
mdglich  gemacht  and  sie  konnte  doch  nicht 
in  Nichts  zarfickgehen;  so  war  sie  gendthigt, 
sich  als  eigne  von  Gott  getrennte  Welt  za 
constitairen.  Die  arsprOnglich  bios  beziehangs- 
weise  anssergdttlichen  Potenzen  werden  jetzt 
als  wirklich  aossergQttliche  Mftchte  gesetzt, 
welche  nan  die  Ursachen  des  im  Bewosst- 
sein  vor  sich  gehenden  mythologischen  Pro- 
zesses  sind.  Dieser  aber  ist  insofern,  als 
darch  denselben  zagleich  das  Gott  setzende 
Prinzip  des  Urbewa^tseins  hergestellt  werden 
BoU,  zagleich  ein  theogonischer  rrozess,  darch 
den  Gott  im  Bewasstsein  erzeagt  wird.  So 
wirkt  seit  der  Schdpftmg  der  Sohn  in  der 
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Welt.  Wfthrend  der  Zeit  des  Heidenthuins 
dauert  sein  Leiden;  seit  der  Zeit  des  Christen- 
thams  ist  er  wieder  zam  Herrn  der  Zeit  ge- 
worden.  Die  letzte  Krisis  des  mythologischen 
Bewasstseins  waren  die  Mysterien,  welche 
die  esoterische  Geschlchte  der  Mythologie 
darstellen  and  den  mythologischen  Prozess 
erst  wahrhaft  beendigen.  Hinge  der  Mensch 
im  Allgemeinen  mit  Gott  nicht  noch  aaf 
andere  Weise.  als  darch  das  Verhftltniss 
des  reinen  Erkennens  zasammen,  so  w&re 
das  besondere  reelle  Verh^ltnlss  in  der  Offen- 
barang  anbegreiflich.  Ganz  allein  die  Person 
Christi  ist  der  Inhalt  des  Christenthams.  Die 
selbstftndi^e  and  vom  Vater  ab^eschnittene, 
aassergdttliche  Existenz.  in  welcher  sich  die 
vermittelnde  Potenz  benndet.  indem  sie  als 
Christos  erscheint,  machte  inn  zam  wahren 
Vermittler.  Dieser  vom  Vater  anabhftngigen 
Existenz  entschUgt  er  sich  darch  die  Mensch- 
werdnng.  Damit  kam  die  Zeit  fflr  jenes 
grosse  Opfer,  in  welchem  die  vermittelnde 
Potenz  mit  dem  Sein,  das  sie  sich  anter- 
worfen  hat,  in  einer  and  derselben  That 
zagleich  ihr  eignes  aasserg5ttliches  Sein  aaf- 
hebt  and  so  die  bleibende  Yersdhnong  stiftend, 
Alles  za  Gott  zarttckflihrt  In  jenem  grossen, 
ein  fUr  alle  Male  vollbrachten  and  ewig 
gtiltigen  Opfer  wnrde  erst  alle  Spannnng 
gel5st  and  selbst  in  ilirem  Grande  aafee- 
hoben,  well  derjenige,  welcher  dieses  Opfer 
brachte,  sein  aussergOttliches  Sein  Gott  anter- 
wirft  and  im  Tode  dasselbe  als  kosmische 
Potenz  anfhebt  Indem  sich  Christos  zam 
Btirgen  ffir  das  Menschen^eschlecht  machte, 
erhmgte  er  dessen  Erhaltang,  and  indem 
er  sich  fttr  die  Erhaltang  der  Menschheit 
verbtlrgte,  hat  er  zagleich  aach  alle  Sflnde 
derselben  aaf  sich  genommen.  In  diesem  Opfer, 
das  ein  Wander  der  gdttlichen  Gesinnung 
ist,  dnrchbricht  das  Gdttliche  das  Natilrliche, 
and  mit  diesem  hdchsten  Acte  der  Offen- 
barang  ist  darch  die  Aasgiessang  des  heiligen 
Geistes  die  Spannnng  ganz  and  ein  filr  alle 
Male  aafgehoben.  Nun  erst  kann  die  Religion 
des  Geistes  and  der  Freiheit  anfangen;  nun 
erst  ist  der  grosse  Pan,  das  blinde  kosmische 
Prinzip,  vdllig  gestorben.  Das  nach  dem 
Tode  uliristi  nur  erst  bios  innerlich  daseiende 
Reich  Gottes  sollte  jedoch  auch  ftusserUch 
da  sein  and  musste  also  auf  s  Neue  in  die 
Wirkungssph&re  des  innerlich  besiegten,  aber 
eben  darum  in's  Aeussere  geworfenen  Geistes 
gerathen,  welcher  dem  Ohristenthume  offen 
and  verlarvt  entgegentrat  In  der  geschicht- 
lichen  Eirche  muss  eine  Folge  der  Zeiten 
sein :  auf  den  Felsen  Petri  war  sie  gegrtlndet, 
duroh  Paulas  wird  der  Bau  weitergeftlhrt, 
durch  Johannes  wieder  vollendet  werden, 
and  in  Deutschland  werden  sich  die  Schick- 
sale  des  Christenthums  entscheiden. 

G.  L.  Plltiy  Au8  Schelling's  Leben.    In  Briefen 

(3  BSnde)  1869  und  1870. 
K.  Rttankranz,  Schelllng's  Yorlesiingen.    1843, 
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Mifnei,  Notice  historiqae  but  la  vie  et  les 
travaox  de  Mr.  de  Schelliiig,     1869. 

L.  Noacky  Schelling  and  die  Philosophie  der 
Romantik.  Ein  Beitrag  znr  Caltorgescluchte 
des  deatschen  Geistes  (zwei  B&nde)  1869. 

K.  Fischer,  F.  W.  Schelling.  (6.  Band  der  6e- 
Bchiclite  der  neaem  Philosophie)  zwei  Theile 
(1872  und  78). 

Die  Naturphilosophie  Schelling's 
hatte  alsbald  na<m  der  Verdffenfliclmiig  der 
daiaaf  beztlglichen  Schriften  seben  hendgen 
Oegnem  auch  eifrige  Anhftnger  gefnndeiiy 
welche  dch  deren  Prinzipien  und  Methode 
aneigneten  und  im  empiriscben  Detail  der 
KatuTwissenschafteii  und  Medicin  zu  ver- 
aibeiten  sucbten.  Die  berflhintesteii  Namen 
von  NatnrpbiloBopben,  die  dmcb  S(dielling 
angeregt  i?areii.  Bind:  Troxler,  Oken. 
GdrreSy  Sterfens.  Schubert  una 
Scbelver.  Aof  dem  Standpnnkt  des 
Scbelling'scbenldentit&tssystemsbewegten 
sieb  nnter  Andern  Scbad,  Ast.  Klein^ 
Blasche,  Daumer,  J.  J.  Wagneii 
MolitoT,  WindiBcbmann.  Der  neu- 
scbelling'scben  Lebre  waren  zngeneigt: 
Beckers,  Deutinger,  Scbaden,  WiUu 
Rosenkrantz  (inMtt]icben),K.PlL  Fiscber, 
J«  Sengler  u.  A. 

Sehelver,  Franz  Josepb,  war  1778 
zu  Osnabrflck  geboren,  nacb  vollendeten 
mediciniscben  Studien  1802  Privatdocent  in 
Halle,  1803  ausserordentiiicber  Professor  der 
Pbilosopbie  in  Jena  geworden  und  lebte 
seit  1807  als  ordentlicber  Professor  der 
Medicin  in  Heidelberg ,  wo  er  1832  starb. 
Von  seinen  naturwissenscbaftlicben  und  me- 
diciniscben Arbeiten  abgeseben,  bat  er  sidbi 
in  seinen  das  pbilosopbiscbe  Qebiet  berflbren- 
den  Schriften  als  einen  der  selbst&ndisem 
Anbiinger  der  Scbelling'scben  NaturpbUo- 
sopbie  gezeigt  Von  seiner  ,,Elementar- 
lebre  der  organiscben  Natur''  eiscbien  1800 
ein  erster  und  einzig  gebliebener  Buid, 
welcber  die  ,,Organonomie'^  entbielt  In 
Jena  gab  er  1803  eine  ebenfalls  nicbt  weiter 
fortgesetzte  ^^Zeitscbrift  fUr  organiscbe  Pby- 
sik'^  beraus  und  in  Heidelberg  eiae  n^^o* 
sopbie  der  Medicin'^  (1809)*  In  seinen  beiden 
kleinen  Schriften  ,|Von  den  Gebeimnissen 
des  Lebens'^  (1814)  und  ,|Von  den  sieben 
Formen  des  Lebens^'  (1817)  zeigt  er  ein  be- 
sonderes  Gescbick,  den  Reicbtiium  der  deut- 
scben  Sprache  fOr  den  Ausdruck   solcdier 

Sbilosopbiscben  Anscbauungen  und  Gedanken, 
ie  man  bislang  nur  in  fremdltodischen  Ge- 
wande  darzustellen  gewobnt  war,  mit  so 

fltlcklicben  Erfolge  auszubeuten,  dass  sicb 
as  Studium  dieser  Arbeiten  ftlr  diejenigeuy 
die  sicb  eines  pbilosophiscben  Gediuoiken- 
ausdmcks  in  reinem  Deutscb  befleissigen 
wollen,  nocb  beute  empfieblt. 

8eheiiit6b  benFalaq6ra(Falakeira) 
war  un  dritten  Jabrzebnt  des  oreizebnten 
Jabrbunderts  (um  1225)  in  Spanien  geboren 


und  bat  sieb  bauptsicbUcb  dueb  einen  in 
bebrftiscker  Spraebe  Teifassten  Anmg  smb 
Ibn  Gabirols  arabiscb  gescbriebenem  WeEkc^ 
das  die  Scbolastiker  unter  dem  Titel  j,Fmu 
vitae^^  kannten,  bekannt  gemacht  Anasa- 
dem  sind  von  ibm   gedmckt  worden: 


Commentar   zum   ^.Mdreh   nebOichim*^   des 
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Moses  Maimonidesy  eine  Abbandlung  ^^Batem 
des  Knmmers'^  nu  ein  Gespricb  EwiaeheB 
einem  Tbeologen  und  einen  PhiloaopheB  fiber 
die  Uebereinstimmung  dar  Religion  mid 
Pbilosopbie.  Andere  die  Pbilosopbie,  aaaieiit- 
lich  die  Psycbdogie  und  Etbik  bertlkieade 
Arbeiten  von  ibm  sind  nni  haatoahiifttidi 
Yorbanden. 

Scherb,  Pbilipp,  aas  BiAofaoCBBdl  in 
der  Scbweiz  Cfebflitifi;,  war  1605  als  Fko- 
fessor  der  Medicin,  Losik  und  Meti^kyA 
m  Altorf  gestorben.  In  der  PbiloMphie 
Bcbloss  er  sidi  vorzugsweiae  an  die  italie- 
niscben  Peripatetiker.  im  Gegensatn  n  dea 
Anb&ngem  Melancbtncm's  an  and  teal  in 
seiner  Abbandlung  ,,/Vo  phUo$aphia  peri- 
patetica  adverms  Raimi$tas**  als  G^^ier  der 
Ramisten  auf .  Ein  unvoUendeter  Coauneato 
zur  aristotdiscben  Politik  exscilen  naek 
seinem  Tode  unter  dem  Tilel  ^Discurmf 
poUtici''  (1610). 

SeUUer,  Friedrieb,  der  daatBcbe 
Sopbokles  (1759  —  1805)  batte  m  aciaer 
Bifdnngsseit  seine  pbiloBopbiaefaen  Anachaa- 
ungen  durcb  das  Studium  der  engUaehea 
Moralisten,  Lessing's  und  Garve'a,  sewie 
Rousseau's,  zuletat  aucb  ans  Kaatfs 
Schriften.  insbesondere  der  „Kritik  der  Cr- 
tbeilskrart^'  gewonnen.  In  den  nflbBo- 
sopbiscben  Bnefen  zwiscben  Julius  [Seniliei] 
und  Rapbael<<  (1786)  kimpfen  paptheiatjarii- 
tiieosopbiscbe  Anscbauungen  mit  skeptneben 
GedanKen.  Die  Frtlcbte  seines  dnreb  das 
Studium  Kant's  anger^gten  pbiloeophiaebea 
Nacbdenkens  sind  in  Scbillexa 


Abhandlnnffen  niedergelegt,  welche  tOx  die 
neuere  Au^ildnng  der  Aesthetik  ala  WiaaeB> 
schaft  Yon  besonderer  Wiobtigkeit  gewotdea 
sind.    Abgeseben  von  den  Aufailaen  „UdMt 
den  Grund  unsers  Vergnflgeos  an  ttagiadicn 
Gegenstftnden'^  (1792)und  „neberdietngi0<te 
Kunst'^  (1792)  sind  besonders  folgende  ber- 
Yorzubeben.     In   der  Abbandlung  y,Ueber 
Anmutb  und  Wfirde''  (1793)  wird  die  KaAt'- 
sdie  Bestimmung  dieser  Begriffe  waiter  aqs- 
gefdbrt.     Scbdnheit  (sagt  ScbiUer)  iai   die 
Bttrgerin  zweier   Welten,    der  Welt    der 
Sinnlicbkeit  und  der  Vemunft    Aaiaiitt  h^ 
durdi  Vemunft  bestimmte  Sinalichkeiti  Wllide 
ist  Vemunft,  die  sicb  zur  Sinnlicbkeit  herab- 
Iftsst  IndemAu&atzenCebernaiTea^daeB- 
tunentaascbe  Dicbtaog^'  (1796)  eab  S«hllicf 
die  Gmndztige  einer  Po€tik  nacb  den  Pria- 
Blpien  der  Eanf  scben  Krittk  der  IktlMila- 
kraft.  Die  wicbtigste  pbilosopbiscbe  Tirilntaaj 
Scbillen  waren  m  „Briefe  liber  fie  tetbe- 
tisebe  Endebung  des  Menscbengeaebleckts*^ 
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(1796),  worin  er  Uber  den  einseitig  mora- 
lisdien  Standpunkt  Kant's  hinansgeh^  indem 
er  za  zeigen  sacht,  wie  die  ilohte  Sdi((nhdt 
%ur  Sitmohkeit  hinfflhrt  nnd  die  Achte  Sitt- 
lichkdt  znr  Schtoheit  sich  volienden  muss* 
Doch  blieb  ihm  Kant  immer  der  Reiche,  der 
die  Bettler  in  Nahrong  setzt^  der  Kdnig, 
der  den  Kilrmem  za  than  giebt,  and  an 
Goethe  sohreibt  er:  die  I^ndamente  der 
Ejmf  sohen  Philosophie  werden  niemals  zer- 
it5rt  werden;  denn  so  alt  als  das  Menschen- 
gescUeeht  ist  and  so  lange  es  eine  Vemonft 
giebt^  hat  man  jene  stillschweigend  anerkannt 
and  un  Ganzen  danach  gehandeli  Die  An- 
lage  zor  Gottheit  trftgt  der  Mensch  zagleich 
mit  seiner  Persdnliehkeit  in  sich.  Er  soli 
alles  Innere  Terftassem,  znr  Ersoheinong 
bringen  and  alles  Aeossere  formen,  Alles  in 
sich  vertilgen,  was  bios  Welt  ist.  Aos  einem 
Sclaven  der  Natar,  so  lanee  er  sic  bios 
empfindety  wird  der  Mensch  ihr  Gtosetzgeber, 
sobald  er  aie  denkt  Die  ihn  rordem  nor 
als  Macht  beherrschte,  steht  jetzt  als  Object 
via  seinem  Blick  and  masss  seine  Haoht  er- 
fishien.  Sowie  er  anftngt,  seine  Selbstftndig- 
keit  gegen  die  Natar  za  behaapten.  so  be- 
baaptet  er  aach  gegen  die  Natar  als  Macht 
seine  Wllrde  and  mit  edler  Freiheit  richtet 
est  sich  aaf  gegen  seine  Gdtter.  Sie  werfen 
die  Gespensterlarve  ab,  womit  sie  seine  Kind* 
hflit  geingstigt  haben*  and  tlbenaschen  ihn 
mit  semem  eignen  Bilde,  indem  sie  seine  Vor- 
stdlong  werden.  Das  eben  macht  den 
Menschen  zam  Menschen.  dass  er  nicht  stiUe 
steht  bd  dem,  was  die  blosse  Natar  aas  ihm 
machte,  soaaem  die  FiUiigkeit  besitzt.  die 
Bohritte.  die  jene  mit  ihm  anticipirte,  darch 
Vemonn  wieder  rfickwftrts  za  than,  das 
Work  der  Noth  in  ein  Werk  der  rreien 
Wahl  amzoschaffen  and  die  physische  Notti- 
wendigkeit  za  einer  moralischen  za  erheben. 
Der  Wille  ist  der  Qeschlechtscharakter  des 
Menschen  I  and  die  Vemanft  ist  nar  die 
ewige  Regel  desselben.  Vemtlnftig  handelt 
die  ganze  Natar;  sein  Prfirogativ  ist,  dass 
er  mit  Bewasstsein  and  WiJlen  vemtlnftig 
handelt.  Die  Galtor  soil  den  Menschen  Wadg 
machen,  seinen  Willen  za  behaapten.  Kann 
er  den  physiBchen  Kr&ften  keine  verhftltniss- 
mftssige  physische  Kraft  mehr  entg^ensetzen, 
so  bldbt  ihm,  am  keine  Gewalt  za  leiden, 
Niehts  anders  ttbrie,  als  eme  Gewalt,  die  er 
der  That  nach  erleiden  moss,  dem  B^griffe 
naeh  za  yemichten,  d«  L  sich  derselben 
frdwilUg  za  anterwerfen.  Daza  macht  ihn 
die  moralische  Caltar  geschickt;  nar  der 
moialisch  gebildete  Mensch  ist  ganz  frei. 
Entweder  iat  er  der  Natar  als  Macht  tlber- 
legen,  oder  er  ist  einstimnug  mit  derselben. 
Niehts,  was  sie  an  ihm  aasflbt,  ist  Gewalt; 
denn  ene  es  bis  za  ihm  kommt,  ist  es  schon 
seine  eime  Handlang  geworden.  Jeder  ein- 
zelna  Mensch  trAgt  die  Anlage  sad  Be- 
vOmnmag  za  einem  rein  ideallschen  Menschen 


in  sich,  der  Mensch  in  der  Zeit  soil  sich 
zam  Menschen  in  der  Idee  yeredeln.  In  der 
Knnst,  in  der  SchOnheit  hat  er  die  voll- 
stflndige  Anschanang  seiner  Menschheit  Die 
Freaden  der  Sinne  geniessen  wir  als  In- 
diyidaam  and  als  Gattang  zagleich.  Die 
SchQnheit  allein  begltlckt  alle  Welt  and  jedes 
Wesen  verg^  seiner  Schranken,  so  lang  es 
ihren  Zaaber  erf&hrt  Fllr  die  Resaltate  des 
Denkens  giebt  es  keinen  andern  Weg  zam 
Willen  and  in  das  Leben,  als  darcn  die 
selbstthftti^e  Bildangskraft.  Niehts,  als  was 
in  nns  selbst  schon  lebendlge  That  ist,  kann 
es  ansser  ans  werden.  Das  Siegel  der  yoU- 
endeten  Menschheit  wfiie  die  schOne  Seele; 
in  einer  schOnen  Seele  ist  es,  wo  Sinnlich- 
keit  and  Vemanft,  Pflicht  and  Neigang 
harmoniren,  and  Anmath  ist  der  Aas£ack 
ihrer  Erscfaeinang.  Die  sehdne  Seele  hat 
kein  anderes  Verdienst,  als  dass  sie  ist  Sie 
hat  kein  Bedtlrfniss  nach  jenen  Trostgrtlnden, 
die  aos  der  Specnlation  geschOpft  werden 
mtlssen;  sie  hat  Selbstftndigkeit,  Unendlich- 
keit  in  mch.  Nar  wenn  sich  das  Sinnliche 
and  Moralische  im  Menschen  feindlich  ent- 
gegens^eben,  mass  bei  der  reinen  Vemanft 
Hufe  eesocht  weorden.  Die  gesonde,  sehdne 
Natar  braacht  keine  Moral,  kein  Natarrecht, 
keine  politische  Metaphysik,  and  man  darf 
hinzaftogen,  sie  braacht  keine  Gottheit,  keine 
Unstermichkeit,  am  sich  2a  stdtzen  and  zn 
haltem  Und  am  diese  drei  Paakte  dreht 
sieh  zoletzt  alle  Specalation. 

K.  Fischer,  Schiller  als  Philosoph.    1858. 

K.  Tooiaseheck,  Bcbiller  in  seinem  Yerhiiltniss 

car  Wissenschaft.    1868. 
K.  Tweston,  dchiller  in  seinem  VerhUltniss  zor 

Wissenschaft.    (In  der  Zeitschrift:  „Deatscbe 

Jahrbucher",  Bd.  2)  1863. 

Schilling,  Gnstay,  war  1815  inKdthen 

feboren  and  zaerst  im  dortigen  Gymnasiam, 
ann  in  der  Nicolalschale  za  Leipzig  ge- 
bildet,  hatte  daselbst  Anfangs  Medicin  stadirt, 
var  aber  dnrch  die  Herbartianer  Drobisch 
and  Hartenstein  ffir  das  Stadiam  der  Her- 
bart'schen  Philosophie  gewonnen  worden, 
deren  Urheber  er  1837  in  Gdttingen  h6rte. 
Im  Jahr  1840  habilitirte  er  sich  m  Giessen 
als  Priyatdocent,  wnrde  1846  aasserordent- 
licher,  1851  ordentlioher  Professor  and  starb 
1872  in  Giessen.  Im  Jahr  1846  hatte  er  die 
Schrift  yerttfifentlicht  „  Leibniz  als  Denker; 
Aoswahl  seiner  kleinen  Aafsfttze,  zar  fiber- 
sichtlichen  Darstellang  seiner  Philosophie ''; 
daraaf  war  1851  das  „Lehrbach  der  Psycho- 
logies^ gefolgt,  worin  eine  gUtt  and  gefUlig 
geschriebene  and  leicht  yerstftndliche  Dar- 
stellang der  Herbart'schen  Psychologic  ohne 
deren  mathematiflchenApparatgeliefert  wnrde. 
Die  Abhandlang  fiber  »^ie  yerschiedenen 
Gnmdanaichten  yom  dem  Wesen  des  Geistes  '^ 
(1863)  war  eine  Bectoratsrede.  In  dem 
Schriftchen  „Beitrftge  zax  Geschichte  and 
Eritik  des  Materialiamos^'  (1863)  yeisarbettete 
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ei  den  Inhalt  seiner  mehnnaLs  fiber  diesen 
Oegenstand  gehaltenen  dffentlichen  Yor- 
lesnngen,  band  aber  zneleich  mit  A.  Lange, 
dem  Verfasser  der  ^  Gesebichte  des  MateriaUB- 
mils''  an  nnd  mnsste  sich  dessen  herbe  Offent- 
liche  Zarechtweisnng  gefallen  lassen.  Seine 
literarischen  PlSne  einer  knrzgefassten  Ge- 
schichte  der  grieohisch-TOmischen  Philosophie 
nnd  einer  Einieitong  in  die  Philosophie  nnd 
ihre  Geschichte  nahm  er  mit  sich  in's  Grab. 
Sehlegel,  Friedrich,  war  1772  in 
Hannover  geboren  nnd  stndiite,  nachdem  er 
sich  knrze  Zeit  fOr  den  ELanfmannsstand 
ansznbilden  begonnen  hatte,  in  Gdtttngen 
nnd  Leipzig  PMLologie  nnd  privatisirte  Dis 
1796  in  Dresden,  habilitirte  sich  dann  in 
Jena  als  Privatdocent,  von  wo  er  1799  nach 
Berlin  ging.  Hier  verkehrte  er  mit  Fichte 
nnd  Schleiermacher  nnd  lemte  Fran  Dorothea 
Yeit,  eine  Tochter  MosesMendelssohn's  kennen, 
die  er  in  seinem  Roman  ,,Lncinde"  schilderte 
nnd  sp&ter  heirathete.  Im  Jahr  1800  ging 
er  als  Privatdocent  nach  Jena  znrtlck  nnd 
hielt.  philosophische  Vorlesnngen.  Nachdem 
er  1797  ein  Bneh  „Die  Griechen  nnd  ROmer : 
historische  Versnche  fiber  das  Alterthnm'' 
nnd  1788  eine  „  Geschichte  der  Poesie  der 
Griechen  nnd  Rdmer''  verOffentlicht  hatte«  gab 
er  mit  seinem  ftltem  Bmder  August  Wilhelm 
das  ^Athenftnm''  (1798—1800)  in  drei 
Bilnden,  nnd  mit  ebendemselben  y,Charakteri- 
stiken  nnd  Eritiken''  (1801)  in  zwei  Bftnden 
heraus  nnd  1799  den  fragmentarischen 
Roman  ^^Lucinde'^  welcher  eine  Reihe  von 
Reflexionen  nnd  rhantasien  enthielt,  worin 
er  in  den  Verh&ltnissen  des  g«nialen,  eman- 
cipirten  Weibes  nnd  des  genialen  Kflnstlers 
die  Liebe  in  ihrer  voUendeten  Entwickelnng 
alssinnlich-geistige  Geschlechtsllebe  darstellen 
wollte.  Seine  philosophisohen  Anschannngen 
hat  er  haupts&ehlich  in  Form  von  Frag- 
menten  im  „Athen&am''  ausgesproohen. 
Schon  seit  1796  war  er  eifrig  bemfiht,  ein 
philosophisches  System  im  Sinne  des  Idealis- 
mns  auszubilden.  In  der  Kant'schen  Philo- 
sophie sah  er  einen  blossen  Synkretismus 
Locke'schei^  Hnme'scher  nnd  Berkeley'scher 
Lehren,  sodass  von  einer  Uebereinstimmung 
der  Eant'schen  Philosophie  mit  der  ans 
£inem  Gusse  hervorg^angenen  Wissensohafts- 
lehre  Fichte's  keine  Rede  sein  kdnne.  Erst 
diese  gait  ihm  als  wirklicher  Idealismns  nnd 
er  nennt  sie  neben  der  franzOsischen  Re- 
volution und  Goethe's  ,,  Wilhelm  Melster'^ 
eine  der  grdssten  Tendenzen  des  Zeitalters. 
Indessen  genfigte  ihm  der  Fidite'sche  Id^is- 
mns  nicht,  indem  er  die  Trennnng  des 
unbedingten  oder  absolnten  Ich  vom  be- 
dingten  oder  endlichen  Ich  filr  nnphilosophisch 
hielt.  Hatte  schon  Fichte  in  seinem  Systeme 
der  Sittenlehre  gelegentUch  der  Knnst  das 
Privilegium  ertheilt,  die  Kluft  zwischen 
Philosophie  nnd  Leben.  Idealismns  nnd  Rea- 
lismns  dadnrch  auszunlllen,  dass  sie  den 


Standpunkt  des  transsoendentalen  Ich  xiim 
gemeinen  mache  und  an  die  Stelle  dca  atreagen 
Gehorsams  gegen  das  Sittengesetz  den  htttem 
und  anmntmgen  Genuss  setee:  so  hat  dieaen 
hlngeworfenen  Gedanken  Ficnte's  Friedxidi 
Scluegel  anfg^n^^n  nnd  ausgefahrty  indem 
er   den   Ssthetischen  Standpunkt  mit   dem 
philosophisohen  identificirte.    Der  Kflnatler 
ist  ihm  der  wahre  Menseh;  der  Entschhiaiy 
sich  vom  Gemeinen  abzasondem,  maeht  den 
Kflnstler,  den  genialen  Mensehen,  in  weldien 
die  Stimme  der  Gottheit  spricht,  aodaaa  er 
allein  der  wahrhaft  Religiose  und  der  wmhxe 
Geistliche    ist     Jeder    ftchte,     yoUendete 
Menseh  hat  seinen  Genius ,  nnd  die  wahre 
Taeend  ist  Genialitftt,  welche  nioht  an  die 
sittUchen  Bestimmungen  gebunden  iat,  wie 
der  Gemeine,  Platte^  sondem  sich  sur  Frci- 
heit  erhebt,  die  nicht  durch  Gesetie  ale  eia 
Fremdes   oder   Nicht -Ich    besohrinkt   lat 
Weil  das  geniale  Ich  Alios  selbst  setrt,  ateht 
es  fiber  der  Grammatik  der  Tugend  nnd  hat 
gar  Nichts  als  Absolutes  an  respeetiien.  Fflr 
gemeine  Natuxen  giebt  es  Niehts  BJShatBf 
als  die  Arbeit;  bei  dem  Genialen  tritt  an  die 
Stelle  der  Arbeit  der  Genuss.  WiedieGWer 
GriechenlandB  mfissig  gehen,  so  stceben  die 
Dichter,  Weisen  und  Heiligen  danaeh,  dca 
G()ttern   darin    fthnlich    zu   werden.      Dei 
Menschen  Trieb  nach  Rnhe  ist  eine  BelioM 
des  verlomen    gOtdichen  Ebenbildea.     Das 
Recht  des  Mfissigganges  ist  es,  was  Vor- 
nehme  und  Gemeine  unterscheidet,  das  eigeal- 
liche  Prinzip  des  Adels;  das  hOchate  volie 
Leben  ist  das  reine  Vegetiren;  Fleiss  nnd  Axbctt 
sind  die  Todesengel,  die  dem  Mensohen  die 
Rfickkehr  in  das  Paradies  verwehren.    Der 
eigne  Sinn,  die  eigne  Kraft,  der  dgne  Wllie  ist 
das  Ursprfingliche,  dasMenschliche,  dasHeilige 
in  ihm.    Was  sie  Gewissen  nennen,  keaae 
ich  nicht  mehr,  so  brancht  mich  keins  n 
mahnen.    Vorausgesetzt  nuTi  dasa  Allee  an 
sich  gut  und  schOn  ist,  muss  Jeder  leben, 
wie  ihm  zu  Muthe  ist,  und  dichten*  wie  ihm 
die  Gottheit  eingegeben  hat    Das  Leben  dea 
gebildeten  und  sinnigen  Menschen  irt    ein 
stetes  Bilden  nnd  Sinnen  fiber  das  aehOne 
Rftthsel  seiner  Bestinunung.  DieNator  aelbst 
vdll.  dass  jeder  einzelne  in  aieh  vollendet, 
einzig  und  neu  sei,  ein  treues  Abbild  der 
hOchi^n  untheilbaren  Individualitit    LKeaea 
Verhalten    des    genialen   Subjects   ist    d«r 
Standpunkt  der  Ironie,  durch  die  man  aieh 
fiber  Alles  hinw^setzt.    In  ihr  versehwindea 
die  Hftrten  dee  der  ArbdtgewidmetenL«ebenB; 
denn  sich  zur  Lronie  erheben,  heist:    dea 
Grazien  opfem.  Das  Ich  verhftlt  sich  izonlaeli, 
indem  es,  wo  es  irgend  etwaa  eelten  Utet, 
zugleich  darfiber  hmaus  ist,  sodaaa    es  Ihm 
nicnt  Ernst  ist  mit  dieser  Hingahe.      Nnr 
dem  Geistlosen  gilt  etwas  als  Gesetx;   do 
Geistrdche  weiss  Alles  von  ihm  adber  ge- 
setzt  nnd  darum  ist  es,  wean  er  nicht  will 
nieht  gfiltig;  jeder  Zwe^  iat  enffiAk   loid 
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eiteL  Dieses  ironische  Hinwegsetzen  liber 
alles  Oesetzliche  ist  die  eigentliche  Sittlich- 
keity  deren  erste  Regang  damni  Opposition 
gegen  die  positive  Oesetzliehkeit  nnd  con- 
ventionelle  Rechtlichkeit  ist 

Dieser  Standpnnks  der  ,,Ironie'',  wie  er 
am   Reinsten    nnd   YolIstSiidigsten   in    der 
yyLnoinde"  dargestellt  ist,  war  eigentlich  eine 
geistreiche  Parodie  des  Fichte'schen  ,,Ich'^ 
Da  nnn  aber,  wenn  dem  ^enialen  Subject 
Alles  eitel  ist,  auch  das  Icn  selbst  die  Er- 
fahning  seiner  ei^en  Eitelkeit  machen  mnss; 
so  kam  es,  dass  sich  Schlegel  selbst  ironisirte 
nnd  selbst  parodirte  nnd  sp&terhin  in  das 
Gegentheil    nmschlng.     Nacndem    Sclilegel 
1802  seine  Stellnng  in  Jena  anfgegeben  nnd 
mit  seiner  Dorothea  einige  Zeit  in  Dresden 
gelebt  hatte,  wo  er  Vorlesnngen  hielt,  ging 
er  mit  seiner  Gattfn  nach  Paris,  wo  er  eben- 
falls  Vorlesnngen  hielt,  sich  mit  romanischer 
nnd  indischer  liiteratnr  beschftftigte  nnd  eine 
Sammlnng     romantischer    Dichtnngen     des 
Mittelalt^s  (1804)  heransgab.    Schon  in  den 
y.philosophischen  Vorlesnngen  ans 
denJahren  1803 — 6,  welche  ans  SchlegePs 
Nachlasse  von  Windischmann   (1836)    her- 
ansgegeben  wnrden,   tritt  ein   verilnderter 
Standpnnkt    hervor.      Siatt    der    genialen 
Behanptnngen    nnd    des    fragmentarischen 
Philosophirens  zeigt  sich  das  Bedttrfniss  eines 
methodischen  Venahrens.    Von  einer  Logik 
flir  das  genetische  Denken,  dessen  Formen 
zngleich  als  Formen  des  Seins  gelten  soUen, 
also  metaphysische  Bedentung  h&tten,   er- 
wartet  jetzt  Schlegel  das  Heil  der  Philosophic 
und  verlangt,  dass  die  philosophische  Con- 
struction in  Dreieinigkeiten  sichbewegen  solle. 
Zngleich  soUen  Unendliches  nnd  Endliches 
als  Werden  gefasst  und  des  Menschen  Be- 
stimmnng  im  Aufgeben  der  Einzelpersdnlich- 
keit  nnd  in  der  Hingabe  an  das  unendiiche 
Welt-Ich  gefunden  werden.     Nachdem  der 
bekehrte  Philosoph  der  romantischen  Ironie 
in  Kdln  mit  seiner  Dorothea  znm  KatholiciB- 
mus  flbergetreten  war,  ging  er  nach  Wien, 
wo  er  wissenschaftliche  Vortrftge  hielt,  den 
dsterreichischen    Beobachter    redigirte   und 
dnroh  Abfassen  diplomatischer  Schriftotflcke 
das  Vertrauen  der  Kegierung  gewann,  sodass 
er  in  den  Adelstand  erhoben  wnrde,  mehre 
Aemter  am  Hofe  bekleidete  nnd  1815  als 
Legalionsrath  beim  Dentschen  Bund  in  Frank- 
furt a.  M.  thfttig  war.    Seit  1818  hielt  er 
wieder  in  Wien  dffentliche  Vorlesnngen  nnd 
gab  die  im  Jahr  1827  gehaltenen  unter  dem- 
Titel  „  Vorlesnngen  dber  die  Philosophic  des 
Lebens'^  (1828),  diejenigen  aus  dem  Jahre 
1828  unter  dem  Titel  „  Vorlesnngen  fiber 
die  Philosophie  der  Oeschichte^'  (1829)  heraus. 
Im  Jahre  1828  war  er  nach  Dresden  ge- 
reist   und   hatte    daselbst   wissenschaftliche 
Vortrflge  begonnen,  in  deren  Mitte  ihn  im 
Januar   1829   der   Tod    tlberraschte.     Die 
nnvollendet  geschiiebenen  Dresdener  Vor- 


lesnngen erschienen  im  Jahr  1830  unter  dem 
Titel   „ philosophische  Vorlesnngen,    insbe- 
sondere  liber  Philosophie  der  Sprache  nnd 
des  Wortes"  im  Druck.    Wahrend  die  Vor- 
lesnngen ans  den  Jahren  1803 — 6  noch  mehr 
einen  mystischen  Pantheismus  zeigen,   be- 
wegen  sich  die  sp&tern  ganz  auf  dem  Boden 
des  Positiven  in  Staat  und  Kirche,  sodass 
Daub  in  Heidelberg  das  Schlegersche  Philo- 
sophiren  ein  Verzuckem  des  Fetischdienstes 
der   Monstranz    nennen    mochte,   wilhrend 
Schlegel  sdbst  seine  spfttere  Philosophic  Er- 
fahmngswissenschaft  genannt  wissen  wollte. 
In   den  ersten  fiinf  Vorlesnngen  tiber  die 
^Philosophic  desLebens"  werden  die 
psychologischen  Omndlagen  entwickelt   Der 
Seele  als  dem  Prinzip  des  Lebens  werden 
Vemunft  und  Phantiuie,  dem  Geiste  Ver- 
stand  nnd  Wille  beigelegt     Der  Vemunft 
werden    dann   GedSchtniss    und    Gewissen, 
der  Phantasie  aber  die  Triebe  zugewiesen, 
welche  alle  vier  hanpts&chlich  in  der  Liebe, 
als  der  h(^chsten  Bethfttigung  der  Seele,  dann 
aber  auch  im  Wissen,  namentlich  im  Gebiete 
der  Sprache,  zusammenwirken.  Wiihrend  die 
Vemunft  als  ein  Vemehmen  und  Verkniipfen 
von  Unterschieden  bestimmt  wird,  erscheint 
der  Verstand  als  ein  Durchdringen  und  im 
h5chsten  Grade  als  ein  Durchschauen.   Damm 
ist  unser  Wissen  von   Gott  ein  Verstehen 
oder  ein  Erfahmngswissen,  welches  auf  die 
Offenbarung  Gottes  gewiesen  ist,  welche  ebenso 
in  der  Natnr,  wie  im  Gewissen,  in  der  hei- 
ligen  Schrift  nnd  in  der  Weltgeschichte  an 
uns  ergeht.    Noch  mehr  aber  ist  der  Wille 
das  Organ  zur  Anfhahme  der  Offenbarung. 
Der  innere  Zwiespalt  unter  den  Seelenkrilften, 
BOwie  das  VerhlUtniss  der  Seele  zur  Natur 
und  zu  Gott  zeigen  jedoch  unverkennbar, 
dass  diese  Welt  nur  eine  fiber  den  Abgrand 
des  ewigen  Todes  ans^espannte  Briicke  und 
ein  Hans  der  Verwerrang  ist,  welches  nur 
durch  eine  hdhere  Macht  nnter  Vermittlung 
von  Glaube,  Liebe  und  Hoffnnng  zur  Leiter 
der   Auferstehnng  werden    kann.     In    der 
sechsten  bis  achten  Vorlesnng  wird  eine  Art 
von  natlirlicher  Theologie  vorgetragen  und 
von  der  gdttlichen  Ordnung  in  der  Natur, 
vom  Verhftltniss  der  Natnr  zur  unsichtbaren 
Welt,  von  der  gOttlichen  Ordnung  im  Reiche 
der  Wahrhelt,  in  der  Menschengeschichte  nnd 
im  Staatsleben  gehandelt     Die  neunte  bis 
elfte  Vorlesnng  geben  nnter  dem  Namen  der 
Logik  und  Chitologie   eine  Art  von   ange- 
wandter  Theologie,  handeln  vom  Verh&ltniss 
zwischen  Glanben  und  Wissen,  vom  zwie- 
fachen  Geiste  der  Wahrheit  und  des  Irrthums 
in  der  Wissenschaft  und  vom  Verh&ltniss  der 
letztern  znm  Leben.     In  der  zwOlften  bis 
ffinfzehnten   Vorlesnng    endlich    wird    die 
Metaphysik  des  Lebens  dargestellt,  welche 
die  UoematUrlichen  Prinzipien  in  der  Wirk- 
lichkeit,  in  der  Kunst,  dem  kirchlichen  nnd 
dem  staatlichen  Leben  aufzeigen  soil. 


1 


BoUeieniiacher 


790 


ScUeiemacher 


Hatte  die  ^,Philo8ophie  des  Lebens^'  die 
Wiederherstellung  des  g()ttlichen  Ebenbildes 
im  innern  Bewusstsein  nacbznweiseii,  so  will 
die   ,.Philo8ophie   der   Gesohicbte'^ 
dieseloe  in  den  verachiedenen  Weltperioden 
historisch  aufzeigen^  so  zwar,  dass  die  6e* 
schichtsphilosophie    <lie    Weltbegebenheiten 
nicht  bloB  als  Naturereignisse,  sondem  sn- 
gleich  als  die  Macbt  des  freien  Willens  be- 
trachten  und  dabei  die  Oewalt  des  BOsen 
ebenso,  i?ie  die  leitende  Vorsebnng  Gottes 
berticksichtigen   mtlsse,   um    die   leitenden 
Ideen  oder  die  Signatur  jeder  Zeit  richtig  zn 
erkennen.     Nach  einer  nnbefangenern  nnd 
gereehtein  Wdrdigung  der  Reformation  nnd 
Lather's,  als  man  solche  sonst  bei  Convertiten 
zn  finden  sewohnt  ist,  erwartet  Schlegel  das 
HeO  ftlr  die  Welt  von  >  einer  Wissenschaft, 
welche  den  Wahn  des  Absolnten,  mdge  dieses 
nnn  als  Ichheit  oder  als  Natur-All  oder  als 
Vemnnftbegriff  gefasst  werden,  aufgiebt  nnd 
dnrch  Anerkennnng  des  lebendigen  Gottes 
eine  Philosophie  der  Ofifenbamne  begrtindet. 
In  seinen  letzten  Yorlesnngen  ttber  ,,Philo- 
sopbieder  Sprache^  wirdvon  derPhilo* 
sojmie    die    Anerkennnng    des  nicht  abzn- 
lengnendenFactnms  gefordert,  dass  im  gegen- 
w&rtigen  Znstande  des  Menschen  sich  Yer- 
nnnfty   Phantasie,  Verstand  nnd  Wille  im 
Zwiespalte  befinden,  ans  welchem  sich  nnser 
Bewnsstsein  erst  wieder  znr  Innem  Einheit 
znrttckfinden  mtlsse.   Als  ein  Mittel  zn  diesem 
sich  Heimfinden  wird  die  Sprache  anfgefasst, 
welche   als  Gespr&ch   ein  Ansgleichen   des 
Gegensatzes  una  damm  in  seinen  hdchsten 
Erzengnissen,  als  sokratisch-platonisches  Ge- 
sprilehy  jene  wahre  and  heitere  Ironie  zeigt, 
die  ans  dem  Geftthl  der  eignen  Endllchkeit 
nnd  dem  scheinbaren  Widerspruch  dieses  Ge- 
ftthls  mit  der  Idee  eines  Unendlichen  ent- 
steht.    Damit  hat  die  Ironie  eine  dem  frilhem 
philosophischen  Jagendstandpnnkte  SchlegeUs 
entgegengesetzte  Bedentang  erhalten.    £s  ist 
jetzt  gleichsam  die  bekehrte  Iionie,  welcher 
wir   anch   bei    Solger  begegnen.     Indem 
Schlegel  die  siebente  dieser  letzten  Dresdener 
Yorlesnngen   mit   dem   Faustischen    Worte 
„Geftlhl  ist  Alles'^  erdffiiet  and  aller  strengen 
Schnlterminologie  den  Krieg  erkl&rt,  wird 
die  eigentliche  Aafgabe  seiner  philosophischen 
YortrSge  dahin  bestimmt,  jenes  Grondgeftthl 
hervorznrafen .  welches  sich  in  dem  Drei- 
klange  des  Glanbens,   der  Liebe  nnd  der 
Hoffnnng  offenbart  and  den  Menschen  der 
vierfachen  Offenbamng  darch  Schrift,  Natar, 
sittliches   Geftihl    and  Andacht   zag&nglich 
macht.    Mittrai  in  dem  Satze,  der  vom  voll- 
kommenen  Yerstehen  handeln  soUte,  wnrde 
Schlegel  vom  Schlage  gertthrt 

Sehleierniacher,  Friedrich  (Daniel 
Ernst)  war  1768  zn  Breslaa  geboren  nnd 
anf  dem  Gymnasium  der  BrUdergemeinde 
za  Niesky  gebildet,  aaf  deren  Seminar  zn 
Barby  er  (1785)   aach  seine  theologischen 


Stadien  b^ann.    Er  trat  jedoch  1787 
ans  dem  \^bande  aos  and  widmete  sich  in 
Halle    neben    der   Theologie   audi    philo- 
logischen  and  philosophischen  Stadien.  Na^ 
Yollendnng  seiner  UniversitiltBStadfeii  wnrde 
er  (1790)  Erzieher  des  jungen  Grafen  Dohna- 
Schlobitten  zn  Finkenstem,  1794  Hfllfinprediger 
zn  Landsberg  an  der  Warthe,  1796  Pxediger 
an  der  Charit6  in  Berlin,  wo  er  bis  1802 
blieb  and  nicht  bios  an  der  von  den  Ge- 
brfldem  Schlegel  heransgegebnen  Zeltsehrift 
„Athenanm<<   (1798  —  1800)  als  Ifitarbeiter 
Theil  nahm,    sondem  aach   mit  Fiiedrick 
Schlegel    den  Plan  zn   einer  gemetnaamen 
Uebersetzong  Platen's  entwarf,  den  er  nach- 
her  allein  ansftlhrte.    Im  Jahr  1802  ging  er 
als  Ho^rediger  nach  Stolpe,  von  wo  er  1804 
als  ausserordentlicher  Professor  der  Tlieologie 
nnd  Philosophie  nach  Halle  versetzt  wnide: 
Nachdem   er   diese  Stellnng  in  Fdge   der 
Krie^sereignisse    (1806)    amgegeben    hatte, 
siedelte  er  nach  Berlin  liber  nnd  beaehftftigie 
sich  mit  literarischen  Arbeiten,  wnrde  1^ 
Prediger  an  der  Dreifaltigkeitskirche   nad 
verheirathete  sich.    Gleich  Fiehte,  weleber 
seit  1800  in  Berlin  privatisirte,  betrieb  er 
die  Grtlndnng  einer  Universitftt  in  Berlin  and 
verfasste  in  diesem  Sinne  1808  die  klease 
Schrift  ,yGele^entliche  Gedanken  liber  Uai- 
▼ersit&ten  in  dentschem  Sinne,  nebst  einem 
Anhange  fiber  eine  nen  za  grflndende^.    Ab 
dieselbe  1810  in  Berlin  errichtet  worden 
wnrde  er  ordentlicher  Professor  der 
and  1811  Mitglied  der  Akademie  der  Wu 
schaften  nnd  1814  Secretftr  der  philosophiaehea 
Klasse  derselben.  Neben  seinen  tiieoIogiacbeB 
Yorlesnngen  hielt  er  anch  solche  llMr  Ge- 
schichte  der  Philosophie ,    fiber  Dialekiiky 
tlber  philosophische  Sittenlehre.  Hber  Psydio- 
logic,  liber  Aesthetik,  ttber  Politik  nnd  fiber 
Erziehnneslehre.    ALs  akademischer  Lebrer 
hatte   Schleiermacher   dnrch   seinen   firden 
Yortrag,  dem  anch  der  knnstyollste  Perioden- 
ban  gelang,  einen  bedentenden  Einflnaa  anf 
seine   ZnhQrer,    welcher  sich  jedoch   naek 
Schleiermacher's  eigner  Aenssemng  •  daranf 
beschrftnkte.  Eigenthttmlichkeit  zn  weekea 
and  zn  beleoen,  nicht  aber  anf  dte  Stiltang 
einer  Schnle  ansging.    In  der  Beriiner  Aka- 
demie hat  er  seit  1811  verschiedene  Abhand- 
Inngen  ans  dem  Gebiete  der  alten  Philosophie, 
z.  B.  fiber  den  jonischen  Philosophen  Anaxi- 
mander,  fiber  Herakleitos  den  Dnnkeln  ans 
Ephesos,  fiber  Diogenes  von  ApoUonia,  liber 
Sokrates  gelesen.  Yon  seiner  mit  Einleitnngea 
versehenen  Uebersefaznng  platonischer  Dia- 
logen  waren  die  erste  nnd  zweite  Abtbeilnng 
des  ersten  nnd  die  erste  bis  dritte  Abtbei- 
lnng  des   zweiten   Bandes   in  den   Jahrea 
1804 — 10  erschienen,  in  nener  and  verbesserter 
AafUge  1817—24,  woza  die  den  Staat  ent- 
haltende  erste  Abtbeilnng  des  dritten  Bandes 
1828  hinznkam.    Der  an  dner  Lnngen- 
Unterleibsentzflndnng  Erkrankte  starb^ 
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dem  OeDUfis  nnd  der  Anstheiliuig  des  Abend- 
maUs  an  seine  Umgebong  am  12.  Febr.  1834. 

(L.  Jonas  nnd  W.  Dilihoy)  Aas  Bchleiermaclier's 
Lebeo;  in  Briefen  (4  B&nde)  1858—68. 

W.  Dittbty,  Leben  Schleiennacheni.    I.  (1870). 

C.  A.  Auborlen,  Schleiermacher,  ein  Cbarakter- 
bild.    1859. 

Fr.  Schankely  Friedricb  Schleiermacher,  ein 
Charakterbild.    1868. 

Was  SchleierraacheT's  pbilosophiscbe  An- 
scbaniingen  nnd  Lebren  betrifft,  bo  war  der- 
selbe  in  Halle  (1787  —  89)  dnicb  Eberhard 
in  die  Leibniz- Wolfscbe  Philosopbie  einee- 
fCLbrt  worden,  wnrde  iedocb  mebr  dnrcb  das 
Studinm  der  Eant'seben  Eritiken  nnd  seit 
1796  Spinoza's  nnd  der  Jacobi'scben  Scbrift 
fiber  die  Lehre  ^inoza's  gefesselt  Daneben 
wnrde  er  dnreb  Ficbte's  Scbriften  nnd  ebenso 
lebhaft  durch  Platon  und  nacbmals  dnrcb 
Scbelling  angeiegt  Yon  alien  diesen  Denkern 
zeigen  sicb  die  freilicb  dgentbtlmlicb  ver- 
arbeiteten  Spnren  in  seinen  pbilosopbiscben 
Arbeiten,  in  welcben  die  bedentendsten  6e- 
danken  der  ZeitpbiloBopbie  anf  der  sittlicb- 
religidsen  Omndlage  seiner  geistigen  Natnr 
dnrcb  rerstftndige  Reflexion  eklektiscb  ver- 
arbeitet  sind.  In  seiner  pbilosopbiscben 
(jdstesentwicklnng  nnd  sobriftstelleriscben 
Tbfttigkeit  sind  aber  zwei  Perioden  zn  nnter- 
seheiden.  In  den  ersten  von  ibm  in  den 
Jabren  1799  nnd  18(X)  yerdffentlicbten  Scbrif- 
ten bewegt  er  sicb  auf  dem  Boden  der  Wissen- 
schaftslebre  Ficbte's  in  einem  ebenso  von 
Spinoza  wie  von  Kovalis  (Fr.  von  Harden- 
berg)  angeregten  Gedankenkreise,  nnd  sein 
Prinzip  der  Eigenthttmlicbkeit  ist  ftbnlieb, 
wie  bei  Friedricb  Schiegel,  nnr  eine  mit 
spinozistiscben  Anscbannngen  verscbmolzene 
Modification  der  Ficbte'schen  Icbbeitslebre. 
In  der  kleinen  (1800)  anonym  erscbienenen 
Scbrift  .jVertrante  Briefe  Uber  die 
Lncinde'^  (d.  b.  den  firagmentarischen 
Roman  Friedricb  ScblegeFs)  wollte  Scbleier- 
macber  eigentlicb  nnr  ^,Variationen  Uber 
das  groBse  Thema  der  Lncinde'^  geben  nnd 
zngleijob  ans  Frenndscbaft  ffii  den  dartlber 
baxt  angegriffenen  Verfasser  eine  Recbt- 
fertignng  der  Tendenz  des  Bncbes  Uefem, 
dessen  fiibalt  Scbleiermacher  persdnlicb  mit- 
berttbrte^  da  er  sicb  zn  der  kinderlosen 
Qattin  des  Predigers  Gmnow,  Eleonore,  in 
einem  flbnlichen  Verb&ltnisse  befand.  Und 
wie  Eleonore  selbst  in  der  ,^Lncinde^'  einen 
reinen  nnd  scbdnen  Spiegel  der  Liebe  fand, 
so  eisebien  das  Bncn  dem  Verfasser  der 
„  Briefe'^  als  ein  emstes,  wUrdiges  nnd  tngend- 
baftes  Werky  welches  in  Bezng  anf  die  Oe- 
scblecbtsliebe  eine  Umwilznng  der  ganzen 
bisberigen  Denkweise^  eine  vOllig  none 
LebMisansicbt  anktlndige.  Die  Liebe  soUe 
aoferstehen,  ibre  zerstttckten  Olieder  soUe 
ein  nenes  Leben  vereinigen  nnd  beseelen, 
dass  sie  frob  nnd  frei  berrscbe  im  Gemtltbe 
der  Menschen  nnd  in  ibren  Werken  nnd  die 


leeren  Scbatten  vermeinter  Tngenden  yer- 
dr&nge.  Dass  die.  „g5ttlicbe  Pflanze'^  der 
Liebe  bier  znm  ersten  Male  in  ihrer  voU- 
stftndigen  Gestalt  dargestellt  sei^  die  Liebe 
ganz  nnd  ans  Einem  Stflck,  das  Geistigste 
nnd  das  Sinnlicbste  derselben  in  jeder 
Aenssemng  nnd  jedem  Znge  anf  s  Innigste 
verbunden,  darin  findet  Sdileiermacber  die 
riesenbafte  nnd  nngebenre  Moral,  auf  welcber 
die  ^Lndnde''  als  anf  ihrem  ewigen  Fnnda- 
mente  mbe.  Die  wabre  Unendlicbkeit  wird 
nnr  in  der  Liebe  gefunden;  in  ibr  kann  das 
ganze  Leben ,  die  ganze  Menscbbeit  mit 
ibren  nnendlicben  Geneimnissen  angescbant 
werden,  nnd  ans  ibr  soUen  alle  tlbrigen 
btbrgerlichen  Yerh&Itnisse  nen  gestaltet  ber- 
vorgehen ;  nnr  mllssen  zn  dem  Ende  die  bis- 
berigen Formen  weggeworfen  werden.  Das 
Sinnlicbe  erb&H  cinrcb  seine  innige  Ver- 
webnng  in  das  Geistige  ganz  nene  Eigen- 
scbaften  nnd  wird  fiber  alle  Gefabr  des 
Abstnmpfens  nnd  Veraltens  hinansgewiesen. 
Wer  nicbt  so  in  der  Liebe  in's  Innere 
der  Gottbeit  nnd  der  Menscbbeit  binein- 
scbanen  nnd  die  Mysterien  dieser  Religion 
der  Liebe  %icht  fassen  kann,  der  ist  nicbt 
wUrdig,  ein  Bflrger  der  nenen  Welt  zn  sein. 
So  ist  die  Liebe  allgewaltig,  das  H5chste 
im  Menscben ,  seine  Gottbeit  nnd  die  Schdn- 
beit  des  Lebens;  der  Gott  mnss  in  den 
Liebenden  sein,  nnd  ibre  Umarmnng  ist 
eigentlicb  seine  Umscbliessnng.  Zwei  Miss- 
tOne  bebt  tlbrigens  Scbleiermacher  in  dem 
Duett  zwischen  Jntins  nnd  Lncinde  hervor: 
die  Liebe  dtlrfe  nicbt,  wie  Lncinde,  bereit 
sein  dem  Geliebten  zn  entsagen;  sie  dtlrfe 
nicbt,  wie  Julius,  neben  der  Einen  nocb 
Ranm  baben  fflr  eine  Zweite.  In  seiner  den 
Schein  verachtenden  nnd  dar  Yerl&nmdung 
trotzenden  Tapferkeit  vergleicbt  Scbleier- 
macher die  dffentlicbe  Yemrtheilung  der 
Lncinde  mit  den  Hexenprozessen,  wo  die 
Bosheit  die  Anklage  bildete  und  die  fromme 
Einfalt  das  Urtheil  vollzog.  Gelegentlicb 
weist  er  ancb  die  Behauptung  zurfick,  dass 
es  zwischen  M&nnem  nnd  Franen  ausser  der 
Liebe  keine  relne  und  blosse  Frenndscbaft 
geben  kdnne,  wofQr  er  sein  elgnes  Freund- 
schaftsverbilltniss  znr  Fran  Henriette  Heiz 
als  Erfabmngsbeweis  anftihren  konnte.  In 
seinem  „Kateclusmus  der  Vemunft  far  edle 
Franen",  der  im  SchlegeFBchen  Athenftum 
um  dieselbe  Zeit,  wie  die  .,vertrauten  Briefe" 
erschienen  war,  fordert  Schleiermacher  von 
den  Franen,  das  sie  sicb  von  den  Schranken 
des  Gescblechts  unabhftngig  machen  sollen 
nnd  stellt  die  Achtnng  der  Eigenthdm- 
liohkelt  nnd  der  Willkttr  der  Kinder  als 
Erziehnngsprinzip  anf,  indem  er  zagleich 
gegen  die  weibliche  Scbw&rmerei  der  M&d- 
chen  ebenso  protestirt,  wie  gegen  die  un- 
selbstftndige  Hingebnng  der  Franen  an  die 
Milnner,  und  dagegen  die  Heiligkeit  der  Liebe 
und  Ebe  betont 
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In  den  gleichfalls  anonym  erschienenen 
,,Reden  tiber  die  Religion  an  dieGe- 
bildeten    unter  ihren  Verilchtern" 
(1799)  geht  Schleiermacher  von  der  Liebe 
der  Geliebten  znr  Liebe  des  Universums  tlber, 
mit  welchem  sich  das  Ich  ebenso  Elns  filhlt, 
wie  mit  seinem  geschlechtlichen  Widerpart 
Er  stellt  sich  auf  den  Standpunkt  der  Bil- 
dung  im  sch&rfsten  Gegensatz  zur  einseitigen 
VerstandeBaafkl&Tang,  auf  deren  Standpunkt, 
wie  ihn  anch  Kant  in  seiner  ^^Religion  inner- 
halb   der   Grenzen   der  blossen   Vemnnft'^ 
festgehalten  hatte,  das  eigenthtlmliche  Wesen 
der  Religion  vemicbtet  und  ihr  Werth  ver- 
kannt  wurde.     Es  gait  dem  Redner  am  die 
,,Entdeckung  der  reinen  Religion'^  und  der 
ihr  eignen  Provinz  im  menschlichen  Gemtlthe 
und  um  die  Darstellung  und  Begrtindung  der 
Unabh&ngigkeit  der  Religion  von  jeder  Meta- 
physik.    Die  Anschanung  des  Universums  ist 
ihm  die  allgemeinste  und  hOchste  Formel  der 
Religion,  in  welcher  er  die  tiefste  und  gewal- 
tigste  Kraft  des   menschlichen  Wesens  er- 
kennt.    In  einer  verschiedenen  Richtung  des 
Gemilths  zeigt  er  den  Grund  der  Thateache 
auf,  dass  einige  Menschen  Gott  flie  Persdn- 
lichkeit  beilegen,  andere  nicht;  keine  dieser 
Richtungen  hindere  aber  die  Religion,  deren 
wahres  und  tiefstes  Wesen  den  Yorwurf  der 
Irreligiositftt   selbst   von   dem   oflfenen   Be- 
kenntniss  des  Atheismns,    selbst  von  einem 
8pinoza  und  Lukrez  zu  entfernen  gestattete. 
Die   erste  Rede    enth&lt  die  Rechtfertignng 
des  Untemehmens,   die  zweite  handelt  tlber 
das  Wesen  der  Religion,  die  dritte  tlber  die 
Bildung  zur  Religion,    die  vierte  tlber  das 
Gesellige  in  der  Religion,  d.  h.  Hber  Kirche 
nnd  Priesterthum,    die  fflnfte  tlber  die  ver- 
schiedenen Religionen.  In  der  Religion  schafit 
der  Mensch  seiner  tiberfltissigen  Kraft  einen 
unendlichen  Answeg  und  stellt  das  Gleich- 
gewicht  und  die  Harmonic   seines  Wesens 
aus  allem    einseitigen  Streben  wieder  her. 
Die  religiOsen  Gefilhle  der  Ehrfurcht,    De- 
muth,  Liebe,  Dankbarkeit,  des  Mitleias  und 
der  Rene  sollen  wie  eine  oeilige  Musik  alles 
Thun  des  Menschen  begleiten;  er  soil  Alles 
mit  Religion    thun,    Nichts  aus  Religion. 
Ein  Privatgesch&ft  ist  nach  den  Grundsfttzen 
der  wahren  Kirche  die  Mission  des  Priesters 
in  der  Welt;  ein  Privatzimmer  sei  auch  der 
Tempel,  wo  seine  Rede  sich  erhebt,  um  seine 
Religion  auszusprechen.   Die  Kirche  soil  eine 
fliessende  Masse  werden,    wo  es  keine  Um- 
risse  giebt,  wo  jeder  Theil  bald  hier,  bald 
dort  sich  befindet  und  Alles  friedlich  unter- 
einander  mengt    Zuletzt  f^llt  die  religidse 
G^selligkeit  mit  der  Familie  zusammen.  Nicht 
derjenige  hat  Religion,  welcher  an  eine  heilige 
Schrift  glaubt,  sondern  welcher  keiner  solchen 
bedarf  nnd  wohl  selbst  eine  machen  kdnnte. 
Schon  hier   unsere   Persdnlichkeit   zu  ver- 
nichten  und  im  Einen  und  Allen  zu  leben, 
mitten  in  der  Endlichkeit  Eins  zu  werden  mit 


dem  Unendlichen  und  ewig  zu  sein  in  jedem 
Angenblick,  das  ist  die  Unsterblichkdt  der 
Religion. 

Indem    die     Schleiermacher'sche     n  An- 
schanung des  Universums''  nach  der  ^gen- 
thtlmlichkeit  jedes  Einzelnen  sich  andeiB  ge- 
staltet  und  zuletzt  jede  Religion  in  einem 
Jeden  eine  eigne ,  durchaus  bestimmte  Persdn- 
lichkeit hat ,  kelurt  die  Liebe  znm  Universnun 
wiederum  in  sich  selbst  zurttek  und  ihr  G^en- 
stand  wird  die  Betrachtung  der  Eigentbllm- 
lichkeit  des  Subjects  in  den  .,Monologen, 
eine    Weihnachtsgabe"  (1800),   worin 
das  innere  Handeln  des  Ich  in  seinem   eigen- 
thtlmlichen  Leben,    Weben  und  Streben  als 
die  Mitte  des  Daseins  betrachtet  wird.    Der 
sittliche  Mensch  bewegt  sich  aus  eigner  Kraft 
um  seine  Achse;   sein  Sollen  and  sein  Sein 
sind  Eins.    Jeder  Mensch  soU  anf  eigne  Art 
die  Menschheit  darstellen,    in  einer  eignen 
Mischung  ihrer  Elemente,  damit  sie  sich  «if 
jede  Weise  offenbare.    Wer  sich  sn   einem 
bestimmten  Wesen  bilden  will ,  dem  muss  der 
Sinn  ^edffnet  sein  ffir  Alles ,   was  er  nidit  isL 
Die   mnere  Bildung,   die  innere  vollendete 
Darstellung  des  reinen  Wesens  der  Menach- 
heit  ist  das  Ziel,  an  welchem  sich  der  Werth 
aller  Gemeinschaft  messen  muss.     Die  Be- 
dingung  zur  Verbessemng  der  Welt  ist  hfllf- 
reiche  Gemeinschaft  der  Geister;  es  gilt,  die 
Gemeinschafts  -  Yerhaltnisse  der  Menaehen, 
Freundschaft,  Ehe,  Staat  zu  verinnerlichen, 
zu  vergeistigen ,  zu  verkl&ren  durch  das  Walten 
von  Sinn   und  Liebe.    Ueberall  soil  an  die 
Stelle    ftusserlicher  mechanischer   Wechael- 
beschr&nkung   lebendige   positive   Wechsd- 
bereicherung  treten,    entspringend  ans  der 
ineinander  greifenden  Kraft  der  nach  Vollen- 
dnngringenden  Eigenthilmlichkeiten.  Beginne 
darum  schon  jetzt  dein  Leben  in  steter  Selbst- 
betrachtnng;  sorge  nicht  um  das,  waa  kom- 
men  wird;  weine  nicht  um  das,  waa  vergeht, 
aber  sorge,  dich  selbst  nicht  zu   verlieren, 
und  weine,  wenn  Du  dahin  treibst  im  Stiome 
der  Zeiten,    ohne   den    Himmel  in   Dir  zu 
tragen.  Nothwendig  ist  der  Tod;  dieser  Noth- 
wendigkeit  mich  n&her  zu  bringen,   sei  der 
Freiheit  Werk,  und  sterben  wollen  kdnnen 
meine  h5chste  Idee.    Nur  des  Willens  Kraft 
kann  festhalten  bis  an  den  letzten  Athemzag 
die  geliebte  G5ttin  der  Jugend.  Bis  an's  Ende 
will  ich  stJlrker  werden  nnd  lebendiger  dnrch 
jedes   Handeln   und   liebender  dnrch  jedes 
Bilden  an  mir  selbst;    die  Jugend  will  ich 
dem  Alter  verm&hlen,  dem  Werden  der  Weis- 
heit  und  der  Erfahmng.    Jetzt  schon  sei  im 
starken  Gemtlthe  des  Alters  Kraft,  dass  sie 
direrhalte  die  Jugend,  damit  spfttercueJngend 
dich  schtltze   gegen  des  Alters  SohwAche! 
Schleiermacher^s  Aufenthalt  als  Hofore- 
diger   in    Stolpe    (1802 -- 1804)    besdcbnet 
einen   Wendepunkt  in   seiner    literariachen 
Th&tigkeit,  welche  seitdem  einen  vorwaitend 
I  wissenschaftlichen    Oharakter    annahm,    n- 
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gldch  aber  die  Theologie  von  der  Philo- 
Sophie  streng  nnterschied.  Der  Tlieologe 
und  theologische  Schriftsteller  Schleiermacher 
dng  mit  dem  Philosophen  nicht  Hand  in 
Handy  sondern  beide  gfngen  selbstHndig 
neben  einander  her.  Diesen  Wendepunkt  be- 
zeichnet  nicht  bios  die  Uebersetzong  Platon's, 
deren  Anfang  im  Jahr  1804  im  Dmck  er- 
schien,  sondern  die  im  Jahre  1803  verdffent* 
licbte  Schrift  .,Kritik  der  bisherigen 
Si  ttenlehre^',  worin  er  die  Ethik  in  ihren 
bisherigen  Hanptgestalten  von  Sokrates  bis 
Fichte^  mit  Ansschlnss  der  ',,  Ethik  der  6ott- 
seligkeit'%  als  blosser  Darstellong  des  ge- 
bietenden  Inhalts  einer  Offenbarung,  mit  dem 
Angenmerke  prfift,  fiber  die  all^emeinen  Ge- 
setze  des  menschlichen  HandeLos  auf  eine 
nene  Art  zu  reden.  Neben  der  Kritik  der 
bisherigen  ethischen  StandpuDkte  nod  Systeme 
enth&lt  aber  das  Bnch  zngleich  des  Positiven 
nnd  Keimkrflftieen  gar  Manches  nnd  Be- 
dentendes,  obwonl  er  seine  Yoranssetznngen 
wie  seine  Resultate  nicht  als  Theoreme  und 
LdsuDgen^  sondern  vielmehr  als  Aufgaben 
Oder  Probleme  nnd  henristische  Hypothesen 
benrtheilt  wissen  wollte.  Das  hindert  ihn 
jedoch  nicht  y  die  Ethik  in  ihrer  bisherigen 
Entwickelung  zn  zeihen,  dass  sie  noch  fast 
gftnzlich  verfehle,  was  sie  sein  solle.  Die 
wahre  Darstellung  der  Ethik  darf  sich  anf 
keine  bestimmte  Zeit  beschr&nken,  sondern 
mnss  den  Inhalt  einer  jeden  Zeit  nmfassen, 
nnd  in  demselben  Maasse,  als  sich  die  Gegen- 
wart  durch  sie  bestimmen  iSisst,  mnss  sie  anch 
die  Vergangenheit  nnd  prophetisch  die  Zu- 
kunft  bestimmen.  Es  li^  im  Begriffe  des 
Menschen  als  Gattnng,  dass  AUe  miteinander 
das  gemein  haben,  dessen  Inbegriffdie  mensch- 
liche  Natnr  genannt  wird.  dass  es  aber  inner- 
halb  derselben  anch  Anderes  gebe,  wodnrch 
sich  Jeder  von  den  Uebrigen  eigenthtlmlich 
nnterscheidet.  Das  Allgemeine  nnd  das 
Eigenthtlmliche  nach  einer  Idee,  einem 
ethischen  Gmndsatze  mit  einander  zn  ver- 
einigen.  scheint  noch  nirgends  in  einer 
Sittenlenre  geschehen  zn  sein.  Anch  ist  noch 
von  Keinem  in  einem  wissenschaftlichen  Ge- 
b&nde  versncht  worden,  die  besondere  Be- 
stimmtheit  eines  Jeden  als  ein  schlechthin 
Gegebnes  znm  Gmnde  zn  legen,  ohne  irgend 
eine  RUcksicht  anf  ein  Allgemeines,  sodass 
dann  das  Sittliche  nnr  in  Beziehnng  anf 
diese  Eigenthiimlichkeit,  als  Erhaltnng,  Ent- 
wickelnng  nnd  Darstellung  derselben  be- 
stimmt  ist.  Neben  dem  sittlichen  Gesetze  ge- 
hdren  die  Ideen  des  hOchsten  Gutes  nnd  das 
Ideal  des  Weisen  alien  philosophischen  Schnlen 
auf  gleiche  Weise  an.  Mangelt  einem  sitt- 
lichen Gesetze  die  ihm  entsprechende  Idee 
des  Weisen,  so  entsteht  mit  Recht  der  Arg- 
wohn,  dass  die  nach  dem  Gesetze  ^ebildeten 
Handlnngen  sich  nicht  als  ein  eigenthflmliches 
Inneres  aufdringen  nnd  nicht  eine  gleiche 
Kraft  und  Richtung  des  Menschen  der  be- 


harrliche  Grund  derselben  ist,  ihre  Gleich- 
artigkeit  vielmehr  von  irgend  etwas  Aeussem 
abhftngt  Fehlt  aber  zu  einem  sittlichen  Ge- 
setze die  Idee  des  hdchsten  Gutes,  dann  l&sst 
sich  schliessen,  dass  die  Aufgabe  nicht  in 
ihrer  unzertrennlichen  Vollst^ndigkeit  ge- 
dacht  worden  ist.  Das  hdchste  Gut  aoer 
kann  nicht  bestimmt  ausgebildet  und  ab- 
geschlossen  sein,  wo  es  nur  als  ein  Aggregat, 
nicht  aber  als  eine  Reihe  gegeben  ist,  als 
die  Gesammtheit  dessen,  was  durch  die 
ethische  Idee  hervorgebracht  werden  kann. 
WUhrend  Schleiermacher  in  den  sp&tern 
Anflagen  seiner  Reden  ,,Ueber  die  Religion'' 
durch  Anmerkungen  das  Anstdssige  seines 
mystischen  GefUhls-Pantheismus  zu  mildem 
und  sich  dem  specifisch-christlichen  und  kirch- 
lichen  Standpunkt  zu  nfthem  versuchte,  sehen 
wir  ihn  in  seinem  zweibftndigen  Werke 
„Der  christliche  Glaube  nach  den 
Grunds&tzen  der  e vangelischen 
Kirch e"  (1821)  den  Versuclr  machen,  un- 
abh&ngig  von  aller  Schulphilosophie  die  ge- 
schichtlich  flberlieferten  Glanbenslehren  nur 
auf  sogenannte  Thatsachen  des  Bewusstseins 
zu  grUnden  und  als  Ausdrucksformen  des 
schlechthinigen  Abh&ngigkeitsgefilhls  nach 
ihrem  Zusammenhange  zu  entwickeln.  Die 
Frdmmigkeit  an  sich  ist  weder  ein  Wissen, 
noch  ein  Thun,  sondern  eine  Neigung  una 
Bestimmtheit  des  Geftihls  oder  unmittelbaren 
Selbstbewusstseins.  Das  Gemeinsame  aller 
frommen  Erregungen,  also  das  Wesen  der 
Fr5mmigkeit  ist  dieses,  dass  wir  uns  unserer 
selbst  s&  schlechthin  abhibigig  bewusst  sind, 
d.  h.  eben  nichts  anders,  als  dass  wir  uns 
abh&ngig  ftihlen  von  Gott.  Durch  die  er- 
regende  Kraft  der  Aeusserungen  des  frommen 
Selbstbewusstseins  bildet  sicn  die  Frdmmig- 
keit zur  Gemeinschaft.  Eine  bestimmte  und 
begrenzte  Gemeinschaft  der  Frdmmigkeit  ist 
eine  Kirche.  Die  in  der  Geschichte  er- 
scheinenden,  bestimmt  begrenzten  fronunen 
Gemeinschafden  verhalten  sich  zu  einander 
theils  als  verschiedene  Entwicklungsstufen, 
theils  als  verschiedene  Arten.  Diejenigen 
Gestalten  der  Frdmmigkeit,  welche  alle 
fromme  Erregungen  auf  die  Abhftngigkeit 
alles  Endlichen  von  Einem  Hdchsten  und 
Unendlichen  zurtickffihren ,  sind  die  mono- 
theistischen  Religionen,  zu  denen  sich  alle 
ttbrigen  wie  untergeordnete  Entwickelungs- 
stufen  verhalten.  In  Beziehnng  auf  die  Arten 
entfernen  sich  am  Weitesten  von  einander 
diejenigen  Gestaltungen  der  Frdmmigkeit, 
welche  hinsichtlich  der  frommen  Erregungen 
entgegengesetzt  sind,  sofem  die  teleologischen 
Religionen  das  Natttrliche  in  den  mensch- 
lichen ZustHnden  dem  Sittlichen  nnterordnen, 
die  ftsthetischen  da^egen  das  Sittliche  dem 
Natarlichen  nnterordnen.  Im  Christenthnme 
ist  das  bedeutsame  Bild  des  Reiches  Gottes 
nur  der  allgemeine  Ausdruck  davon,  dass 
aller  Schmerz  und  alle  Freude  nur  insofern 


Sclkleiermaelier 


794 


SdtMannaelMr 


fromm  sind^  als  aie  anf  die  Thfttigkeit  hn 
Reiche  Gottes  sich  beziehen  nnd  dass  jede 
vom  leidentliclien  Znstande  ausgehende 
fromme  Erregang  im  Bewnsstsein  eines 
UebergangB  zur  That  endigt  Das  Christen- 
thum  Eat  seine  eigenthtimliche  Gestaltimg  der 
FrOmmigkeit  darin,  dass  alles  Einzelne  in 
ihr  anf  die  Erldsnng  bezogen  wird.  Das 
Geofifenbarte  im  Ghristenthnm  besehrflnkt  sich 
nnr  auf  die  Person  Chiisti,  nnd  die  Offen- 
bamng  in  Ohristo  ist  wesentlich  Mittheilung 
seiner  Lebensgemeinschaft,  nicht  dnrch  die 
Lehre^  sondem  dnrch  die  ganze  Person 
Christ! ,  nnd  als  solche  ist  die  christliche 
Offenbamng  weder  etwas  schlechthin  Ueber- 
nattlrlichesy  noch  Uebervemflnftiges.  Ueber- 
natflrlich  ist  sie,  weil  Alles ,  was  sonst  fOr 
Offenbamng  gih^  in  Beziehnng  anf  Christns 
kein  Sein,  sondern  ein  Nichsein  ist;  natflr- 
lich ist  sie,  denn  in  der  menschlichen  Natnr 
mnss  die  Kraft  liegen,  sie  anfznnehmen. 
Uebervemflnffcig  ist  sie,  als  momentane  Ein- 
wohnnng  Gottes  oder  des  Logos  (gOttlichen 
Wortes)  in  Christns  nnd  als  Bewnsstsein  der 
GUnbigen  vom  heiligen  Geist;  yemttnflag  ist 
sie,  denn  das  hOchste  Ziel  der  Erldsnng  ist, 
dass  die  Vemnnft  eins  sei  mit  dem  gOttlichen 
Geiste,  der  heilige  Geist  somit  selbst  die 
h6chste  Steigemng  mensehlioher  Vollkommen- 
heit  ist  In  dem  schlechthinigen  Abhftngig- 
keitsgeftlhle  ist  mit  dem  eignen  Sein  us 
endlichem  zngleich  das  nnendliche  Sein 
Gottes  mi^esetzt.  Das  nrsprttngUche  Ab- 
hftngigkeit^efllhl  ist  nicht  znfllllig,  sondem 
ein  wesentliches  Lebenselement  nnd  in  allem 
entwickelten  Bewnsstsein  wesentlich  dasselbe, 
so  dass  alle  Gottlosigkeit  des  Selbstbewnsst- 
seins  nichts  als  Wahn  nnd  Schein  ist  Die 
Anerkennnng  des  sohlechthinifi^en  Abhftngig- 
keitsgeftihls  als  wesentlicher  Lebensbedingnng 
vertritt  fOr  nns  die  Stelle  aller  Beweise  fflr 
dasDasein  Gottes.  Alle  christlich  frommen 
Gemftthsznst&nde  schliessen  Abhftndgkeits- 
gefllhl  in  sich;  daher  im  ganzen  Umfange 
der  christlichen  Fr()mmigkeit  die  Beziehnng 
anf  Gott  und  anf  Christns  nnzertrennlich  sind. 
Im  Bewnsstsein  nnsers  Gesetzteeins  im  all- 
gemdnen  Natnrznsammenhange  steUt  nnser 
Selbstbewnsstsein  zngleich  die  Gesammtheit 
alles  endlichen  Seins  dar.  Die  Allgemein- 
heit  des  Abhftngigkeitsgeftlhls  enthftlt  den 
Glanben  an  eine  nrsprlingliche  Vollkommen- 
heit  der  Welt,  d.  h.  die  Einheit  nnd  Voll- 
stftndigkeit  der  Znsammenstimmnng  des  Ge- 
setzten  in  sich.  Dass  im  nrsprflnglichen 
Yerhftltniss  der  Welt  znr  menscUichen  Or- 
ganisation der  Tod  der  menschlichen  Einzel- 
wesen  nnd  was  damit  znsammenhSngt  be- 
dingtist,  thnt  der  nrsprflnglichen  Yollkommen- 
heit  der  Welt  in  Bezng  anf  den  Menschen 
keinen  Abtrag.  WirkHch  erfflllt  ist  jeder 
Angenblick  eines  einzelnen  Lebens  nnr  dnrch 
eine  bestimmte,  jenen  Gmndton  des  all- 
gemeinen  Abh&ingigkeiti^eftihls  offenbarende 


'Riat.  SofemdasnnswesemflielielBwiBliBeiide 
Bewnsstsein  Gottes  in  jedem  wiiUieli  froann 
erfflllten  Angenblicke,  mit  nnsem  Selbstbe- 
wnsstsein  vereinigt,  entweder  in  eiiMin  Ge- 
ftihle  der  Lnst  oaer  der  Unlnst  Tezkomnl;, 
so  bringt  es  der  Charakter  der  tdeologischeD 
Ansicht  mit  sich,  dass  sowohl  das  Gebeaunt- 
sein  des  h(^hem  Lebens^  als  aaeh  das  Ge- 
f^rdertsein  desselben,  wie  das  eine  Itber  dm 
andere  in  jedem  Angenblick  herverragt,  als 
die  That  des  Einzelnen  gesetzt  wird.    Das 
Eigenthflmliche  der  christlichen  FrOmmigkeit 
besteht  darin,  dass  wir  nns  des  Widetfltr&eas 
nnserer  slnnlichen  Ehr^nngen,  das  Bewunt- 
sein  Gottes  mit  in  dch  anfranehmen,   ak 
nnserer  That  bewnsst  sind,  der  Qememarhaft 
mit  Gott  hingegen  nnr  als  etwas  mas  tou 
ErlOser   Mitgetheilten.     Jeder   Lebenatiieil, 
der  als  ein  Ganzes  fttr  sich  betrachtety  itnsere 
That  is^  ohne  das  GottesbewnsstseiB  in  sidi 
zn  tra^en,  ist  Sflnde;  die  Leichtlgkeit  aber, 
dieses  Bewnsstseins  zn  entwickeui,   ist  ab 
ein  Mitgetheiltes  Gnade.    Sonach  zenlllt  dk 
Betrachtnng  nnserer  wirklich  frommea  Ge- 
mflthsznstftnde  in  Znst&nde  der  Sllnde  nod 
solche   der  Gnade   oder   in  Znstiode   der 
Hemmnng  des  hOhem  Lebens  nnd  in  aoklie 
der  FOrdemng  desselben.    Alle  im  Lebea 
des  Christen  vorkommende  Annlhemn^  an 
den   Znstand    der  Seiigkeit   ist   m   adaem 
Selbstbewnsstsein  als  eine  edtUich  bewixkfte, 
in  einem  nenen  Gesammueben  b^rtedefee 
Anfbebnng  der  im  Gesammtleben  der  Sflnde 
entwickelten    Unseligkeit    vorgestellt      Die 
aufgehobene  Unseligkeit  ist  im  BewoflstaeiB 
des  Christen  znrflckgeftlhrt  anf  die  in  Chiiato 
wirklich  vorhandene  nnd  von  ihm  mi^theilte 
Unsflndlichkeit  nnd  hdchste  YoUkommailieit 
Die  Ersoheinnng   Christi  als  des   Eriasers 
kann  nicht  ans  dem  best^enden  sesehkhl- 
liohen  Znsanunenleben   der  Mensekbeit  be- 
griffen  werden,  in  welchem  sich  anf  natflr- 
liche  Weise  die  Sflnde  fortpflanst;  sie  ist 
daher  anch  nicht  anf  den  nns  wirkli<di  ge- 
gebnen  Natnrznsammenhang  EnrflQkznflUireB. 
Vielmehr  kann  sie  als  Anfanr  eines  nenen 
geisti^en  Natniganzen  nnr  anf  die  gMtiche 
iFrsftcnlichkeit    zurflckgefflhrt  werden    nad 
filllt  iinter  den  B^riff  des  Wnnders,  aodass 
die  Erscheinung  Christi  Nichts,  anders  ab 
die  Yollendeto  Sch()pfnng  der  meBaehlidieB 
Natnr  ist  and  der  ErlOser  als  geschiehtUclies 
Einzelwesen  zngleich  nrbildiich  nnd  wesent- 
lich nnsflndlich  sein  mnsste.   So  besteht  seine 
erldsende  Th&tigkeit  in  der  MittheilnBg 
Unsflndlichkeit  nnd  Vollkommenhot, 
versOhnende  Thfttigkeit  in  der  Anfiiaame  der 
Glftnbigen  in  die  Eraftthfttigkeit  seines  Gottes- 
bewusstseins  nnd  dadnrch  in  die  Gemein- 
schaft  seiner  Seiigkeit    Das  Gesanuntl^Ms 
derjenigen,  welche  die  £<rldsaii^  in  sich  anf- 
genommen  haben  nnd  mit  Christas  wainigt 
sind,  ist  die  Kirche.    Den  christiidieB  Ge- 
meingeist  in  sich  anfiiehmen  nnd  in  die  Ge- 
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meiasebaft  Chiisti  anfgenommen  werden,  ist 
seit  der  Entfernnng  des  ErlOsers  von  der 
Erde  ganz  dasaelbe.  Der  heilige  Oeist  ist 
die  Vereinigung  des  gOttlichen  Wesens  mit 
der  menschlichen  Natnr  nnter  der  Form  des 
das  Oesammtleben  der  Glftnbigen  beseelenden 
Gemeingeistes.  Ghristnm  in  sich  baben  nnd 
den  beiUgen  Geist  baben,  ist  fflr  jeden  Ein- 
zelnen  eins  nnd  dasselbe.  In  dem  Glanben 
an  die  ewige  Fortdaner  der  Vereinigung  des 
gdttlioben  Wesens  mit  der  menscblicben 
Natnr  in  der  Person  des  ErlOsers  ist  der 
Glanbe  an  die  ewige  Fortdaner  der  menscb- 
licben Persdnlicbkdt  flberbanpt  scbon  mit- 
entbalten. 

^Scbleiermaebers  Wissenscbaft  (nrtbeilt 
Hillebrand  in  seiner  Gescbicbte  der  dentscben 
Nationalliterator)  ist  die  Kunst  der  Scbankelei 
des  DenkenSy  seine  Religion  eine  Schwebe- 
religion,  seine  Ueberzengnng  die  Ueber- 
zengnn^losigkeit.  Er  erscbeint  nns  als  ein 
tbeologiscber  Scbaebspieler,  der  seine  wissen- 
BcbaftUcben  Fignren  bin-  nnd  herscbiebt, 
wobei  weder  die  Pbilosopbie^  nocb  die  Theo- 
logie  das  Spiel  gewinnt^  w&brend  er  sicb 
selbst  zaletzt  so  ermttdet,  dass  er  das  Scbacb- 
brett  sammt  alien  Fignren  fortwirft  nnd  in 
frommer  Hingabe  an  das  Jenseits  endigt^'. 
Die  in  den  Jngendscbriften  Scbleiermacber's 
zerstreut  liegenden  Keime  nnd  Elemente 
einer  pbilosopbiseben  Weltansicbt  bat  er  seit 
1811  in  seinen  pbilosopbiseben  Vorlesnngen 
n&ber  zn  bestimmen,  diaiektiscb  zn  entwickein 
nnd  systematiscb  zn  ordnen  gesncbt.  Im 
AUgemeinen  spricbt  sich  in  diesen  Vor- 
lesnngen die  Scbelling'scbe  Gmndansicbt  ans, 
neben  Anklfingen  an  Kant'scbe  nnd  Ficbte'- 
scbe  Lebren.  Er  nnterscbeidet  im  Ganzen 
des  Wissens  zwei  sicb  gegenseitig  bedingende 
nnd  nnr  in  bestftndiger  Wecbselwirknng  anf- 
einander  zn  Stande  kommende  Gmnd- 
wissenscbaften :  Etbik  nnd  Pbysik,  von 
welcben  die  erstere  das  Natnrwerden  der 
Vemnnfty  die  letztere  das  VemnDftwerden 
der  Natnr  darznstellen  bat.  Weil  nnn  aber 
das  speculative  nnd  das  empiriscbe  Element 
zwar  in  bestftndiger  Yermittelnng  steben, 
docb  aber  nie  vOllig  eins  werden  kdnnen; 
so  erscbeint  jede  der  beiden  Gmndwissen- 
scbaften  wiedemm  in  zwei  besondem  Formen, 
die  Pbysik  als  Natnrknnde  nnd  Natnrwissen- 
scbaft,  die  Etbik  als  Gescbicbtskunde  und 
Bittenlebre,  sodass  Natnr-  nnd  Gescbicbts- 
kunde das  empiriscbe  y  Natnrwissenscbaft 
nnd  Sittenlebre  das  speculative  Element  ver- 
treten.  Indem  beide  Elemente  zusammen- 
gefasst  nnd  Pbysik  und  Etbik  in  vollkommener 
gegenseitigerDnrcbdringung  gedacbt  werden, 
enthalten  sie  die  Idee  der  Weltweisbeit, 
welcbe  jedocb,  so  lange  Pbysik  nnd  Etbik 
als  besondere  Wissenschaften  besteben,  nie- 
mals  fertig  werden  kann^  sondem  nnr  das 
Streben  nacb  vdlliger  Emigung  beider  ist. 
Der  Weltweisbeit  und  ibre  beiden  Hftlften 


steben  aber  die  Dialektik  nnd  Matbematik 
voraus,  die  Dialektik  als  das  gebaltlose  Ab- 
bild  des  bdcbsten  Wissens ,  indem  sie  das 
Sein  nnd  Wissen  tlberbanpt  in  seinen  all- 
^meinsten  Formen,  Beziebungen  nnd  Be- 
dingnngen  darstellt,  wftbrend  dagegen  die 
Mawematik  dasselbe  Abbild  nnter  der 
Form  des  Besondem  oder  das  Wissen  der 
Formen  nnd  Bedingnngen  des  Besondem  als 
solcber  ist 

Die  Scbleiermacber'scben  Vorlesnngen 
liber  die  Dialektik  wnrden  1839  durcb 
Jonas  berausgegeben.  Da  das  Wissen  ein 
gemeinscbaftlicbes  Denken  ist,  so  ist  die 
Dialektik  eigentlicb  die  Kunst  der  Gesprftcb- 
fflbrung  Oder  des  Sympbilosopbirens.  Sie 
bembt  anf  dem  Begriffe  des  Wissens,  als 
derjenigen  Uebereinstimmung  des  Denkens 
mit  dem  Sein,  welcbe  sicb  zngleicb  als  Ueber- 
einstimmung der  Denkenden  nnter  einander 
erweisen  muss.  Die  Mdglicbkeit  des  Wissens 
beweist  das  Selbstbewnsstsein  als  Einbeit 
des  Denkenden  nnd  Gedacbten:  wir  sind 
denkend  nnd  wir  denken  seiend.  Das  ein- 
zelne  Selbstbewnsstsein  beweist  die  MOglicb- 
keit  eines  getbeilten  Denkens  mit  einem  ge- 
tbeilten  Sein,  das  Aufbeben  der  Tbeilnng 
des  Denkens  ist  die  Verstftndigung  mit  andem 
Denkenden,  nnd  so  lebrt  die  Dialektik  ein 
Denken,  welcbes  kein  bios  individuelles  und 
subjectives  ist,  also  zngleicb  das  Kriterinm 
far  jedes  Denken,  welches  ein  Wissen  sein 
will.  Im  „tran8scendentalen  Theil^  der 
Dialektik  wird  die  Idee  des  Wissens  an  nnd 
far  sich  nnd  gewissermaassen  in  der  Rube 
betracbtet,  wftbrend  der  „tecbnische  oder 
formale  Theil  '^  die  Idee  des  Wissens  in  der 
Bewegnng  oder  das  Werden  des  Wissens  be- 
tracbtet. Mit  Kant  unteiscbeidet  Scbleier- 
macber  Stoff  nnd  Form  des  Wissens  nnd 
Iflsst  den  Stoff  dnrcb  die  organische  oder 
die  sinnlicbe  Empfindung  gegeben  sein, 
welcber  gegentlber  die  inteUectnelle  Function 
Oder  Vemunftthfttigkeit'  der  Sinnesempfin- 
dungen  erst  Einbeit  giebi  Damm  bat  die 
Dialektik  eigentlicb  die  Psvchologie  znr 
Voranssetzung,  die  von  Schleiermacber  znm 
Gegenstandebesonderer  Vorlesnngen  gemacht 
bat,  die  dnrcb  Leopold  George  (1862)  ber- 
ausgegeben werden  sind.  Im  ersten  oder 
elementariscben  Theil  der  Psychologic  werden 
die  au^ebmenden  (receptiven)  una  die  ans- 
strdmenden  (spontanen)  Tbfttigkeiten  nnter- 
schieden.  Bei  den  Sinnestbfttigkeiten  wirkt 
Emp^nglichkeit  neben  Selbstbfttigkeit  Bei 
der  Betracbtung  der  Denkthfttigkeiten  wird 
das  zeitliche  Hervortreten  des  Denkens  nnd 
Sprechens  im  Menscben,  das  Verbftltniss 
zwiscben  Denken  nnd  Sprecben  nnd  beider 
zu  den  ttbrigen  psycbolo^cben  Tbfttigkeiten 
und  die  Differenz  der  Spracben  bei  der 
Identitftt  der  Vemnnft  erdrteri  Darauf  folgt 
die  Betracbtung  des  subjectiven  Bewnsstseins 
auf  seinem  hObem  Stufen,  des  Verhftltnisses 
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zwischen  selbstischen  und  geselligen  Empfin- 
dnngen,  des  religidsen  Bewusstseins,  des 
NaturgeftthU  und  des  fisthetischen  GefQhls. 
Bei  den  ausstrdmenden  oder  spontanen  Thfttig- 
keiten  wird  das  Verh&Itniss  zwischen  Denken 
und  Wollen  und  des  Einzelwesens  zur  Gat- 
tung  erdrtert  und  die  psychologische  Selbst- 
thUtigkeit  als  Selbstmanifestation .  Besitz- 
eigreifen  und  Selbsterhaltungstrieb  unter- 
schieden.  Der  zweite  oder  consiructiye  Theil 
der  Psychologie  behandelt  die  Differenzen 
der  Einzelwesen  unteieinander  (Geschlechts- 
differenz.  Temperamente,  Charakter-  und 
Werthdinerenz  unter  den  Einzelnen)  und  die 
zeitlichen  Differenzen  der  Einzelwesen  (den 
Unterschied  von  Schlaf  und  Wachen.  die 
TraumzustHnde  und  den  Somnambubsmns 
und  die  Differenzen  der  Lebensalter).  Ausser- 
halb  des  Wissens  fftUt,  als  das  was  nicht 
mehr  gedacht  werden  kann^  die  blosse 
Materie  als  der  unbestimmte  Grand  aller 
organischen  Functionen  und  andrerseits  das 
absolute  Sein  oder  die  Gottbeit  als  bOchste 
Vernunft  ohne  alle  organische  Th&tigkeit. 
Nennt  man  das  der  organischen  Function 
Entsprechende  das  Ideale,  so  ist  im  denkenden 
Selbstbewusstseln  die  Identitftt  des  Realen 
und  Idealen  gegeben.  Ueberwiegt  das  Ideale, 
so  ist  das  eigentliche  Denken  wirksam; 
flberwiegt  das  Reale,  so  ist  es  Wahrnehmung; 
die  zwischen  beiden  als  hdhere  Mitte  stehende 
Anschauung  giebt  erst  das  wirkliche  Wissen. 
Wfthrend  sich  das  Uber  dem  Gegensatze  des 
Realen  und  Idealen  stehende  absolute  Sein 
ebensosehr  der  Anschauung,  wie  dem  Wissen 
entzieht  n&hrt  sich  das  Wissen  immer  mehr 
dem  Ziele,  wo  das  Wissen  alles  Sein  umfasst 
und  also  Weltweisheit  wird.  Die  Formen 
unserer  Erkenntniss  entsprechen  den  Formen 
des  Seins;  Raum  und  Zeit  sind  die  Formen 
der  Existenz  der  Dinge  selbst^  nicht  etwa 
bios  die  Formen  unserer  Auffassung  der- 
selben.  Die  Formen  des  Wissens  sind  Be- 
griff  und  Urtheil;  ersterer  entspricht  den 
substantiellen  Formen  oder  dem  FUrsichsein 
der  Dinge,  der  h5here  Begriff  nftmlich  ent- 
spricht der  Kraft,  der  niedere  dagegen  der 
Erscheinung;  das  Urtheil  entspricht  dem 
Zusammensein  der  Dinge,  ihrer  Wechsel- 
wirkung  oder  ihren  Thfttigkeiten  und  leidenden 
Zust&nden.  Das  Werden  des  Wissens  be- 
wegt  sich  in  den  Formen  der  Deduction  oder 
der  Ableitnng  aus  den  Prinzipien ;  doch  darf 
die  Deduction  nur  auf  Grand  des  Resultates 
der  Induction  ausgeftihrt  werden,  welche  von 
den  Erscheinungen  ausgeht  und  zur  Erkennt- 
niss der  Prinzipien  fortschreitet.  Im  specn- 
lativen  Wissen  flberwiegt  das  Denken  und 
die  Begriffsform,  im  empirischen  oder  histo- 
rischen  Wissen  flberwiegt  das  Wahrnehmen 
und  die  Urtheilsform.  Indessen  reicht  das 
speculative  Wissen  doch  nicht  zur  Identit&t 
des  Seins  und  Denkens  hinauf,  welche  eben 
nur  die  stillschweigende  Voraussetzung  jedes 


Wissens  bleibt  und  als  Einheit  eines  Seina 
und  eines  Denkens  der  uns  inwohneode 
Grand  aller  Gewissheit  ist  W&hrend  im  Be- 
griffe  der  Welt  die  relative  Einheit  des 
Idealen  und  Realen  unter  der  Form  des 
Gegensatzes  gedacht  wird,  wird  im  B^^iffe 
des  Absoluten  oder  der  Gottesidee,  die  un- 
bedingte  Einheit  des  Realen  und  Idealen  mit 
Ausschluss  aller  Gegensfttze  gedacht  Damm 
ist  Gott  weder  als  mit  der  Welt  identiseli, 
noch  als  getrennt  von  der  Welt  zn  denken. 
Ein  bleibendes  und  bedeutendes  Verdienst 
hat  sich  Schleiermacher  naeh  seiner  bahn- 
brechenden  und  keimkrftftigen  „ELritik  der 
bisherigen  Sittenlehre"  durch  seine  Vor- 
lesungen  fiber  die  Eithik  erworben,  welche 
als  ffinfter  Band  der  dritten  Abtheilong  aeiner 
siUnmtlichen  Werke  unter  dem  Titel  y,Ent- 
wurf  eines  Systems  der  Sittenlehre^ 
(1835)  von  Daniel  Schweizer  heransgesebeD 
wurde.  Eine  andere,  die  Ausgabe  von  Seawet- 
zer  ergftnzende,  Redaction  der  Schleier- 
macher'schen  Vorlesungen  gab,  mit  einer 
vortreff  lichen  Einleitung  versehen,  A.  Twestea 
unter  dem  Titel  .,Grundriss  der  philo- 
sophischen  Ethik'^  herans.  Endlich  er- 
schien  Schleiermachers  „philo8ophi8che 
Sittenlehre^'  auch  noch  in  einer  hand- 
lichen  Ausgabe,  mit  Erlftuternngen  nnd  Kritik 
versehen  von  H.  J.  von  Kirchmann,  als  24. 
Band  der  „philosophi8chen  Bibliothek^ 
(1870).  Die  Ethik  betrachtet  wesentUeh  das 
Handeln  der  Veraunft  auf  die  Natnr  and  die 
Gesetze,  denen  dieses  Handeln  der  Nator  in 
ihrem  ursprflnglichen  Ineinander  mit  der 
Natur  folgt,  nur  aber  so,  dass  das  letste 
Ziel  dieses  Handelns,  das  selige  Leben,  ansser- 
halb  der  Ethik  f^llt  Diese  selbst  ist  toH- 
stftndig  nur  in  der  A^reinigong  von  Pflichten-, 
Tugend-  nnd  Gttterlehre,  welche  letstere  von 
Schleiermacherids  Lehre  vom  hOchsten 
Gut  am  AusfQhrlichsten  und  mit  Vorliebe 
im  ersten  Theile  behandelt  wird,  nnd  zwar 
in  drei  Abtheilnngen.  Indem  das  Handehi 
der  Veraunft  auf  die  Natur  dieae  zn  ihrem 
Werkzeug  macht,  ist  dasselbe  organiairendea 
Handeln  oder  anbildende  Thiltigkeit  sowohl 
im  Gebiete  des  Verkehrs,  als  freie  Geseliig- 
keit,  als  auch  im  Gebiete  des  Eigenthnms, 
als  Kecht.  Das  organisirende  Handeln  be- 
fasst  alle  Formen  des  Anbildens,  von  dem 
den  Leib  organisirenden  Bildnngstrieb  bis 
herauf  zn  jedem  Werkzeuge  sehaffenden 
und  umbildenden  Willen.  Dieser  anbildenden 
Th&tigkeit  steht  die  symbolisirende  oder  be- 
zeichnende  gegenflber,  welche  dureh  Reii 
nnd  Willkar  oder  Empftoelichkeit  und  Selbst- 
thUtigkeit  bedingt,  darauf  ausgeht,  Alles  in 
der  physischen  und  psychischen  Nator  des 
Menschen  Gegebne  in  ein  Zeichen  der  Ver- 
nunft zu  verwandeln.  In  der  zweiten  Ab- 
theilung  der  Gfiterlehre  oder  dem  elemen- 
tarischen  Theil  derselben  wird  die  sittliche 
Gultur  betrachtet  und  zunftchst  das  Identtsche 
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In  alien  Menschen  neben  dem  Oeschiedenen  oder 
Eigenthtlmlichen  in  der  menschlichen  NatuT 
in's  Ange  gefasst  nnd  alsdann  Gymnastik, 
als  Bildnng  des  eignen  Leibes,  Mechanik  als 
Bildnng  der  Natur  zmn  Werkzeng  des  Sinnes 
nnd  Talents,  nnd  AgricnltnT.  im  weitesten 
^Sinne  des  Woites,  mit  Einscnlnss  der  Ein- 
wirknng  anf  die  belebte  Natnr,  ebenso  in 
den  etmschen  Bereich  gezogen,  wie  die  Ans- 
bildnng  der  erkennenden  Function  znr  Richtig- 
keit  des  Erkennens,  nnd  im  praktischen  nnd 
knnstlerischen    Bilden   weder  ProdactivitJlt 
ohne  Besitz.  noch  Lnst  ohne  Thatigkeit  als 
das  Rechte  oezeichnet    Daran  schliesst  sich 
der  dritte  oder  constmctive  Theil  der  Gtiter- 
lebre   als   das   System    der   vollkonunenen 
etbisohen  Formen  oder  der  sittlichen  Gemein- 
schaften  an.  in  welchen  sich  Abbilder  des 
hdehsten  Gntes  darstellen.    Sie  gestalten  sich 
ans  dem  Eeim  der  FamiUe  herans  als  Staat, 
Schnle  nnd  freie  GeseUigkeit,  zn  welcher 
ancb  die  Eirche   gehOrt.    f)en   zweiten 
Haupttheil  des  ethischen  Systems  bildet  die 
Tngendlehre,  welche  die  handelnde  Ver- 
nnnft  im  einzelnen  Menschen,  also  dasjenige 
darstellt,  wodnrch  er  Antbeil  gewinnt  am 
hdchstenGnte,  welches  er  erzeugen  hilft  dnrch 
sein  sittliches  Handeln.    Als  Gesinnnng  zeigt 
sich  die  Tngend  im  Erkennen   nnd  Dar- 
stellen dnrch  Weisheit  (Belebnng  in  sich) 
nnd  dnrch  Liebe  (Belebnng   nach  anssen). 
Als  Fertigkeit  erscheint  die  Tngend  in  Ge- 
stalt  der  Besonnenheit  (Selbstbekampfnng) 
nndBeharrlichkeit  (Bekftmpfnog  nach  anssen). 
Endlich  im  dritte n  Hanpttheile  der  Ethik 
wird  die  Pflichtenlehre  dargestellt.  In- 
dem  die  Pflicht  wesentlich  Nichts  anders  ist, 
als  das  Sittliche  in  Beziehnng  anf  das  Ge- 
setz  oder  die  Erscheinnng  der  sittlichen  Ge- 
sinnnng in  der   einzelnen  Handlnng,   folgt 
darans,  dass  in  jeder  pflichtmilssigen  Hana- 
Inngy   ob   sich    dieseloe   nnn   als  Rechts-, 
Liebes-y  Bemfs- oderGewissenspflichtanssere, 
alle  Tngenden  vereiniet  sein  mlissen.    Als 
allgemeine  Pflichtformeln  werden  zn  gegen- 
seitiger   Erg&nznn^   varbnnden:  1)  Handle 
in  jedem  Angenbhck  mit  der  ganzen  sitt- 
lichen Kraft;  2)  thne  jedesmal  das,  wozn 
dn  dich  lebendig  angeregt  ftlhlst;  3)  thne 
jedesmal  das,  was  sich  dnrch  dich  am  meisten 
fdrdern  tilsst!  Im  AUgemeinen  besteht  hier- 
nach  die  sittliche  Anfgabe  darin,  dass  wir 
nns  dnrch  Handeln  der  V emnnft  immer  mehr 
bewnsst  nnd  mit  bewnsster  Vemnnft  immer 
mehr  zn  Meistem  der  Natnr  machen,  mit 
andem  Worten,  sie  besteht  in  dem  allgemeinen 
Yemnnftzwecke,  das  in  der  Natnr  Vereinzelte 
zn  dnrchdringen,  es  znm  eignen  Organe  zn 
machen  nnd  zn  beseelen,  bis  dass  die  ganze 
Natnr  nnserer  Erdoberflache  in  den  Dienst 
der  Vemnnft  getreten  ist  und  die  Vemnnft 
die   herrschende  Seele   dieses   allgemeinen 
Natnrleibes  wird,  welches  Ziel  sich  aber  nie 
vollstftndig  erreichen  IXssi 
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Schmid,  Karl  Christian  Erhard, 
war  1761  zn  Heilsberg  im  Weimarischen 
geboren  nnd  nach  Vollendnng  seiner  Uni- 
versitatsstadien  als  Doctor  der  Medicin,  Philo- 
sophie  nnd  Theolope  promovirt  worden. 
Seit  1791  hatte  er  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophie  in  Giessen,  seit  1793  als 
solcher  in  Jena  gewirkt,  wo  er  zngleich  eine 
Zeitlang  Diakonas  an  der  dortigen  Stadt- 
kirche  war  nnd  1812  starb.  Er  trat  zuerst 
mit  einer  Schrift  ,,Eritik  der  reinen  Vernnnft 
im  Gmndrisse"  (1786)  nnd  einem  ,,W6rter- 
bnch  zn  leichterm  Gebranch  der  Kant'schen 
Schriften  "  (1788)  hervor,  welche  beide  mehrere 
Anf  lagen  erlebten.  Dann  zeigt  er  sich  in  dem 
^Versnch  einer  Moralphilosophie'^  (1790)  nnd 
dem  ,,Grundriss  der  Moralphilosophie^^  (1793) 
als  glfickUcher  Ansleger  nnd  gewandter 
Vertheidiger  der  Kanfschen  Philosophie 
ohne  dabei  seine  philosophische  Selbstandig- 
keit  zn  verlengnen.  Indem  er  namentlich 
daran  Anstoss  nahm,  dass  nach  Kant  der 
Gmnd  des  BOsen  nnerkennbar  sein  soUte, 
woUte  er  das  von  Kant  sogenannte  ,,radicale 
Bdse'^  nicht  als  eine  blosse  Erscheinnng 
gelten  lassen,  sondern  den  Gmnd  desselben 
ebenso  im  ^,t)mg  an  sich*'  snchen,  wie  den 
Gmnd  des  Gnten,  nnd  nannte  das  BOse  ein 
Factum  des  Dinges  an  sich,  wodnrch  er  der 
Urheber  des  sogenannten  intelligibeln  Fata- 
Hsmns  wnrde.  Wichtiger  nnd  veidienstvoUer 
waren  seine  Bemllhnngen  nm  die  Ansbildung 
der  empirischen  Psychologic,  welche  er  durch 
sein  Buch  ^Empihsche  Psychologic"  (1791) 
nnd  in  dem  von  ihm  heransgegebnen  ^psycho- 
logischen  Magazln'^  (1796  nnd  97,  in  zwei 
Bftnden),  so  wie  spilter  dnrch  sein  „anthro- 

Eologisches  Jonmal"  (1^\  ^^  ^w®i  Banden) 
eurknndete.  Anch  eine  „Phy8iologie,  philo- 
sophisch  bearbeitet"  (1798—1801,  in  drei 
Bftnden)  hat  er  heransgegeben.  Dnrch  einen 
Anfsatz,  den  Schmid  1795  in  Niethammers 
philosophischem  Jonmale  nnter  dem  Titel 
^BruchstUcke  ans  einer  Schrift  liber  die 
rhilosophie  nnd  ihre  Prinzipien"  verOffent- 
lichte,  hatte  er  das  Ungltlck,  das  Missfallen 
nnd  die  Eifersncht  Fichte's  zn  erwecken, 
welcher  AUes  nm  ihn  her  Vorgehende  bios 
anf  sein  eignes  grosses  Ich  zn  beziehen  im 
Stande  war  nnd  in  der  Arbeit  seines  Gollegen 
Schmid  ein  Plagiat  seiner  eignen  Methode 
nnd  Philosophie  erblicken  zn  mUssen  glaubte, 
die  dadnrch  in  den  Hintergmnd  gedrflckt 
werden  solle.  Daranffain  gab  Fichte  dffent- 
lich  die  Erklflmng  ab^  dass  Er  zwar  sich 
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und  Herrn  Schmid,  aber  Henr  Sehmid  weder 
iha  noch  tnek  verstehe  nnd  dasg  durom 
fernerhin  Herr  Sehmid  ftlr  Fichte  nieht  mehr 
existire.  Darem  wngste  aich  ntm  Sohmid 
mit  Wllrde  za  finden  und  gab  ftlr  die  ttbrige 
phiioBophiflche  Mitwelt  noch  eine  ^phUo- 
sophische  Dogmatik^'  (1796),  einen  ,,6rand- 
riss  der  Metaphysik^'  (1799),  eine  interesaante 
Monographie  ttber  den  Begriff  des  sittiich 
Gleicngflltifi;eii  nnter  dem  'ntel  ^^Adiaphoia, 
wisaenaehanlich  und  histoiiach  nntenncht'' 
(1809)  nnd  eine  {.Allgemeine  Encyclopftdie 
nnd  Methodologie  aer  Wisaenschaften  ^  (1810) 
herans. 

Sehinid,  Leopold,  war  1808  in  Zurich 
als  der  Sohn  ehies  dort  angesiedelten 
achw&biBehen  Bnchbinders  geboren,  welcher 
1810  in  seine  Heimath  Scheei  nach  Wtlrtem- 
bei^  tlberaiedelte,  Mit  Untenrtfltzang  eines 
Oheims  von  yftterlicher  Seite  ward  der  Sohn 
anerst  bei  einem  katholiachen  Pfarrer,  dann 
aeit  1823  im  Gymnaainm  su  Ehingen  ge- 
bUdety  hatte  aeit  1827  in  TObingen  katho- 
lische  Theoloffie  stadirt,  seit  1830  auch  bei 
Baader  nnd  Schellinff  inMttnohen  Vorlesnngen 
gehdrt  nnd  war  mit  Sengler,  dem  naohmaligen 
Frofessor  der  PliiloBophie  in  Marburg  und 
Freiburg,  1831  nach  Marburg  libergesiedelt, 
wo  er  an  der  yon  Sengler  herausgegebenen 
Ejrchenxeitung  mitarbeitete.  Nachdem  er 
1832  aein  theologisohes  Examen  in  Nassau 
bestanden,  wurde  er  am  Priesterseminar  in 
Limbuig  aagestellt,  erhielt  die  Priester- 
weihe  nnd  verOffentlichte  dort  „6untram 
Adalbert's  Briefe  an  einen  Theologen''  (1834) 
worin  er  die  philosophische  Speculation  auf 
die  ErOrterung  theoloeischer  Gegenstilnde 
anwandte.  Einen  dritwaLbjtiirigen  Urlaub 
brachte  er  als  Hauskaplim  bei  dem  auf 
Stift  Neuburg  bei  Heidelberg  wohnenden 
Bath  ScUosser  mit  literarischer  Thiltigkeit 
bin.  Im  Jahr  1837  wurde  ihm  die  Pfarrei 
Oross-Holbach  bei  Limburg  ttberixagen  und 
1839  tlbemahm  er,  nach  Staudenmaier's  Ab- 
gang  nach  Freiburg,  die  Professur  f^r  Dog- 
matik  an  der  katholisch  theologiscfaen  Fakultit 
in  Giessen,  wo  er  ragleich  fiber  speculative 
Philosophic  Yorlesungen  hielt  und  1844  eine 
kleine  schrift  „neber  die  menschliche 
Erkenntniss'^  verdlSentlichte,  Das  Er- 
kennen  als  Process  treibt  vom  Product,  der 
Wissenschafl^  mittelst  der  Methode  zur  Philo- 
Sophie  selbst  fort  Es  wird  (hebt  der  Yer- 
£user  hervor)  keine  Philosophie  mehr  geben, 
welche  die  WirkUchkeit  selbst  hervorbringen 
odar  auch  nur  die  Erkenntniss  absolut  oder 
ohne  die  im  Process  des  Erkennens  liegenden 
Bedingnngen  zu  produciren  vorgiebt,  noch 
aber  auch  eine  solche,  welche  sich  mit  dem 
Nichtwjssen,  was  immer  fUr  einer  Art,  brflstet 
Es  wird  vielmehr  eine  Philosophie  gebcn, 
welche  jede  elnseitige  nnd  aus8<Me8sende 
Metk>de  vemeidend,  siehem  Schritten  sowohl 
das  mfinschliohe  fiewusstsein^    als  dessan 


Inhalt:  Natur,  Menschheit  und  Gott  in  ihrem 
Wesen  zur  Erkenntniss  zu  bringen  hat^ 
von  den  positiven  Wissenschaften  untersiOizt. 
Nlcht  das  Gebiet  der  leiztem  usarpirend, 
sondem  derselben  zu  ihrem  Becht  verhelfend, 
wird  die  Philosophie  die  falschen  Methodea 
auf  den  verschieaenen  Gebieten  des  Wiasena 
mehr  und  mehr  entfemen  und  auf  den  in 
der  Sache  liegenden  Weg  drineen*  Philo- 
sophie und  positive  WissenschaAen  werden 
ihr  Heil  weder  in  ihrer  Vereinerleinng,  noek 
in  ihrer  Trennung,  sondem  in  ihrer  gegen- 
seitigen  FOrderung  suchen  und  finden,  dannt 
sich  die  besondem  Gebiete  firflhor  oder 
sp&ter  bei  Erreidiung  ihrer  volLen  Ans- 
bildung  auch  wieder  zur  Einheit  zusammen- 
finden.  Die  Philosophie  ist  der  inteUigente 
Faden,  welcher  das  Leben  bald  als  belebeadea 
Licht,  bald  als  verzehrendes  Feuer  dvrek- 
zieht,  sein  gutes  und  bdses  Gewinen,  nn- 
besteohbar  durch  die  Tftuscfaungen  der  Er- 
scheinung,  demMenschheit  vornaltead,  was 
sie  in  ihren  tiefsten  Grttnden  ist  Wear  die 
Philosophie  aus  der  Welt  sohaffen  woUte^ 
mtlsste  die  Menschheit  aus  dem  Menaehai 
sohaffen.  —  Naohdem  Sdunid  1844  eimt 
Domhermstelle  und  Professur  am  Priester- 
seminar zu  Hildesheim  abgelehnt  hatt^  wies 
er  in  einer  bei  Gelegenheit  der  deutschkatho- 
lischen  Bewj^ng  verdffentliehten  Brosehllie 
2,Kurzes  Wort  an  die  Denkenden  in 
Deutschland  liber  diegegenwftrtige 
religiose  Be wegung^'  nL845)  daimnf  hin, 
dass  liber  die  religiose  (kbr<mlielie)  nnd  volka- 
thtlmliche  (staatliche)  Berechtignng  des  Men- 
schen  die  Bildung  aer  individnellen  Sphlie 
nicht  vergessen  werden  dtlrfe,  da  das  in- 
dividueUe  Leben  durch  das  religiose  nad 
btirgerliche  zugleich  getraeen  una  gehalten 
werde.  Kirche,  Staat  und  IndividuatitiU^  la 
christilchen  Prinzi^  sich  tiefer  erfaaBcmd, 
soUen  sich  eegenseitig  in  ihrer  wahren  Eigen- 
thflmlichkeit  fbrdem.  sodass  jede  Sphlre  bd 
der  Vollbringung  ihrer  speciellen  Aufgabe 
sich  der  dazu  nOtnigen  willigen  Untexatfltsiuig 
zu  erfireuen  habe.  Es  muss  nur  einem  Jedea 
heiliger  Ernst  um  das  reohte  Leben  aein,  wie 
denn  die  Beformation  bekanntlich  als  Gottcs- 

feiicht  geeen  den  damals  wdtveibreiteten 
erben  Widerspruch  in  die  Christenheit  her- 
einbrach,  ein  Gericht  das,  wenn  sein  Siim 
nur  anders  von  beiden  Beiten  richtig  vex* 
standen  und  dieses  Verstftndniss  im  ijebea 
bethAtigt  wird,   durch   die  nneraehOpffiche 

e^ttliche  Liebesth&tdgkeit  in  Segen  der  gmosen 
enschheit  wird  umgewandelt  werden.  — 
Nach  dem  Tode  des  Bischofs  Kaiser  im 
Mainz  war  Sehmid  zu  Anfancp  1849  dsu«h 
das  Ministerium  Jaup  als  SteUveitreter  dee 
Bischofs  in  die  erste  Kanmier  der  Landstftade 
berufen  worden.    Er  wurde  im  Febmar  IBM 

I  von  der  Muoritftt  des  Mainaer  Domkapiteie 
znm  Nachfolger  des  Bischoft  Kaiser  erwkUt ; 
aber  durch  die  WttUesden  der  ultramawtsmen 
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Partei  am  Bhein  wnrde  zmiftchst  verauoht, 
ihn  zmn  fireiwilligen  Yezsicht  zu  bewe^en. 
bis  endUch  im  December  1849  seine  Wahl 
vom  Papste  Pio  Nono  verwozfen  wurde. 
woranf  im  Februar  1850  das  Domkapitel 
Herm  von  Eetteler  wfthlte  und  die  (Ibelbe- 
rnfenen  Reactionsthaten  des  Ministoiiims 
Dalwigk  begannen.  In  Folge  dieser  Er- 
eignisse  gab  Schmid  1850  sein  theolo^ches 
Lehiamt  in  Giessen  anf  nnd  ging  in  die 
philosophische  Facnlt&t  tibez.  MitUerweile 
war  sdt  1848— 50  sein  Werk  „D  er  Geist  des 
Katholicismus  oder  Grundlegung 
der  cbristlichen  Irenik''  erschienen.  Es 
war  eine  kafholiscbe  Dogmengeschichte  and 
Doematik  in  knapper  nnd  prftciser  Dar- 
steunng.  Das  erste  Bach  ^^Die  Idee  des 
Katholicismns'^   gab    einen   Grnndriss    der 

S^ecidativen  Theologie  and  stellte  das  in 
ottes  Hand  liegende  menscbliche  Heil  zn- 
nlLokst  in  der  Lenre  von  der  Ueberweltlich- 
keit  Gottes*  in  seiner  Aosser-,  Vor-  and 
Nachweltlicnkeit.  sodann  in  der  Lehre  von 
der  Innerweltlichkeit  Gottes  oder  dem  Reiche 
Gottes  dar.  Die  drei  nftchsten  Blicher  stellen 
die  Selbstbestimmang  der  Idee  des  Katho- 
licismos  im  chiistlichen  Alterthnm  (aHa  Grand- 
risB  der  patristiscihen  Dogmengeschichte),  im 
Mittelalter  (scholastische  Dogmengeschichte) 
and  in  der  nenem  Zeit  (symbolische  Dogmen- 
geschichte) d«r.  Das  Work  im  Ganzen  sollte 
zeigen.  dass  ein  von  Absolatismas  (p&pst- 
licher  Unf^barkeit)  and  Anarchic  gleich  weit 
entfemtar  Katholicismas  vom  £vangelismas 
weder  getrennt,  noch  mit  ihm  verschmolzen 
sein  wolle,  sondem  dass  der  deatsche  Geist 
eine  wtJoke  Yennittelnng  zwischen  beiden 
Formen  des  cbristlichen  Lebens  fordere  and 
dass  danun  das  Streben  der  cbristlichen 
Wissenschaft  aaf  die  Grandlegang  zar 
Wiedervereinigang  der  Christenheity  vor 
Allem  der  deatschen  gerichtet  sein  mUsse. 

Kach  seinem  Uebergang  in  die  philo- 
sophischen  Facaltttt  warf  sich  Schmid  mit 
£ifer  aaf  den  Gydns  philosophischer  Vor- 
lesongen  tlber  liOgik,  Psychologies  Meta- 
physiky  Ethik,  Einleitang  in  die  rhilosophie, 
Geschichte  der  alten  ana  der  nenem  Philo- 
sophic and  verdffentlichte  1860  seine  ^  G  r  an  d  - 
zflge  der  Einleitang  in  die  Philo- 
sophie,  mit  einer  Beleachtang  der  dorch 
K*  Ph.  Fischer .  Sengler  and  ForUage  er- 
mdglichten  Philosophic  der  That'S  worin 
der  Nachweis  versnent  wird,  dass  mit  Schelling 
and  Hegdl  eine  Periode  der  Philosophic  ab- 
gelanfen  and  nan  eine  nene  folge ,  welche 
eine  Philosophie  der  That  oder  ein  System 
des  Energismns  fordere.  Wfihrend  der 
fiberwiegend  grdssere  zweite,  kritische  Theil 
des  Bodis  einen  aasfOhrlichen,  geordneten 
Anazng  aas  den  Schriften  der  drei  genannten 
Mftaner  enth&lt  dnrch  deren  Leistongen  fUr 
eine  Philosophic  der  That  die  Bann  ge- 
boroohen  seii  giebt  d«r  kleinere  erste  Theil 


des  Bnchs  in  einem  dialektisch-s^stematischen 
Grnndrisse  der  Einleitang  in  die  Philosophie 
eine  btlndige  Darstellong  der  eignen  pldlo- 
sophischen  Lehren  Schmid's,  die  sich  darch- 
w^  in  dreitheiliger  Gliederang  bewegi  Die 
Philosophie  brin^  mit  dem  Inhalt  ihres  Be- 
gri£Es  zanftchst  ihr  Prinzip,  sodann  mit  dem 
umfang  ihres  Begriffs  ihre  Organisation  and 
endlich  mit  dem  Geist  ihres  Begri£Es  ihren 

Xen  Geist  znm  Yorscheini  am  so  nach 
i  Seiten  ihr  voiles  Leben  aaszabreiten. 
Erster  Theil:  das  Prinzip  der  Philo- 
sophie: Nnr  der  Mensch  philosophirt  and 
bios  rein  Menschliches  kommt  dorch  die 
Philosophie  za  Stande.  Sic  ist  arsprflng- 
lich  Sache  des  Lebens  and  bildet  eine  der 
MUchte  des  Lebens  gerade  dadarch,  dass  in 
ihr  ThatkrafL  Bewasstsein  and  Wirklichkeit 
noch  nnmitteloar  beisammen  sind.  Die  Philo- 
sophie besteht  ihrem  Wesen  nach  in  der 
Sdbstverwirklichang  des  Menschen  za  reiner 
and  voUer  Menschlichkeit  Das  Prinzip  der 
Philosophie  ist  darnm  zan&chst  in  ihrem  Ver- 
hmtnisse  za  sich  selber  der  Form  nach  die 
menscbliche  Urth&tigkeit,  der  Norm  nach 
die  menscbliche  Vennittelang  and  dem  In- 
halte  nadi  die  menscbliche  Peisdnlichkeit 
selber.  Obwohl  mitten  in  Ranm,  Zeit  and 
Bewegnngy  weiss  sich  der  Philosoph  doch 
arsprtlnglich  fiber  sic  erhoben  and  bedient 
sich  ihrer  als  Uittel  za  seiner  Selbstvollendang. 
wodorch  er  anter  allem  irdischen  Wechsel 
sich  in  seinem  WoUen,  Wissen  and  Wirken 
wahrhaft  gegenwftrtig  weiss.  Der  Mensch 
hat  an  der  Philosophie  jene  ftchte  Geistes- 

f^enwart,  die  sich  niemals  sai  die  aagen- 
Uckliche  zeitUche  Gegenwart  verliert  In 
ihrer  Eemgestalt  ist  sic  von  der  Anmaaflflang 
weit  entfemt  aach  schon  Ennst  oder  Wissen- 
schaft der  rhilosophie  za  sein.  Was  ihr 
VerhSltniss  zam  Leben  betrifEt,  so  mfissen 
das  bfirgerliche  and  religiOse  Leben  erst 
ihre  Selbstentwickelang  bewerkstelligen  and 
zar  Selbstftndigkeit  gelangen,  bevor  die 
Philosophie  ihre  wesentlichen  Seiten  zar 
Geltang  bringen  kann.  So  wenig  aber  jeder 
Mensch  gleidie  philosophische  Bildang  be- 
sitzen  ki^on.  so  nnmdgUch  ist  es,  sich  wahr- 
haft menschlich  za  oethfttigen;  ohne  den 
Grandgehalt  aller  Philosophie  in  einer  iet 
sonstigen  Lebensstellang  angemessenen  Weise 
an  sich  za  verwirklichen.  Je  mehr  der 
Mensch  philosophirend  seiner  selbst  habhaft^ 
kandigi  bewosst  and  mftchtig  wird  and  somit 
Mensch  im  reinen  and  vollen  Sinne  des 
Wortes  za  sein  strebt,  desto  gewisser  wird 
es  ihm  aach,  dass  er  sich  im  Verh&ltniss  za 
sich  selber  wahrhaft  nar  darch  die  richtige 
Stellang  za  den  fibrigen  Menschen  and  za 
Gott  verwirklichen  kium.  Die  Erkenntniss- 
des  Bechts,  der  Religion  and  der  Sodet&t  ge- 
hdren  ebens0|  wie  die  Erkenntniss  der  Natar 
earn  vollen  Selbstbewasstsein  der  mensch- 
liohen  Persdnlichkeit    Was  das  Yerhftltniss 
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der  Philosophie  znr  Bildun^  betriflft,  so  kommt 
dem  Bedftrfiiisse  der  Philosophie  in  der 
Organisation  des  Wissens  der  eigne  innere 
Zug  der  Wissenschaften  entgegen,  wfthrend 
sich  durch  die  Knnst  das  Ednnen  der  tlbrigen 
Wirklichkeit  in  Sein,  Thnn  und  Leben  und 
die  Freiheit  der  persdnlichen  Selbstverwirk- 
lichnng  einander  die  Hand  reichen,  mag  sie 
nun  ids  nlitzliche  oder  als  erhabene  oder 
als  schdne  oder  als  heilige  Eunst  sich  dar- 
stellen.  Unter  alien  Gebilden  des  Menschen- 
geistes  aber  bleibt  das  tiefste.  reichste,  inner- 
lichste  nnd  hdchste  immer  die  Idee,  die  als 
Idee  des  SchOnen  der  Oegenstand  der  Ennst, 
als  Idee  des  Wahren  Oegenstand  der  Wissen- 
scbafty  als  Idee  des  Gnten  Oegenstand  der 
Philosophie  ist,  so  jedoch  dass  in  der  neaen 
Aera  aem  philosophischen  Geiste  die  Re- 
ligionsphUosophie  das  hdchste  bleibt  Den 
zweiten  Theil  bildet  die  Organisation 
der  Philosophie,  welche  weaer  ein  Nach-, 
noch  ein  Nebeneinander  ihrer  besondern 
Disciplinen,  sondern  eine  vom  Ineinander 
ansgebende  Verkntipfung  des  Neben-  und 
Nacheinander  znr  Dnrcharingung  eines  Bei- 
einanders  ist  In  den  Bereich  der  philo- 
sophischen Vorbildung  gehdrt  znn&chst  die 
Emleitnng  in  die  Philosophie  als 
Bolche.  Darin  dass  der  Philosophirende  AUes, 
was  er  als  solcher  ist,  dnrch  sich  selber  ist, 
besteht  die  Voranssetznngslosigkeit  der 
Philosophie.  Sie  selber  hat  die  ganze  Per- 
sOnlichkeit  und  Hamanitftt,  nicht  das  blosse 
Wissen,  zn  ihrem  eigentiitlmlichen  Inhalte. 
Das  Denken  und  dessen  nattlrliche  Oesetze, 
wie  dessen  Orundvorgftnge  (das  Beziehen, 
Unterscheiden  und  Verbinden,  worauf  das 
Be^eifen,  Urtheilen  und  Schliessen  beruht) 
bilden  den  Inhalt  der  Logik.  Daneben 
bildet  das  denkende  Wesen  selbst  den  Oegen- 
stand der  Psychologic,  welche  die  all- 
gemeine  Selbsterinnemng  der  allgemeinen 
Selbstbestimmung  des  Menschen  nach  den 
Seiten  der  Sinnlichkeit,  Selbstheit  und 
Oeistigkeit  des  Seelenlebens  ist.  Die  Arbeit 
ist  Vermittelung  von  Erhaltungsleben  und 
Oemtlth;  das  Handeln  ist  Vermittelung  von 
Triebleben  und  Willen;  das  Schafifen  ist 
Vermittelung  von  Sinnenleben  und  Intelligenz ; 
das  persdnliche  Wirken  ist  Vermittelung  von 
Vorstellungsleben  und  Selbstbewusstsein.  Die 
Bestimmtheit  des  Gemflths  in  jeder  Hinsicht 
ist  Stimmung;  die  Bestimmtheit  des  Willens 
in  jeder  Hinsicht  ist  Richtung;  die  Bestimmt- 
heit der  Intelligenz  ist  Weltanschauung;  die 
Bestimmtheit  des  Selbstbewusstseins  ist  Ver- 
fassung.  Die  Bestimmtheit  des  ganzen  Seelen- 
lebens zu  Gott  ist  das  Gewissen,  im  Verh&lt- 
niss  zu  den  Mitmenschen  die  Gesinnung,  im 
Verh&ltniss  zu  sich  selbst  der  Charakter,  im 
Verhftltniss  zum  Leibe  das  Temperament. 
In  den  Bereich  der  philosophischen  Aus- 
bildung  gehdrt  die  durch  die  Logik  und 
Psychologie  begrttndete  Eikenntniss- 


lehre.  DasPrinzip  des  Erkennens  ist  das 
Bewusstsein,  ihr  Process  ist  das  Erkennen 
selbst  ihr  Product  die  Wissenschaft  Bewusst- 
seinsdammerung  auf  der  Schwelle  zwischen 
Nochnichtbewusstsein  und  Nichtmehrbcwnsst- 
sein,  Bewunderung  und  Sichbewusatsein  sind 
Schritte,  durch  welche  sich  die  Seele  xnm 
Selbstbewusstsein  erhebt,  in  welchem  Phan- 
tasie,  VerstAud  und  Vernunft  in  Ueberein- 
stimmung  sind.  Der  vom  Gegenstande  ge- 
forderte  nftchste  Erkenntnissvorgang  ist  ftr 
die  Erforschung  der  Natur  das  firfahren, 
far  die  Bestimmung  des  Rechts  das  Denken, 
ftlr  die  Einsicht  in  die  gdttlichen  Dinge  die 
Speculation.  Auf  die  E^tlndung  der  Wirk- 
lichkeit als  solcher  geht  die  Metaphraiky 
in  welcher  die  Erkenntniss  bis  zur  Weaen- 
heit  durchdringen  soil.  Dem  menscbliehen 
Wirken  das  Gelingen  zu  sichern,  ist  Sadie 
der  praktischen  Philosophie,  die  darnm  vor 
Allem  die  Aufgabe  des  menschlichen  Lebena 
zu  erkennen  hat.  Die  das  Gute  constitiUTenden 
Seiten  sind  das  Wohl,  das  Recht.  die  Sitt- 
lichkeit^  die  Weisheit  Die  daraus  fiiessenden 
und  mit  einander  zusammenhftngenden  Fragen : 
was  kann  ich,  darf  ich,  soil  ich,  bin  ich? 
hat  dann  die  Socialphilosophie ,  das  N&tnr- 
recht,  die  Ethik  und  die  Lebensphilosophie 
zu  beantworten,  letztere  indem  sie  mgti 
was,  wie  und  wozu  ich  bin?  In  den  Bendch 
der  philosophischen  Durchbildnng  gehdren 
die  Aesthetik,  die  Philosopliie  der 
Menschheitsgeschichte  una  die  Ge- 
schichte  der  Philosophie^  letztere  ala 
die  Selbsterinnemng  des  philosophischen 
Geistes.  Ohne  die  durchdrmgendste  Ver- 
trautheit  mit  alien  philosophischen  Prablemen, 
mit  den  bisherigen  Schritten,  sie  zu  I5aen, 
und  tiberhaupt  mit  dem  ganzen  Gange  der 
Selbstverwirklichung  der  Philosophie  und 
ihrem  sichern  Ergeonisse  ist  es  nnmOglich, 
im  Besitze  des  Geistes  der  Philosophie 
zu  sein,  der  den  Inhalt  des  dritten  llieils 
der  „Einleitung<'  bildet  Der  Oeist  der 
Philosophie  ist  der  zugleich  das  Wissen  nnd 
EQnnen,  Bildung  und  Leben  durchdringende 
und  verbindende  Oeist.  Freiheit,  Ordnnng, 
innereNothwendigkeit,  wesentliche  AUgemein- 
heit.  Harmonic  und  Gotterftilltheit  sind  die 
Hauptbestimmungen,  wodurch  der  Geist  der 
Philosophie  sich  flberall  charakterisirt,  urn 
daxzuthun,  was  es  heisst,  in  Wissen.  Kunst 
und  Leben  im  Eleinsten  wie  im  GrQasten 
mit  philosophischem  Geiste  vorzugehen. 
Hierdurch  ist  der  Process,  die  Richtung  mid 
die  Leistung  der  Philosophie  bestimmt  Sem 
Schema  hat  der  Process  der  Philosophie 
aus  dem  Rtlckblick  auf  die  Prinzipien   der 

fanzen  bisherigen  Philosophie  zu  gewinnen, 
eine  Formirung  erh&lt  er  durch  den  Yer- 
lauf,  in  welchem  beim  Menschen  das  S^bst- 
bewusstsein,  Weltbewusstsein  und  Oottes- 
bewusstsein  Hand  in  Hand  mit  einander  sn 
Stande  kommen.  Der  Proceaa  der 
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fipfelt  in  seiner  ErAllang.    Die  PliilosOipIiie 
ommt  nicht  zn  Stande  ohne  den  theoretischen 
and  piaktischen  Verkebr  des  Menschen  and 
der  MenBchheit  mit  der  Natar,  anter  ein- 
ander  and  mit  dem  gdttlichen  Wesen.    Die 
Pliilosophie  ist  der  Oeist,   welcher  gleicli- 
mftssig  Fttlle  and  Reinheit,  als.  den  ftchten 
Inhalt  and  die  wahre  Form,  mit  einander 
wesenhaft  verbindei    £r  allein  bringt  erst 
Freiheit  and  Bewnsstsein  in  die  recbte  Stellnng. 
Standhaft  za  dalden,  Weniges  za  bedflrfen 
and  Tttchtiges  za  leisten,  di^  ist  der  Grand- 
satz   der   ftcbtphilosopbiscben  Praxis.    Die 
Krone  der  That  ist  die  Wirkang  aaf  die 
Geister.     Die    Selbsterfttllang    des    pbilo- 
sopbischen  Oeistes  bestimmt  sich  zar  An- 
strengnng  and  Masse,  deren  gleicbmftssiges 
Vorhandensein  das  Grandmeroial  acbtphUo- 
sopbiscber  Tb&tigkeit  ist    Sind  Anstrengang 
and  Masse  in  ibrer  recbten  Verbindane  der 
Richtongsgrand  der  Pbilosopbie,  so  pioaacirt 
sicb  der  pbilosopbiscbe  Geist  je  nach  dem 
Yerh&ltniss  beider  in  den  Hanptricbtangen 
der  Pliilosopbie  als  Tbeosopbie,  als  Reiuis- 
mas,  als  Idealismas  and   als  Energismas. 
Die  AUes  entscbeidende  Orandricbtang  des 
pbilosopbiscben  Geistes  bestebt  in  der  Be- 
sonnenneit  oder  im  Beisicbsein  des  menscb- 
licben  Lebens  and  ist  bedii^  darcb  eine 
theoretiscbe  and  praktiscbe  Haltang.    Was 
endlicb  die  Leistang  der  PMlosopbie  be- 
tri£ft  so  ist  die  Pbilosopbie  das,  was  sie  ist, 
darcb  ibr  eignes  Than.    Bestebt  sie  nan  in 
der  arkrftftigen,  freien,  selbsttewassten  and 
allseitigen  Geltendmacbnng  des  menscbUcben 
Wesens  in  seiner  Beinbeit  and  Fdlle,  so 
kann  obne  die  Pbilosopbie  der  Menscb  nicbt 
in  die  Vollendnng  eingeben.    £s  l&Bst  sicb 
sonacb  die  Pbilosopbie  nicbt  erlernen,  nocb 
kann  man  Einen  zam  Pbilosopben  maoben, 
sondem  nor  anregen  and  darin  leiten.    In 
der  lebend^  scbOnen  Vermittelang  von  In- 
bait  and  Form  bestebt  die  Classioitftt  des 
pbilosopbiscben  Geistes,  der  jedocb  die  That 
ttber  das  Wort  stellt    Darnm  ist  schliesslicb 
der  Geist  der  Pbilosopbie  entscbieden  lebens- 
tllcbtig.    Die  anverlierbare  Sacbe  des  PMo- 
sopbirenden  ist  es,   llebend,  wissend  and 
lebend  AUes  in  sicb  and  sicb  in  AUem  and 
Jedem  nacb  dessen  Weise  abzaspielen.    ,.Es 
ist  eine  and  dieselbe  Specalation,  in  welcner 
der  Geist  eist  sicb  reinieend  and  erfUllend 
ringt  and  bieraaf ,  nacbdem  er  sicb  in  ibr 
rein  and  yoll  erfasst,  in  reiner  and  voller, 
darcb  Nicbts  mebr  za  bemmender  and  za 
trflbender  Selbstfcbatigkeit  in   bingebendem 
Verkebr  mit  allem  Reinen  and  VoUendeten 
dieses  and  sicb  selbst  aaf  immer  besitzt  Als 
des  Geistes  wesentlicbste  and  anbidtendste 
Arbeit  ist  die  Pbilosopbie  aacb  seine  eigenste 
bleibende  Seligkeit.    Daraas  erklftrt  sicb  za- 

fleicb  die  Macbt,  welcbe  die  Pbilosopbie  aaf 
as  Volk  and  den  Menscben  bat,  von  wel- 
cbem  sie  einmal  in  ibrer  Aecbtheit  gekostet 


worden.  Keine  Veiirrang  and  keine  Bie- 
scbwerde  vermag  mebr  ibr  Aage  von  dieser 
so  menscbUcben  3onne  des  menscbUcben 
Lebens  abzawenden^.  —  So  denkt  Scbmid 
von  der  neaen  PhUosopbie  der  Tbat,  welcbe 
in  Deutscbland  im  Darcbbracb  begriffen 
sei.  Nacbdem  der  Verfasser  der  „Einleitang'' 
das  frttber  im  „  Geist  des  EatboUcismos^' 
darcb  qaeUenmftssig  entwickelte  innerste 
Gescbicbte  des  cbristUcben  Geistes  begrOndete 
Resaltat  in  der  Broscbtire  „nitramontaAi 
Oder  katboliscb?  die  reU^iOse  Frage  Deatscb- 
lands  and  der  Gbristenbeit''  als  seine  kircben- 
poUtiscbe  Ueberzeagnng  zasammengefasst 
hatte,  gab  er  gleicbzeitig  seinem  Pfarrer  die 
ErkUrong  ab,  aaf  die  specifiscb-rdmiscbe 
Earcbengemeinscbaft  solanee  za  verziobten, 
als  sie  den  eigenthlimUcnen  Wertb  des 
Evangelismas  anznerkennen  ablebne.  Das 
Hervortreten  dieser  Ueberzeagone  als  das 
Bekenntniss  einer  gescblossenen  rartei  im 
sogenannten  AltkatboUcismas  erlebte  Scbmid 
nidit  mebr.  Er  starb  im  December  1869 
pldtzUcb  an  einem  Hirnscblag.  Ein  einzelnes 
Tbema  aas  der  Etbik  war  von  Scbmid  nocb 
besonders  bearbeitet  worden  in  der  kleinen 
Scbrift  „Das  Gesetz  der  Persdnliob- 
keit^'  (1862),  worin  als  das  Gesetz  der  Per- 
sdnUcbkeit  der  Urzasammenbang  des  Sitten- 
gesetzes  mit  dem  Natargesetze  bezeicbnet 
wird,  vermdee  dessen  die  PersOnUcbkeit  die 
Stafenfolge  aer  pbysiscben,  jaridischen,  sitt- 
licben  and  voUendeten  Person  darcblAoft. 
Ein  nacbgelassenes  Werk  warde  von  seinem 
Gollegen  Latterbeck  anter  dem  Titel  beraos- 

gegeben:  ,.lJeber  die  religidse  Aafgabe  der 
^eatscben^'  (2.-4.  Heft  der  „Birder  aos 
der  katboliscben  Reformbewegang^^,  Band  I,) 
1875. 

B.  Schrtfder  and  Fr.  Schwarz,  Leopold  Sehmid's 
Leben  and  Denken,  nach  hinterlassenen 
Papieren.  Mit  einer  Vorrede  von  Fr.  Nippold. 
1871. 

Scholarius,  siebe  Gedrgios  Scbo- 
larios  (Gennadios). 

Scholastik,  siebe  Mittelalterllcbe 
Pbilosopbie. 

Schook.  Martin,  war  1614  za  Utrecbt 
geboren  and  als  Professor  za  GrOnin^en 
1665  gestorben.  In  seiner  Scbrift  ,yPhtlO' 
sopfda  Cariesiana  seu  admiranda  methodus 
novae  pMlosopMae  Renardi  des  Cartes*^ 
(1643),  za  welcber  sein  Lebrer  Gisbertas 
Vodtias  eine  lange  Vorrede  scbrieb.  wird 
die  Lebre  des  Gartesias  als  eine  solcne  be- 
zeicbnet, die  nicbt  bios  zam  Skepticismas 
and  Atheismos,  sondern  aacb  zam  Fanatis- 
mas,  ja  zam  Wabnsinne  ftlbre.  Den  Skepti- 
cismas tlberbaapt  bekftmpfte  Scbook  in  der 
Scbrift  „2>tf  scepticismo  pars  prior  ^*  (in  4 
Bttcbem,  1652.) 

Schopenhauer,  Artbar,  war  1788 
in  Danzig  als  der  Sobn  des  Bauqaiers  Heinriob 
Floris  Scbopenbaaer  geboren.    Nacb   der 
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Einnahme  des  kleinen  FreLstaates  Danzig 
dnich  die  Pieussen  siedelte  (1793)  der  Vatei 
nach  Hamburg  ttber  nnd  nahm  den  nemi- 
i&hrigen  Sohn,  den  er  znr  Ej&ufinannschaft 
bestimmt  hatte,  1797  mit  anf  eine  Reiae 
nach  FrankreicL  wo  er  ihn  zwei  Jahre  bei 
einem  Geschaftsfrennd  in  Havre  liesfti  Hier 
genoas  er  mit  den  gleichalterigen  Sohne  des 
Hanses  Unterricht  und  verlernte  liber  der 
Sprache  Voltaire's  and  Ghateanbriand'8  fast 
qeine  Mnttersprache.  Nach  seiner  RUckkehr 
wurde  er  in  oas  Rong'sche  Kanfmannsinstitut 
zn  Hamburg  gebracht.  obwohl  der  Enabe 
eine  untlberwindliche  Neigung  zum  Studium 
zeigte.  Dem  FflnfzehnjIUQrigen  stellte  der 
Vater  die  Wahl,  entweder  sofort  zum  Be- 
ginne  einer  gelehrten  Laqf  bahn  in's  Gym- 
nasium zu  treten,  oder  darauf  verzichtend 
eine  l&ngere  Reise  mit  seinen  Eltern  zu 
maehen,  dann  aber  unbedingt  die  Handlung 
zu  erlemen.  Er  entschied  sich  fOr  die  Reise, 
die  nun  aueh  wirklich  im  FrQhjahr  1803 
Yon  den  Mtem  durch  Belgien,  England. 
Frankreich  und  die  Sehweiz  angetreten  una 
Yon  der  schriftstellemden  Mutter  Johanna 
nach  den  you  ihr  gefuhrten  TagebUchezn 
spftter  beschrieben  wurde.  In  England  wurde 
Arthur  sechs  Monate  lang  bei  einem  Geist- 
lichen  in  der  N&he  Yon  London  unterge- 
bracht,  wfthrend  die  Eltern  Ausflfige  nadi 
SchottLand  maohten.  Neben  dem  Erlemen 
des  Eoglischen  warf  sich  Arthur  auf  FlOten- 
spiel  und  Gymnastik.  Unter  den  Schnee- 
gipfeln  des  Montblanc  und  die  Gletscher  des 
Chamounithales  Yor  Augen,  fUhlte  er  sich 
zum  ersten  Hale  als  melaneholisches  Genie 
Ycreinsamt  und  seitdem  blieb  ihm  der  meist 
umwOlkte  Gipfel  des  Montblanc  das  Sinnbild 
der  trflben  Stimmung  hochbegabter  Geister. 
Im  Sp&tjahr  1804  begleitete  er  seine  Mutter 
zu  einem  mehnnonaUichen  Aufenthalt  nach 
Danzigy  wo  er  confirmirt  wurde.  Eaum  war 
er  jedoch  auf  Neinahr  beim  Senator  Jenisch 
in  Hamburg  als  Kaufmannslehrling  einge- 
treten,  so  starb  im  Frflhjahr  desselben  Jahres 
sein  vater,  wie  das  Gerttcht  sagt^  in  bcank- 
hafter  Furcht  vor  Venndgensverlusten  £rei- 
willig,  durch  einen  Sturz  aus  einw  hohen 
Speicherdflhung  in  den  EanaL  Aus  Pflicht- 
gefuhl  und  Achtung  vor  dem  vHterlichen 
WUlen  blieb  Arthur  nach  des  Vaters  Tode 
noch  einige  Zeit  in  der  kaufmftnnischen 
Lauf  bahn.  Anderthalb  Jahre  sp&ter  siedelte 
die  vierzigjfthrige  Mutter  mit  inrer  Tochter 
Adele  nado.  Weimar  ttber.  dessen  literarische 
Ereise  sich  der  reichen  scndngeistigen  Wittwe 
hereitwilllg  dffiieten.  Wider  seinen  Willen 
hatte  sie  den  Sohn  im  Hamburger  Geschaft 
zurUckgelassen;  endlich  gab  sie  den  wider- 
holten  SJiagen  desselben,  auf  den  vemiinfUgen 
Ratii  des  ihr  befreundeten  Eunstkenners 
Femow,  nach  und  erlaubte  dem  bereits  acht- 
zehnjfthrigen  Sohne,  sich  ftlr  die  Universit&ts- 
«tudien  vorzubereiten.    Zuerst  schickte  sie 


ihn  auf  das  Gymnasium  zu  Gotha  und  aach- 
dem  er  sich  dort  mit  seinen  Lehrezn  fiber- 
worfen  hatte,  gab  sie  ihn  1807  unter  die 
Leitung  Passow's  in  Weimar,  bei  welchea 
er  auch  wohnte,  da  es  der  Mutter  schwer 
wurde,  mit  dem  Sohn  in  nftchster  NlUbe  zn- 
sammenzuleben.  ,,£ine  reiche  Wittwe  (sagt 
Anselm  Feuerbach  ttber  sie),  macht  ne  von 
der  Gelehrsamkeit  Profession,  ist  SchriA- 
stellerin,  sohwatzt  viel  und  gu^  verstbidig^ 
aber  ohne  Gemflth  und  Seele;  selbstgefiJlig 
nach  Beifall  haschend  und  st::ts  sich  aelhst 
bel&chelnd;  behllte  uns  Gott  vor  den  Weibeni, 
deren  Geist  zu  lauter  Verstand  aufgesproaat 
ist!*'  Als  Student  der  Medicin  lieaa  er 
sich  1809  in  Gdttingen  einsdireiben  ud 
hdrte  zunHchst  Vorlesungen  fiber  Physiologie 
bei  Blumenbach,  dessen  „BildnngstEieb^  im 
Geiste  des  Einundzwanzigjfihrigen  Wursein 
schlug.  Als  aber  1810  der  Helmsttdter 
Professor  Schultze  nach  GOttingen  kam,  der 
vor  Jahren  in  seinem  anonymen  Bucbe 
„AeneBidemus''  die  Achillesferse  der  Kanf- 
schen  Eritik  der  reiaen  Venunft  anfn- 
decken  untemommen  hatte,  sohloss  er  aidi 
an  diesen  an,  der  ihm  dem  Rath  gab,  sidli 
Yorzttgsweise  mit  dem  Stadium  Eant'a  und 
Platen's  zn  befassen.  Der  Rnf  Fichte's  zog 
ihn  1811  nach  Berlin,  wo  er  dessen  Vor- 
lesungen fiber  die  „Thatsachen  des  Bewnssi- 
seins^  und  „  fiber  die  Wissenschaftalehre" 
hdrte.  Aber  die  dorthin  mitgebrachte  Ter- 
ehruna:  Fichte's  wich  bald  der  grOssten  Ge- 
ringschttzung;  die  Raodglossen  au  fleisen 
hinterlassenen  Nachschriften  sind  yoH  y€b 
Hohn  and  Spott  fiber  Fichte,  dessen  mmem- 
schaftalehre  in  den  Angen  des  jungen  Philo- 
sophennuri^Wissenschiatsleere'^war.  Anch 
Scnleiermacher  sagte  ibm  niobt  zu,  uad  ob- 
wohl er  viele  naturwissenschaftliGhe  Vor- 
lesu^n  hdrte,  gewann  er  doch  in  Berlin 
die  Ueberzeugung,  man  schlage  als  Student 
viel  zu  viel  Zeit  mit  Coilegien  todt  md 
leme  eigentlioh  auf  der  UniyersitiU  in  Wahr- 
heit  nnr,  was  man  sp&ter  Alles  noch  sk 
lernen  habe.  Die  politisehe  BegeiBteranf  dea 
Jahres  1813  blieb  dem  ariatokratisehen  Sohne 
des  einstmaligen  Freistaates  Danzig  £cemd. 
Im  Sommer  1813  verbraohte  er  im  atillea 
Thale  von  Rudolstadt  mit  AuaarbeitDag  einer 
Abhandlung  „Ueber  die  vierfaehe 
Wurzel  aes  Satzes  vom  zureiehendea 
Grunde'^  (1813),  womit  er  im  October 
dieses  Jahres  in  Jena  zum  Doctor  der  PhOo- 
sophie  promovirt  wurde.  Ihr  lohatt  iat  in 
der  Efirze  dieser:  Die  von  uns  fiberail  ge- 
machte  Voraussetzung,  daaa  Allea  einen 
Grund  habe,  berechtigt  uns  dazu,  fiberail 
Waxum  zu  fra^gen,  und  das  Wanua  ift  die 
Mutter  aUer  Wisseusohaften.  Der  Satz  Yom 
zureichenden  Grunde  ist  damm  der  Haut- 
grund/9atz  in  aUer  Brfcenutnisfc  Biaher  fiat 
man  nun  aber  diesen  Sata  anf  zviefiMhe 
Weise  angewendet-  SSnmal  sagte  man:  Ver* 
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kaflpfangeii  von  Begriffen  odei  UrtheUe 
mflflsen,  urn  wahr  za  seiii|  immer  einen  Qrand 
haben  —  der  Satz  vom  Grande  des  Er- 
kennesa;  aodann:  Ver&nderangen  wiiklicher 
GtegenstAade  mdasen  immer  eine  Ursacbe 
baben  —  der  Satz  vom  zureicbenden  Grande 
des  Werdena  oder  daa  Gaosalgesetz.  Eb 
giebt  aber  noeh  zwei  andere  FflUe,  in  denen 
man  nach  einem  Waram  sa  firagen  berecbtigt 
ist|  and  der  Satz  vom  Grande  bat  sonadi 
eine  vieifaahe  Wurzel  oder  stttzt  sieb  aof 
eine  vierfaobe  Notbwendigkeii  Es  jriebt 
nJbnliob  drittens  aacb  einen  Grand  des  oeins 
im  Baom  and  in  der  Zeit  oder  in  nnaeni 
iflomlioben  and  seitlieben  Anscbanongen, 
and  es  giebt  viertena  einen  Grand  des 
Handelns  oder  ein  Gesetz  der  Motivation 
nnserB  empiriscben  Charakters.  Nacb  keiner 
dieser  viw  verscbiedenen  Gestaltnogen  des 
Satzei  vom  zareiebenden  Grande  ist  nan 
aber,  bebanptet  Scbopenbaaer,  das  eigent- 
Ucbe  Wesen  oder  Was  der  Welt  za  be- 
traditeni  sondem  eben  nar  das  Ganze 
der  ansere  Erfabronr  aosmaobenden  Er- 
sebeiniuigeD.     Und  sooald  wir  von  dieser 

nen,  aof  dem  Satze  vom  zareiebenden 
ide  berabenden  Betraditongsweise  ab- 
seben^  bleibt  nns  das  Was  der  Welt  oder 
ibr  BMib  immer  gleicbes  Wesen  allein  aJs 
dsBJeaige  Etwas  ttbrig;  binter  welebes  vir 
mit  der  Anwendong  des  Satzes  vom  za- 
reiebenden Grande  nicbt  kommen  kdnnen. 

Naob  der  VerSffentlieboAg  dieser  Ab- 
handlnng  kebrte  der  jange  Doetor  Scbopen- 
baaer mit  dem  YorsatEe,  der  ^^Pbilosopb  des 
neunzebnten  Jabrbanderts^^  za  werden,  nadi 
Weimar  zorflcky  wo  er  den  Winter  1813—14 
zabraebte.  „Der  ionge  Scbopenbaaer  (acbreibt 
Gdtbe  an  Knebd)  bat  sicb  mir  als  ein  merk- 
wtlrdiger  and  interessanter  jonger  Mann 
daigestelli  Er  ist  mit  einem  gewissen 
scbmsinnigen  Elgensinn  bescb&ftigt,  ein 
Paroli  and  Sixleva  in  das  Eartenspiel  anserer 
neoem  Pbiloaopbie  an  bringen.  Man  mass 
abwarten,  ob  inn  die  Herren  vom  Metier  in 
ibrer  Gilde  passiren  lassen:  ieb  finde  ibn 
geiitieicby  and  das  Uebrige  lasse  icb  dabin- 
gestellt^'  Seit  dem  Frttbjabr  1814  nabm  er 
seinen  Ao&nthalt  in  Dresden  ^  wo  er  vier 
Jabre  Lang  verweilte  and  zani&cbst  die  anter 
den  Baohwirkongen  der  von  Goe&e  er- 
baltenen  Anregang  entstandene  Abbandlnoff 
^Ueber  das  Seben  and  die  Farben^ 
(1816)  verdffentliobte.  Indem  er  darin  die 
Goetba'sobe  Farbenlebre  wisseosebaftUeb  za 
begribiden,  zogleicb  aber  aacb  za  erg&nzen 
nntemabm  nnd  sicb  als  eif risen  Widecsaober 
der  Newton'scben  Faxbenlenre  zeigte,  gab 
er  zogleioh  eine  ibm  eigentbtlmlicbe  and 
wirklich  bedeatende  pbjsiologiscbe  Theorie 
der  Faxbe «  mit  welcber  die  Yonng  -  Helm*- 
boltz'sobe  Farbentbeorie  in  ttberraschender 
Uebereinstimmang  stdit  Aos  einzelnen  Aaf- 
sttzeBi  die  Scbopenbaaer  gelegentlieb  in 


glfleklicben  Momenten  mederscbrieb,  e%^ 
stand  alhnAliff  sein  pbiiosopbiscbes  Haa^ 
and  eigentlicnes  Lebenswerk,  welebes  |qi 
Frtllgabr  1818  zom  Absoblass  kam  and  ^ 
November  verdfTentUebt  wnrde,  anter  ifm 
Titel  „Die  Welt  als  Wille  and  Yo^ 
stellnng^'  (1819).  Er  erbielt  dafttr  vMi 
Yerleger  Brockbaos  in  Leipz^  fOnfandvieiA^ 
Dakaten  als  Beitrag  za  den  Kosten  der  Rewe 
nacb  Italien,  die  der  Yerfasser  noob  ^jf^ 
der  YoUendong  seines  Bacbes  im  Drack  i^r 
ffetreten  batte.  In  der  Yorrede  bekennt.jfti( 
das  Beste  seiner  eignen  Entwiokelongi  nftfMt 
dem  Eindraoke  der  ansobaalicbea  Welt,  dM 
Stadiam  der  Werke  Kant's,  den  beiMgW 
Scbriften  der  Hbidn  and  dem  gdttlip%eJI 
Platon  verdankt  za  baben,  and  wejl^^^ 
Leser  die  Bekamitscbaft  mit  Kant's  Qiai^^ 
scbriften  gemacbt  (ricbtiger  aber:  ^AT^Mb 
Werke  mit  der  Brille  der  Flcbte'^j^ 
Wissenscbaftslebre  gelesen)  babe,  Hb^x^jf^ 
in  der  Scbale  Platen's  geweilt  and  aq% J^ 
indiscben  Yeda's  die  Weibe  der  BrabnpMi 
erbalten  babe,  der  sei  aaf  das  Allerbeft^ij^ 
leitet  za  bdren.  was  ibm  der  Pbilosop]|»fd|i 
neanzebnten  Jabrbnnderts  vorzatragen^^)^ 
wenn  nilmlicb  dieser  Leser  znvor  dJRtiffl- 
entbebrlicbe  £Iinleitang  za  dem  Bw^^i^ 
Abhandloog  ,ytlber  die  vierfaebe  WMfiMif&P 
Satzes  vom  zareiebenden  Grondejf j^g^ijipiip 
babe  and  sicb  die  Mflbe  nicbt  mp^p^iif^ 
lasse,  das  Bncb  ,,weeea  seines  Bfhf  ^h^fSL- 
ri^n  Inbalts^^  zwdmal  za  lesen.  jQifP^l^j^^ 
scbe  Wissenscbaftslebre  brancbt  iSm\'M99f 
nicbt  za  kennen;  denn  Scbopenbaaennriy^p 
Bncb  ,,die  Welt  als  YorS||f^l^Dngif 
entb&lt  die  Weltanscbanong  des  triyi^fu^^j^^m- 
talen  Idealismos,  wie  sie  sicb  if^u^iiffl^ 
Ficbte's  gaitaltet  batte,  in  eine^bi^sf " 
licbem  Form  and  &aslicbem  ^^S^ 
als  bei  ibrem  Urbeber  selbst.  vffii 
von  Ficbte  bereits  gelemt  bat,gtte-| 
lediglicb  als  ansere  Yontellang  9Sm^%9fWj 
far  den  bietet  Schopenbaaer's  er|^  S. 
Nicbts  Neaes.  Nor  darf  er  dara9^()|^t|( 
Eracbeinoneswelt  f flr  ein  blosses  H^i 
ansers  denkenden  Icb  balten,  4ft( 
ein  von  der  vorstellenden  TbMi^i 
b&ngiger  Kern  als  Kant's  n^^^i^fti'ffiit. 
in  Gestalt  des  Willens  binter  den  Er^e^jigngjp 
steckt,  welcbe  wir  Dinge  za  nen%|fj_ 
suid.  Dieses  None  nan,  den  nr^^^l^^ 
Grandgedanken^'  Scbopenbauer'i 
Leser  im  zweiten  Bncbe  finqa^jj 
Welt  als  Wille^'^  wenn  er  f^§ 
bereits  weiss,  dass  dieses  Dogma  v(Ut 
als  dem  eigentlicben  Grandwesen  ^ff^%\ 
dem  wabren  Kern  der  Welt  vielme|^ 
licb  aof  Ficbte's  and  Scbellin^y^ 
scben)  Gartenfelde  gewacbsen  .^iq^ 
Scbopenbaaer  za  scbweigen  fui  {Sm 
Im  drit ten  Bncbe.  als zweiterl^i^j 
der  Welt  als  YorsteUung.  bek  ,  ^„„.,„. 
Universam   wirkende    Wille   d;e  xKii^nnlHi 

61* 


Bdiopenliaaer 


804 


SohopMiliaiLer 


seinem  Inhalte,  indem  diese  im  Sinne  Platon's 
als  Stafen  der  Selbsterscheinnng  oder  Selbst- 
verwiiklichnng  und  SelbstveTgegeiiwftrtigmig 
des  in  der  Welt  waltenden  WillenB,  als  die 
ewigen  Ur-  and  Mnsteibilder  f(ir  die  ver- 
schiedenen  Stnfen  der  Erscheinongswelt  ge- 
fasst  werden,  deren  jede  ihren  nnerschOpf- 
lichen  Ansdruck  in  zahllosen  Exemplaren 
und  Individnen  iQnde.  Darauf  grtlndet  sich 
die  Aesthetik  des  Philosophen,  welcher  in 
der  Schule  des  gdttlichen  Platon  geweilt 
hat  Sobald  aber  der  in  der  Natnr  blind 
nnd  erkenntnisslos  wirkende  Wille  im  Men- 
schen  znr  Selbstbesinnung  gekommen  ist  nnd 
in  der  asthetischen  Betracntung  der  Dinge 
die  Seligkeit  des  reinen  Selbstgennsses  ge- 
feiert  hat,  dreht  sich  pldtzlich  die  Bejahung 
des  Willens  znm  Leben  in  Vemeinnng  des 
Willens  nm;  der  Intellect  schwingt  sich  als 
Herr  in  den  Sattel  und  giebt  der  im  ftsthe- 
tischen  Anschauen  nur  vortlbergehend  ge- 
nossenen  Seligkeit  dadurch  Dauer,  dass  er 
den  Menschen  der  Zuchthausarbeit  des  WoUens 
ganz  entreisst.  Im  vierten  Bnche  wider- 
spricht  der  Wille  in  solcher  Weise  sich 
selbst,  und  indem  er  (nun  mit  Herbart,  dem 
Eritiker  Schopenhauer's  Yom  Jahr  1820,  zn 
reden)  quiescirt,  verschwind^t  das  Gute  sanmit 
dem  Bdseu,  der  Irrthum  sammt  der  Weisheit, 
damit  die  reme  Schwftrmerei  in  Gestalt  ur- 
alter  Weisheit  der  Hindu's  ihren  pomphaften 
Einzug  halten  kdnne.  Der  indische  Odtter- 
wagen  sammt  den  UnglflcUichen,  die  sich 
freiwillig  von  ihm  rftdem  lassen,  erdfihet  das 
Fest  und  Madame  de  Guyon  befindet  sich 
im  Gefolge.  £s  erschallt  ein  bestftndlger 
Gesang  von  Qualen,  Peinigungen,  von  der 
ErtOdtung  und  Verneinung  des  Willens. 
Dies  ist  der  wesentliche  Inhalt  des  Werkes. 
Hinter  dem  wesenlosen  Scheine  der  Welt, 
die  wir  in  unserer  Vorstellung  vor  uns  haben, 
lauert  als  treibende  Macht  der  verborgene 
Wille  zum  Leben,  welcher  zu  seiner  eiffnen 
Qual  nur  darum  zum  Bewusstsein  una  zu 
sich  selber  kommt,  um  die  Stufen-  und 
Enotenpunkte  seiner  Selbstoffenbarung  sich 
als  platonische  Ideen  gegenttber  zu  setzen 
und  schliesslich  mit  Bewusstsein  an  seiner 
Selbstaufhebung  zu  arbeiten,  d.  h.  sich  als 
die  bis  dahin  treibende  Macht  des  Daseins 
und  Lebens  wiederum  zu  vemeinen  und  in 
g&nzlicher  Willenlosigkeit  gelassen  das  Ende 
abzuwarten,  welches  jedem  wollenden  Ich 
natflrlicher  Weise  bevorsteht  Dieser  ^einzige 
Grundgedanke^  des  Werkes  soil  dasjenige 
enthalten,  was  man  unter  dem  Namen  der 
Philosophie  so  lange  suchte  und  dessen  Auf- 
Undung  biigher  ftir  ebenso  unmdglich  ge- 
halten  wurde,  wie  der  Stein  der  Weisen. 
Der  Verfasser  ftlhlte  selbst,  dass  sein  Buch 
immer  nur  nach  weniger  Menschen  Geschmack 
sein  k5nne  und  auf  diese  Wenigen  warten 
mtlsse,  deren  ungewdhnliche  Denkungsart  es 
•geniessbar  Hlnde.     Aber  er  lebte   in   der 


festen  Zuversicht,  dass  das  Buch  frfih  oder 
sp&t  diejenigen  erreichen  werde,  an  die  es 
aUein  gerichtet  sein  kOnne.  Denn  (sag^  er) 
der  Wahrheit  wird  allezeit,  da  spftt  On 
Worth  erkannt  wird.  nur  ein  knrzes  Si^es- 
fest  zu  TheU  zwisdben  den  beiden  langen 
Zeitrftumen,  wo  sie  als  paradox  verdammt 
und  als  trivial  goring  gesch&tzt  wird. 

Im  Herbst  1818  war  der  DreiBsigjlhiige 
nach  Italien  gereist    Der  natOrliche  Sohn, 
den  er  in  Dresden  hatte,  wie  Garteaiui  eine 
natOrliche  Tochter.  war  frdhzeitig  gestorben. 
Die  Krone  der  ELeiligen  zu  errin^eny  war 
Italien,  das  Land  der  Wonne  nicht  der  reehie 
Platz.     „Denn  selbst  bei  demjenigen  (hies 
es  in  dem  Buche  Sehopenhauers),  welcher 
sich  dem  Ziele  der  Verneinung  des  WillenB 
nithert,  ist  fast  immer  der  ertrigliehe  Za- 
stand  der  eignen  Person,  die  Schmeiehelei 
des  Augenblicks,  die  Lockung  der  Hoffinmg 
und  die  sich  immer  wieder  anbietende  Be- 
firiedigung  des  WiUens,  d.  h.  der  Luat^  ein 
stetes  Hindemiss  der  Verneinung  des  WiUena 
und  eine  stete  Verfflhrung  zu  emenfter  Be- 
jahung desselben^.    Er  warf  den  Staab  des 
Dresdener  Stubengelehrten,  der  die  Vemeinmig 
des  Willens  zum  Leben  als  der  Weiaheit 
letztes  Ziel  gepredigt  hatte,  unter  dem  blanen 
Himmel  Italiens  ab  und  nahm  Theil  an  allea 
Excentricitftten  seiner  Genossen,  wdehe  be- 
sonders  Landsleute  Byrons  waren.    In  dem 
gegen  alle  Launen  der  Sinnlichkeit  duldaamen 
Venedig,  wo  nicht  lange  vorher  Byron  seine 
Orgien  gefeiert  hatte,  hielten  den  dentsehen 
PhUosophen  mit  dem  blauen  Augen  hinter 
der  goldnen  Brille  eine  Zeit  lang  die  Zanber- 
arme  der  Liebe  gefesselt    ]&  kam   naeh 
Neapel,  von  wo  ihn  jedoch  die  Angst  vor 
den  blattem  ebenso  wegtrieb,  wie  ans  Verona 
die  fixe  Idee,  vergifteten  Schnupftabak  ge- 
nommen  zu  haben.    Die  Schreckensiiaehricht 
vom   Sturz   eines  Danziger  HanddshapaeB^ 
welchem  seine  Mutter  una  Schwester  ihr  Yer- 
mQgen  grdsstentheils  ohne  Sicherhdt  anver- 
traut  batten,  riss  ihn  1825  aus  dem  Laade 
der  Wonne  doer  die  Alpen  zurflok.   £b  achien 
dem  ^Philosophen  des  19.  Jahrhnnderts*^  an 
der  Zeit,  sich  ein  Katheder  zur  Verkflndlgimg 
seiner  Lehre  zu  suchen.    Er  wlhlte  aieh 
Berlin,  wo  gerade  kurz  vorher  Hegel  die 
Propaganda  der  „  Philosophie  des  Absolnten^ 
begonnen  hatte.    Nur  ein  Semester  hatte  er 
dort  als  Privatdocent  eelesen :  in  demaelben 
Frtlhjahr,  als  Beneke  durch  HegeUs  Einflnfm 
seine  Lehrthfttigkeit  an  der  Universitlt  ein- 
stellen  musste.  verliess  Schopenhauer  firei- 
willig  den  Berliner  Sand  und  zog  znm  swdten 
Male  in  das  Land,  wo  die  CStafonen  bltthen, 
um  dort  bis  znm  JaJur  1825  seine  ftalieniBehen 
Studien  in  der  Bejahung  des  WiUena  zmn 
Leben  fortzusetzen.    Der  steigende  Ruhm 
Hegels  riss  ihn  aus  dem  Brennpunkte  der 
Bejahung  des  WiUens  herans,  una  die  Nadd 
im  Compass  seines  innem  Lebeaa  nejgte 
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aioh  wieder  znm  Erkenntidsspole.  Naebdem 
er  eiuige  Zeit  in  Dresden  verbracht  hatte^ 
maehte  er  in  Berlin  einen  nenen  Anlauf^ 
Vorlesungen  zu  halten.  Da  aber  seine 
Hofihungen  auf  ein  ^preussisches  Professoren- 
tbum**  spanische  Schldsser  blieben,  so  be- 
nutste  er  seine  Freiheit  von  Collegien  dazu, 
sich  mit  Eifer  auf  das  Spanische  zu  werfen. 
Daneben  suchte  er  seiner  Abhandlnug  ^Hber 
das  Sehen  und  die  Faiben^  durcb  eine  latei- 
nische  Bearbeitung  Anerkennung  bei  den 
AuslSndem  zu  veischaffen  und  Hess  dieselbe 
im  dritten  Bande  der  jSlcriptores  opthahno- 
logici  mnares^  (1830)  im  Druck  erscheinen. 
Der  naeh  Berlin  vordringenden  Cholera,  an 
welcher  Heg^l  1831  starb,  war  Schopen- 
hauer recht^itig  aus  dem  Wege  gegangen, 
um  nicht  wieder  dorthin  zurUckzukehren. 
£r  wandte  sich  nach  Frankfort  am  Main, 
war  jedoch  dort  Wochenlang  krank  und  in 
dtlsteister  Stimmung.  Naebdem  er  es  ein 
Jahr  lang  in  Mannheim  versucht  hatte,  abet 
dort  Yon  unertrfiglicher  Angst  heimgesucht 
worden  war,  kehrte  er  1833  nach  Frankfurt 
zurflck,  um  dort  seinen  bleibenden  Aufent- 
halt  zu  nehmen.  Die  AngstanfUlle  seiner 
hypochondrisch-empfindsamen  Natur  kehrten 
auch  an  den  Ufem  des  Mains  wieder.  An 
der  table  d*h6te  des  Gasthauses  entwickelte 
er  einen  ungeheuem  Appetit;  denn  auch 
Kant  und  Goethe  (sagte  er)  haben  viel  ge- 

§essen  und  sind  dabei  alt  geworden.  Bei 
em  Schweden  Swedenborg,  der  es  gleich- 
falls  that  und  alt  wurde,  nahm  es  die  Wen- 
dung  zu  Sinneshallucinationen  und  Geister- 
seherei ;  bei  Schopenhauer  ging  es  in  Angst- 
fillle  fiber,  die  perennirend  wurden.     iBei 

i'edem  Lftrm  auf  der  Strasse  griff  er  nach 
)egen  und  Pistolen.  Die  Furcht  vor  dem 
Menschen  gait  Ibm  als  der  Weisheit  Anfang. 
Eein  Scheermesser  eines  Barbiers  kam  jemals 
an  sein  £jnn ;  im  Schreibpult  unterm  Tinten- 
fass  war  des  Philosophen  Gold  verborgen; 
in  alten  Briefen  una  Notenheften  ftlr  die 
Fl5te  waren  die  Zinsconpons  versteckt,  und 
hinter  der  Aufschrift  r^Arcarui  medica"'  wfirde 
kein  Dieb  die  Werthpapiere  des  Sohnes  der 
Romanschreiberin  Johanna  Schopenhauer  ge- 
sucht  haben,  als  welcher  er  allein  w&hrend 
der  dreissiger  Jahre  in  Frankfurt  bekannt 
war.  Allmfilig  waren  die  Wunden  der  Liebe 
vemaibt;  er  ffihlte  sich  glfickUch,  endlich 
von  der  d&monischen  Gew^t  der  m^chtigsten 
ailer  Leidenschaften  erldst  zu  sein  mit  dem 
Verldschen  des  Feuers,  das  so  lange  in  seinen 
Adem  gesprfiht  hatte.  Ueber  die  Narben 
seiner  Jugenderlnnerungen  sprach  er  nicht 
gem^  um  sich  nicht  in  den  Augen  der  sym- 
pathisirenden  ^Zweiflissler^  herabzusetzen. 
Er  blieb  ledig  um  nicht  das  „Lastthier  eines 
Weibes"  zu  werden  und  die  Frau  „wie  eine 
Jugendsttnde  neben  sich  hergehen  zu  seben^, 
anstatt  die  Last  des  Lebens  ^lieber  nur  halb 
zu  tragen^.     Waren  ja  doch  alle  ^^hte 


Philosophen,  wie  Cartesius,  Leibmz,  Spinoza, 
Kant  ledig  geblieben'*.  Auch  die  goldene 
Brille  wanderte  jetzt  als  die  Zeugin  seiner 
^heftigen  und  wilden  Jugend'*  in  das  Bronze- 
Aitteral,  worin  sie  nnnmehr  der  treue  Ver- 
ehrer  Dr.  Asher,  Lehrer  an  der  Handels- 
schule  in  Leipzig,  als  glficklicher  Erbe  auf- 
bewahrt  Das  ^Einsanuceit  blickende  Auge^ 
des  menschenverachtenden  Genies  bediente 
sich  eelegentlich  nur  noch  der  Lorgnette. 
Im  Jahr  1836brach  der  Achtundvierzigjabrige 
sein  siebenjjlhriges  literarischcs  Schweigen, 
um  in  einer  kleinen  Schrift  „ fiber  den 
Willen  in  der  Natur''  die  Best&tigungen 
zu  erOrtem,  welche  die  Philosophic  des  Yer- 
fassers  seit  1818  durch  die  empirischen 
Wissenschaften  erhalten  habe.  Es  war  eine 
Sammlung  von  einzelnen,  mit  den  Haaren 
herbeigezogenen  Stellen  aus  &ltem  und  neuem 
natnrwissenschaftlichen  Werken,  aus  Theo- 

Ehrastus  Paracelsus  und  Agrippa  von  Nettes- 
eim,  ja  sogar  aus  der  indischen  Sankhjalehre, 
aus  den  Schriften  des  Confucius,  ans  Anak- 
reon's  Liedem  und  Lukrez*  Lehrgedicht,  um 
Belege  ftlr  den  Willen  in  der  Natur  zusammen- 
zubringen;  sogar  Bfirger's  „hinab  will  der 
Bach,  nicht  hinan''  musste  als  Zeugniss  mit- 
herhalten.  jGeberdet  euch,  wie  ihr  wollt  (so 
ruft  er  am  Schlusse.  des  Bficbleins)  Wille  ist 
das  Fundament  der  wahren  Philosophic,  und 
wenn  es  dieses  Jahrhundert  nicht  einsieht, 
so  werden  es  viele  folgende.  Die  Wahrheit 
kann  warten,  denn  sie  hat  ein  langes  Leben 
vor  sich;  das  Aechte  und  ernstlich  Gemeinte 
geht  stets  langsam  seinen  Gang  und  erreicht 
sein  ZieL  freiUch  fast  wie  durch  ein  Wunder! 
Und  siene  da,  dieses  Wunder  setzte  sich  all- 
mUlig  in  Scene. 

Innerhalb  der  Hegerschen  Schule  hatte 
sich  nach  des  Meisters  Tode  allmftlich  eine 
Veranderung  vorbereitet,  die  zu  der  Ent- 
deckung  ffihrte,  dass  die  Hegel'sche  Philo- 
sophie  einen  Kern  in  sich  barg,  welcher 
ffir  den  Staatsdienergeschmack  keineswegs 
lieblich  war  und  auch  sehr  wenig  nach  dem 
Landeskatechismus  schmeckte.  Nachdem  die 
„Eritik  der  reinen  Vemunft"  (so  meinte 
Hegel)  mit  der  behaupteten  Unerkennbarkeit 
des  Absoluten  den  Geist  des  Menschen  „zur 
Bescheidenheit  des  Viehs''  habe  verkommen 
laasen,  handle  es  sich  jetzt  um  eine  solche 
Erhebung  des  Denkens  zu  Gott,  welche  den 
concentrirten  Gehalt  der  Religion  in  dem 
Satze  fand:  DerMensch  weiss  nur  von  Gott, 
insofem  Gott  im  Menschen  von  sich  selber 
weiss;  dieses  Wissen  ist  Selbstbewusstsein 
Gottes,  aber  ebenso  ein  Wissen  vom  Menschen 
und  ein  Wissen  des  Menschen  von  Gott;  der 
Geist  des  Menschen,  von  Gott  zu  wissen,  ist 
nur  der  Geist  Gottes  selber. ''  Damit  war 
das  specifisch  Christliche  zwar  dem  Scheine 
nach  erhalten,  aber  in  Wahrheit  zu  einem 
Scliatten  verflttchtigt,  und  es  war  ausser  dem 
Mutbe,   dies  geraae  heraus  zu  sagen,  nur 
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noeAi  der  eine  Scbritt  ndfhig,  den  Imdwig 
Fenerbaoh  1841  in  seinem  ^Wesen  des 
Christenthnms^  that,  nftmlich  den  Naohweis 
zn  lief  era,  dass  aller  Inhalt  der  religidsen 
VoTstellungen,  wohlverstanden,  sich  nnr 
anf  Wesensbeslimmimgen  des  Menschen  tind 
welterliin  der  Natnr  redncire.  Die  Theologie 
war  damit  ear  Anthropologie  geworden  nnd 
somit  die  Hegersche  R^gionsphilosophie 
dnrch  ihre  eigne  folgerichtige  Entwickiung 
faetiseh  zn  dem  Ergebnisse  geftihit,  welches 
bereits  Kant  im  Sinne  hatte,  dass  die  Theologie 
fflch  selhst  aufhob.  Gerade  dies  hatte  nnn 
Schopenlmiier  sehon  1819  in  dem  seiner 
^Welt  als  Wille  nnd  Vorstellung**  beigegebnen 
Anhange^Kritik  der  Eanfschen  Philosophie^^ 
ate  ein  Hanptverdienst  geprieseny  nnd  in 
Schopenhaner's  .,Welt  als  Wille  nnd  Vor- 
stelfamg''  war  rilr  die  Theologie  nnd  die 
Gottesidee  ansdrtlcklich  kein  Plate  mehr.  Nnr 
aber  war  er  nicht  gemeint,  als  ob  mit  der 
Theologie  anch  der  Kern  der  Relieion  selber 
liber  Bord  geworfen  sei,  welcher  ihm  ja  nicht 
anfdleVorstellnngs-.  sondemanfdie  WiUens- 
seite  fiel.  Und  in  der  That  sehen  wir  ihn 
jetzt  seine  freie  Masse  dazn  benntzen.  nm 
anf  ftassere  Veranlassnng  bin  anch  znm  vierten 
Bnche  seines  Hanptwerkes  eine  y,wesentliche 
and  wichtige  Ergitnznng^'  dnrch  weitere  Ans- 
ftiimng  zweier,  dort  bereits  in  ihren  Grand- 
zllgen  angedenteter  Lehren  zn  liefem.  Der 
VerSchter  der  ^Uniyersit&tsphilosophie^'  hofft 
jetzt  von  Akademien  oder  Sodet&ten  der 
wissenschaften  die  ihm  bisher  yersagte  An- 
Mcenining  als  Philosoph  des  19.  Jahrhnnderts 
ahi  ertingen.  Er  bewarb  sich  nm  zwei  Preis- 
ailfgaben,  deren  dne  J[Jeber  die  Freiheit 
des  menschlichen  Willens'^  von  der  Nor- 
#egischen  SodetSt  der  Wissenschaften  zn 
Drontheim  gekr5nt  nnd  in  deren  Denkscfariften 
aibgedmckt,  die  andere  ^.Ueber  das  Fnnda- 
ni'&t  der  Moral''  von  der  dftnischen  Societift 
iHitLopenhagen  nicht  ^ekidntwurde.  Schopen- 
haner  lless  seine  beiden  Abhandlnngen  nnter 
toiiifTitel:,.Die  beiden  Grnndprobleme 
dbr 'Ethik''  (1841)  in  Dmck  erscheinen. 
D'Hti  '//Mysterinm  der  Freiheit''  fand  er  nicht 
ik'^himn  einzelnen  Handlnngen,  da  diese, 
M^kAW^Bj  was  geschieht,  nothwendig  ge- 
^lidi^A^^'^was  von  Augastin  nnd  Lntiier  eben- 
libMft''  ym^  von  Spinoza,  Voltaire  nnd  Kant 
lOmkllililf  '^7orden  sei,  sondem  in  dem  so- 

SJdiantfBeiiiftngebomen  intelligibeln  Charakter 
tflt^Mdtiiyilbegrfindet,  d.  h.  in  seinem  grnnd- 
td«iitf''Wi]|0n/i''Welcher  sowohl  dem  Selbst- 
im'tmrntt'-f^lf^  dem  Bewosstsein  andrer 
indg«fi^l(tt%«tll«ri'ImSein  nnd  Wesen  des 
WihaSMA  Mlbe^^'^iMAdies  als  eine  freie  That 
^^ditm''m^»jimtm^'{  hfttten  wir  das  Werk 
dilil6r^fFMih^it^tech^<'  Denn  der  Mencsh 
thttd'tdSeMifj  WtW^rMtld^fiiAd  thne  es  doch 
ii<M'#eiMB^>'>4^il''^  tfihm^iSeif  ^Was  er  woUe, 
1««hr^»ift<'%i^€itiP,^>iWks<^l-tf&ti  nnr  ans 
a«fii  alttmfteli^  itmWlk  «lte)78)lHS^en  hatte 


es  den  dftnischen  Preisriohtem.  abgesdieii 
von  den  hftmischen  Seitenhieben,  die  der  Freia- 
be werber  den  Philosophen  Fichte ,  ScheDing 
nnd  Hegel  anstiieilte,  nicht  gefUten,  daas 
dersdbe  anf  die  AntorftAt  Boassean's  bin, 
nnter  bewnndemden  Seitenblieken  ailf  die 
indischen  Brahminen  nnd  Fakirs  die  Sjnnpafliie 
in  engster  Bedentnng  des  Wortes  odtf  das 
Mitleid  zam  Fnndamente  der  Moral  stettipebi 
wollte.  Die  alten  Stiltzen  der  Ethik,  faaito 
Schopenhaaer  befaanptet,  seien  morsch  and 
das  Rnbepolster  eines  nnbedingten  Bdkns, 
eines  ans  reiner  Vemnnft  fliessenden  Sitten- 
gesetzes^  welches  nicht  das  Mindeste  ana  der 
Erfahmng  des  Menschen  entlehne  nnd  aelber 
dnrch  kein  Beispiel  empirisch*  nadiweiibar 
sein  sollte.  mflsse  als  eine  grandiose  and 
erdichtete  Annahme  hinweggenommen  weiden* 
Das  Merkwtlrdige  war  nnr,  dass  ja  J>erelt8 
Kant  selbst  diesem  Phantome  den 


gemacht  and  demselben  den  Boden  nnter- 
graben  hatte.  Und  von  diesem  Ifissveratande 
des  Ejritikers  der  reinen  praktischen  Ver- 
nnnft,  welchen  Schopenhaner  mit  den  idea- 
listischen  Nachfolgem  Kant's  flberhanpt  tiialty 
abgesehen,  befand  er  sich  mit  seinem  Ver- 
snche,  dnrch  AnfsteUnng  einer  nicht  eigen- 
ntltzigen  Triebfeder  der  menschlichen  Himd- 
Inngen  das  Fnndament  der  Ethik  zn  b^rlliidaiy 
anf  der  rechten  Spar.  Nar  aber  gab  er 
aos  seinem  verstimmten  Gemtlth  nnd  s^ner 
pessimlstischen  Lebensansicht  herans  jemer 
Triebfeder  insofem  einen  einsdtigen  Ans- 
drack,  als  er  das  Ifitleid  ftlr  die  allein  ftcht 
moralische  Triebfeder  des  menaehlielieB 
Handelns  erkUbrte,  anstatt  das  in  der  Menschen- 
natnr  warzelnde  Mi^fthl  fOr  Wohl  nnd 
Wehe  des  Andem  fe^znhalten.  Ueberdiess 
kommt  das  Mitffefilhl  in  der  Verbindong, 
in  welche  dasselbe  Schopenhaner  nicht  so- 
wohl als  Motiv,  sondem  vielmehr  als  Qni^iv 
nnseres  Willens  znm  Zwecke  der  Vemeiniing 
des  Willens  zam  Leben  bringt,  wesentficn 
mit  sich  selbst  in  Widerspmch  nnd  filbrt 
nicht  etwa  znm  thatkrftftigen  Handein  fUr 
Andercy  sondem  nnr  znm  Qnietismns  eines 
nnth&tigen  Znsehens  nnd  GehenlaasenB,  wie 
es  eben  geht 

^Mit  mesem  grflblerischen,  natmriiebendeD, 
kanstentzllckten.  qoietistischen  Mystieismos 
endigt  die  Geschichte  der  Kant*schen  Pldle- 
sopme;  Schopenhaaer  ist  der  melancholiadie, 
mit  geistvoller  Ironie  in  sich  hineinlftcltelndey 
von  Schmerz  nnd  Wonne  zerrissene  Iir«Enit 
der  Kanfschen  Philosophic.**  lOt  diesen 
Worten  hat  znerst  im  Jafa^  1839  in  aemer 
^Geschichte  derEantschenPhilosopUe**  (1840) 
den  Bann  des  Schweigens  gebrochen,  der 
von  Seiten  der  PhOosophieprofessoren  Qber 
Schopenhaner  verhftngt  zn  sein  schien.  tJnd 
im  Mai  1841  erschien  un  „Pilot"  ein  Anbats 
nnter  dem  'Rtel  ,,Jllng8tes  Geridit  liber  die 
Hegersche  Philo6ophie''y  wotin  Schopenlnnier 
der  grOsste  Philosoph  des  Zeitaltenr  gettauiEt 
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wnide.    Diesera  Posannensehalle  des  Rnlims 
wvrde  freilkh  alsbald  you  anderer  Seite  ein 
starker  DSmpfer  anfgeselzt  von  einem  Eri- 
tiker  der  letzten  Schopenhaaer'schen  Arbeiten 
iB    den   Halliseh  -  Dentschen    Jahibflchein, 
welcher    diesen   Eremiten    der   EsBt'schen 
PhOosoplue  als  einen  wnnderlichen  mit  Enten- 
mshnabel   mid  Giftspom  versehenen  Vogel 
binstellte,  der  jeden  begflngfagtenNebenbuhler 
mit    seinem    Zomes^    dberspritze.     Die 
Sehopenhauer'sche  Pmlosophie  aber  verglich 
er  einem  Siebe  mit  hundert  Oef&iimgen,  darch 
deren  jede  man  in's  Bodenlose  zn  versinken 
Gefkbr  lanfe,   oder  mit  einem  Mantel  mit 
hnndert  Ldchem,  darch  deren  jedes  man 
anf  etwas  stosse,  was  gem  ftlr  den  grdssten 
Plulosophen  gehalten  werden  mOchte,  den  je 
die  Welt  gesehen.    Im  Jdire  1843  gelang 
ee  dem  IMosophen  vom  Jahre  1819,  den 
Yerl^er    seines    Hanptwerkes     dazu    zn 
bringen,  obwohl  der  grOsste  Theil  der  ersten 
Anflage  noch  anf  dem  Lager  mhte,  eine 
zweite  mit  einem  nenen  JB^de  vermehrte 
Anflage   erscheinen  zu  lassen  (1844).    Im 
ersten    Bande     wnrde    das    nrsprttnglicbe 
Werkvom  Jahre  1819  nnyerandertabgedmckt 
nnd  nnr  der  „  Anhang'',  die  Eritik  der  Eanf - 
sohen  Philosophie,  nodb  kritischer  and  pole- 
misotier  gegen  die  Epigonen  Kant's  gehalten; 
dex    zweite    Band    enthielt  .  lediglich    die 
,,ErgSnzangen  zn  den  Tier  Bflchem  des  ersten 
Bandes'^    In  der  Vorrede  nahm  der  grosse 
Verkannte  selbstverstilndlich  den  Mand  sehr 
▼oil  nnd  maehte  sich  tlber  die  Philosophie- 
vrofessoren  her,  die  mit  Weib  nnd  Kind  von 
der  Philosophie  leben  woUen,  was  fireilich 
der  Sohn  des  Danziger  Banqniers  nicht  ndtiiig 
hatte.    Die  Motto's,  die  den  Erg&nzongen  za 
jedem  der  vier  Bilcher  vorgesetzt  warden, 
soUten  den  Lesem  ihren  Standpunkt  klar 
machen.     Ans   der  Paradoxie  der  blossen 
„Welt  als  Vorstellnng^'  soUten  die  Leaer 
etwas  lemen,  da  der  ^osse  Schiller  Goethe's 
nicht  schreibe,  nm  ihnen  za  gefallen.    Die 
daranf  folgende  „Welt  als  Wille"  warde  den 
Lesem  mit  dem  andem  Sprache  Goethe's 
empfohlen:  „Ihr  folget  falscher  Spar,  denkt 
nicht,  wir  scherzen;  ist  nicht  der  Kern  der 
Natar  Menschen  im  Herzen  ?^  der  yjWUle  in 
der  Natnr^^  wird  dabei  darch  anschaaliche 
fieispi^e  bestmaglichst  erl&atert    Gleichwie 
der  JiCger  nicht  anf  die  wilde  Sau  schiesst, 
weii  er  eine  Bflchse  trftgt;  er  yielmehr  nicht 
die  Vogelflinte,  sondem  die  Bfichse  niQmi, 
weil  er  anf  die  wilde  San  aasging;  so  stdsst 
aoch  der  Stier  nicht,  weil  er  Hdmer  hat, 
sondem  er  hat  HOmer,  weil  er  stossen  wilL 
Ftlr  die  ilsthetisGhe  Anschanong  im  dritten 
Bnche  hat   sich  der  Verfasser  ans  seiner 
indfsohen  Bibel  „  Oupnekhat^^  ^  in  welcher 
er  tflglich  den  Abendsegen  las,  das  Motto 
erwilhlt:  Et  is  simHs  spectaiori  est,  quod 
ab  0mm  separaius  spectacuimm  videt    Dor 
Rnf  Kor  Vemeiirang  endlich  im  vlerten  Bache 


ivird  mit  den  paradoxen  Worten  eines  bud- 
dhistdschen  Baches  eingeleitet:  Tans  les 
hommes  desirent  umquement  de  se  delivrer 
de  la  mort,  ils  nesavenipas  se  delivrer  de 
la  vie!  Eine  eigentliche  Bereicherong  zum 
arsprflnglichen  Werke  brachten  die  „Er- 
gfinzangen^'  im  zweiten  Bande  hauptsftchlich 
in  doppelter  Beziehang.  Einmal  n&mlich  den 
Versuch,  dem  Primate  des  Willens  im  Selbst- 
bewnsstsein  einen  physiologischen  Unterbaa 
za  geben,  der  in  dem  Ergebnisse  gipfelt, 
dass  das  Phflnomen  des  Schlafes,  wahrend 
dessen  mit  dem  Gehim  aach  das  Erkennen 
oder  der  Intellect  ganz  paasire,  den  schlagend- 
sten  Beweis  dafOr  liefere,  dass  Bewosstsein, 
Denken,  Erkennen,  also  der  ganze  Intellect 
nichts  UrsprtiDgliches  in  ans  sei,  sondem 
ein  abgeleiteter  nnd  secnnd&rer  Zostand, 
w&hrend  dagegen  im  Schlafe,  als  der  blossen 
Fortwirknng  des  vegetativen  Lebens,  der 
Wille  allein  nach  seiner  arsprflnglichen  and 
wesentlichen  Nator,  nngestdrt  yon  Aassen 
fortwirke.  Die  wichtigste  Bereicherong  jedoch, 
welche  der  56jShrige  hagestolze  PMlosoph 
seinem  Lebenswerk  in  der  zweiten  Anflage 
gab,  war  das  Eapitel  ,,Metaphysik  der  G^- 
schiechtBliebe'^  Als  der  eigentliche  Brenn- 
pnnkt  des  Willens  zom  Leben  and  als  hochster 
and  sprechendster  Ansdrack  desselben  er- 
scheint  nibnlich  der  Geschlechtstrieb  and 
seine  Befriedigung  im  Zeagimgsacte,  als 
worin  sich  die  Qaintessenz  der  Welt  and  ihr 
inneres  Wesen,  die  Bejahnng  des  Willens 
znm  Leben,  am  Deatlichst^  aasspricht 
Bei  allem  L&rmen  nnd  DrUngen,  in  aller 
Angst  and  Noth  der  Liebeshandel,  von 
welchen  Leben  nnd  Dichtong  so  voU  seien, 
handle  es  sich  schliesslich  daram ,  dass  jeder 
Hans  sdne  Grete  finde.  Die  Natar  aber 
(behaaptet  der  cynische  Satyr)  habe  dem 
Menschen  im  Geschlechtstriebe,  als  dem  eigent- 
lichen  Sinne  der  Gattang,  einen  Wahn  ein- 
gepflanzt,  vermdge  dessen  ihm  als  ein  Gut 
nlr  sich  selbst  erscheine,  was  la  Wahrheit 
bios  ein  solches  filr  die  Gattung  sei.  Der 
wollflstige  Wahn  verheisse  dem  Menschen, 
dass  der  Besitz  des  mit  dem  Instincte  der 
sorgsamsten,  eigensinnigsten  and  emstlichsten 
Auswahl  ersehnten  Widerparts  ihm  ein 
Hberschw&ngliches  Glttck  gewahren  wflrde; 
jedoch  nach  erlangtem  Genusse  erfahre  er 
die  wundersame  Tauschnnff^  dass  das  so 
sehnsnchtsvoU  Begehrte  Nichts  mehr  leiste. 
als  jede  andere  Geschlechtsbefriedigung,  una 
jener  Wahn,  mittelst  dessen  das  Individuum 
der  Betrogene  des  Willens  der  Gattung  ge- 
wesen,  sei  verschwnnden. 

Eaum  war  das  Werk  in  dieser  neuen 
Anflage  erschienen,  so  begannen  die  Sdhne 
des  neunzehnten  Jahrhunderts  Geschmack 
daran  zn  finden  nnd  dem  Philosophen  ihre 
Bewundemug  zn  zollen.  Der  Justizrath 
Dorguth  in  Magdeburg  erdfihete  1845  den 
Beigen  mit  der  Flngsehrift  „  Schopenhauer 
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in  seiner  WAhrheit'^  (1845).    Wer  iigend 
einen  fireien  and  gewandten  Kopf  and  Energie 
des  Heizsohlags  besitzei  mtUse  dem  Mannei 
der  aas  schwelgender  absolater  Oenialit&t  die 
ewige,  klare  splittemackte  Wahiheit  lehre, 
dessen   ehrliche    and    wahre   Wissenschaft 
freilich  der  Willensgier  der  Lebenfllostigen 
nicht  behagen  kOnne,  dessen  Namen  danim 
erst  in   der  Nachwelt   die   Weltgeschichte 
onter  ThrSnen  der  Rene  in  ihr  eisemes  Bach 
graben  werde!  Aach  Fortlage  in  Jena 
senkte  als  Beartheiler  des  Scbopenhaaer'schen 
Werkes  in  der  „Neuen  Jenaisehen  Literatar- 
seitang^^   haldigend  seine  Fahne  vor  dem 
asketiBchen  Resaltate  der  3chopenliaaer'sehen 
Ethik,  bei  der  es  ihn  gemahnen  wollte^  als 
ob  es  dem  Lflfi;enffeiste  der  Zeit.  dem  opti- 
mistisehen  Scluenarian  der  Glflcklichen  and 
der  flefschemen    and    beinemen   Ezistenz 
onserer  Modephilosophen  gegenflber  nicbt  eher 
besser  werde,  als  bis  Herrenhnt  pliilosoptiire. 
Im  weltkritischen  Jahre  1848  bekehrte  sich 
Jolios  Fraaenst&dt  aas  der  Welt  des  ab- 
solaten  Denkens  and  aas  dem  Heerlager  der 
lebelastigen  Janghegelianer  znr  asketischen 
Btimmang  des  ffrossen  Propheten  der  Ver- 
neinang  des  WiUens  znm  Leben  and  snchte 
darch  seine  dem  grossen  Heister  za  Frank- 
fort  an   der   schdnen   Aassicht  gewidmete 
Scbrift  y^Ueber  das  Verhftltniss  der  Yemnnft 
znr  Offenbarang<<  (1848)  die  Perle  des  ilchten 
Ghristenthams  nicht  minder  aas  dem  Schatte 
der  Theologie,  wie  aas  den  jangh^geFschen 
Yemichtangsversnchen  zn  retten.   Die  Welt- 
entsagang  and  Selbstverleagnang  oder  Ver- 
neinnng  des  WiUens  znm  Leben  sei  der  wahre 
Weg  des  Heils  and  dies  and  nichts  anders 
der  llbervemtlnftige  Inhalt  des  Ghristenthaois, 
welcher   mit  der   darch  Erieachtang  oder 
Gnade  bewirkten  Wendang  des  WiUens  ein- 
trete  and  der  Atheismas,  welcher  die  Ethik 
als  eiae  aaf  sich  berahende  Lehre  lunstelle, 
sei  im  hOchsten  Grade  moralisch  and  christ- 
Uch  za  nennen,  die  MdgUchkeit  jener  Ver- 
neinang  des  WiUens  der  einzige  Trost,  den 
das  Ghristentham  der  seafzenden  Creatar  ^e- 
wfthre.    Derselbe  Doctor  Fraaenstftdt,  der 
im  Jahr  1848  w&hrend  eines  Anfinonatlichen 
Anfenthaltes    in   Frankfart    h&nfi^   Unter- 
redangen  mit  Schopenhaner  gehabt  hatte, 
warde  nan   der  Apostel  des  Meisters  and 
seiner  Lehre,  dem  es  am  nichts  Geringeres 
gait,   als   die   philosophirende  HenscUbteil^ 
welche  (naoh  Heinrich  Heine)  bisher  mit  den 
He^Uanem  die  Schweine  ^ehfitet  hatte,  ^r 
Umkehr  za  bewegen  and  inr  b^eifUch  zn 
machen,  sie  dllrfe  nnr  ihren  Willen  zam 
Leben,    sobald    er   versohossen  war   and 
ftnsserlich   nicht   mehr    gat   Uess,    getrost 
wenden  Ussen.    Wfthrend  sich  der  Busen- 
jlinger  fllr  seln  Apostelamt  yorbereitete.  liess 
Schopenhaner  klemere  philosoplusche  Schrif- 
ten  nnter  dem  Titel  „rarerga  and  Para- 
lipomena'^,  in  zwei  B&nden  (1851)  er- 


seheinen,  als  Bei  -  and  Nebenwerke  zu  aeinem 
grossen  Haaptwerke,  worin  er  in  nnermfid- 
uchen   Variationen,    poltemd,   sehimpfend, 

feistreich,  cynisch,  wie  es  eben  kam,  immer 
asselbe  Thema  wiederholte:  der  ^ooe 
Philosoph  g^enttber  den  PhUosophiepio- 
fessoren,  die  sohlechte  Welt  and  das  niehftige 
Leben  gegenllber  dem  ,, Ding  an  sieh^  mit 
seinem  bejahenden  ana  vemeinenden  Pole. 
,.nnser  Leben  trSgt  (so  belehrt  er  die  Wdt) 
den  Charakter  einer  grossen  Mysfifieatkin, 
am  nicht  zn  s&gea  einer  PreUerei;  es  ist 
eine  nnnfltzer  Weise  stdrende  Episode  in 
der  seligen  Rahe  des  Nichts.  Der  WlUe  ist 
das  dar^weg  Schlechte  and  Gtomeine  in  nns; 
man  sollte  ihn  verbergen,  wie  die  Genitalieii, 
obgleich  beide  die  Wozzel  ansers  Wesens 
sind.  Den  Optimisten  ist  diese  Wdt  Selbst- 
zweck;  Alle  wllrden  ohne  Mllhe  and 
Noth  voUaof  fressen,  sanfen,  sieh  pro- 
pagiren  and  krepiren  kOnnen:  denn  das 
ist  die  Paraphrase  ihres  Selbstzweekei''. 
In  drei  Pankten  zeigen  nns  diese  kleinei 
Schriften  den  grossen  rhilosophen  yon  neaei 
Seiten.  In  einem  „yersache  ttoer  das  Geister- 
sehen'^  fohrt  er  seine  Leser  in  das  dnnkie 
Reich  hinab  and  sacht  ihnen  daiznihiui,  dass 
den  Geistererscheinangen  nicht  mehr  noeh 
weniger  IdealitAt  anhtoge,  aJs  der  Kdrper- 
erscheinnng.  Darch  eine  der  Nerrenphyaio- 
logic  entnommene  gesnnde  ErUarang  der 
in  das  Gebiet  der  sogenannten  Nachtseite 
des  Lebens  gehOrenden  Etscheinnngen  brieht 
mit  einem  Male  wieder  die  fixe  Idee  des 
Schopenhaner'schen  WiUens  hindnreh.  In 
animalischen  Magnetismos  that  die  Nator 
dem  grossen  Philosophen  den  GeflaUra,  on- 
mittelbar  „praktischeMetaphy8ik''  des  WiUois 
za  sein^  worin  ansdrfiklich  die  ersten  and 
allgememsten  Gesetze  der  Natnr  vom  WiUea 
beseitigt  werden.  Die  Ma^e  der  Einwirknng 
des  WiUens  anf  Andere  and  in  die  Ferae 
ist  ihm  nichts  Anderes,  als  ein  von  den  Caosal- 
bUdangen  des  phvsischen  Wirkens  befirotei 
nnmittelbares  Wirken  anseres  WiUens  aelber. 
Im  Eapitel  „neber  die  Weiber'^  ist  die 
Qaintessenz  der  im  Alter  gewonnenoi  Lebena- 
weisheit  niederselegt    War  in  der  „Meta- 

Shysik  der  GeschlechtsUebe^'  vom  Jahre  1844 
as  Weib  im  Ganzen  besser  weggekommen 
als  der  Mann,  so  ist  im  Jahre  1851  anck 
der  letzte  Rest  vom  tftaschenden  Schleier 
der  Maja  von  den  Weibem  verschwnnden 
and  es  wird  eine  entschiedene  Weiberver- 
achtang  gepredigt  Ungerechtigkeit,  inatinkt- 
artige  Yerschlagenheit  nad  Hang  sitr  Iiflge 
erkl&rt  er  ftlr  Grandfehler  des  weiblichen 
Charakters.  Aaf  einen  Enalleffect  habe  es 
die  Natnr  mit  dem  Mftdchen  abeesehen.  Im 
Andenken  an  das  Weib,  das  inn  geboreiL 
an  die  Aphrodisien  seiner  Dresdner  ma 
itaUenischen  Nftohte  and  an  die  HaoahllteriB 
seiner  alten  Tage  bekennt  sieh  der  eyiiiBclie 
Hagestolze  za  dem  Satze  Joa/s:  Sims  ks 
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femmes^  le  (xnamencement  de  notre  me  serait 
privi  de  secours,  le  milieu  de  plaisirs  et 
la  fin  de  consolaHon.  Im  Jahre  1854  gab 
der  Jdnger  Franenstadt  seine  ,,Briefe  Hber 
die  Sohopenhaner'sche  Philosophie^'  herans 
und  fOhrte  ans  deren  ROstkammer  1856 
grosses  nnd  kleines  Geschfltz  gegen  den 
Materialismns  anf,  und  der  nnbedingteste 
nnter  den  Verehrem  des  pessimistischen 
Philosophen.  der  Gutsbesitzer  Wiesike  auf 
dem  PUuennofe,  liess  sich  Schopenlianer's 
lebensgrosses  Portrait  in  Oel  malen  nnd  fttr 
dieses  sein  Odtzenbild  eine  besondere  Eapelle 
anf  seinem  Gnte  banen,  worin  er  den  Cultos 
des  Genins  trieb.  Triamphirend  batte  der 
„Decbant  der  dentscben  Universitaten^S  wie 
er  sicb  jetzt  za  nennen  liebte,  als  Einund- 
siebziger  (1859)  die  dritte  Anflage  der 
„Welt  als  Wille  und  Vorstellung"  erlebt, 
die  mit  einem  Anbange  znr  Metaphysik  der 
Geschlechtsliebe  vermebrt  war,  der  nicbts 
Geringeres  entbielt,  als  eine  Metapbysik 
der  —  Pftderastie!  Die  Anfdecknng  des 
dieser  Verirmng  des  Gescblechtstriebes  zum 
Grande  liegenden  gebdmnissvollen  Natnr- 
spiels  bildet  den  Scnlass  der  originalen  Ent< 
decknngen  des  sonderbaren  Heiligen.  Mit 
Grauen  dachte  Scbopenbauer  noch  in  seinen 
letzten  Lebenstagen  daran,  wie  nach  seinem 
Tode  sein  Geist  nnter  den  Handen  der  seine 
Pbilosopbie  kritisirenden  ^Philosopbieprofes- 
soren''  werde  zngericbtet  werden.  Nnr  darin 
lag  ein  Trost  f£r  ibn,  dass  seine  Scbriften 
,,Yon  Dilettanten  mit  Enthnsiasmns  ergriffen'' 
worden  seien,  denn  nnr  solche  besftssen  die 
zam  Verstftndniss  seiner  Lebre  eribrderlicbe 
Unbefangenbeii  Wie  bembigend  mnsste  es 
ibm  damm  sein,  dass  er  in  seinem  letzten 
Willen  die  Reliquien  ans  seinem  Nachlasse 
an  seine  trenesten  Verebrer  vertheilt  and 
seinem  Bnsenjtinger  Frauenstftdt  seine  Me- 
morabilien,  Briefe  nnd  literarische  Nacblass- 
sttlcke  vermacbt  batte.  Am  Morgen  des 
21.  September  1860  fand  man  den  Einsamen 
nacb  eiugenommenem  Frtlhstllck  entseelt  auf 
dem  Sopba  sitzen;  ein  Lungenschlag  batte 
ibn  scbmerzlos  aus  Sansara  nacb  Nirwana 
entrtlckt  Auf  die  Frage,  wo  er  ruben 
wolle,  batte  er  nocb  kurz  vor  seinem  Tode 
seinem  Testamentsvollstrecker  Dr.  Gwinner 
in  Frankfort  geantwortet:  ,,Es  ist  einerlei; 
sie  werden  mich  finden!'^  Bios  ,,  Arthur 
Scbopenbauer'^  soUe  auf  seinem  Grabsteine 
steben  und  ,, Nicbts  welter,  kein  Datum, 
noch  Jahreszahl,  gar  Nichts,  keine  Silbe!'' 
Und  wer  nach  dem  von  Immergriln  umrankten 
flachen  Grabsteine  von  schwarzem  belgischen 
Granit.  der  seine  irdischen  Reste  auf  dem 
Franknirter  Friedhofe  deckt,  wallfahrten 
mocbte,  wird  allerdings  wissen,  wer  der 
wnnderliche  Heilige  war,  den  sie  dorthin 
gebracht  haben  zur  ewigen  Ruhe,  wahrend 
in  der  Frankfurter  Stadtbibliothek  mehrere 
Daguerreotypen    aus  verschiedenen  Jahren 


den  Liebhabern  seine  Ztige  vorffthren  und  im 
Treppenhause  der  Bibliothek  seine  von  Elisa- 
beth Ney  (1859)  modellirte  Bllste  stehi  Im 
Jahre  1862  gab  Frauenstftdt  „Lichtstrahlen 
aus  Schopenhauer's  Werken''  heraus.  In  dem- 
selben  Jahre  erschien  von  seinem  Testaments- 
vollstrecker W.  Gwinner  „A.  Schopenhauer, 
aus  persdnlichem  Umgange  dargestellt;  ein 
Blick  auf  sein  Leben,  seinen  Charakter  und 
seine  Lehre'S  wozu  1863  noch  hinzukam 
,,  Schopenhauer  und  seine  Freunde'^,  aus 
Veranlassung  des  kurz  vorher  erschienenen 
dickleibigen  Buches:  ,j»Arthur  Schopenhauer; 
von  ibm,  flber  ibn;  ein  Wort  der  Vertheidigung 
von  E.  0.  Lindner  und  Memorabllien, 
Briefe  und  Nachlassstflcke  von  J.  Frauen- 
stftdt" (1863).  Mit  der  VerOffentUchung 
von  83  Briefen,  die  Schopenhauer  vom  De- 
cember 1847  bis  December  1859  an  Frauen- 
stftdt geschrieben.  hat  dieser  dem  Urtbeile 
der  Nachwelt  llber  seinen  Meister  einen 
grossen  Dienst  geleistet,  nur  freilich  nicht 
zum  Vortheil  des  Schreibers  dieser  Briefe, 
die  einen  hdcbst  widerwftrtigen  Eindruck 
machen  und  dessen  Charakter  im  ungtinstigst  en 
Lichte  erscheinen  lassen.  Es  war  daflir  ge- 
sorgt  worden,  dass  derselbe  die  beiden  von 
L.  Noack  in  der  Zeitschrift  „Psvche"  ver- 
dffentlichten  Aufsfttze:  „A.  Schopenhauer 
und  seine  Weltansicht;  eine  fixe  Idee  in 
pessimistischem  Gewande"  (1859)  und  „Die 
Meister  Weiberfeind  und  Frauenlob:    eine 

Esychologische  Antithese  zwischen  Scnopen- 
auer  und  Daumer  in  Frankfurt  a.  M."  (1860) 
noch  zu  lesen  bekommen  batte,  um  sein 
„  Grauen"  vor  den  Philosopbieprofessoren 
lebendig  zu  erhalten.  Weiteres ,,  Aus  Schopen- 
hauer's liandschriftlichem  Nachlass;  Abhand- 
lungen,  Anmerkungen,  Aphorismen  und  Frag- 
mente"  hat  Frauenstftdt  (1864)  verSffent- 
licht  Dazu  kam  von  David  A  sober 
„A.  Schopenhauer,  Neues  von  ibm  und  fiber 
ibn"  (1871).  Schliesslich  wurde  durch 
Frauenstftdt  eine  Ausgabe  der  sftmmtlichen 
Werke  Schopenhauers  in  sechs  Bftnden  be- 
sorgt  (1873  —  74),  worin  enthalten  ist: 
I.  Scbriften  zur  Erkenntnisslehre:  11.  IBL  Die 
Welt  als  Wille  und  Vorstellung;  IV.  Scbriften 
zur  Natarphilosophie  und  Ethik;  V.  VI.  Pa- 
re^a  und  raralipomena;  kleine  philosophische 
Scbriften.  Ein  „8chopenhauerlexicon",  in  zwei 
Bftnden  hat  (1871)  I.  Frauenstftdt  heraus- 
gegeben.  Fassen  wir  schliesslich  die  Lehre 
Schopenhauer's  zu  einem  Gesammtbilde  zu- 
sammen,  so  stellt  sich  solche  in  folgenden 
Sfttzen  dar: 

Von  Allen  wurde  die  Seele  als  schlecht- 
hin  einfach  genommen;  ich  gehe  davon  aus, 
dass  ich  diese  vorausgesetzte  Einheit  des 
Ich  auHiebe,  indem  ich  nachweise,  dass  die 
Aensserungen,  woraus  man  dieselbe  folgerte, 
zwei  sehr  verschiedene  Quellen  haben  una 
dass  allerdings  zwar  der  Intellect  physisch 
bedingt,  die  Function  eines  leiblichen  Organs 


Schopenhauer 


SIO 


Sehopenh&uer 


(des  Oehirns),  alfio  von  diesem  abhftngig  nnd 
ohne  dasselbe  nnmOglich  sei,  dajss  dagegen 
der  Wille  an  kein  specielles  Organ  gebunden, 
sondem  tiberall  gegenwfixtig.  tlberall  das 
eigentlich  Bewegende  nnd  Bildende,  mithin 
das  BediDgende  des  ganzen  Organismns  sei, 
ja  die  metaphysiscbe  Unterlage  dergesammten 
Welterscheinung  attsmache.  '  Die  Identitkt 
der  Person  beruht  nicht  auf  der  Identitftt 
des  Bewusstseins,  als  zusammenhangender 
Erinnerung  des  Lebenslanfs,  sondern  anf  dem 
identdschen  und  unverflnderlicben  Willen. 
Was  dem  Bewnsstsein  Einheit  nnd  Znsamm- 
hang  giebt,  als  Unterlage  und  bleibender 
Trager  seiner  Vorstellnngen  sich  erweist, 
kann  nicht  selbst  dnrch  das  Bewnsstsein  be- 
dingt,  mithin  keine  VorsteUung  sein,  sondem 
nur  das  dem  Bewnsstsein  Yorausgehende. 
Und  dies  ist  eben  der  Wille,  das  allein 
Beherrschende  nnd  Unveranderliche  hn  Be- 
wnsstsein, das  alien  Inhalt  desselben  Zu- 
sammenhaltende.  Der  Wille  ist  der  eigent- 
liche  Kern  des  Ich,  nnd  dieses  nur  der  zeit- 
liche  Anfangs-  und  Ankntlpfnngspnnkt  der 

gesammten  Erscheinung  des  Willens  selbst. 
^as  wahre,  nnzerstdrbare  Wesen  des  Men- 
schen,  sein  Innerstes  und  Eigenstes,  seine 
eigentliche  Wirklichkeit  ist  der  Wille,  der 
an  sich  selbst  bewnsstlos  ist  und  zu  welchem 
Bewnsstsein  und  Erkennen,  also  der  ge- 
sammte  Intellect  erst  hinzntritt.  Ein  Ver- 
langen,  Begehren,  Wollen  oder  ein  Verab- 
scheuen^  FHehen,  Nichtwollen  ist  jedem  Be- 
wnsstsein eigen,  und  der  Mensch  hat  dasselbe 
mit  dem  Polypen  gemein.  Die  Welt  ist 
ausserdem,  dass  sie  unsere  VorsteUung  ist, 
d.  h.  Yon  einem  erkennden  Subject  vorgestellt 
wird,  noch  etwas  Anderes  ftlr  sich,  wozu  sie 
keines  vorstellenden  Subjects  bedarf;  sie  ist 
ihrem  eigentlichen  nnd  innersten  Kern  nach 
Wille,  d.  h.  bewnsstlos  nnd  blind  wirkendes 
Streben  oder  Trieb.  Geradeso  deijenige 
Theil  der  Welt,  den  wir  unsem  Leib  nennen. 
Von  unserm  eignen  Leibe  haben  wir  eine 
doppelte  Erkenntniss.  Zunftchst  ist  anch  der 
Leib,  dnrch  dessen  Sinneswerkzenge  unser 
Erkennen  vermittelt  ist  und  dessen  Affectionen 
also  der  Ausgangspunkt  ftlr  die  Anschauung 
der  Aussenwelt  sind,  dem  erkenncnden  Sub- 
ject eine  VorsteUung,  wie Jede  andere,  ein 
Object  unter  Objecten  der  Erkenntniss.  Aber 
der  Leib  ist  ihm  noch  auf  eine  zweite,  weseni- 
lich  verschiedene  Weise  als  das  einem  Jeden 
unmittelbar  Bekannte  gegeben,  welches  das 
Wort ,, Wille"  bezeichnet  Die  Bewegungen 
und  Thfttigkeiten  des  eignen  Leibes  werden 
dem  erkenncnden  Subject  erst  entrftthselt 
nnd  in  ihrer  Bedeutung  gezeigt  dnrch  das 
Wort  „  Wille".  Dieses  allein  debt  ihm  den 
Schltlssel  und  offenbart  ihm  die  Bedeutung 
des  ganzen  innern  Qetriebes.  Jeder  Willens- 
act  ist  sofort  nnd  unansbleiblich  auch  eine 
Bewegung  des  Leibes,  und  beides  sind  nicht 
zwei  verschiedene  Zustlbide,   die  sich   wie 


Ursache  mid  WIrknng  vertuelteny  soadeni 
eins  nnd  dasselbe;  die  Bew^nng  des  Leibes 
ist  Nichte  anders,  als  der  in  die  Ansehanung 
getretene  Act  des  Wfllens.    Durch  die  ganze 
Stnfenreihe  der  Thiere  hindurch  ist  der  WiUe 
jedesmal  voUkommen  und  ganz  yorhandeo; 
Uberall  ist  der  Wille  ganz  er  selbst;  denn 
seine  Function  ist  durchaos  einfach:  aie  be- 
steht  im  Wollen  und  Nichtwollen.    Was  es 
will,  das  will  jedes  Thier  entschieden  und 
vollkommen;  der  Unterschied  liegt  bios  in 
dem,  was  es  will,  d.  h.  in  den  Motiveii, 
welche  Sache    des  Intellects   sind.     Jeder 
WiUensact  ist  ganz,  was  er  sein  kann;  sein 
Wesen  lilsst  keine  Grade  zu,  sondem  ist 
ganz  es  selbst;  nur  seine  Erregnng  liat  Grade 
und    ebenso    seine   Err^barkeit      Anden 
dagegen  ist   es  mit   dem  Intellect;    er   ist 
hdchst  complicirt  und  hat  sehr  mannigCaebe 
Functionen;   er  ist  grosser  VoUkommnirag 
durch  Uebung  und  Bildung  fthig,   er  hat 
nicht  bios  Grade  seiner  Erregnng,  sondon 
auch  Grade  seines  Wesens,  der  stofenwene 
steigenden  Vollkommenheii    Er  ist  den  Be- 
schltlssen  des  Wfllens  ganz  fremd,  sodaas  er 
sie  bisweilen,  wie  die  eines  fremden,  nsr 
durch  Belauschung  erfiihren  kann.    Eir  liefert 
dem  Wfllen  nur  die  Motive,  aber  wie  sie 
gewirkt  haben,  das  erf^rt  er  erst  hinterher. 
Der  Wille  kann   den  Intellect  Kligein  nnd 
zwingen,  sich  auf  andere  Dinge  zu  riehten. 
In  dem  Ausdrucke  „Herr  Hber  sieh  sdn** 
ist  offenbar  der  Herr  der  Wflle,  der  Dioier 
der  Intellect    Der  Wille  gdiorcht  eigentlich 
nie  dem  Litellect :  denn  eine  Erkenntniss  be- 
stimmt  nie  den  Willen  selbst,  sondem  nvr 
seine   Anwendung    auf   vorli^ende    FUe. 
Der  Intellect  kimn  seine  Function  nur  so 
lange  rein  und  richtig  voUziehen,   als  der 
WUle  schweigt  und  pausirt;  er  wird  in  sdner 
Function  durch  jede  merkliche  Regimg  des 
Willens  gestdrt,  z.  B.  durch  Hoffhnng,  Uebe 
und  HasB.    Der  Intellect  ist  der  Maeht  der 
Tr&gheit  unterworfen,   milhin    erst   thlti^y 
wenn  er  von  einem  Andem,  dem  WiUen, 
getrieben  wird;  der  Wille  dag^en  ist 
eigner  Kraft  und  eignem  Drange  thStig, 
kennt  keine  Ermlldung  und  ist  niemals      _ 
Er  braucht  auch  nicht  erst  gelemt  zu  werden, 
wie  das  Erkennen,  sondem  geht  soeleioli 
vollkommen  von  Statten.    Schmeis  irad  Lwstt 
sind  keine  Vorstellnngj^ ,  sondem  nnmittrf- 
bare  Affectionen  des  Willens;  sie  soad   ein 
erzwungenes,  augenblickliches  WoUen   odex 
Nichtwollen  des  Eindmcks,  den  der  L^eib 
erleidet     Affection    und    Modificafion     des 
Wfllens  ist  nicht  bios  das  WoUen  und  NIeltt- 
woUen  oder  das,  was  nach  aussen  wirk^nd 
sich   als   eigentlichen   WiUensaet 
sondern  auch  alles  Wflnschen  und  FlieKf 
Hoffen  und  Fdrchten ,  Lieb^  nnd  fi 
kurz  was  das  eigne  Wohl  und  WAe>  ^ 
und  Unlust  unmittelbar  ausmaoht  DasW^ 
der  Welt  an  sich  Nichts  snder%  sis 


Sehopenbaner 


811 


Schopenhauer 


wieifehiai  Wine,  bewnsstlos  witkender  Trieb. 
Nieht  allein  in  denjenigen  Erseheinmigen, 
welohe  seiner  eignen  Organisation  ganz 
ittinlich  sind,  in  Mensehen  nnd  Thieren,  wird 
der  mit  jenem  Schltissel  Versehene  als  ihr 
^erstes  jenen  ftlinlichen  Willen  anerkennen; 
sondem  die  fortgesetzte  Reflexion  wild  ihn 
dahin  leiten,  anch  die  Kraft,  die  in  der 
Pflanze  treibt  nnd  vegetirt,  ja  die  Kraft, 
dnrcli  welche  der  Krystall  anscliiesst,  die 
Kraft,  welcbe  den  Magnet  znm  Nordpol 
wendet,  die  Kraft,  welche  in  den  Wahlyer- 
waodtschaften  der  Stoffe  als  Fliehen  nnd 
Snchen,  als  Trennen  nnd  Vemeinen  ersobeint, 
ja  znletzt  sogar  die  Scbwere,  welcbe  in  aller 
Mxterie  so  gewaltig  strebt,  den  Stein  znr 
Erde  nnd  die  Erde  znr  Sonne  debt;  diese 
alle  nnr  in  der  Erscbeinnng  verscbieden, 
ibrem  innem  Wesen  nacb  aber  als  dasselbe 
zn  erkennen,  als  jenes  ibm  nnmittelbar  Be- 
kannte,  was  da^  wo  essicb  am  Vollkommensten 
manifestirt,  Wme  beisst  Er  ist  das  Innerste, 
der  Kern  jedes  Einzelnen  nnd  ebenso  des 
Ganzen ;  er  ersobeint  in  jeder  blind  wirkenden 
Natnrkraft,  ebenso  im  llberlegten  Handeln 
des  Mensehen.  Statt  dass  bisber  dei  Wille 
nnter  den  B^riff  der  Kraft  snbsnmirt  wnide, 
ist  der  Begrin  der  Kraft  anf  den  des  Willens 
znrtickznmhren.  Was  in  der  Natur  wirkt 
nnd  treibt  nnd  in  immer  vollkommenem  Er- 
sebeinnngen  sich  darstellt,  stebt  endlicb, 
naebdem  es  sich  so  bocb  emporgearbeitet 
hat,  dass  das  Licht  der  Erkenntniss  daranf 
f&llt,  als  jener  WHle  da,  der  nns  nnr  in 
nnserm  eignen  Wesen  nnmittelbar  zn^ng- 
Uch  ist*  Bestebt  alle  Materie  ihrem  Wesen 
nacb  im  Wirken  nnd  ist  sie  dnrch  nnd  dnreh 
wirkende  Ursacblichkeit,  so  ist  sie  die  nn- 
mittelbare  Siohtbarkeit  des  Id  den  Dingen 
erscbeinenden  Willens  selbst  oder  das  Band 
der  Welt  als  Wille  mit  der  Welt  als  Vor- 
stellnng.  Die  Materie  ist  der  Wille  selbst, 
wiefem  er  angeschant  wird,  nnd  der  Ranm 
ist  die  Anscbannngsform  der  Materie.  Was 
in  der  Erscbeinnng  oder  ftlr  die  Vorstellnng 
Materie  ist,  das  ist  an  sich  selbst  Wille. 
Scblechthin  gmndlos  in  seinem  Wesen,  nicht 
welter  abznleiten,  also  nnergrtlndlich  ist  der 
Wille.  Er  ist  das  Gmndlose  d.  h.  was  nicbt 
▼on  der  Form  der  Erscbeinnng  abhftngt,  dem 
diese  Form  an  sich  fremd  ist,  das  aber  in 
sie  eingegangen  ist  nnd  nnn  nacb  ihren  Ge- 
setzen  hervortritt,  welcbe  Gesetze  jedocb 
nicbt  das  Was,  nicbt  den  Inbalt  der  Er- 
scbeinnng bestimmen,  sondem  nnr  das  Wie. 
Nnt  Einer  ist  femer  in  alien  seinen  Er- 
jscbeinnngen  der  Wille,  der  flberall  dasselbe 
will  nnd  keine  Vielheit  kennt,  well  ibm  Zeit 
nnd  Ranm  als  die  Bedingnngen  der  Mdglich- 
keit  des  Yielen  fremd  sind.  Untheilbar 
bleibt  er  stets  nnd  mit  sich  selbst  tlberein- 
Btimmend,  nnd  nnr  in  seiner  Erscbeinnng 
hat  er  sein  Wesen  in  den  Rilnmen  ansein- 
andergezogen  nnd  zertheilt.    Er  ist  Streben 


in's  Unendliobe  vorwSrts,  ohne  Rast  nnd 
Ziel;  gerade  die  Abwesenheit  alles  Ziels, 
aller  Grenzen  gehdrt  znm  Wesen  des  Willens; 
der  endliche  Strom  des  Wollens  wird  stets 
nnr  gehemmt,  nie  erfflllt  nnd  befriedigt,  er 
ist  ewiges  Werden  nnd  endloser  Flnss.  So 
ist  der  Wille  der  Schltissel  znr  Ldsnng  des 
Weltr&thsels.  Sobald  der  erkenntnisslose 
Wille  im  Mensehen  znr  Selbstbesinnnng  ge- 
kommen  ist,  drebt  sich  das  Verhftltniss  zwischen 
Wille  nnd  Intellect  pl0tzlich  am:  der  Intellect 
schwingt  sich  als  Herr  in  den  Sattel  nnd 
entreisst  den  Mensehen  dem  Sklavendienste 
des  Wollens.  In  dem  Angenblick  aber,  wo 
wir  nns  vom  WoUen  losgerissen  nnd  nns 
dem  reinen  willenlosen  Erkennen  hingegeben 
haben,  sind  wir  gleiebsam  in  eine  andere 
Welt  getreten,  wo  Alles  was  nnsern  W&len 
bewe^nnd  erschlittert,  nicht  mehr  ist,  in 
eine  Welt,  die  nicht  mehr  der  Spiegel  des 
Willens,  nicbt  mehr  die  sichtbare  Welt  der 
Erscbeinnng  des  Willens  znm  Leben  ist. 
Was  der  Wille  will,  ist  Nichts  anders,  als 
diese  Welt,  wie  sie  der  gegenst&ndliche 
Spiegel  des  Willens  selbst  ist,  das  Leben, 
wie  es  dastehi  Also  Wille  znm  Leben  ist 
aller  Wille.  Der  Standpnnkt  der  gflnzlichen 
Bejahnng  des  Willens  znm  Leben  ist  die 
Erkenntniss,  die  der  Mensch  gewinnt,  dass 
die  Einsicht  in  sein  eigenes  Wesen  sein 
Wollen  keineswegs  hemmt,  sondem  dass 
eben  dieses  so  erkannte  Leben  anch  als 
solches  von  ihm  gewollt  wird.  Bejahnng 
des  Willens  ist  das  von  keiner  Erkenntniss 
gestdrte  best&ndige  Wollen  selbst,  d.  b.  Be- 
jahnng des  Leibes.  Der  Act,  dnrch  den 
der  Wille  sich  bejaht  nnd  der  Mensch  ent- 
stebt,  ist  eine  Handlnng,  deren  Alle  sich 
im  Innersten  schftmen,  deren  man  bei  kalter 
Ueberlegnng  meist  mit  Widerwillen  gedenki 
Alles  Streben  entspringt  ans  Mangel,  ans 
Unznfriedenbeit  mit  seinem  Znstande,  ist  also 
Leiden,  so  lange  es  nicht  befriedigt  1st 
Keine  Befriedignng  aber  ist  danernd,  das  Ziel 
ist  nnr  scheinbar,  nnr  vortlbergehend ,  nnd 
keine  erlangte  Befriedignng  befriedigt  nns, 
sondem  ist  stets  nnr  Anfangspnnkt  eines 
nenen  Strebens,  das  Streben  selbst  aber  viel- 
fach  gehemmt,  tlberall  kHmpfend  nnd  also 
solange  immer  Leiden.  Es  ^ebt  kein  letztes 
Ziel  des  Strebens,  also  kein  Maass  nnd  Ziel 
des  Leidens;  alios  Leben  ist  wesentlich 
Leiden.  Solange  nnser  Bewnsstsein  von 
nnserm  Willen  erftlllt  ist;  so  lange  wir  dem 
endlosen  Drang  nnd  Strom  des  Wollens  nns 
hingeben,  also  Snb^ect  des  Wollens  sind, 
solange  wird  nns  kem  danemdes  Glflck  noch 
Rnhe.  Solange  der  Wille  mit  aller  Kraft 
das  Leben  bejaht,  bat  Jeder  dem  wahren 
Wesen  der  Dinge  nach  alle  Leiden  der  Welt 
als  die  seinigen  zn  betrachten.  Kaohdem 
nnn  aber  der  ,^ille  znm  Leben^  im  Mensehen 
hiertiber  znr  Besinnnng  gekommen,  filngt 
die  Sache  an,  ihm  bedenklich  zn  werden, 
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Hier  ist  der  Punkt^  wo  er  sich  znr  Bejahnng 
Oder  zur  VerneiniiDg  des  Willens  zum  Leben 
eDtacheidei  Die  Erkenntniss,  da8S  alles 
Leben  wesentlich  Leiden  ist  und  dass  wir 
besser  nicht  da  wftren,  diese  Erkenntniss, 
die  der  Zweck  nnseres  DaseiDS  ist,  giebt 
die  Mdglichkeit  der  Anf  hebnng  des  WoUens, 
derErldsungdnrchFreiheit^derUeberwindnng 
und  Vemichtnng  der  Welt  Nicht  nnmittelbar, 
also  vom  Willen,  sondem  von  einer  ver- 
ftndertenErkenntnissweisegeht  die  Vemeinnng 
des  Willens  zum  Leben  aus.  Sie  zeigt  sich, 
wenn  auf  jene  dnrch  das  Leiden  selbst  ge- 
l&uterte  und  gesteigerte  Erkenntniss  das 
Wollen  tlberhaupt  und  alles  WoUeD  endigt, 
indem  sodann  nicht  mehr  die  erkannten 
einzelnen  Erscheinungen  fortwShrend  als 
Motiv  des  Willens  wirken,  sondem  die  ganze, 
durch  Auffassung  der  ewigen  Ideen  er- 
wachsene  ErkenntDiss  des  Wesens  der  den 
Willen  spiegelnden  Welt,  anstatt  als  Motiv 
zu  wirken,  vielmehr  zum  Qnietiv  des  Willens 
wird^  welches  alles  Wollen  beschwichtigt 
In  die  reine,  von  allem  Leiden  des  Wollens 
und  der  Individnailtat  befreite  GontemplatioD 
erhoben.  hebt  der  Wille  frei  sidi  selbst  auf 
und  gieot  in  solcher  Resignation  nicht  bios 
das  Leben,  sondem  den  ganzen  Willen  zum 
Leben  selbst  auf.  Frelwillige,  durch  gar 
kein  Motiv  begrtindete  Ents^ung  der  Be- 
friedigung  des  Geschlechtstriebs  ist  schon 
ein  Grad  der  Verneinung  des  Willens  zum 
Leben.  Der  Wille  wendet  sich  jetzt  vom 
Leben  ab,  ihn  schaudert  vor  dessen  Gentlssen, 
in  denen  er  die  Bejahnng  desselben  erkennt 
Der  Mensch  gelaogt  zum  Zustande  freiwilliger 
Ents^ng,  der  wahrhaften  Gelassenheit  und 
|ftnzlichen  Willenlosigkeit  Ein  Abscheu  er- 
fuUt  ihn  vor  dem  schon  dnrch  seinen  Leib 
ausgedrllckten  Wesen,  dessen  Ausdmck  seine 
eigene  Erscheinuog  ist,  vor  dem  Willen  zum 
Leben.  Er  greift  zum  Fasten,  zur  Easteiung 
und  Selbstpeinigung,  um  durch  stetes  Ent- 
behren,  durch  Aufsichnelimen  des  Unan- 
genehmen  und  Widerwartigen,  durch  stetes 
selbstgew&hltes  Leiden  den  Willen  mehr 
und  mehr  zu  brechen  und  zn  tOdten.  Wenn 
der  Schleier  der  Maja,  die  Gmndtftuschung 
der  Welt,  gelflfket  ist  folgt  von  selbst,  dass 
ihm  kein  Leiden  menr  fremd  ist  Fremde 
Qualen  wirken  auf  seinen  Geist,  wie  seine 
eigenen;  das  Mitleid  ist  seine  Gmndstimmung, 
und  der  weitere  Schritt  in  der  Vemeinnng 
des  Willens  ist  die  freiwillige  und  absicht- 
liche  Armuth,  indem  das  Eigenthum  weg- 

fegeben  wird,  um  das  fremde  Leid  zu  min- 
em.  Freiwilliger  Hungertod  ist  die  hdchste 
Vemeinnng  des  Willens  zum  Leben,  nftmlich 
des  Leibes.  Diese  vors&tzliche  Brechung 
und  anhaltende  T5dtung  des  Willens  durch 
selbstgewahlte  bttssende  Lebensart  und  Selbst- 
kasteiung  ist  der  Wandel  einer  schdnen 
Seele,  eines  resignirenden  freiwillig  bOssenden 
Heiligen,  den  das  Andenken  an  Fran  von 


Guyon,  an  Goethe's  Friulein  von  Klettenbere 

stets  mit  Ehrfnrcht  erflillt  Wenn  dnreh 
eine  grosse  nnd  unwiderrufllche  Venagang 
vom  Schicksal  der  Wille  in  gewiBsem  Grade 
gebrochen  ist,  so  wird  im  Uebrigen  fast 
nichts  mehr  gewollt,  und  der  Chaxakter 
zeigt  sich  sanft,  tranrfg,  edel  und  rengnirt 
Wenn  eudllch  der  Gram  keinen  besiuiiiBteD 
Gegenstand  mehr  hat,  sondem  sich  liber  das 
Gauze  des  Lebens  verbreitet,  dann  ist  er 
gewissermaassen  ein  Insichgehen,  ein  Sich- 
zurflckziehen,  ein  allmftliges  Verschwindea 
des  Willens,  dessen  Sichtbarkeit,  den  Leib 
er  sogar  leise,  aber  im  Innersten  untergribt 
Und  das  Wesen  des  Willens  ist  durch  freie 
Vemeinnng  seiner  selbst  schon  llngst  bis 
auf  den  schwachen  Rest,  der  als  Belebusg 
des  Leibes  erschien,  abgestorben,  wenn  der 
Tod  kommt  Jener  Friede.  der  h5her  ist, 
als  alle  Vemunft,  pene  gftnzliehe  Meeresslille 
des  Gemttthsjene  tiefe  Ruhe,  unerschatteriiche 
Ruhe  und  Heiterkeit,  deren  blosser  Abgianz 
im  Antlitz  ein  gauzes  und  sicheres  Evan^eUum 
ist,  kennzeiclmet  den  bfissenden  Hetligen. 
Was  so  nach  gftnzlicher  Aufhebung  dei 
WiUens  librig  bleibt,  ist  freiUch  fni  AUe, 
die  noch  des  Willens  voll  sind,  allerdings 
Nichts  —  das  Nirwana  der  BaddhiBten. 

Dies    ist    die    Quintessenz    der    Lehre 
Schopenhauer's.  ^Schopenhauer  (sagt  Rosen- 
kranz  1859)  wfirde  seine  Zeitgenossen  nicht 
in  dem  Grade   gefesselt   haben.   wenn   er 
nicht  den  Muth  hesSsse,  den  Hohn  gega 
das  Dasein  auszusprechen,  wenn   er  nicht 
der  Traurigkeit  des  Buddhismus  die  Iroaie 
des  Weltscnmerzes  noch  hinzuseillgt  bitte. 
Mit  diesem  pikanten  Tone,  welcner  die  Weh 
Iftcherlich  midet,  ist  er  zum  Liebling  alkr 
blasirten,  weltmflden  Deutschen  ^wordoi; 
denn  die  Welt  gilt  ihm  als  daseiende  Un- 
wahrheit,    als  constituirte   Anarchie.      Die 
Ejraft  mit  welcher  Schopenhauer  allem  Da- 
sein den  Finch  der  Erb&rmlichkeit  entgegen- 
schlendert,  istderReiz,  dersovielegebrodienc 
Geister  unserer  Epoche  an  ihn  feiselt   Dieae 
vom  Ekel  an   den  Widersprtlchen  des   er- 
fabmngsmassigen  Daseins  EjftHlten,  von  den 
Nieten    des  Schicksals  AbgemfldeteD,    von 
ihren  falschen  Hoffiiungen  Betrogenen,  dnrcb 
ihre  Leidenschaffcen  zu  physischem  nnd  mo- 
ridischem  Bankemtt  Herabgebrachten  finden 
eine  unendliche  Beruhigung  darin,  das  athe- 
istische  Weltall  unter  der  AutoritiU   eines 
grossen  Philosophen  Ar  eine  tolle  Frasze 
erklftren  zu  dlimn,  in  welcher  nur  das  Nichts 
Recht  behalte.  Erspart  ihnen  diese  Einacht 
doch  auch  die  Rene  fiber  beganeene  Tbor- 
heiten  und  die  Tapferkeit  der  Arbeit!*^    Und 
R.  Haym  sagt  in  seiner  Abhandlmig  nber 
Schopenhauer  (1864):  ^Welchen  Maaaastab 
wir  immer  anle^en  mOgen,  den  lonsches, 
den  ethischen,  den  des  wissenden  oaer  des 

Sraktischen  Bedflrfhisses,  die  E^bnisse  all^ 
ieser    Messungen    stimmen    in    dendb^ 
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Snmme  znsammen:  Wir  kSnnen  die  Slltze 
dieses  Phiiosophen  nicht  nnter  sich  znfiammen- 
reimen;  unsei  sittliches  Geftlhl  strftnbt  sich 
mit  alien  Fasem  gegen  sie.  Fflr  den  Fort- 
schritt  der  Wissenschafien  erwarten  wir  kein 
Heily  fhr  nnser  nationales  Leben  kdnnten 
wir  nnr  Hemmnng  nnd  Gef&hrdung  von  ihr 
erwarten.  Mit  dem  Phiiosophen  Schopen- 
hauer geben  wir  den  Menschen,  mit  dem 
Menschen  den  Phiiosophen  Preis.  Nicht 
was  er  gelehrt  hat,  sondem  dass  es  einmal 
eine  Zeit  gegeben,  in  welcher  nach  der  Zer- 
setzung  grosser  wissenschaftlicher  Systeme 
ein  lebhut  getrftumter  nnd  geisbeich  aos- 

fefOhrter  Tramn  ftlr  Philosophic  gegolten 
at,  das  ist  die  Thatsache,  welche  in  Zukanft 
die  Geschichte  der  Philosophic  in  Bezng  anf 
Schopenhaner  zn  erzfthlen  haben  wird.^ 

L.  Noacky  Ans  Sansara  nach  Nirwana.  (Eine 
biographiBche  Charakteristik  Schopenhaner's. 
In  der  Zeitscfarift  „  Deutsche  JahrbScher  for 
Politik  nnd  Literature  Bd.  Y,  (1862). 

R*  Hayniy  Arthnr  Schopenhaner.  (Besonders  ab- 
gedruckt  ans  den  prenssischen  JahrbUchem, 
Bd.  XIV),  1864. 

Th.  Riboty  la  philosophie  de  Schopenhaner.  1874. 

Schoppe.  Casper  (Gaspar  Scioppins) 
war  1676  zn  Denmark  in  der  Pfalz  geboren 
nnd  in  den  letzten  Jahren  des  16.  Jahr- 
hnnderts  in  Bom  vom  Protestantismns  znr 
katholischcn  Kirche  Hbcrgetreteny  in  welcher 
er  den  gchHssigsten  Verfolgnngseifer  wider 
die  Andersdenkenden  znr  Schan  trng.  in 
seiner  JSpistolaad  CanradumJRiitersJmsium'^ 
(zuexst  in  der  zn  Saiagossa  1621  erschienenen 
Machiavellizatio.  dann  in  B.  G.  Stntvii  Acta 
Hteraria  fasc.  y,  nnd  nenerdings  bei  Libri, 
Eistaire  des  sciences  mathimatigues  en 
Italic  IV,  407  abgedruckt)  hat  er  tlber  das 
Lebensende  des  im  Jahr  1600  dnrch  die 
Inquisition  verbrannten  Phiiosophen  Giordano 
Bmno  einenBericht  erstattetnnadiealbemsten 
Beschnldignngen  aufgetischt,  die  das  heilige 
OfiBcinm  wider  den  verhassten  Freidenker 
ansgeheckt  hatte.  Sonst  verdient  er  in  der 
Geschichte  der  Philosophie  nnr  £rwl^nng 
wegen  seiner  im  Jahr  1608  in  Mainz  ver- 
Offentlichten  Schrift  „Casparis  Sciqppii  ele- 
menta  stoicae  pnilosophiae  maralis, 
quae  in  Senecam,  Ciceronem,  Plutarchum 
aliosque  scriptares  commeniarii  loco  esse 
possunt'^j  worin  er  in  der  Nachfolge  von 
Justus  Lipsius  eine  Wiederbelebung  der 
stoischen  Lehre  versuchte.    Er  starb  1649. 

Schottische  Philosophie  siehe  £ng- 
lische  Philosophie. 

Schubert,  Gotthilf  Heinrich,  war 
1780  in  Hohenstein  bei  Chemnitz  geboren, 
In  Greiz  nnd  Weimar  gebildet,  wo  ihm  Herder 
sein  Hans  gedffioiet  hatte.  stndirte  dann  in 
Leipzig  Theologie,  dann  Medidn  und  Philo* 
Sophie  in  Jena,  wo  er  besonders  von  Schelling 
angezogen  worden  war,  prakticurte  dann  eine 


Zeit  lang  in  Altenberg  als  Arzt,  stndirte 
noch  eiimial  Bergwissenschaft  in  Freiberg, 
wo  er  nach  Schelling's  natnrphilosophischen 
Schriften  nnd  zum  Theil  auch  aus  dessen 
Vortiilgen  schSpfend  seine  „Ahnungen 
einer  allgemeinen  Geschichte  des 
Lebens'S  znn&chst  in  zwei  Theilen  (1806 
nnd  7)  herausgab,  deren  erster  vom  allge- 
meinen Grunde  des  Lebens,  der  zweite  von 
den  kosmischen  Verhilltnissen  des  Lebens 
handelt,  wozu  1821,  dem  spfttem  Standpunkte 
des  VenasseiB  entsprechend,  noch  ein  dritter 
Theil  liber  die  Zahlen  nnd  Zeiten  der  Natar 
und  Schrift  hinzukam.  Die  Grundgedanken 
der  beiden  ersten  Theile  sind  diese :  Znr 
Vereinigung  desEntgegengesetzten,  desMftnn- 
lichen  und  Weiblichen,  fOhrt  nicht  das  Streben, 
sich  zn  ergi&nzen,  sondem  der  schdpferische 
Trieb.  Leben  ist  Schalffen,  das  Leben  aber 
nnr  £ins,  das  Leben  des  Alls  oder  Kosmos. 
Darum  sind  auch  die  Entgegengesetzten  gleich, 
nnr  verschieden  entwickell^  nnd  nur  zwischen 
minder  und  mehr  Vollkommenem .  zwischen 
verschiedenen  Entwickelnnffsstuien  findet 
Gegensatz  statt^  nnd  das  hdher  stehende 
M&nnliche  be^eistert  und  erhebt  das  Weib- 
liche  zn  gleicner  SchSpferthfttigkeit,  so  dass 
in  der  schaffenden  Vereinigung  beide  dem 
Elemente  des  Lebens,  dem  Ganzen,  gleich- 
stehen  nnd  der  E^en  Substanz,  von  welcher 
die  Dinge  nur  Modificationen  sind,  gldch 
werden.  Die  Verwesung  ist  das  Zurtick- 
fallen  in  die  erste  Materie  und  die  AUes  be- 
seelende  Luft;  die  Zeugung  das  Heraussetzen 
aus  beiden.  Als  allgemeines  Weltgesetz 
offenbart  sich  im  Grdssten  und  Eleinsten  das 
Gesetz.  dass  in  der  ganzen  Natur  der  Grund- 
lage  em  Yermdgen  g^eben  ist,  bei  einem 

fewissen  Grade  des  ^nregtseins  durch  das 
ositive  oder  M&nnliche  auf  dieses  selbst 
positiv  zn  reagiren.  —  Seit  1806  privatisirte 
Schubert  in  Dresden  und  hielt  dort  Vor- 
lesungen,  aus  welchen  die  Schrift  „An- 
sichten  von  der  Nachtseite  der  Natur- 
wissenschaften''  (1808)  entstand,  wo- 
runter  er  besonders  diejenigen  Eischeinungen 
des  Lebens  begriff,  welche,  wie  der  thierische 
Magnetismus,  Somnambulismus,  dasHellsehen, 
Zusanmienhftnge  mit  dem  Universum  zeigen, 
deren  unklare  Erkenntniss  dem  D&nmerlichte 
gleiche,  welches  der  von  der  Sonne  ab- 
gewandtenPlanetenhftlftezukomme.  Schelling 
erwies  sich  gegen  seinen  Jtlnger  Schubert 
dadurch  freundnch  und  dankbar,  dass  er  ihm 
1809  die  Stelle  eines  Directois  des  Real- 
institutes  in  Nflmberg  verschaffte.  Hier  trat 
in  der  Ixftumerisch  zeiflossenen  Naturphilo- 
sophie  Schuberts  durch  den  Verkehr  mit  dem 
„Rosenbftcker^'  Burger,  einem  geistesver- 
wandten  Verehrer  des  G5rlitzer  Schusters 
J.  Bdhme,  sehr  bald  die  Hinneigung  znr 
religiSsen  Mystik  und  zum  Pietismus  hervor. 
Franz  Baaoer,  der  Mfinchener  Theosoph, 
besnehte  den  Geistesverwandten  in  NUrnberg 
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nnd  machte  ilin  mit  Saint  Martin,  dem  ^^nn- 
bekannten  Philosophen'^  Frankreichfly    be- 
kannt  und  veranlasste  ihn  1811  zn  einer 
dentschen   Uebersetzong    von   St   Martin's 
,,Gei8t  nnd  Wesen  der  Dinge''*    In  der  im 
Jahr  1814  erschienenen  ^^ymbolik  des 
Tranmes^'  werden  die  Ihraumgefflhle  fOr 
die  natuTgemftssen  Hieroglvphen  der  ahnenden 
Seele  erkl&rt  Der  ahnenden  Seele  Schubert's 
ersehien  der  Herr  im  Tranme  nnd  trieb  den 
frommen  Mann  im  Jahr  1816  als  Erzieher 
der  Prinzessin  Marie  nnd  des  Prinzen  Albert 
von  Mecklenburg -Schwerin  nach  Lndwigs- 
lost,   wo   er  1817  den  ersten  Band   von 
„Altes  nnd  Nenes  ans  dem  Gebiete 
aer    innern    Seelenknnde^^    heransgab; 
woven  bis  znm  Jahr  1844  noch  vier  weitere 
Bftnde  erschienen.     Nach  dre^fthriger   er- 
ziehlicher  Wirksamkeit  im  Norden,  ^Igte  er 
wiedemm  dem  Rafe   der   ahnenden   Seele 
nach  dem  gefflhlswftnnem  Stlden  nnd  ging 
1819  als  Professor  der  Natnrgeschichte  nach 
Eriangen,  wo  er  seit  1820  sieben  Jahre  lang 
im  innigsten  Frenndschaftsverkehr  mit  seinem 
yygeliebten  Lehrer''  Schelling  verlebte  nnd 
1821  die  zweite  Auflage  seiner  ^ymbolik 
des  Tranmes'^  nnd  den  dritten  Band  der 
y^Ahnnn^en  einer  allgemeinen  Geschichte  des 
Lebens'^  verSffentlichte.    Als  Zngabe  zn  den 
Ansichten  von  der  Nachtseite  der  Natnr- 
wissenschaften   gab    er    1822    „Die   Ur- 
welt  nnd  dieFixsterne^' heraus.  worin 
er  mit  Schelling'scher  Natnrphilosopnie  die 
Ansichten  HerscheFs  von   der  Grdsse  nnd 
Entfemnng  der  Himmelskdrper,  sowie  von 
der  Ansdehnnng.   Gestalt  nnd  Fortbildung 
des    Weltgebftndes    flberhanpt    bekftmpfte. 
Die  nngehenem  Zahlen,  die  ab  ein  Unend- 
liches    fUr   die   Ansdehnnne    der   Welten- 
rllnme  anfgestellt  werden,  gefallen  ihm  nicht; 
denn  so  lange  der  Mensch  (sagt  er)  eine 
^wisse  innere  Unendlichkeit,  eine  gewisse 
mnere  Ewigkeit,  ein  geistig  Grosses  nnd 
tlberall  gleich  Nahes,  an  welches  sich  w^er 
das  Maass  der  Zeiten.   noch   des  Banmes 
anle^en  Iftsst,  noch  nicnt  recht  kennt,  sncht 
er  sich  gem  eine  Unssere  Unendlichkeit  nnd 
Grenzenlosigkeit  des  Banmes  nnd  macht  sich 
eine  Miniatnrewigkeit  dnrch  das  Znsammen- 
thUrmen   von  lulliarden    von   Jahren   der 
Daner  der  Sonnensysteme  nnd  Milchstrassen. 
Im  Jahr  1826  arbeitete  der  « Agent  der  neu- 
religidsen  Bichtnng''  dnrch  seine  ,,  Allgemeine 
Natnrgeschichte^'    mit    affectirt   kindlichem 
Tone  seine  frommen  Tr&nme  nnd  christ- 
liohen  Geftlhle  anch  fflr  die  breite  Grondlage 
allgemeinster   Volksbildung   znrecht     Eine 

Srophetisehe  SUeroglyphe  (heisst  es  da)  ist 
er  Mensch  in  seinem  jetzigen  Znstande. 
So  wie  er  jetzt  ist,  ist  er  nicht  das,  was  er 
sein  sollte  nnd  mdchte;  aber  er  geht  aller- 
dings  gnter  Hoffnnng  mit  dem  znktlnftigen 
Menachen.  Wort  nnd  That  lielem  weit  von 
ihrer  nrsprOnglichen  Basis  weg  die  grosse 


Umkehmng  der  Taesoite  in  die  Naehiaeite. 

Aber  gerade  da,  wo  aer  aUe  Biss  am  Stflrksten 

geschehen,    geschah   die   Vegelnignng    mid 

HeiHgnng:  &s  Wort  wnrde   wieder   Tliat 

nnd  wirklich  Fleisch.    ESner  war  Mmmr  vod 

Wort  nnd  machte  wirklich  gut,  wtm  got  n 

machen  war,  gab  znrQck,  waa  genommen 

war,  den  ganzen  eignen  Willen  des  MeBaebeii' 

herzens  in  die  Hftnde  des  hdheni  Lebens 

nnd  Wollens.  nnd  das  Wort  ward  Tiist.  Das 

alte  Geheinmiss  ist  dann  wieder  eelOst ;  Symbol 

nnd  symbolische  Handlnng  sind  in  Kraft  des 

Wortes  wieder  Wesen  nnd  Wahrheitgewaiden. 

Hierin  ist  die  Yerbindnng  mit  dam  GdatigeD 

von  Nenem  hergestellt:  der  Schein  iafc  wk»er 

Wesen,  Zeit  ist  znr  Ewigkeit  gewordeo,  and 

der  das  Wort  hat  nnd  nSlt,  der  stizbti  — 

Im  Jahr  1827  wardSchnbert  an  dieMllnoh«wr 

Universitflt  bemfeni  wo  er  im  Sommeir  1829 

sein  jyCleenstes  Lebenswerk^'  nnd  bellebtestei 

Kind,  die  ,,Geschichte  der  Seele^  ansa- 

arbeiten  begann,  die  im  Jahr  1890  an  die 

Oeffentlichkeit  trat   Die  ^istreich-poetiadie 

nnd   gemtlthlich-phantasievolle   Weiae,    ii 

welcher  der  Schanm  der  Wissenaehmft  ab- 

geschdpft  wirdy  wfthrend  ein  bnntea  gMMeSj 

flieils  physiologisches,  theils  psvchologiBdi- 

geschichfliches  Material  hinter  die  eisixelncB 

Abschnitte  verwiesen  wird,  hat  dieaem  did^- 

leib^en  Bnche  einen  grossen  Leaerkreia  gt- 

wonnen,  indem  es  im  Jahr  1847  die  vicile 

Anf  lage  erlebte.    Wer  darin  Jedoch  Wimea- 

schist,    Eingehen   in   die   psycholoeiacheB 

Probleme  nna  emstes  Bemttnen  mn  die  Be- 

stimmnng  der  psychologischen  YerhittiiiflK 

snchty  wird  sich  getftnscht  finden*    Waa  die 

Seele,  als  das  tlber  dem  Leibe  gdegene  Ge- 

biet  sei;  wie  sie  sich  von  dem  gfeieh&Ib  der 

nberleiblichen   Sph&re   angehOrenden   Q^ 

nnterscheide;  wie  die  geheimnissvoUe  Ueber- 

kleidnng   der  Seele,   als   des  eigenflicbeB 

Prinzips  der  Individnalitftt,  mit  dem  LAc 

sowohl,  als  mit  dem  Geiste  zn  ieAen  sei: 

darttber  findet  der  Leser  keine  Aaakimft  in 

den    gemllthlichen   Ti&nmen   der   frommen 

Phantasie  des  Yerfassers,  welchem  die  Anf* 

gabe  nnd   der  Endzwedc  der  P^yehdogie 

darin  besteht,  zn  beschreiben  daa  AoKeha 

der  Seele  znerst  in  den  bnntfiurbigen  odieiD 

der  leiblichen  Gestoltnng,  welche  oaa  Lebeo 

nnr  sinnbildlich  erfasst,  dann  in  das  Weaea 

des  MenscheiL  nnd  wie  endlich  in  dieaem  die 

Seele  zn  sich  selber  nnd  zn  Gotft  komme. 

Einen  Anszng  ans  der ,,  Geschichte  der  Sede*^ 

gab  Schnbert  in  seinem  ^Lehrbneh  der 

Menschen-  nnd  SeelenkandA^*  (1^3$) 

wfthrend  er  die  ereftnzende  NaelitBaifte  da 

Geschichte  der  Se^e  in  dem  Baebe  ,»Die 

Krankheiten    nnd    StOrnngea    der 

menschlichen  Seele''  (1846)  ift  adaer 

Weise  darlegta.  Der  Viemndalebenaiglhnge 

beschloss  seme  literaxische  Laofhahn  mit  dem 

dreibftndigen  Werke  » Der  Erwerfa  aw  eines 

vergaagenea  nnd  dieErwartangan  Ton  ttacs 
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k^joftigeii    Leben;    dne    Sdbstbiographie'' 
(1854  --  66)  und  etarb  1860  in  Mllnchen. 

SehAte,  Christian  Gottfried,  war 
1747  zu  Diederstedt  im  Mansfeldischen  ge- 
boren,  seit  1768  in  Halle  Privatdocent,  Beit 
1776  ordentlicher  Professor  der  Philosophie 
daselbsty  dann  seit  1779  Professor  der  Bered- 
samkeit  nnd  Dichtknnst  in  Jena,  seit  1803 
Professor  der  Literaturgeschichte  in  Halle, 
wo  er  1832  starb.  Nachdem  er  sich  durch 
eine  Uebersetzong  von  Charles  Bonnet's  ana- 
lytischem  Versnch  fiber  die  Seelenkr&ffce 
(1770,  in  zwei  Theilen)  bekannt  gemacht  nnd 
znerst  auf  dem  Standpnnkt  &r  Leibniz- 
Wolffschen  Philosophie  ^Gmndsiltze  der 
liOgik  Oder  Ennst  zn  denken^'  (1773),  femer 
eine  „£inleitang  in  die  speculative  Philo- 
sophie Oder  Metaphysik"  (1775)  nnd  ,Jiehr- 
buch  znr  Bildnng  des  Yerstandes  nnd  Ge- 
schmacks^'  (1776)  verOffentlicht  nnd  darin 
zngieich  seine  feine  klassisobe  Bildung  benr- 
knndet  hatte,  ^ewann  er  als  Redaotenr  der 
Jenaer  Allgemeinen  Literatozeitong,  die  er 
znm  Organ  der  Eant'schen  Philosophie  er- 
hob,  seit  1785  bedentenden  Einfinss  anf  die 
philosophische  8tar5mnng  im  letzten  Jahrzehnt 
des  vori|g;en  Jahrhnnderts.  Zngleidi  hat  er 
selbst  die  Sache  der  ELanf  schen  Philosophie 
in  einigen  lateinischen  Abhandlnngen  (1788  bis 
89)  verfochten. 

Schultz,  Johann  (nicht  Schnlze, 
wie  auf  dem  Titelblatte  seiner  Sohrift  „Er- 
Ulutemngen'^  steht)  war  1739  zn  Mtlhlhansen 
in  Ostprenssen  geboren  nnd  seit  1787  Pro- 
fessor der  Hathematik  nnd  z  weiter  Hoforediger 
in  Edoi|8berg.  wo  er  1805  starb.  iNachdem 
er  sich  mtherhin  dnrch  einige  mathematische 
Schriften  bekannt  gemaoht  and  anch  philo- 
soph}8(die  „Betrachtaneen  tlber  den  leeren 
Sanm^^  (1758)  verOffenmcht  hatte,  nntemahm 
er  es,  nachdem  trotz  der  ,.Prolegomena'' 
Kant's  dessen  „Kritik  der  reuen  Vemonft'^ 
dem  Pnbliknm  noch  immer  in  Hieroglyphen 
geachrieben  zn  sein  schien,  nnter  ^uiVb 
ansdrttcklicher  Billigung  den  Inhalt  der 
Elritik  zng&iglicher  zn  madien  dwch  ..Er- 
lllntemngen  tlber  des  Herm  Professor  Kant 
Kritik  der  reinen  Yemnnft''  (1784),  wodnrch 
er  wit  dem  am  Schlnsse  goeebenen  Hinweis, 
dass  die  Kaot'sche  Lehre  mr  Beligion  nna 
SittUehkeit  nicht  geflUirlich  sei,  derselben 
viele  AnhHager  gewann.  Spftter  gab  er  noch 
eine  „Prflftlng  der  Kanfschen  Kritik  der 
reinen  Vemnnft''  (1789)  and  einen  zweiten 
Theil  1792  heraus,  worin  er  besonders  das 
Verhfiltnlss  der  Mathematik  znr  Philosophie 
nnteisnchte  and  Kant  wegen  der  Lehre  von 
der  ,ytranssoendentalen  Aesthetik'^  and  wegen 
seiner  Unterscheidang  zwischen  analytischen 
nnd  synthetischen  Urtheilen  gegen  die  £in- 
wtlrfe  von  Fedef  and  EberhaS  rechtfertigteu 

SchiOw,  Gottlob  Ernst,  war  1761 
zn  Scbloss  Heldrongen  in  Thtlringen  geboren, 
seit  1786  Diakonns  and  Acyonot  oei  der 


philosophUichen  Faknltllt  in  Wittenberg,  seit 
1788  Professor  der  Philosophie  in  Hehnsta.dt 
and  seit  1810  solcher  in  Gdttingen,  wo  er 
1833  starb.     Nachdem   er  sich  in   seinen 
frilhem  Jahren  hauptsiichlich  anf  philoBophie' 
geschichtliche  Studien  geworfen  hatte ,  ver- 
dffentlichte  er  anonym  nnd  ohne  Angabe  des 
Drnckorts  ein  Bach  nnter  dem  Titel  „Aene- 
sidemas  oder  nber  die  Fnndamente 
der    von    Professor    Beinhold    ge- 
lieferten    Elementarphilosophie, 
nebst  einer  Vertheidignng  desSkep- 
ticismas   gegen    die   Anmassungen 
der  Yernnnftkritik'^  (1792).   Esistein 
Briefwechsel  zwischen  Hermias  nnd  seinem 
Freonde  Aenesidemns,  welcher  dem  erstem 
seine    Bedenken    an    der    Beinhold'schen 
Elementarphilosophie  and  an  der  Kant'schen 
Kritik   der  reinen   Yemnnft   darlegi     Es 
wird  dabei  von  der  Thatsache  ansgegangen, 
dass  wir  Yorstellangen  haben,  nnd  gegen 
Reinhold  geltend  gemacht,  dass  der  Sa&  des 
Bewosstseins  kein  absolut  erster  Grondsatz 
and  auch  kein  darchg&ngig  bestimmter  Satz 
sei,  der  nicht  missverstanden  werden  kdnne; 
ebensowenig  k5nne  derselbe  allgemein  gelten, 
well  er  nar  angebe,  was  in  einigen  Aenderangen 
des  Bewnsstseins  gesohehe,  wilhrend  m  andere 
solche  gebe,  wo  von  einem  Bezogensein  des 
Snbjects  aof  das  Object  Nichts  stattfinde. 
Hnme  hat  gezeigt  and  ist  bis  dahin  nicht 
widerlefft  worden,  dass  der  Caosalit&tsbegriff 
keine  objective  Bedentong  habe.    Wenn  non 
Kant  nnd  Reinhold  das  GemHth  znm  Grand 
nnserer  Yorstellangen  machen,  oder  wenn 
Beide  nnsere   Empfindangen   dnrch   Dinge 
aasser  ans  bewirkt  werden  lassen.  so  schreiben 
sie   dem    menschlichen   Gemtltn    and    den 
Dingen  doch  Yemrsachnng  zn,  setzen  also 
das  Dasein  and  die  Caasalitilt  der  Dinge 
vorans.     Conseqnenter   Weise   h&tte  Kant 
das  Dasein  der  Dinffe  als  nnmdglich  lengnen 
mllssen.    Er  sowoU^  wie  Reinhold  liess  sich 
eine  Yerwechslong  von  Gedachtwerdenmflssen 
and  Sein  zn  Schnlden  kommen:  vom  Be- 
wnsstaein  and  Denken  zeigt  der  ELriticismas 
keinen  Uebergaog  znm  reiden  Sein;  ebenso- 
wenig ist  dnrch  die  kritische  Philosophie 
hinsichtUch  der  Grenzen  des  Erkenntniss- 
vermdgens  etwas  aosgemacht  worden.  Dass 
nnsere  Erkenntniss«  weil  ihr  der  Stoff  ge- 
ffeben  ist,  anf  die  Grenzen  menschlicher  £r- 
fahrong  edngeschrilnkt  ist,  hat  der  Kriticismns 
gleichfalls  nor  behaaptei^  and  es  ist  ebenso 
kicht,  ans  kritischenPrincipien  zn  beweisan| 
dass  Stoff  and  Form  aos  dem  Sabject  kommen, 
wie  das  Uwgekehrte.   Anf  der  andem  Seite 
beweist  das  Bewasstsein  der  Nothwendi^keit 
welches  die  wirklichen  Erfahrangen  b^leiten 
soil,  dnrchaas  nicht,  dass  in  ihnen  ein  Ele- 
ment epthalten  ist,   welches  nrsprtlnglich 
nnserm  GeiAUthe  aagehdrt;  denn  wir  haben 
bei  jeder  sinnlichen  Wahmehmnng  dieses 
Bewnsstseini  dass  wir  sie  nicht  haben  woilen. 
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sondern  dass  sie  hub  anfgendthigt  wird. 
Und  wenn  wir  von  den  Din^en  gar  Nichts 
wissen,  so  kdnnen  wir  auch  nicht  wissen, 
dass  sie  nicht  im  Stande  sind,  nns  Vorstel- 
lungen  za  yerschaffen,  die  vom  Bewusstsein 
derNothwendigkeitbegleitet  sind.  — Schulze's 
beiden  nachsten  Werke:  ^Einige  Bemer- 
knngen  dber  Kant's  philosophische  Religions - 
lehre^  (1795)  und  ^Kritik  der  theoretischen 
Philosophies  (IBOl),  welche  sich  ebenfaUs 
anf  dem  skeptischen  Standpnnkt  bewegen, 
gingen  unbemerkt  vorUber.  Spftterhin  nftherte 
sich  Schulze  mehr  dem  Standpnnkt  des  Jacob!'- 
schen  Philosophirens,  sodass  in  den  Schriften 
nOmndsfttze  der  allgemeinen.Logik^  (1810) 
und  ^Encyclop&die  der  philosophischen 
Wissenschaften^  (1814)  vom  Skepticismns 
des  f^Aenesidemns^  kanm  noch  etwas  zn 
verspttren  ist  Nach  den  vier  Hauptarten 
von  Geftlhlen,  die  er  annimmt  (Wahrheits- 

fefflhly  religidses  Oeffihl^  moraUsches  nnd 
chdnheitsgeftlhl^  theilt  er  die  ganze  Philo- 
sophie  in  Logik,  Metaphysik,  Ethik  und 
Aesthetik  ein^  w&hrend  er  die  Psychologie 
zn  den  philosophischen  Vorbereitungswissen- 
schaften  rechnet  In  diesem  Sinne  versuchte 
er  in  der  Schrift  ^^Psychische  Anthropolo- 
gic'' (1816),  welche  mehrere  Auflagen  eriebte, 
eine  Analyse  innerer  Erfahmngen.  Als 
ironischen  Gfegner  und  Parodist  des  Schelling'- 
schen  Identit&tsystems  batten  ilm  seine 
im  „Neuen  Museum  der  Philosophic"  1803 
YcrOffentlichten  ,,Aphorismen  tlber  das  Ab- 
solute'' gezeigt. 

Schwab.  Johann  Christoph,  warl743 
zu  nsfeld  in  Wdrtemberg  fi^eboren,  seit  1778 
Professor  an  der  Earlsschule  in  Stuttgart, 
seit  1795  Hofrath  und  geheimer  Secretar, 
sp&ter  Regierunssrath  und  seit  1816  MitgUed 
der  Oberstudiendirection  und  1821  gestorben. 
Anf  mehrere  von  ihm  seit  1764  verdfTentlichte 
lateinische  Abhandlungen  hauptsftchlich  lo- 
gischen  und  psychologischen  Inhalts  folgte 
eine  ,,Prtlfimg  des  Campe'schen  Yersuches 
eines  nenen  Beweises  ftlr  die  Unsterblidbkeit 
der  Seele"  (1781)  nnd  die  ^yErdrterung  der 
Preisfrage:  aus  der  Natur  Gottes  zn  beweisen 
dass  die  gdttliche  Prttfhng  unfehlbar  und 
der  Freiheit  der  menschlidien  Handlungen 
nicht  zuwider  seL"  ^788).  Im  Jahre  1792 
hatte  die  Berliner  Akademie  die  Preisfrage 
ausgeschrieben.  welche  Fortschritte  die  Meto- 
physik  seit  Leiouiz  und  Wolff  gemacht  babe. 
Unter  den  von  der  Akademie  gekronten 
drei  Beantwortunsen  der  Frage  befand  sich 
neben  Abicht's  una  Reinhold's  auch  Schwab's 
Arbeit,  worin  derselbe  darzuthun  versuchte, 
dass  seit  Wolff  die  Metaphysik  unerschuttert 
feststehe  und  ear  keine  Fortschritte  gemacht 
habe.  Die  drei  gekrdnten  Preisschriften 
wurden  1796  von  der  Akademie  durch  den 
Druck  verdffentlicht.  Als  Anhftnger  der 
Leibniz- Wolff'schen  Philosophie  und  eifriger 
Gegner   Kant's   hat  Schwab    auch    in    der 


Berliner  Honatsschrift  und  in  dem  von  Eber« 
hard  herausgegebenen  philoBophiachen  Ma- 
gazin  zahlreiche  Abhandlungen  meiflt  pole- 
mischen  Inhalts  verdffentlich]^  womnter  aeh 
auch  ein  angeblich  „Neuer  Beweias  flbr  die 
Unsterblichkeit  der  Seele  nach  der  Analooe 
des  Kant'schen"  befindet  (1794).  Eine  Xa- 
teinische  Bearbeitung  der  Harlemer  Preis- 
frage, was  vonKiuit's  sogenanntem  monJiachen 
Beweis  fOr  das  Dasein  Gottes  sa  haltea  eel, 
erschien  (1793)  mit  holi&idischer  UebeiBetsong 
in  den  Denkschriften  der  Gesellschaft  der 
Wissenachaften  zu  Harlem.  Auch  im  Gebiete 
der  praktischen  Philosophie  suchte  der  eifirige 
Schwab  die  Leibniz- Wolff*sche  Philoeophie 
gegen  den ,,  Alles  zermalmenden  "  vom  Kdnigs- 
berge  zu  halten  in  den  Schriften:  „Neae 
Gesprftche  zwischen  Christian  Wolff  und 
einem  Eantlaner  liber  Kant's  metaphysieehe 
Anfangsgrflnde  der  Bechtslehre  and  der 
Tugendlehre,  mit  einer  Vorrede  an  Nieo- 
lai"  (1798),  femer  ^AchtBriefe  Hber  einige 
Widersprdche  und  uiconsequenzen  in  Kanl^i 
neuesten  Schriften"  (1799),  auBsexdem  nVer- 
gleichung  des  Eant'sehen  Horalpxincips  mit 
dem  Leibniz-Wolffschen"  (1800).  Nmehdea 
er  sich  auch  an  dem  Fichte 'schen  Atheis- 
musstreit  mit  zwei  Schriften:  y^Zwdlf  Briefe 
ttber  Fichte's  Appellation  an  das  Publi- 
cum" (1799)  und  ^^lElinige  Bemerknneen  liber 
Forberg's  Apologie  wegen  des  flim  an- 
geschuldigten  Alheismus^'  (1800)  b^heiligt 
hatte,  folgten  nochmals  gegen  Ennt  die 
Arbeiten:  ,,Ueber  die  Wahrheit  der  Kaof 
schen  Philosophie"  (1803),  femer  .^Prafiing 
der  Kant'schen  Begriffe  von  der  Undnreh- 
dringlicULeit,  der  Anziehung  und  Znr&ek- 
stossung  der  Edrper"  (1807)  nnd  y|Von  dea 
dunkeln  Vorstellungen ;  ein  Beitrag  snr  Leiire 
Yom  Uisprung  der  menschlichen  ESrkeml- 
niss"  (1813). 

Seotuss  Johannes,  ^ehe  Johannes 
Scotus  Erigena. 

Scotus,  Duns,  siehe  Johannes  Dana 
Scotus. 

Seotus,  Michael,  siehe  Michael 
Scotus. 

Secundus,  wird  von  Philostrafus  in 
seinem  „Leben  der  Sophisten"  als  Lehrer 
der  Beredtsamkeit  erwfthnt.  weleher  nnter 
der  Regierung  des  Kaisers  Hadrian  in  Atiien 
lebte  und  auch  die  Beinamen  &»iftro8  oder 
Epithyros  fUhrte.  Dass  er  ein  Pythagorier 
Oder  Neupythagor&er  gewesen  sei,  ist  au 
den  ihm  offenbar  spftter  unteigeschobenen 
AussprQchen  praktischen  Inhalts,  welche  nnter 
seinem  Namen  vorhanden  sind,  nioht  an 
schliessen.  Sie  wurden  griechiseh  mit  latd- 
nischer  Uebersetzung  mehrmals  gedmekt  and 
zeigen  ihn  unter  Anderm  als  einen  Weiber- 
feind.  indem  er  anf  die  vom  Kaiser  an  ihn 
gericntete  Fage,  was  ein  Weib  seL  die  niekt 
wohl  in's  Deutsche  zn  tlbertragenoe  Antwort 
im  Qeiste  Schopenhauer's  gab:  „flri  desi- 
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derwmy  fera  canHibemalUj  leaena  iecti 
soda,  dracaena  custodita,  pipera  vestita^ 
pugna  vohmtanay  bellum  sumptuosttm,  dis- 
pendium  gtwUdi€miumy  hammum  procre- 
andantm  o/ficina,  animal  mahtiosum,  mahtm 
necessarium,'' 

Selle,  Christian  Gottlieb,  war  1748 
in  Stettin  geboren  nnd  1800  als  Director 
der  Charity  sowie  der  philoBophischen  Classe 
der  Akademie  in  Berlin  eestorben.  Von 
aeinen  medidnischen  Schnften  abgeflehen, 
hat  er  mehrere  Abhandlungen  liber  philo- 
aophisehe  Oegenstinde  in  den  Memoiren  der 
Berliner  Akademie  nnd  in  der  Berliner 
Monatsschrift  verOffentlicht,  sowie  selbst- 
stftndige  Schriften  heransgegeben:  Urbegriffe 
von  der  Beschaffenheit,  dem  Ursprong  nnd 
Endzwecke  der  Natnr  (1776),  Philosophische 
Oesprilche  (1780)  nnd  Omndslltze  der  reinen 
Philosophie  (1788).  Unter  gelegentlicher 
Bekftmpfnng  Kant's  sneht  er  in  seinen  Ar- 
beiten  einen  philosophischen  Empirismns  zn 
vertreten. 

Seneca.  Lneins  Annaens,  war  zn 
Gordnba  in  Spanien  nm  die  Zeit  von  Christ! 
Gebnrt  als  z welter  Sohn  des  Ritters  nnd  Rhetors 
Seneea  seboren,  aber  sehon  als  Kind  mit 
seinen  ^Item  naeh  Bom  llbergesiedelt,  wo 
er  bei  seiner  sehw&^hiichen  Gesnndheit 
sieh  mit  grossem  Eifer  dem  Studinm  der 
Wissensehaften,  insbesondere  der  Philosophie 
widmete,  in  welche  ihn  znerst  Sotion,  der 
Schaler  des  Sextins  nnd  spflter  der  Stoiker 
Attains  einfilhrte.  £r  wnrde  in  Rom  Sach- 
walter,  QaSstor  nnd  lebte  in  gltlcklichen 
Verm^ensverhiUtnissen.  Naehdem  er  nnter 
ELaiser  Olandina  anf  den  Betrieb  der  Messalina 
(41  n.  Chr.)  nach  Corsica  verbannt,  nach 
ihrem  Stnrze  aber  (50  n.  Chr.)  zurlickgemfen 
worden  war,  erbielt  er  die  Stelle  eines 
Ptlltors  nnd  wnrde  mit  der  Eraiehnng  Nero's 
betranty  nach  dessen  Regiemngsantritt  er 
Iftngere  Zeit  neben  Bnrrhns  der  Lenker  des 
jnngen  Herrschers  nnd  des  rOmischen  Reiches 
war.  Nach  des  Borrhns  Tode  wnrde  von 
Nero  der  Iftstige  philosophische  Rath^eber 
beseitigt,  der  vorher  von  seinem  kaiserbchen 
ZOgling  wiederholt  so  reicUich  beschenkt 
worden  war,  dass  sein  schon  frtther  be* 
dentendes  Vermfeen  in's  Ungehenere  ee- 
stieeen  war.  WUurend  der  Kr6sns  im  Phuo- 
sophenmantel  als  stoischer  Lebemann  anf 
einem  sdner  Landgater  in  der  Nflhe  der 
Stadt  sich's  wohlsein  Hess  nnd  sich  in  einem 
besondem  Schiiftohen  anch  tlber  den  Segen 
der  Armnth  verbreiten  konnte,  deren  I^th 
er  in  seinem  Leben  nie  empfhnden  hatte, 
war  es  seinen  Neidem  nna  Feinden  am 
kaiserliehen  Hofe  durch  ihre  Anschwftrznngen 
nnd  Verd&^htigungen  gelungen,  bei  Gelegen- 
heit  der  VersehwOmng  Piso's  im  Jahr  66 
n,  Chr.  einen  kaiserliehen  Befehl  zu  erwirken, 
dass  sich  Seneca  selbst  den  Tod  geben  soUe. 
Er  liesa  sich   die  Adem  Oflhen  nnd  kam 


der  allznlangsamen  Blntnng  noch  durch  Gift 
zn  Htllfe.  Seiner  Gattin  Paulina,  die  sich 
im  Einverst&ndnisse  mit  ihm  ebenfalls  die 
Adem  hatte  5ffnen  lassen,  wnrde  auf  des 
Kaisers  Befehl  das  Blut  gestillt  nnd  fflr  einige 
Jahre  das  sieche  Leben  erhalten.  In  seinen 
zahlrdehen  Schriften  hat  Seneca  den  ersten 
Theil  des  Systems  der  Stoa,  die  Logik,  pur 
gelegentlich  und  fltlchtig  bertlhrt,  einen 
grOssem  Raum  jedoeh  der  Physik  gewfthrt, 
d.  h.  den  Natnrwissenschaften,  in  seinen  nns 
erhaltenen  sieben  Btlchem  ^.Quaesiiones 
naturales^*  J  worin  er  jedoeh  hauptsftchlich 
nnr  mit  meteorologischen  Untersuchungen 
sich  beschftftigt  una  nor  gelegentlich  meta- 
physische  und  toeologische  Ansichten  ftusserte. 
Alios  Wirkliche  gilt  ihm  als  kOrperlich,  doch 
nnterscheidet  er  vom  Stoffe  die  in  ihm  wirkende 
Kraft,  von  der  Materie  die  Gottheit,  als  den 
dnrch  die  ganze  Welt  rftumlich  und  stoff- 
lich  sich  verbreitenden  Hanch.  Aber  Gott  Ist 
ihm,  wie  den  frtlhern  Stoikem  nicht  bios 
die  Yernnnft  der  Welt,  sondem  das  Ganze 
der  sichtbaren  und  unsichtbaren  Dinee, 
welches  er  dnrchwaltet,  indem  sein  Wille 
das  Weltgesetz  nnd  seine  Yoisehung  die  nn- 
abflnderliche  Yerkettnng  der  nattirlichen  Ur- 
sachen  ist  Als  feinster  von  alien  Stoffen 
wirkt  die  Seele  in  dem  Kdrper;  die  Yernnnft 
hat  als  ein  Ansflnss  der  Gottheit  im  mensch- 
lichen  Leibe  Herberge  genommen;  derLeib 
Oder  das  Fleisch  ist  die  bios  vorttbere^hende 
HttUe  der  Seele,  eine  Last,  ja  ein  Kerker, 
ans  welchem  sic  herausstreot  Den  eigent- 
lichen  Kern  der  Lehre  Seneca's  bildet 
jedoeh  die  Ethik  oder  Moraiphilosophie,  wie 
denn  anch  die  grosseMehrzahl  seiner  Schriften 
moralisch  -  religiose  Abhandlungen  sind:  de 
providenHa;  de  brevitate  miae;  Consolatio 
ad  Helviam  mairem,  ad  Marciam,  ad  Poly- 
bhim]  de  vita  heata;  de  oHo  out  secessu 
sapieniis]  de  animi  tranqmllitaie;  de  con- 
stantia;  de  ira;  de  dementia;  de  benefidis 
und  die  Epistolae  ad  Ludlvum.  Obwohl  die 
Lehren  und  Grundsfttze  der  Stoa  bei  Seneca 
nicht  so  rein  und  vollst&ndig,  wie  bei  Paetus 
Thrasea  nnd  Mnsonius  Rnius  in  Gesinnune 
und  That  llbergeganeen  sind :  so  sind  es  doch 
gerade  die   zahbei(men    Schriften  Seneca's 

fewesen,  welche  zur  volksthlimlichen  Yer- 
reitung  stoischer  Denkungsart  nnter  den 
R5mem  vorzflglich  beigetragen  haben.  Es 
giebt  (so  lehrte  er)  fdr  den  Menschen  kein 
Anderes  Gut,  als  die  Tugend.  Die  Glflek- 
seligkeit  aber,  die  sie  begrflndet,  die  Un- 
abhflngigkeit  von  ftussern  Schicksalen,  die 
Unverletzbarkeit  des  Menschen  ist  nur  des 
Weisen  Antheil.  Der  Rechtschaffene  steht 
in  Nichts  hinter  der  Gottheit  znrtlck.  ja  er 
flberfarifiPt  sie  noch;  denn  seine  Unabnttn^ig- 
keit  ist  nicht  eine  Gabe  der  Natnr,  sondem 
das  Werk  seiner  Freiheit.  Das  Glttck  kann 
fflr  seine  Gaben  keinen  bessem.  Yerwalter 
finden,  ids  den  Weisen ;  denn  erst  der  Beich- 
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thnm  giebt  Gelegenheit,  eine  Reihe  von 
Tugen&n  zu  entfalten,  die  sonst  nBgeUbt 
bleiben  wUrden,  nnd  Husseie  Gltlcksgtlter 
ftlgen  iiberdies  gar  Manches  zu  der  Heiter- 
keit  hinzu,  die  aus  der  Tugend  entspringt 
Auf  der  andem  Seite  iflt  es  selbat  fOr  05tter 
ein  erhabner  Anblicky  den  WeiBen  mit  dem 
IFnglftck  ringen  zn  sehen.  Wie  schwach 
und  feige  es  aber  aneh  ist,  wegen  des 
empfnndenen  Sehmerzes  den  Tod  zn  suchen 
una  80  den  Schmerzen  zn  nnterliegen;  so 
erscheint  freilicb  im  Uebermaass  seiner  Heim- 
snchunK  das  Leben  als  eine  solcbe  Qnal,  dass 
der  Toa  das  einzige  Mittel  znr  Rettung  nnd 
der  sieherste  Weg  zn  grdsserer  Freiheit  isi 
Wer  zn  sterben  gelernt  bat,  der  hat  die 
Sklaverei  verlemt  nnd  ist  fiber  jede  Macht 
erhaben ;  das  Andenken  an  den  Tod  ist  das 
Andenken  an  die  Freiheit.  Und  es  ist  eine 
vortreffliche  Einrichtung  der  Natur,  dass  sie 
nns  nnr  Einen  Eingang  in's  Leben  nnd  viele 
Ausg&nge  ans  demselben  erd&et|  urn  den 
Eerker  der  menschlichen  Sklaverei  zn  dnrch- 
brechen.  Jeder  Mensch  ist  mit  SchwHohen 
behafteti  die  keine  Weishdt  tlberwinden 
kann ;  die  Menschen  sind  schlecht,  sie  waren 
schlecht  nnd  sie  werden  es  kitnftig  sdn. 
Mdgen  aneh  die  herrschenden  Laster  weehseln, 
so  wird  die  Lasterhaftigkeit  zn  henschen 
niemals  anfhdren.  Die  Menschen  werden 
fehlen,  so  lange  die  Welt  steht,  die  Einen 
leichter,  die  Andem  schwerer,  sodass  die 
vollkommene  Sittlichkeit  stets  nnr  auf  Urn* 
wegen  nnd  dnrch  Irrgftnge  erreicht  wird, 
una  wttrde  nach  der  Weltemenemng  ein 
schnldloses  Geschlecht  die  nene  Erde  be- 
vdlkem,  so  wird  seine  Unschuld  doch  nnr 
von  kurzer  Daner  sein  hdnnen.  ObwohL 
Seneca  in  seinen  religidsen  Betraebtnngen 
jeden  vermeintlichen  Einflnss  des  Gebets  auf 
die  Erreichnng  des  eiflehten  Gegenstandes 
mit  der  Bemerkung  abweist,  dass  die  Gott- 
heit  dem  Menschen  nahe  und  in  ihm  selbor 
verborgen  sei :  obwohl  er  SOhnungen  ffbr  be- 

fangene  Schuld  ftlr  nutzlos  erklSrt,  da  das 
ichicksal  unabftnderlich  sei;  so  klingen  doch 
seine  religidsen  Vorstellungen  aneh  wiedemm 
vielfach  an  christUohe  Anschanungen  an. 
Er  glaubt  an  eine  Reinigung  der  Seele  nach 
dem  Tode  nnd  eifert  gegen  die  Anbetang 
von  Gdtterbildern,  sowie  ttberhaupt  gegen 
den  ganzen  heidnisohen  Volksglauben.  Diese 
Anschanungen.  sowie  seine  Sittenlehren 
machten  ibi  oei  den  christlichen  Earchen* 
vfttern  wohl  gelitten,  die  sich  ttberdies  an 
seinem  Wortreichthume  nnd  seiner  sohwflil- 
stigeuy  hochgetragenen  Rednerei  erfrenten. 
Es  war  damm  nicht  zu  verwundern,  dass 
ihn  die  kirehliche  Sage  zu  einem  heimlichen 
Christen  machte  und  frommer  Betrug  einrai 
Briefwechsel  erdichtete,  den  der  bei  de«n 
christenfeindlichen  Kaiser  Mere  in  Ungnade 

Eefallene  Hofphilosoph  mit  dem  in  Rom  ge- 
mgenen   Apostel  Paulns  geftlhrt  ha&n 


sollte.  Eignete  sieh  nun  aneb  der 
Tacitus,  der  Gesehiehtschreiber  der 
mischen  Eaiseraeit,  die  Philosophie  SaM 
an  und  stellte  deaselben  als  einen  BlntaennB 
fflr  die  stoischen  Grundsfttze  bin;  so  dan  es 
nns  nicht  wundem,  wenn  ein  an  die  Wakr- 
heit  der  christlichen  Sage  liber  Semam  mad 
Paulns  glaubender  katholiscber  Ijeiir^ 
Bayem's.  Joseph  Weber  im  Jahr  Id07  eiae 
Schrift  in  die  WeU  sandte:  „Die  eiiiiis 
wahrePhilosophienachgewieBen  indeii  Wetken 
des  L.  A.  Seneca^^ 


Holikerr,  der  Philosopli  L.  A.  QeaeetL, 
Beitrag  Eor  KenntniBS  mims  WwUm  ffher- 
hanpt  nnd  seiner  Philosophie  in  ihieiA  Ter> 
h&ltniss  sum  Stoicismns  nnd  mm  Christen- 
tbome.  (ZweiRastSdterGymnaaialprograinDie) 
1858  and  59. 

W.  Bernhardt,  die  Anscbannngen  des  Seoecft 
Yom  UniTersum.     1861. 


Sennert,  Daniel,  war  1672  m 

feboien,  seit  1602  Ldueer  der  Mediem 
hysik  (NatnrphUosophie)  su  Witteabefg, 
seit  1628  sSchsischer  Ldb«zt  ud  1637 
gestorbra.  Wfihrend  er  in  der  MedieiB  die 
Lehren  des  Galenus  mit  denen  des  Thea- 
phrastus  Paracelans  su  yerschmelieB  SBfoUey 
woUte  er  in  seiner  Schrift  „Eypamnemmin 
physica  de  rerum  naturalium  princ^iis'^ 
(1635)  die  Physik  nach  den  Gnindaitien 
des  Atomisten  Demokritos  refonuxea,  er- 
kl&rte  die  Formen  der  Diace  fOr  nnabhingjg 
von  ihrer  Materie  und  aUe  Saman  flir  ba- 
seelt  und  schrieb  dem  Menschen  nnr  Eiae 
zugleioh  sinnliche  Seele  sn. 

Sepulveda.  Juan  Oeneaio  da,  war 
1491  in  Poio  EUmeo  bd  Oordova  gebanm^ 
hatte  sane  Studien  xnerst  in  Goidova  nnd 
dann  in  Bologna  gemachti  wo  er  eiaa  Zeit 
lang  Ephorus  des  spanisehen  GQllegnims  war 
una  gegen  Luther  die  Schrift  j^li  faio  H 
HberoarbUno'^ilb2ff)Yet6SeamMe.  Maali- 
her  hielt  er  sich  m  Rom,  Neapel,  Genoa  aaf 
und  Ycrkehrte  mit  Aldus  Manntf as  nad  FoHh 

SonatiuB.  Indem  er  sich  der  Unterstftfann^^ 
cs  Flinten  Alb^  Pius  von  Oarpi  nad  des 
Cardinals  Cajetan  su  erfirenea  hatte,  maohfts 
er  sich  um  die  Philosophie  hanptsieUieli 
dnrch  Bekilmpfnng  der  seholasliNliea  Bar- 
barei  und  dnrch  sein  Bemtlhen  Terdieati  daa 
Aristoteles  aus  dem  Grundtext  su  ftbenataoa 
und  zu  erUntam.  In  dieser  BesielMDig 
zn  nennen  jyAlexandri  ApkroHsaei 
taria  m  duodecm  ArUtoieHs  deprmapkd^ 
Sophia''  (1527)  und  ^AnsUMii  4e  repiMkm 
libri  ado  inierpreU  Johatme  Generio  Sejf^ 
veda'*  (1548).  Br  hatte  nch  in  ftaliea  das 
Vertiauea  Karl's  des  FOnfitoa  erwarbsa, 
welcher  ihn  1536  su  seiaem  Bistotiogiapkn 
emannte  und  ihm  spiter  ein  KaaeaiiBat  sa 
Salamanca  reriiefa.  Als  aber  16liO  Las  Gasss 
die  Mildemng  des  Sehicksab  dsr  ladlsasr 
betrieb  and  SepuJiveda  als  deann  Ckgasr 
aaftrat,   wftkrend  sMi  die  Akadeiiea  Tsa 
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Salamanea  mid  Alcala  gegen  die  Vorschlftge 
Sepnlveda'fl  erklftrten,  wurde  sein  Ruf  nnter- 
graben  and  et  zog  (1557)  sich  auf  sein 
Landgnt  Mariano  snrtlek,  wo  er  1573  starb. 

Severianos  ans  Damaskus  wird  als  ein 
Sehlller  des  Nenpiatonikers  Proklos  genannt 
uttd  lebte  am  Hofe  des  Kaisers  Z^ndn  in 
Konstantinopely  wo  er  alien  Verlockungen 
zuT  Annahme  des  Christenthnms  standhaft 
widerstand,  sich  aber  in  eine  Yerschwdrnng 
snr  Widerherstellang  der  alten  Religion 
einliess. 

SevAriM  wird  als  ein  Platoniker  des 
zweiten  chrisUichen  Jahrhnnderts  genannt, 
dessen  Anslegnng  des  platonischen  ^^Tlmaios'' 
bei  Proklos  erwihnt  wird,  w&brend  nns  der 
Kirchenvater  Eusebios  ans  einer  von  Sevems 
verfassten  Bchrift  .,  liber  die  Seele'*  ein 
Brncbstnck  anfbewanrt  hat  Er  beschrieb 
die  Seele  als  eine  nnkdrperliche  mathe- 
matisehe  Figur,  wollte  von  einer  Welt- 
enlstehnng  iNichts  wissen,  sondem  nnr  von 
wiederkehrenden  Yerttndemngen  der  an  sich 
ewigen  nnd  nnvergftn^lichen  Welt.  —  Ein 
Peripatetiker  Claudius  Severns  wird 
nnter  den  philosophischenLehrem  des  Kaisers 
Marcus  Aurelius  (Antoninns  Philosophns) 
genannt 

Sextius,  Qnintus,  stammte  ans  einer 
angesehenen  rOmischen  Familie  nnd  lebte 
unter  Gftsar  nnd  Angostns  in  Rom  als  Privat- 
mann,  nachdem  er  eine  ihm  von  Cftsar  an- 
gebotene  Stelle  im  rSmischen  Senate  ausge- 
seblagen  hatte.  Wegen  seiner  morallschen 
Gmnds&tze  nnd  seines  streng  sittlichen 
Lebenswandels  wird  er  in  einem  Briefe 
Seneca's  ein  Stoiker  genannt,  wfthrend  ihn 
derselbe  Seneca  an  andem  Stellen  seiner 
Schriften  als  einen  Pythagorfter  bezeichnet 
nnd  daran  die  Erw&hnnng  knilpft,  dass 
Sextins  nach  dem  Beispiel  der  illtem  Pytha- 
goTfter  tilgiich  eine  moiwsche  Prtlfung  seiner 
selbst  angestellt  nnd  sich  des  Fleischgenusses 
enthalten  habe«  Da  er  einen  Sohn  hatte, 
welcher  der  Lebensrichtnng  des  Yaters  folgte, 
so  werden  gewOhnlich  die  Sextier,  Yater 
nnd  Sohn,  als  eine  besondere  Schnle  erwfthnt, 
als  deren  Anhftnger  S5ti6n  ans  Alexandrien, 
ein  bei  QnintiHan  erw^hnter  Comelins  Ge  Isn  s , 
ein  GramatikerL.  Crassitins  ansTarent 
der  spAter  in  Smyrna  lehrte,  nnd  ein  bei 
Seneca  als  Schriftsteller  genannter  Fab  ianns 
Papyrlns  gelten,  ans  dessen  Schriften 
nns  jedoeh  nnr  wenige  Anssprtlche  llberliefert 
worden  sind.  Die  Sextier  waren  Mftnner, 
welche  dnrch  ihre  Pers^nlichkeit  nnd  sitt- 
Hebe  Lebensrichtnng  Bedentnng  nnd  Einflnss 
anf  ihre  Zeitgenossen  batten,  jedoeh  von  ge- 
lehrten  Beschftftigangen,  welohe  keine  sitt- 
liehe  Einwirkong  bezweckten,  Nichts  wissen 
w<dlt^.  Das  £eben  des  Menschen,  hatte 
Sextins  gelehrt,  sei  ein  bestftndiger  Kampf 
mit  der  Thorheit  nnd  Jupiter  venn<(ge  nicht 
mete,  als  dn  tugendhaher  Mann.    Dureh 


Clandianns  Mamertns  erfahren  wir,  dass  die 
Schnle  der  Sextier,  abweichend  von  der 
ftltern  stoischen  Anschauung,  die  Unkdrper- 
lichkeit  der  Seele  lehrte,  also  hierin  der  plato- 
nisch  -  aristotelischen  Anschauung  tolgte. 
Die  im  spfttern  griechisch-rdmischen  Alter- 
thume  umlaufende  Schrift  in  griechischer 
Sprache  „SextuB*  Denksprllche  ist  an- 
erkannt  unftcht  nnd  von  einem  Christen 
untergeschoben,  mdglieher  Weise  unter  Be- 
nulzung  von  flchten  Sprllchen  der  Sextier. 
{Lasteyrie,  Sentences  de  Sextitts.  Paris. 
1842). 

Sextus^  Quintus,  aus  Chftronea,  ein 
Neffe  des  Platonikers  rlntarchos,  wird  aLs 
ein  stoisch  gefftrbter  Platoniker  unter  den 
Lehrern  der  Kaiser  Marcus  Aurelius  nnd 
Yerus  genannt.  Ob  er  der  Yerfasser  der 
„antiskeptischen  Dissertationen^'  ist,  welche 
sich  in  einigen  Ausgaben  der  Werke  des 
Sextus  Empiricus  finden^  bleibt  ungewiss. 
Ansserdem  wird  auch  em  Neupythagorfler 
Sextus  bei  dem  Neuplatoniker  Jamblichos 
als  SchriftBteller  genannt 

Sextus^  hiess  ein  aus  Afrika  ^ebflrtiger 
Grieche,  welcher  in  den  Grenzjanrzehnten 
des  zweiten  nnd  dritten  chrlstlichen  Jahr- 
hnnderts als  Arzt  in  Alexandrien  nnd  Athen 
lebte  und  gew5hnlich  den  Beinamen  „der 
Empiriker'^  (Sextus  Empiricus)  fdhrt 
£s  naben  sich  von  ihm  zwei  Werke  erhalten, 
welche  fdr  die  Geschichte  der  Philosophic 
weit  weniger  durch  die  skeptische  Gelstes- 
richtung  des  Yerfassers,  als  durch  die  darin 
enthaltenen  Mittheilungen  liber  frUhere  grie- 
chische  Philosophen  und  reichliche  Auszttge 
ans  deren  Schriften,  einen  bedeutenden  Werth 
haben.  Das  erste  Werk  fahrt  den  Titel 
„Pyrrhonische  Hypotyposen"  (Unter- 
suchungen  oder  Entwllrfe)  in  drei  Btlchem, 
worin  der  skeptiche  Standpunkt  in  der  Philo- 
sophie  im  Allgemeinen  dargestellt  und  be- 
grttndet  wird.  Gleich  im  Anfang  des  Werikes 
unterscheidet  er  dreierlei  Philosophen:  erstens 
Dogmatiker,  welche  behaupten,  die  Wahr- 
heit  gefunden  zu  haben;  zweitens  Akademiker, 
welche  behaupten,  dass  die  Wahrheit  gar 
nicht  gefunden  werden  kdnne ;  endlich  Skep- 
tiker,  welche  die  Wahrheit  immer  fort  snchen. 
In  einem  sp&tern  Abschnitte  wird  dann  weiter 
erdrtert,  wie  sich  die  Skeptiker  von  den 
Akademikem  in  ^i  Pnnkten  unterscheiden: 
Erstens  geben  sie  die  M^^glichkelt  zu,  dass 
irgend  einmal  etwas  begriffen  nnd  erkannt 
werden  kOnne;  zweitens  halten  sie  die  sich 
nns  unabweisbar  aufdringenden  Yorstellungen 
weder  for  wahr,  noeh  fttr  wahrscheinlich, 
sondem  glauben  nur,  dass  wir  nns  eben 
nothgedrungen  nach  denselben  richten  mOssen. 
Endlich  nehmen  die  Skeptiker  keinen  Unter- 
schied  des  Guten  nnd  BOsen  an,  sondem 
richten  sich  im  Handeln  bios  nach  den  ein- 
geftthrten  Sitten  nnd  Gesetzen  oder  in  Er- 
mangelung    solcher   nach   den  natflrlichen 
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Antrieben.    Das  andere  Werk  yon  Sextos 
Empirieas  liegt  in  elf  Btlchern  nnter  dem 
Titel  ^Gegen   die  Mathematiker^' 
(d.  h.  im  antiken  Sinne  des  Wortes  die  6e- 
lehrten  oder  Wissenschaftspfleger  tlberhanpt) 
Tor.     Doch     schliessen    sich     die    Btlcner 
7—11  genau  an  die  ^pyrrhonischen  Hvpo- 
typosen^'  an,  indem  dleselben  nnter  tneil- 
weiser  Wiederholung  friiherer  ErOrterungen 
den   skeptischen   Stuidpnnkt   an   einzelnen 
Fragen  dnrchznfOhren  sachen.    £s  werden 
darin  der  Reihe  nacb  die  Orammatiker)  die 
Rhetoren,  die  Geometer,  die  Arithmetaker, 
die  Astrologen  (Astronomen),  die  Musiker, 
die  Logiker,  die  Pbysiker  nnd  die  Ethiker 
(Mondpbilosophen)  mit  den  Waffen  der  Skepsis 
als  Dogmatiker  bekftmpfi    In  seinen  skep- 
tisehen  Anscbanungen  nnd  Omndsfttzen  folgt 
Sextos  banptsftchlieb  dem  ftltern  Skeptiker 
Ainesidemos ;  in  seiner  ^eschicbtlicben  Stellnng 
innerbalb  des  griecbiscben  Altertbnms  be- 
leicbnet  er  den  Schlosspunkt  der  gansen 
E^twiklnne   des  Skeptieismus.     Der   Sats, 
dass  dem  Menschen  die  Entsoheidnng  liber 
die  Wahlrbeit  snstebe,  gilt  ibm  als  eine  nn- 
bewiesene  Annahme,  oa  es  sich  dabei  ja 
immer  nooh  frage,  welchem  Menschen  cue 
Entsebeidnng  zustehen  solle ,  ob  einem  Ein- 
zehien  oder  Mebreren,  nnd   da  weder  die 
SinnOi  noch  der  Verstand  dazn  befilhiet  seien, 
tlberdiess  anch  znerst   die  Unterscneidnng 
der  falsohen  Yorstellongen  von  den  wahren 
sicber  g^tellt  sein  mllsste.   Bei  seinen  gegen 
die  MOglicbkeit  der  Beweisfdhrong  erhobenen 
Einwftnden  ist  das  Bemerkenswertheste,  dass 
jeder  logiscbe  Scbloss  eigentlicb  ein  Cirkel- 
scblnss  sei,  da  der  Obersatz,  mittelst  dessen 
der  Schlnsssatz  bewiesen  werden  soil,  nnr 
aof  dem  Wege  einer  vollstAndigen  Lidnetion 
gesiehert  sein  kOnne,  welche  den  Schlossatz 
mit  enthalten  mflsste.  Anch  ^e^n  das  Ver- 
haltniss  von  Ursache  and  Wirknng  ricbtet 
Sextos  seine  skeptischen  Angriffe.    Die  Ur- 
sache moss  Ursache  von  Etwas  sein,  ist  also 
Ursache  in  Beziebong  auf  diese  bestimmte 
Wirknng;  aber  diese  Beziebong  ist  eben  nor 
ein  RelaliveSi  welches  hinzngedacht  wird.  Die 
Ursache  mtlsste  mit  dem  Bewirkten  entweder 
^eichzeitig  sein  oder  demselben  vorangeben; 
ersteres  kann  sie  nicbt,  well  dann  jedes  von 
Beiden  das  Andere  bewirken  kOnnte;  vor- 
angeben aber  kann  die  Ursache  nicht,  da 
sie  nicht  Ursache  sein  kann,  solange  Nichts 
da  My  dessen  Ursache  sie  ist     Unsinnig 
aber  wire  es,  wenn  die  Ursache  der  Wirknng 
nachfolgen  sollte.     Aoch  kOnnen  wir  uns 
die  Ursache  nnd  Wirknng  weder  kdrperlich, 
noeh  nnk<(rperlich  vorstellen;  weder  kuin 
ein  Rnhendes  die  Ursache  eines  Rohenden 
oder  eines  Bewegten  noch  omgekehrt  ein 
Bewegtes  die  Ursache  eines  Bewegten  oder 
eines  Rnhenden  sein.    Wirkte  die  Ursache 
fDf  sich  allein,  so  mtlsste  sie  aof  Alles  die 
gleiche  Wirknng  hervorbringen.    Ware  die 


WiAong  dorch  die  Beschaflfenheit  desBen 
bedingt,  anf  welches  gewirkt  wird,  so  ktente 
das  Leidende  ebenso  gnt  Ursache  seixi,  als 
das  Wirkende.  Man  begreift  aber  nieht 
einmal,  wie  denn  nnn  eine  solche  Wirkvog 
stattfinden  soil,  wie  sich  Verftndenuig,  Ver- 
mehrong,  Verminderong  erklareo  lanoc 
Femer  ricbtet  Sextos  seine  EinwQrfe  nad 
Zweifel  gegen  die  Beweise,  welche  fllr  das 
Dasein  Gottes,  als  der  ersten  wirkenden  Ur- 
sache. gefnhrt  zo  werden  pflegen.  Sehon 
die  landlanfigen  Yorstellnngen  liber  die 
Gottheit,  wie  ttber  das  Walten  emer  Vor- 
sehnng,  gegenflber  dem  Uebel  in  der  W^t, 
bewegen  sich  in  lanter  Wideisrafiehea. 
Endlich  wird  anf  die  Denkbaxkeit  dea  Kilrper- 
lichen,  wie  des  UnkOrperliehen  veixiehtet 
Jeder  Behanptong  lisst  sich  tlberhaapt  eine 
andere  nnd  jedem  Grande  lassen  sich  gleich- 
Starke  Gegengrtlnde  entgegensetzen*  Der 
Skepticismos  kann  tlberhanpt  niehts  bestourt 
behaopten,  mnss  viebnehr  tiber  alle  Frages, 
die  tiber  alles  nnmittelbar  Praktiache  nnd 
NtLtzUche  hinaosgehen,  sdn  Urtheil  sorlek- 
halten;  als  Regel  fllr  sein  Verhalten  wM 
der  Skeptiker  die  nnmittelbare  Wahmehmmg, 
die  Ueberiegnng,  das  nattlrlicbe  Bed1bfiiifi% 
das  Herkommen,  die  Gewohnheit  md  £r- 
fahmng  festhalten. 

C.  Jourdain,  Sextus  Empiricns  et  U  philoeoplne 

scolastiqne.  1858. 
W.  8.  Prentice  y  the  indicatiye  and  mdmooitife 

Bignes  of  Sextos  Empiiicus  (G5ttiiiger  Baser- 

tation)  186a 

S'Gravesand,  siebe  Gravesand. 

Shaftesbury,  der  spitere  Graf,  faiea 
mit seinemFamiliennamen  Anthony  Ashley 
Cooper,  nnd  war  1671  in  London  gebofca, 
als  Enkel  des  als  Staatsmann  berflhsitei 
ersten  Grafen  von  Shaftesbory,  nit 
welchem  John  Locke  in  enger  Verbindnng 

gestanden  hatte.  Locke  war  der  Ldircr 
es  Vaters  von  dem  bier  erwabnten  AntlKmy 
Ashley  Cooper  nnd  dieser  letztere  aelbst  war 
vom  Grossvater  nach  Locke's  pidagiigiaebea 
Grondsiltzen  eaogen  and  dorch  eine  eel<Arte 
Erzieberin  znerst  im  Griechisehen  mid  Lata- 
nischen  onterrichtet  worden.  bevor  er  1683 
aof  die  Scbole  nach  Wincnesfcer  nbracbt 
wnrde,  die  er  1687  veriiess,  am  aiif  Reiaea 
nach  Frankreich  nnd  Italien  zn  gohen.  la 
nennzehnten  Jabre  zorflckgekehrt,  widmetc 
er  sich  fiathetischen  and  philosophiaeheB 
Stadien  and  hatte  bereits  im  zwrnnxigatei 
Lebenejahre  philosophische  UntersuekiuigeB 
tiber  die  Tngend  geechrieben,  w^ehc 
der  Freidenker  John  Toland  1699  ndt  Za- 
s&tzen  wider  Wissen  des  Veifassers  herav 
gab.    Im  Jahre  1696  hatte  er  due  anf  ijhi 

fefallene  Wahl  zom  Miteiiede  dea  Uater- 
aases  angenommen,  welches  er  bis  zar 
Aof  K^song  des  Parlaments  (1698)  blieb.  Dan 
lebte  er  nnter  fremdem  Namen  dBige  Zeit 
in  Holland,  wo  er  mit  dem  fnuuUWaehez 
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Freidenker  Pierre  Bayle  viel  verkehrte,  mit 
welchem  er  auch  spftter  eioen  regelmftBsigen 
Briefwechsel  fthrte.  Nach  dem  Tode  seines 
Vaters  (1699)  wnrde  er  Oraf  von  Shaftesbury 
und  nahm  seinen  Platz  im  Oberhause  ein^ 
den  er  ak  eifriger  Vertheidi^er  der  bOrger- 
lichen  Freiheit  mit  Ebren  bebauptete.  Seine 
frden  staatsmftnniscben  Gmnds&tze  veran- 
lassten  ihn  im  Jahre  1703  England  abermals 
zn  verlassen.  Nach  seiner  Rllckkehr  in  die 
Hdmath  lebte  er  in  literarischer  Znrflck- 
gezogenheit  Das  Anfsehen,  welches  seit 
dem  Jahre  1705  gewisse  schwftrmerische 
nnd  aufger^te  Protestanten  aus  Frankreich, 
gevOhnuch  nnr  die  franz^^sischen  ^^Propheten'' 
genannt,  in  England  machten,  bewogen  den 
Grafen,  im  Jahre  1708  einen  an  den  Minister 
Somers  gerichteten  ,^  Brief  (iber  die  Schwilr- 
merei^'  zu  richten,  worin  er  soviel  komische 
Kraft  nnd  Satire  tlber  diese  Schwftrmer  er- 
gossy  dass  dieselben  bald  wieder  ans  England 
versohwanden.  Anf  verschiedene  Angriffe, 
welche  dieser  Brief  erfahr,  antwortete 
Shaftesbury  Nichts.  Im  Jahre  1709  erschienen 
von  ihm  zwei  Schriften  „Die  Moralisten  oder 
eine  philosophische  Rhapsodie^'  und  y,Der 
gesunde  Menschverstand  oder  ein  Versuch  fiber 
die  Freiheit  des  Humors.^'  Die  in  den  Jahren 
1706  — 10  geschriebenen  „Briefe  an  einen 
jungen  Mann  auf  der  Universitftt^'  wnrden 
erst   nach  seinem  Tode  verdffentlicht.    Ob- 

fleich  Shaftesbury  unverheirathet  hatte 
ieiben  wollen,  vermXhlte  er  sich  doch  1709 
mit  einer  Verwandten,  mit  welcher  er  Vater 
eines  einzif  en  Sohnes  wurde.  Im  Jahre  1711 
gab  er  eme  Sammlung  seiner  bisherigen 
ochriften  unter  dem  Titel:  Characteristicks 
of  Merij  Manners,  Opinions,  Times,'*  in  drei 
B&ndeu  heraus  und  begab  sich  dann  aus 
Gesundheitsrtlcksichteny  um  des  milden  Klima's 
wilien,  nach  Neapel,  wo  er  im  Jahre  1713 
im  42.  Lebensjahre  starb.  Eine  deutsche 
Uebersetzung  der  „Charakteristiken"  erschien 
unter  dem  Titel:  „De8  Grafen  von  Shaftes- 
bury philosophische  Werke"  1776  in  drei 
Banden.  Er  bekilmpft  in  seinen  Schriften 
mit  Witz  und  Laune  die  verkehrten  Richtungen 
seiner  Zeit  und  zwar  vorzugsweise  den  Aber- 
glauben,  die  Schwftrmerei,  daneben  jedoch 
zugleich  die  atheistischen  und  die  dogma- 
tischen  Systeme.  Die  Phiiosophie  ist  ihm 
wesentlich  Erkenntniss  unserer  selbst  und 
des  wahren  Gutes,  und  ihrer  sittlichen  Prflfung 
muss  aneh  die  Religion  unterworfen  werden. 
Aber  diese  tiefere  &kenntniss,  welche  ihren 
Ursprung  mehr  im  Herzen,  als  im  Eopfe 
hat,  ist  nicht  dem  gemeinen  Menschen- 
verstande  zu  tlberlassen,  sondern  sie  bedaxf 
der  Erforschung  aus  metaphysischen  Prin- 
zipieu.  Der  Manigfaltigkeit  der  Erschei- 
nungen  und  besonders  den  zu  einem  Ganzen 
zweckmftssig  verbundenen  Theilen  muss  eine 
bleibende,  wesenhafte  Einheit  zum  Grunde 
Uegen,     welche     die    Theiie     beherrschi 


Eine  solche  Einheit  milssen   wir  zunftchst 
in  unserm  leh  als  eine  seelenartige  aner- 
kennen.    Die  menschliche  Seele  entwickelt 
ihre  Gedanken  aus  sich  selbst,  aus  ihrer 
inwohnenden  Natur,  was  sich  am  Elarsten 
bei  denen  zeigt,  welche  sich  auf  das  Handeln 
beziehen;  denn  diese  kdnnen,  da  sie  auf  ein 
ktlnftiges  Gut  gehen,  nicht  von  den  Sinnen 
eing^eben  sein.    Die  Natur  gab  uns  nicht 
nur  Organe,  sondern  im  Instinct  auch  eine 
Anleitung  zu  ihren  Gebrauche.    Ein  natflr- 
liches  Geftlhl  leitet  uns  bei  der  Unterscheidung 
des  Schdnen  und  Hftsslichen,  bei  der  sitt- 
lichen Billigung  und  Missbilligung,  ja  sogar 
im  vemflnftigen  Nachdenken.    Diese  eigen- 
thtUnliche  Einlieit  beschrflnkt  sich  aber  nicht 
auf  die   einzelnen  Dinge   und  Individuen, 
sondern  diese  werden  durch  hdhere  Einheiten 
zu  Arten  und  diese  wieder  zu  Gattungen 
verkntlpft.    Dieses  Gesetz  geht  durch  aUe 
Kreise  des  Daseins  hindurch:  fiberall  ftlhrt 
uns  der  innere  Zusammenhang  auf  herrschende 
Einheiten  und  Systeme  des  Lebens.     Die 
Unvollkommenheit    der   Welt    widerspricht 
keineswegs  diesem  Gesetze;  denn  wir  dflrfen 
von  den  Lttcken  in  unserer  Erkenntniss  nicht 
auf  Lflcken  im  Sein  schliessen ,  wir  dflrfen 
vielmehr  aus  der  Ordnung,  in  welcher  der 
fflr  uns  tlbersehbare  Theil  der  Welt  sich 
erhfllt,  auf  eine  zweckm&ssige  Ordnung  des 
Ganzen  schliessen.    So  gelangen  wir  zu  der 
nothwendigen  Annahme,  dass  Ein  Geist  die 
^nze  Natur  beherrscht  nnd  als  Prinzip  alien 
Dingen  gegenw&rtig  ist     Nur   in  diesemy 
d.  h.  in  Gott,  ist  der  Bestand  aller  Dinge 
gegrflndet;  in  ihm  also  liegt  das  hdchste 
Gut,  dem  wir  unsere  Liebe  widmen  sollen. 
Wenn  jedes  Geschdpf  einer  Gattung  und  zu- 
gleich einem  ganzen  Natursysteme  angehdrL 
so  ist  im  Yernftltniss  zu  diesem  das  Gut  una 
Uebel  des  Geschdpfs  zu  beurtheilen.  Aber  im 
empfindenden  Wesen  wird  dieses  nur  durch 
eine  Neignng  bewirkt;  es  wird  nur  dann  als 
Gut  vorausgesetzt,  wenn  das  Gute  des  Systems, 
zu  welchem  es  im  Yerh&ltniss  steht,  der  un- . 
mittelbare  Gegenstand  seiner  Neigung  ist. 
Die  Neigungen  (affections)  sind  aber  dreierlei 
Art:  nattlruche  oder  gesellige   Neigungen, 
welche  das  allgemeine  Wohl  zum  Gegen- 
stande  haben  und  uns  fiber  das  Suchen  des 
eignen   Vortheils   erheben,    zur   Selbstver- 
lHugnung  treiben;  sodann  selbstische  Nei- 
gungen  {self -affections)  y    die   zum   eignen 
Wohl  fahren;  endlichunnatflrliche  Neigungen, 
die  weder  zum  5ffentlichen,  noch  zum  eignen 
Wohl  leiten.    Gut  ist  vor  Allem  die  nattir- 
liche,  auf  die  Erhaltung  und  Wohlfahrt  der 
Gattnne  gerichtete  Neigune.    Gut  ist  auch 
die  auf  las  eigne  Wohl  des  empfindenden 
Wesens  sich  richtende  Neigune,  wenn  sie 
nicht  zu  stark,  d.  h.  der  geselugen,  wohl- 
wollenden  Neigung  nicht  enigegen  ist    Im 
Menschen  als  einem  bewussten  Wesen,  ist 
die  Sittlichkeit  durch  die  bewuaste  Neigung 
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bedingt;  tagendhaft  kann  ein  empfindendes 
Wesen  nnr  sein,  wenn  es  fiber  daa,  was  ea 
that  Oder  Andere  than  sieht  reflectiren  kann. 
Hierin  liegt  ein  Gebraaen  der  Vemunft, 
welcher  hinreichend  ist^  eine  richtige  An- 
wendang  der  Neigangen  zn  sichern  and 
einen  stetigen,  gleichfdrmi^en  Willen  zu  bilden. 
Die  Tngend  besteht  in  emem  richtigen  Ver- 
hftltniss  der  Neigangen  eines  verntinftigen 
Geschdpfs  za  den  moralischen  GegenstHnden 
von  Recht  and  Unrecht.  Der  arsprlingliche 
moralische  Sinn  wird  durch  Vemnnft  and 
Uebung  znm  moralischen  Oeschmack  ans- 
gebildet.  Wenn  blosse  Farcht  and  Ho£fhang 
in  Rtlckaicht  anf  ein  kttnftiges  Leben  den 
Menschen  in  seinen  Handlnngen  bestimmen, 
80  ist  keine  Tugend  in  ihm.  Solche  reine 
Liebe  des  Guten  and  der  Tngend  wird  nicht 
befbrdert  darch  die  Ansicht  des  Atheismas, 
dass  im  Ganzen  keine  Gtlte  and  SchOnheit 
vorhanden  and  im  hdchsten  Wesen  kein  Yor- 
bild  gater  Nei^ngen  enthalten  ist  Eine 
solche  Ansicht  dient  vielmehr,  die  Neigangen 
von  liebenswtirdigen  and  an  sich  werthvollen 
Gegenstftnden  zn  entwdhnen,  wllhrend  dagegen 
der  Glaabe  an  einen  wahrhaft  gnten  and  ge- 
lechten  Lenker  der  Weltordnnng  den  sitt- 
lichen  Bestrebangen  eine  grdssere  Gieich- 
miUsigkeit  and  Gflte  verleiht  Nnr  in  der 
Fr5mmigkeit  wird  die  Tngend  vollkommen. 
Andrerseits  aber  mtlssen  wir  selbst  ertrfig- 
lich  gat  sein,  am  einen  ertrftglichen  Begriff 
von  der  Gtlte  Gottes  haben  zn  k5nnen.  Da 
der  Zweck  der  Religion  darin  besteht,  ans 
in  alien  moralischen  Pflichten  and  Ver- 
richtangen  vollkommen  za  machen,  so  ist 
in  einem  Zastande,  in  welchem  wir  darin 
darch  religi^^sen  Enthasiasmas  nnfUhiger 
werden,  die  Fidmmigkeit  za  stark  in  ans. 
Die  Tagend  moss  darchaas  in  sich  selbst 
begrdndet  sein,  nicht  willkllrlich  oder  er- 
kUnstelt.  nicht  darch  Anssere  Einrichtnngen 
entstanaen,  anabhftngig  von  Gewohnheit, 
Phantasie  and  Willen,  ja  sogar  von  dem 
.h5chsten  Wesen  selbst,  das  sie  anf  keine 
Weise  bestimmen  kann,  sondem  vielmehr 
selbst  mit  der  Tagend  in  Uebereinstimmnng 
sein  mass.  Trachtet  zaerst  nach  dem  Schdnen, 
and  das  Gate  wird  Each  von  selbst  zafallen. 
Die  Tagend  ist  sittliche  Schdnheit;  sie  ist 
die  innere  Einheit  and  Ordnang,  das  glflck- 
liche  Gleich^ewicht  alier  Erimie  and  Nei- 
gangen. Gent  doch  die  nrewige  Sch5nheit 
darch  die  ganze  Welt  and  Idst  alle  schein- 
baren  Dissonanzen  znr  Harmonic  anf.  Das 
Anschaaen  dieser  h5chsten  Yollkommenheit 
in  der  Welt  mit  dem  Aage  der  Liebe  and 
Begeisterong  ist  das  Schaaen  der  gOttUchen 
Schdnheit.  Wer  aber  das  Sch5ne  im  grossen 
Kanstwerk  der  Weltordnnng  schaat .  mass 
im  innersten  Wesen  gat  sein.  Das  ErKcnnen 
der  Schdnheit  ist  ziacht  and  Bildnng  znr 
Tagend,  and  je  nachdem  der  Mensch  an 
sich  schQn  and  edel  and  gross  ist,  werden 


anch  seine  Neigangen,  Handlangen  uni  Be- 
schilftigangen  sch5n  and  edel  nnd  mm 
sein.  Una  nnr  von  einem  eolehen  ueial 
allein  kann  man  in  Wahrheit  BM^ea,  er  wd 
der  Banmeister  seines  eignen  hehmm  ni 
seiner  GlUckseUgkeit;  denn  er  legt  in  flM 
selbst  einen  sichern  and  unvergftiigliehen 
Grand  der  Ordnnng,  Rahe  and  Eintcmdl 
Das  Schdne  and  Gate  ist  darchaas  euas  and 
dasselbe,  and  der  ans  inwohnende  lostiiietive 
Zng  zam  Gaten  and  Schdnen  muss  kftoit- 
lerischer  and  sittlicher  Tact  werden.  — 
Shaftesbary's  Schriften  haben  anf  die  be- 
dentendsten  Denker  des  achtsehnten  Jalir- 
hnnderts,  Voltaire  and  Diderot,  Leibnz, 
Herder,  Mendelssohn  Einflass  ^llbt  and 
Herder  hat  in  seiner  „Adragtea^  Shaftn- 
bary's  Bedeatang  treflfend  gezeiclmeL 

G.    Spicker,    die    Philosophie   des    Onfen  voa 

Shaftesbury.     1872. 

Sieger  von  Brabant  (Siger  deGart- 
race)  gehdrte  in  der  zweiten  Htifle  des 
dreizehnten  Jahrhnnderts  znr  Congregatioii 
der  Sorbonnisten  in  Paris  and  vertrst  Ai- 
fangs  die  scotistische  Richtnng  in  der  Philo- 
sopnie  and  Theologie,  erklftrte  eoeli  aber 
nachher  offen  fflr  Thomas  von  Aqoinci.  Sene 
in  der  scotistischen  Periode  verfasstenSebriftei 
sind  nar  handschriftlich  vorhanden. 

Sigwart,  Heinrich  Chriatoph  Wil- 
helm,  war  1789  zn  Remmingsheim  in  Wfirtea- 
berg  geboren,  seit  1813  Repetent  im  tlM0- 
logischen  StiftandPrivatdocentder  Philosophie 
in  Tflbingen,  seit  1816  anaserordentiidier 
and  seit  1818  ordentlicher  Professor  der 
Philosophie  daselbst,  seit  1841  Geneial- 
snperintendent  zn  Schw&bisch-Hall  nnd  staib 
1844  als  Prftlat  in  Stattgart.  In  seiiies 
philosophischen  Schriften  zeigt  er  aieb  sb 
einen  mit  dem  Reflexionsdogmatismiia  taH^- 
nalistisch  vermittelnden  Eklektiker,  deasea 
Lehrbtlcher  jedoch  ansserhalb  Wfirtmbeiigi 
wenig  beachtet  wnrden.  Am  Bekanniestai 
sind  seine  Schriften  liber  „das  Problem  vqb 
der  Freiheit  and  Unfreiheit  des  menaohlieheD 
Willens'^  (1839)  nnd  liber  y,das  Problen  des 
Bdsen  oder  die  Theodieee^  (1S40>.  Mefe 
Beachtang  haben  seine  philosophie-geschiefat- 
lichen  Arbeiten  gefanden:  Ueber  den  Za- 
sammenhang  des  Spinozismns  mit  der  Gaite- 
sischen  Phuosophie  (1816);  der  ^inosianMS 
historisch  and  pnilosophisch  erlftvteit  (1839): 
die  Leibniz'sche  Lehre  von  der  pristabilirteB 
Harmonie  in  ihremZnsammenhang  mitfrflhen 
Philosophemen  betrachtet  (1822^ 

Sllhon,  Jean  de,  war  1596  im  Dorfe 
Sos  bei  N6rac  in  Frankrdeh  geboren,  seit 
1624  Secret&r  bei  RicheLien  and  epdtter  bd 
Mazarin  and  eines  der  ftltesten  MHglieda 
der  franzdsischen  Akademie.  Naebdem  er 
in  einer  Sdurift  „Les  deux  veritis*^  (1626 
das  Dasein  Oottes  and  die  UnsterbUclikdt 
der  Seele  vertheidigt  batte,  ist  er  in  der 
Schrift  „De  la  certitude  des  cotmaisgtmces 
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hunumes^^  (1661)  als  Bestreiter  des  Skeptieis- 
mils  aafgeireten  ond  beschftftigie  sich  dabei 
haiiptBidilich  nit  Montaigne  and  Chanon, 
ohne  ledoeh  etwas  Anderes,  als  leere  Ge- 
meinputse  gegen  dieaelben  aafzafthren.  £r 
8tarb.l667  in  Paris. 

Simiuias,  ein  Thebaner,  war  eln  Sohtller 
dea  Pythagorfters  Philolaoa  und  wird  im 
pUtonischen  Dialoge  y^Phaidon'^  erw&hnt. 
Yon  den  etlichen  und  zwanzig  Dialogen, 
die  er  veilaast  baben  boU,  hat  sioh  Niehts 
erhalten* 

Simplikios  war  aus  Kilikien  gebtlrtig 
und  nennt  aelbat  die  Platoniker  Ammonios, 
des  Hermeias  Sohn,  nnd  Damaakios  seine 
Lehrer.  Naehdem  er  in  Alexandrien  and 
Atiben  gelehrt  hatte,  wanderte  er  nach  der 
Aof  bebong  der  Pbilosophenschole  in  Athen 
(529)  mit  DamaskioB  and  Andern  nach  Persien 
ansy  wo  er  seine  gelehrte  literarische  Thfttig- 
keit  noeh  lange  fortsetzte.  Wir  besitzen 
von  ihm  noeh  fttnf  griechische  Commentare 
zu  aristotelischen  Blichem,  nftmlich  za  den 
KAtegorien  (znerst  1499  gedmckt),  znr  Physik 
(znerst  1526  gedruekt),  za  den  Bftcnern 
vom  Biimmel  (znerst  1865  in  Utrecht  ge- 
dmokt),  za  den  Bllchem  von  der  Seele 
(znerst  1527  gedmckt)  and  znm  £ncheiridion 
des  Stoikers  Epiktetos  (znerst  1528  gedmckt 
nnd  in  dentscher  Uebersetznng  von  E.  Enck: 
Siraplikios'  Commentar  za  Epiktetos'  Hand- 
bnehy  1867).  Sein  Commentar  znr  aristo- 
telischen Metaphysik  und  eine  Epitome  der 
Physik  des  Aristotelikers  Theophrastos  sind 
verloren  gegangen.  Die  vorhandenen  Schrif- 
t^n  des  Stmplikios  bilden  eine  wichtige 
Fundgrube  von  Bruchstftcken  ftlterer  Philo- 
sophen  and  sind  daher  werthvolie  Quellen- 
sehriften  znr  Geschichte  der  griechischen 
Philoaophie.  Als  gUUibiger  Verehrer  der 
sogenannten  chaldSischen  GdttersprHche  nnd 
der  orphisohen  Weisheit,  hat  der  unbedingte 
Bewunderer  Platen's  zugleioh  eine  so  hohe 
Meinong  von  Aristoteles,  dass  er  die  wesent- 
liche  UebereinsUmmone  beider  fUr  eine  nn- 
besfcreitbare  Thatsache  hftlt  und  danun  selber 
hftofig  zu  den  Peripatetikem  gerechnet  worden 
ist.  Um  den  gelegentUch  hervortretenden 
Widerstreit  dieser  beiden  grossen  hellenischen 
Philosophen  za  beseiteen,  erlaubt  er  sich 
freilich  mancherlei  (jewaltsamkeiten  und 
Spitzfindigkeiten  in  seiner  Auslegang  ihrer 
Lehren  und  deutet  eben  den  Aristoteles  in 
die  Auohauungen  der  nenplatonischen  Schule 
um,  von  d^en  (Iberlieferten  Lehren  er  nicht 
abweieht,  ohne  dass  er  jedoch  nur  ein  blinder 
Nachtreter  zu  nennen  wftre. 

Sinclair,  Johann  von,  aus  einer 
schottischen  Adelsfamilie  stammend,  war  1776 
geboren,  hatte  mit  Hegel  und  Hdlderlin  in 
Ttlbi^;en  studirt  and  mit  beiden  wilhrend 
ihresnankfurter  Hauslehrerlebens  von  Hom- 
bttxg  aos  freandsehaftlich  verkehrt  Er  stand 
zuent    in    Hessen-Homburg'schen   Milltttr- 


diensten  and  wurde  dann  als  Geheimrath  in 
diplomatischen  Geschilften  gebraucht  £r 
war  eine  poetisch  angelegte  Natur  mit  Nei- 
gung  zur  Mystik  und  hatte  mehrere  lyrische 
und  dramatische  Arbeiten  pseudonym  ver- 
dffentlicht  ehe  er  als  philosophischer  Schrift- 
steUer  aurbrat  Anfangs  in  der  Philosophic 
ein  Anh&nger  Fichte's  suchte  er  sich  allm&lig 
ein  eignes  System  zu  bilden,  das  er  in  seinen 
beiden  Werken  „Wahrheit  und  Gewissheit'^ 
(1811)  in  drei  B&nden,  und  .yVersuch  einer 
durch  Metaphysik  begrflndeten  Physik '^ 
(1813)  zur  Darstellung  brachte.  Er  starb 
1815  auf  dem  Wiener  Congress  pldtzlich  am 
Schlagfiuss. 

SiiLeptiiier  oder  skeptische  Philo- 
sophen (vom  griechischen  Worte  y^skepsis*^ 
d.  h.  Prflfungf  Untersuchung,  Zweifel)  sind 
wiihrend  des  Yerlaufs  der  griechischen  Philo- 
sophic in  verschiedenen  Schulen  aufgetreten. 
Obwohl  sich  schon  bei  ftltern  griechischen 
Denkern  vielfach  Klagen  tiber  Beschrftnkt- 
heit  des  menschlichen  Wissens  finden  und 
seit  Herakleitos  und  Parmenides  namentlic)i 
die   Unsicherheit    der    Sinneswahrnehmung 
hervorgehoben  worden   war,   wurden  doch 
dlese   Anfilnge   einer    zweifelnden    Geistes- 
riehtung  erst  im  Zeitalter  des  Sokrates  und 
Platen  Dci  den  Sophisten,  insbesondere  von 
Protagoras,  Gorgias,  Euthyddmos,  grfindlicher 
entwickelt  und  eingehender  zu  begriinden 
gesucht  und  in  der  Eristik  oder  sophistischen 
otreitkunst  (siehe  den  Artikel  ,,Megariker'0 
za  praktischer  Anwendung   gebracht     Im 
Sinne  eines  eigentlichen  Schmbekenntnisses 
teat  jedoch  der  Skepticismus  erst  in  der 
nach-aristotelischen  Pnilosophie  im  ausdrfick- 
lichen  Gegensatz  zu  frflhem  philosophischen 
Lehrstandpnnkten  hervor  una  nahm  als  ein 
wesentliches  bedeutungsvoUes  Gb*ed  innerhalb 
der  Entwickelung  des  philosophischen  Geistes 
eine  bemerkenswertheStellung  ein.  Eswerden 
bier  drei  Haupterscheinungsformen  der  Skepsis 
unterschieden:  1)  der  llltere  Skepticis- 
mus, welcher  nach  seinem  HauptreprlUen- 
tanten  Pyrrdn   (Pyrrhon)   aus   Elis   auch 
geradezu  als  Pyrrhonlsmus  bezeichnet  wird. 
Nach  seinem  Tode  vertrat  sein  Schiller  und 
Anhflnger  Timdn  aus  Phlits  (in  Sikyon)  die 
skeptische   Riehtung.    2)  der   Skepticismus 
der  mittlern  und  neuern  Akademie 
(siehe  diesen  Artikel)  wurde  vertreten  durch 
den  Aeolier  Arkesilaos,  einen  Schiller  des 
Theophrastos,  im  dritten  vorchristlichen  Jahr- 
hundert,  an  welchen  sich  im  zweiten  Jahr- 
hundertKarn cades  ausEyrene  anschloss, 
dessen  Lehre  durch  seinen  Schiller  Eleito- 
machos  aus  Karthago  und  dessen  Schiller 
Charmidas     verbreitet    wurde.     3)    der 
spfttere  Skepticismus  trat  wS,hrend  des 
Verfalls  der  originalen  griechischen  Philo- 
sophic im  letzten  vorchristlichen  Jahrhundert 
hervor,  in  welchem  Ainesidemos  aus  Enossos, 
ein   Zeitgenosse  Cicero's,   dem  wieder  er- 
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nenerten  Skepticismns  nnter  p&ilosophischen 
Aeizteii  Oder  Empirikern  Eingang  veiBchaffte. 
Als  elner  seiner  Naehfolger  wird  Agrippa 
genannt.  Zuletzt  trat  noch  einmal  in  der 
ersten  Hftlfte  des  dritten  christlichen  Jahr- 
hnnderts  der  Arzt  Sextus,  genannt  der 
Empiriker,  gewlBsermaassen  als  gelehrter 
Registrator  des  antiken  Skepticismns  auf. 
Nachdem  wfthrend  des  christlichen  Mittel- 
alters  tlber  ein  Jahrtaosend  lang  der  Skepticis- 
mns innerhalb  der  Phiiosophie  geschlnmmert 
hatte,  sehen  wir  im  sechszehnten  Jahrhnndert 
neben  der  Emenernne  nnd  Wiederbelebung 
anderer  philosophischer  Standpnnkte  der 
griechischen  Zeit  anch  die  skeptische.Lebens- 
ansicht  der  sogenannten  nenem  Akademie 
im  Gewande  damaliger  Zeitbildnng  dnrch  die 
Franzosen  Michel  de  Montaigne  (1533  bis 
1592)  und  seinen  Frennd  Charron  (1541  bis 
1603)  vertreten.  Ihnen  folgten  im  sieben- 
zehnten  Jahrhnndert  einige  Mftnner,  welche 
mit  einem  skeptischen  Anflnge  vielmehr  im 
Dienste  des  Olanbens  standen,  wie  der  in 
Frankreich  lebende  Franz  Sanchez  1562  bis 
1632),  der  Engender  Glanvil  (1636—1680), 
der  Deutsche  Hieronymns  H  i  r  n  h  a  i  m 
(1637—1679)  nnd  die  Franzosen  La  Mothe 
le  Vayer  (1588—1672)  nnd  Daniel  Hnet 
(1630—1721),  w&hrend  der  berllhmteste  nnter 
den  franzQsischen  Skeplikem,  Pierre  Bavle 
(1647  —  1706)  den  Skepticismns  ans  dem 
Widerspruch  zwischen  Vemunft  nnd  Glanben 
znm  Widerspmch  der  Vemnnft  mit  sich 
selbst  steigerte.  Endlich  aber  wnrde  dnrch 
David  Hnme  (1711—1776)  die  von  Locke 
angebahnte  empirische  Richtnng  in  der  Phiio- 
sophie zn  einem  wissenschaftlichen  Skepticis- 
mus  entwickelt,  welcher  dnrch  die  Kritik 
der  Cansalitfttsvorstellnngen  den  Weg  znr 
kritischen  Phiiosophie  der  Nenzeit  bahnte. 

C.  F.  Stludlin,  Geschichte  and  Qeist  des  Skep- 
ticismns, YOTZuglich  in  Rticksicht  anf  Moral 
und  Religion  (in  zwei  Banden)  1794  und  95. 

Norman  Maceoly  the  Greek  Sceptics  from  Pyrrho 
to  Sextns.  1869. 

J.  Fr.  Imm.  Tafel,  Geschichte  und  Kritik  des 
Skepticismns  und  IrrationaliBmus.  Zugleich 
die  letzten  Ghiinde  fur  Gott,  Yemunftgesets, 
Freiheit  und  Unsterblichkeit.     1834. 

Sky  lax,  ansHarlikarnassos  in  EleinasieiL 
als  Astronom  and  Politiker  ansgezeichnet,  wird 
als  ein  Frennd  des  Stoikers  Panaitios  im 
zweiten  vorchristlichen  Jahrhnndert  genannt 

Smith,  Adam,  1732  zn  Eilkardy  in 
Schottland  geboren,  hatte  in  Glasgow  nnd 
Oxford  znerst  Theologie  stadirt,  sich  aber 
spilter  anf  Phiiosophie  nnd  Staatswissenschait 
geworfen.  Seit  1748  hielt  er  Yorlesnngen 
tlber  Rhetorik  und  schdne  Wissenchaften  in 
Edinburgh,  wo  er  mit  David  Hnme  eng  be- 
freundet  wnrde.  Nachdem  er  seit  1751  in 
Glasgow  eine  Professor  der  Logik  nnd  Moral- 
phiiosophie  erhalten  hatte,  gab  er  1769  sein 
Werk  j,Theory  of  marcU  senHmerUs'^  (in 


6.  Anflage,  1790,  in  zwei  B&nden,  nnd  da- 
nach  dent9ch  von  Kosegarten  „Theori6  der 
moralischen  Oef&hle.''  1791)  herans,  wodoveh 
er  einen  ansgezeichneten  Platz  nnter  Atm 
englichen  Moralphilosophen  einnimmt  Indem 
er  den  „morali8chen  Sinn^^  Hnteheson's  ver- 
wirft,  sncht  er  eine  andere  Brklining  maerer 
moralischen  Urtheile.  Yon  der  Thataadie 
anssehend,  daas  wir  liber  die  HandinnMii 
Anderer  nrtheilen,  findet  er,  daas  wir  cues 
nnr  dadnrch  kdnnen,  daas  wir  una  rennitlidst 
der  Phantasie  in  ihre  Lage  versetzen,  wmmna 
eine  Art  von  Mitgeffthl  oder  Sjmpaaile  eni- 
steht,  welches  weder  mit  dem  MitteideD  ver- 
wechselt,  noch  anch  als  ein  adbafciflehea 
Princip  anfgefasst  werden  soil,  da  dioae 
Sympathie  nicht  sowohl  frage,  waa  mioh 
selbst,  sondern  was  Andere  betriflt    NkMa 

SefMlt  nnn   mehr,   als   die  Binatimmigkeit 
er  sympathischen  Erregongen  des  Znsehaaeis 
mit  den  Znstftnden  Anderer  nnd  nmgekehit 
ihres  Mitgefflhls  mit  dem  nnserigen.   Stehen 
ihre  Znstlnde  mit  nnserm  Mitgeffihl  in-virfkaii 
Einklang,  so  erscheinen  sie  als  reekt  wid 
schicklich.    Hiernach  zerfiUlt  die  ganze  Ab- 
handlnng  in  drei  Theile:  liber  die  Schiek- 
lichkeit  oder  Anstftndigkeit  der  Handlnngen, 
liber  das  Verdlenst  nnd  die  Strafbarkeit  der 
Handlnngen  nnd  vom  Grand  nnaerer  Urtheile 
tlber  die  eigene  Oesinnnng  nnd  das  eigeae 
Betragen.   Die  Schicklickeit  der  Handlnngen 
besteht  darin,  dass   die  Gemtlttisbew^;vBg 
dem  sie  veranlassenden  Oegenstande  oder 
Omnde  angemessen  ist,  waa  wir  nnr  daxaoa 
benrtheilen  kOnnen,   daas   wir  nna  an  die 
Stelle  des  Handelnden  setsen,  waa  fireiliek 
nicht  vdllig  zn  erreichen  ist   Desshalb  mnas 
anch  der  Afficirte  sich  in  die  Stelle  dea  An- 
andem setzen  und  seine  Affecte  m  Assigen,  am  oiit 
dem  schw&^hem  MitgefQhle  des  Zaachaners 
ttbereinzustimmen.    Anf  diese  zwei  yecachie- 
denen  Lagen  nnd  die  ihnen  entaprechenden 
Anstrengnngen  grflnden  sich  zwei  Arten  Ton 
Tugenden:    die   liebenawtbrdigen  Tngeaden 
der  auMchtigen  Herablassong  nnd  milden 
Humanitftt  nnd  die  ehrwQrdigen  Togenden 
der  Selbstverlengnnng  nnd  SelbatbehenaclH 
nng.   Anf  diesen  beiden  Artai  von  Tngenden 
bemht  die  Yollkommenheit  der  menschlichen 
Natnr.  Daneben  sind  jedoch  zwei  YeraiAledeae 
Maassstftbe  der  Beurtheilnng,  nimlich  daa 
Yollkommene,  unerreichbare  ideal  and  der 
Dnrchschnitti^md  der  Annlhemng  an  daa- 
selbe  nnd  enalich  die  yerschiedenen  Grade 
znbeachten,wdehediever8chiedenenGemttlia- 
erregungen  erreidien  d11rfen.iun  mit  iknen 
sympathisiren  zn  kdnnen*     Was  d]ejen%;ea 
Leidenschaften  betrifft,  welche  ana  einw  ge- 
wissen  kOrperlichen  BeschaflfSonhett  nnd  Li^ 
entsprlngen,   so   ist   es   nnanattadi^  einen 
stiurken  Orad  zn  ftnssern,  weil  die  GesMbchaft, 
die  sich  nicht  in   eleicher  Lage   b^Bndet, 
nnmdglich  mit  denaelben  sympatiSilaiten  kann. 
Anch    kOrperltcher   Sohmerz    findet   wenig 
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Sympathie,  wenn  er  nicht  mtt  Gefahren  be- 
gleitet  ist,  wo  wir  dann  mit  der  Farcht 
SjrmiMttiuBiieii.  Sehioklich  dagegen  finden 
WIT  das  standhafte  Dnlden  der  KOiper- 
schmerzeii.  Von  denjenig6n  Leidenschanen, 
die  ans  der  Embildiuigskraft  entstehen, 
errogen  solche,  welche  ihren  Urspmiig  einer 
beBondem  Richtang  oder  Fertigkeit  ver- 
danken,  ma  einen  geringen  Orad  der  Sym- 
patiue.  Die  geselligen  Leidenschaften  werden 
dmeh  die  doppelte  Sympathie  mit  dem,  der 
fine  fllblty  und  mit  dem  Gegenstande  derselben 
fast  immer  vorztlglieb  angenebm  imd  Schick- 
lich..  Bei  den  Leidenschaften,  die  wir  fiber 
Qltleks-  Oder  Unglttoksf&lle  empfinden,  findet 
der  Unterschied  statt,  dass  wir  gewOhnlich 

feneigt  rind,  mit  gerineen  Prenden  nnd  be- 
evtenden  Leiden  der  Andem  zu  sympathi- 
siren.  Das  Yerdienstliche  nnd  sein  Oegen- 
tiieil,  die  Strafbarkeit  der  Handlnngen^  be- 
mbt  anf  den  wohitliatigen  oder  sch&diichen 
Wirknngen  derselben.  Der  nnparteische 
Znschaner  sympathisirt  mit  dem  Geftlhle  des 
Empftngers  gegen  seinen  Wohlth&ter  nnd 
des  Beleidigten  gegen  seinen  Beleidiger; 
daher  werden  Dankbarkeit  nnd  vergeltende 
Strafe  gebUligt  Die  sitttiehe  Billignng  trifft 
die  Abridit  oder  Gesinnnng  der  Schicklich- 
keit  Oder  Unscbicklichkeit,  der  Woblthfttig- 
keit  oder  Uebelth&tiffkeit  der  Handlnng.  In 
der  Wlrklichkeit  aber  hiiben  die  Folgen 
dner  Handlnng  einen  sehr  grossen  Einflnss 
anf  nnser  Oeftthl  der  Verdienstlichkeit  der- 
selben. Ein  beabsichtigtes  Gntes,  welches 
misslnn^en  ist,  verliert  sein  Yerdienstliches 
nnd  mmdert  nnsere  Dankbarkeit;  ebenso 
Terliert  die  Strafbarkeit  eines  vereitelten 
Veisaehs  BOses  zn  thnn,  darch  die  Yereite- 
lung  desselben.  Die  Welt  nrtheiit  naeh  dem 
Erfolg  nnd  nicht  nach  den  Absichten.  Strafbar 
sind  die  ungerechten  Handlnneen,  welche 
Andem  Seliaden  znfllgen,  welche  wir  von 
Natnr  missbilligen  ansnnmittelbarer  Antipathic 
gegen  die  Gesinnnng  des  Handelnden  nnd 
ans  nnmittelbarer  Sympathie  mit  dem  Un- 
wiUen  des  Leidenden.  Mit  dem  Maasse, 
womit  Jemand  misst,  soil  ihm  wieder  gemessen 
werden,  dies  scheint  das  grosse  Naturgesetz 
stt  sein*  Je  grdsser  nnd  unersetzlicher 
das  Jemanden  zngeftigte  Uebel  ist,  desto 
bOher  steigt  der  Zom  des  Leidenden,  der 
sympathetische  Unwille  der  Znschaner  nnd 
das  Schnldgeftlhl  des  Thftters,  welcher  dnrch 
die  S3rmpathie  mit  dem  Hass  nnd  Abschen, 
welche  Andere  gegen  ihn  nfthren  m^sen, 
gewissermassen  der  Gegenstand  seines  eignen 
Hasses  nnd  Abschenes  wird.  Diese  Empfin- 
dnng  eines  bOsen  Gewissens,  erwftchst  ans 
▼erschiedenen  gemischten  Empfindnngen, 
nftmlich  ans  Scluun  fiber  die  UnachickUch- 
keit  nnseres  Betragens,  ans  Betrttbniss  liber 
die  Wirknngen  desselben,  ans  Mitleid  mit 
denen,  die  dadnrch  litten,  nnd  ans  Fnrcht 
vor  der  Strafe,  welche  ans  dem  Bewnsstsein 


enteroringt,  den  gerechten  Unwillen  aller  ver- 
nllnnigen  GeschOpfe  erregt  zn  haben.  Um 
rich  selbst,  die  eigene  Gesinnnng  nnd  das 
eigene  Betragen  zn  beartheilen,  mnss  man 
sich  ebenso  in  die  Lage  eines  Andem  setzen 
nnd  sich  selbst  mit  den  Angen  eines  andem 
redlichen  nnd  nnparteiischen  Znschaners 
ansehen.  Gegen  die  Tftnschnngen  der  Eigen- 
liebe  nnd  den  bei  der  Selbstbeurtheilnng 
leicht  drohenden  Selbstbetrag  hat  nns  die 
Natnr  nicht  ohne  HtllfsmiUel  hingestellt. 
Erfahrnngen  ttber  die  Handlnngen  Anderer 
leiten  nns  nnmerklich  zn  gewissen  allgemeinen 
Regeln  liber  das,  was  billig  nnd  schicklich 
ist  Die  Achtung  vor  diesen  Regeln  des 
Yerhaltens  ist  das  Pflichtseftlhl,  dessen  Ein- 
flnss oftmalB  das  manffelnde  nrsprtlngliche 
Geftlhl  for  das  SchickUche  ersetzt  Die 
Ehrfnrcht  vor  diesem  allgemeinen  Gesetze 
der  Sittlichkeit  gewinnt  darch  die  Ansicht 
der  Yernnnft  nnd  der  Philosophic  nnr  Stftrke, 
insofem  nftmiich  diese  Gesetze  als  Gebote 
Gottes  erscheinen,  welcher  den  Gehorsam 
am  Ende  belohnen  nnd  die  Uebertretung  be- 
strafen  werde.  Indem  wir  nach  den  Yor- 
schriften  der  nns  von  Gott  veliehenen  mora- 
lischen  Ffthigkeiten  handeln,  verfolgen  wir 
die  wirksamsten  Mittel  znr  Befi^rderung  der 
GlQckseligkeit  der.Menschen  nnd  sind  ge- 
wissermaassen  mit  Gott  selber  thfttig,  der 
die  Menschen  znr  GlUkseligkeit  schnf.  — 

Nach  dreizehn  Jahren  gab  Smith  (1764) 
seine  Lehrstelle  in  Glasgow  anf  and  hielt  sich 
einige  Jahre  in  Frankreich,  wo  er  mit 
d'Alembert,  Helvitius,  Quesnay  und  Turgai 
bekannt  wnrde,  nnd  in  Italien  anf.  Nach 
seiner  Rttckkehr  (1766)  lebte  er  zehn  Jahre 
lang  ohne  6ffentliche  Anstellung  in  Edinbnrgh 
nnd  verdflTentlichte  im  Todesjahr  seines 
Frenndes  Hnme  (1776)  ein  nationalOkono- 
misches  Werk  „  Inquiry  into  the  nature  and 
causes  of  the  wealth  of  nations'*  (in  dentscher 
Uebersetznng:  ,)DerReichthnm  derNationen'^ 
1776,  sowie  nach  der  4.  Anf  lage,  dentch 
von  Garve  1794,  in  vier  B&nden),  worin  er 
das  spflter  sogenannte  „Indu8triesystem''  ent- 
wickelte,  indem  er  die  Arbeit  oder  Indnstrie 
fttr  den  eigentlichen  Grand  des  Reichthums 
und  der  Wohlfahrt  der  Nationen  erklftrte. 
Das  Werk  wnrde  fast  in  alle  lebende  Sprachen 
der  gebildeten  Welt  dbersetzt  nnd  bald  dnrch 
Anszflge  nnd  Erlftnterangen  in  die  weitesten 
Kreise  verbreitet  In  ^gland,  Frankreich 
and  Dentschland  fand  die  Smith'sche  Schnle 
in  derNationaldkonomie  zahlreiche  Anhflnger, 
zn  denen  anch  Kant's  Frennd  Jacob  Krans 
in  Ednigsberg  gehOrte.  Das  genannte  Werk 
verschaffte  seinem  Yerfasser  £e  eintrfigliche 
Stelle  eines  kdniglichen  Oommiss&rs  fur  die 
Zdlle  in  Schottland,  als  welcher  er  moistens 
in  Edinburgh  lebte,  wo  er  1790  starb.  Ans 
Smith's  Nachlasse  warden  ,,  Essays  on  philo- 
sophical subjects"  (1795)  dnrch  Dngald 
Stewart  heransgegeben,  welcher  anch  cine 
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Sammlimg  der  Werke  Smith's,  mit  Biognphie 
desselben,  infilnf  Bflnden(1812)  verOffentlichte. 
SneU,  Christian  Wilhelm,  war  1755 
zu  Dachsenhausen  in  Hessen -Darmstadt  ge- 
boren,  hatte  in  Giessen  seine  Stadien  ge- 
macht  und  dort  znerst  eine  Anstellong  als 
Lehrer  am  Gymnasium  erhaiten,  war  seit- 
1784  Prorector  des  Gymnasiums  zu  Idstein 
in  Nassau,  seit  1816  Director  des  Gymnasiums 
zu  Weilburg  und  starb  1834  in  Wiesbaden. 
Unter  seinen,  im  Geiste  der  Kant'schen  Philo- 
sophie  gehaltenen  und  ausdrflcUich  an  Kant's 
Werke  anknUpfenden  Schriften  pUlosophi- 
schen  Inhalts  sind  hervorzuheben:  Ueber 
Determinismus  und  moralische  Freiheit(1789), 
Philosophisches  Lehrbuch  aus  Cieera's  Schrif- 
ten zusammengetragen,  mit  erlilntemden  An- 
merkungen  und  einer  kurzen  Geschichte  der 
griechisch  -  r5mischen  Philosophie  (1792), 
Ueber  einige  Hauptpunkte  der  philosophiscb- 
moralischen  Religionslehre  (1789).  Mit  seinem 
jflngeren  Bruder  Fr.  W.  Daniel  (siehe  den 
folgenden  Artikel)  gab  er  seit  1802  ein 
^Handbuch  der  Philosophic  ftlr  Liebhaber^ 
in  acht  Bftnden  heraus,  deren  letzter  in  zwei 
Abthellungen  einen  ^Abriss  der  Geschichte 
der  Philosophie  ftlr  Liebhaber**  (1838,  in 
2.  Auflage  1821)  der  von  zwei  S5hnen  des 
flltem  Bruders,  Philipp  Ludwig  und  Johann 
Friedrich,  verfasst  war.  Der  Letztere  hat 
als  Pfarrer  zu  Laufenfelden  be!  Langen- 
schwalbach  in  Nassau  auch  eine  ^Geistes- 
lehre  oder  Unterricht  fiber  den  Menschen, 
was  er  als  geistiges  Wesen  ist  und  was  er 
sein  solP  (1822)  verfasst,  welche  ftlr  die 
aus  der  Eindheit  zur  Jugend  heranreifenden 
Zdglinge  bestimmt  sein  sollte. 

Snell,  Friedrich  Wilhelm  Daniel, 
war  als  jflngerer  Bruder  des  Christian  Wil- 
helm Snell  1761  zu  Dachsenhausen  geboren, 
seit  1784  Lehrer  am  Gymnasium  in  Giessen, 
seit  1790  ausserordentlicher  und  seit  1800 
ordentlicher  Professor  der  Philosophie,  seit 
1805  auch  der  Geschichte  in  Giessen,  wo  er 
1827  starb.  Wie  sein  Bruder,  bewegte  er 
sich  in  seinen  Schriften  auf  dem  Boden  der 
Kant'schen  Lehre,  fOr  deren  Popularisirung 
bis  zur  Flachheit  er  einen  grossen  Eifer 
entwickelte.  Auf  seine  Schrift  „Menon  oder 
Versuch,  in  Gesprftchen  die  vomehmsten 
Punkte  aus  Kanf  s  Kritik  der  praktischen 
Vemunft  zu  erlflutem^^  (1789)  war  eine 
„Darstellnng  und  Erlftutemng  der  Kant'schen 
Kritik  der  Urtheilskraft<<,  in  zwei  Bilnden, 
(1791  und  92)  und  ein  Buch  „  Ueber  philo- 
sophischen  Kriticismus  in  Vergleichung  mit 
Dogmatismus  und  Skepticismus^'  (1802)  ge- 
folgt  Sein  schon  frflher  yardffentlichtes 
^Lesebuch  ftlr  den  ersten  Unterricht  in  der 
rhilosophie'^  (1794),  in  zwei  Theilen,  erlebte 
bis   zum  Jahr  1832  acht  Auflagen.     „£s 

giebt  (urtheiURosenkranz  in  seiner  Geschichte 
er  Kant'schen  Philosophie  ttber  Snell)  nicht's 
Wohlgemdnteres    und   nicbts    dnrch   seine 


Flachheit  Zurflckstosaenderes,  ab  SneU's 
LehrbUcher.  Bel  demjenigen  PaUioui, 
welchem  diejenige  Philosophie  die  UelMte 
ist,  die  ihm  nur  das  sagt,  was  es  achoii 
l&ngst  weiss,  die  ihm  Nichts  Nenea  gaebt» 
keine  Anstrengung  zumuthet,  sondeia  mit 
zuthunlicher  Oeschwfttzigkeit  vom  Begnff 
und  den  Ideen  gerade  so  wie  von  anakBrn 
Dingen  erz^lt,  sind  solehe  DankeUniigeB 
immer  sehr  beliebt  gewesen  und  werdcD  es 
immer  von  Neuem  sein*  Man  bedarf  bei 
einem  solchen  Zuschnittkeiner  philoaopliiaQhcB 
Bildung,  nur  der  kritiklosen  ZuTer«cht  s« 
seiner  eingebildeten  Weisheit.^' 

Soeher^  Josef,  war  1755  snPeiiii«B 
im  bayrisdien  Isarkreise  geboren,  in  Mtneben 
gebildet,  wo  er  1777  als  Bepetent  der  Theo- 
logie  an^estellt  worde.  Seit  1778  Beelor 
und  Professor  der  Moral  zu  Landsbeig,  aeit 
1785  katholischer  Pfarrer  in  der  Nl&  you 
Mtlnchen,  seit  1799  Professor  der  PhiloflopUe 
zu  Ingolstadt  und  sp&ter  in  Landahnt,  aeit 
1800  Pfarrer  zu  Kelheim  und  spiter  sogieaeh 
Districtsschulinspector  als  weleher  er  aeit 
1819  auch  MitgUed  des  bayrisehen  Landtages 
war,  starb  er  1834  in  Kehlheim.    In 

ghilosophischen  Schriften  sucfate  er 
chaum  der  Kant'schen  Philosophie  mit  tt 
aufgeklttrten  Katholicismos  zu  yerschmelaeB, 
hat  sich  aber  vorzugsweise  ab  Sehriftatetter 
nur  im  philosophie -gesohichtlichen  Gebiele 
bekanntgemachi  DahingehdrendieAiboftea: 
Zur  Beurtheilung  neuer  Systeme  in  der  Philo- 
sophie (1800),  Grundriss  der  Oesehiehie  dar 
philosophischen  Systeme  von  den  GnadbeD 
bis  auf  Kant  (1802)  und:  Ueber  Platen's 
Schriften  (1820),  worin  deren  Echtheit  nd 
Zeitfolge  untersucht  wird.  —  Ein  anderer 
Socher,  Georg,  der  1747  geboren  nad  als 
Pfarrer  in  Strasswalchen  1807  ges&oiben 
war,  hat  vortlbergehend  (1774—76)  als  Pro- 
fessor der  Philosophie  in  Salabnig  eiwge 
kleinere  lateinische  geschriebene  Abbaad- 
lungen  logischen,  ontologischen  und  paydio- 
logischen  Inhalts  verdffentlichi 

Sdkratds,  war  als  Sohn  des  Bildhanem 
Sophrdniskos  und  der  Hebamme  Phaioaiel^ 
469  V.  Ohr.  in  Athen  geboren,  in  demaeUMai 
Jahre,  in  welchem  Perikles  an  der  Spitie 
der  demokratischen  Partei  die  groasutige 
und  glAnzende,  in  ihren  Folgen  so  oriMtt- 
YoU  gewordene  Verwaltung  seiner  Valeistodi 
begann.  Er  hatte  die  dem  Btlrgeiatandesemer 
Vaterstadt  zugSn^iche  Bildung  genosaen  vmd 
war  mit  Geometric  und  A$tron<Hnie,  aowie 
mit  den  ftltem  naturphilosophiaohen  Ldrna 
der  Griechen  bekannt  geworden,  hanptaieUleli 
aber  im  Verkehr  mit  den  damala  in  Athen 
lebenden  ,^Sophi8ten^,  besondera  mitPlr6dikoe 
aus  Keos,  seine  eigne  philosophisdie  Bildvng 
gewonnen.  Bei  dem  Tode  dea  PeriUea,  im 
zweiten  Jahre  des  peloponnesiBehen  Krl^sea, 
(429)  stand  Sokratds  in  seiner  vollen  Manaeo 
kraft  und  kftmpfte  in  dleaem  Sjdcge  i^Mek 
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Anfuigs  (480)  bd  der  BelageniBg  von  Poti- 
daia,  wo  er  dem  jnngen  Alkibiades  das  Leben 
rettete,  imd  spiter  im  Eampfe  bei  D^lion 
(424)  mit,  wo  andereTseits  Alkibiades  der 
Lebensretter  seines  Lehrers  S6krat^  warde. 
Dieser  hatte  nftmlich  schon  im  Anfange 
seiner  dreissiger  Jahre  das  Gewerbe  seines 
VaterSy  die  BUdhanerei,  aufgegeben  and  sich 
der  Jngendbildnng  seiner  Landslente  ge- 
widmet.  indem  er  als  ein  Sophist  in  der 
Art  nnd  Weise  seines  5ffentlichen  Anftretens 
und  Wirkens  der  Sophistik  seines  Zeitalters 
einen  gediegenen  geistig-sittiichen  Gehalt  zn 
geben  suchte.  Aoch  86krat6s  vertritt  den 
Gmndsatz  der  Sophistik ,  das  praktische 
Leben  unter  die  Controle  der  Theorie^  der 
Wissensehaft  za  stellen,  dasselbe  nicht  sich 
selbst  zn  Hberlassen,  sondem  das  Than  nnd 
Treiben  der  Menschen  dnrch  Unterricht 
und  selbstHndiges  Nachdenken  mit  der  Yer- 
nnnft  in  E^nklang  zn  setzen.  Nnr  aber  anter- 
sehied  er  sich  von  den  Sophisten  seiner  Zeit 
dnrch  seinen  sittlichen  nnd  wissenschaft- 
lichen  Ernst  Sein  grosser  Sehtller  Platon 
erzJlhlt  in  einem  seiner  Dialoge  ansdrdck- 
lich.  dass  die  glftnzenden  Verheissangen  der 
Sophisten  den  Sokrates  so  bezanbert  hiltten, 
dais  er  sich  dem  Nachdenken  Hber  die  Ent- 
stehnng  nnd  das  Wesen  der  Dinge  ergeben 
habe;  statt  aber  anf  diesem  Wege  des  Grttbelns 
nnd  Forschens  Befiriedigang  zn  finden^  sei  er 
nm  so  tiefer  in  Zweifel  gesunken  und  in 
seinen  bisherigen  Ueberzengungen  so  sehr 
erschflttert  worden,  dass  er  fortan  aUes 
Forschen  nnd  Sinnen  liber  den  Zusammen- 
hang  der  Dinge  und  den  Urspmng  der  Welt 
▼erschmAht  nnd  sein  Nachdenken  ausschliess- 
lich  den  menschlichen  Angelegenheiten  zu- 
gewandt  habe.  Er  erkannte  seinen  Bemf 
im  geselli^  Umgang  mit  jttngem  MitbUrgem^ 
deren  geistig-sittlicner  Erziehung  er  sich 
widmete.  Man  kann  (so  erz&hlt  von  ihm 
sein  Schtiler  Xenophon)  von  ihm  sageu; 
sein  ganzes  Leben  war  Qffenttich;  er  besuchte 
des  Morgens  die  Spaziergftnge  nnd  die 
Gymnasien  (Ringschulen)  der  Stadt;  in  den 
Stnnden,  da  der  Markt  besucht  war,  fand 
man  ihn  dort,  and  den  Ubrigen  Theil  des 
Tags  war  er  immer  da,  wo  er  die  ndsste 
Hensehenmenge  erwarten  konnte.  In  Werk- 
stftttM  Ton  Kflnstlem  and  Handwerkem,  ja 
selbst  in  verdftchtigen  Hftosem  trieb  er  sich 
nmher,  wo  ihm  Menschen  aufstossen  konnten, 
anf  die  er  sittlich  einwirken  kdnne.  Ge- 
w6hnlich  unterredete  er  sich  mit  seiner  Urn- 
gebnng,  nnd  wer  wollte.  konnte  zuhdren. 
Nur  smten  ging  er  ansser  aer  Stadt  spazieren, 
weil  (wie  Platon  von  ihm  sagt)  die  todte, 
wenn  gleich  schOne  Natur  ihm  nicht  so  lehr- 
reich  nnd  feseebd  erschien,  als  der  Umgang 
mit  seinen  Mitbttrgem.  Der  gesellige  Irieb, 
das  Bedtlrfniss  geistiger  Anregung  nnd  l^t- 
theilnng  beherrschte  ihn  dnrchans.  Anf 
diesem   Wege   snchte    er  JflngUnge   ohne 


Unterschied  ihres  Standes,  ob  reich  oder 
arm,  wenn  er  nur  hervorragende  geistige 
nnd  sittliche  Anlagen  in  ihnen  zu  entdecken 
glaabte,  zu  sich  heranzuziehen  and  nannte 
sich  seiber  einen  Liebhaber  schdner  und 
edler  JUnglinge,  nm  deren  Liebe  er  buhle 
und  deren  Seele  er  (wie  er  mit  Anspielung 
anf  den  Hebammenbemf  seiner  Mutter 
sagte)  geistlg  zu  entbinden  suchte.  Deshalb 
sagte  er,  dass  er  in  der  Eunst,  Menschen 
zu  jagen  und  zu  fangen,  gar  wohl  erfahren 
sei  und  in  .der  Eunst  der  Liebe  keinem 
Menschen  nachstehe ;  denn  er  besitze  Schlingen, 
Liebestrflnke  und  Zaubermittel,  wodurch  er 
Menschen  gewinnen  und  seine  Freunde  fest- 
halten  kdnne.  Die  von  seinem  Schtiler 
Xenophon  verdffentlichten  ^Denkwtirdigkeiten 
des  Etokrates**  enthalten  Beispiele  der  Art^ 
wie  er  Menschen  anzuziehen  nnd  ihr  Ver- 
trauen  zu  gewinnen  wusste.  Hier  schmeiohelt 
er  dem  Einen  sanft,  nm  ihn  zur  Aussdhnnng 
mit  seinen  Brildem  zu  bewegen;  dort  ge- 
lingt  es  ihm  durch  meisiierhafte  Behandlung, 
einen  Andern  von  einer  Thorheit  abzubringen, 
von  der  ihn  alle  seine  Angehdrigen  una 
Freunde  nicht  zu  heilen  vermocht  batten; 
und  einen  Dritten,  der  sich  den  Anschein 
gab,  als  verachte  er  ihn,  verstand  er  gleich- 
wohl  wider  dessen  Willen  an  sich  zu  fesseln. 
Der  Mann  aber,  welcher  mit  solcher  Macht 
die  Menschen  beherrschte,  wie  Platon  im 
„Gastmahl''  den  Alkibiades  selbst  bekennen 
lilsst,  war  flusserlich  eine  durchaus  unschdne 
Erscheinung.  Er  wird  uns  als  ein  Mann  mit 
dickem  Banche,  vorstehenden  Augen,  anf- 
gestUlpter  Nase  und  aufgeworfenen  Lippen 
geschiidert,  dessen  ganzes  Aenssere  diegi{(sste 
Aehnlichkeit  mit  einem  Satyr  oder  Silen 
hatte.  Unschdn  wax  auoh  sonst  das  ftussere 
Auftreten  des  Sokrates.  Als  ein  Mann  aus 
niederm  Stande  ging  er  barfuss,  ohne  sich 
der  bei  den  Griechen  tlblichen  Sandalen  zu 
bedienen,  und  htillte  sich  das  gauze  Jahr 
hindurch  ohne  Unterkleid  in  einen  einzigen 
Mantel  von  demselben  groben  Zeug.  ^ur 
zu  Festzeiten  und  bei  Gastm&hlem  Ideidete 
er  sich  sorgfiUtiger,  als  gew5hnlich.  Eine 
ge  wisse  pedantis<me  Sonderoarkeit  und  spiess- 
bflrgerUches  Wesen  klebte  ihm  sein  Leben 
lang  an,  und  von  seiner  Sonderlingsweise 
wird  im  „Gastmahl''  Platen's  Manches  er- 
zfthlt  Zum  Ertragen  jeder  Witterung  hatte 
er  sich  abgehftrtet,  und  auf  Beschr&nkung 
seiner  Bedtirfnisse  verstand  er  sich  vortreff- 
lich.  Im  Essen  und  Trinken  war  er  ein 
Muster  von  Selbstbeherrschung.  Um  seiner 
Sonderbarkelt  willen  brachte  ihn  der  Eomiker 
Aristophanes  in  seinen  „Wolken^'  auf  die 
attisehe  Bahne,  und  Sokrates  soil  bei  der 
ersten  Yorstellung  dieser  Eomddie  selbst 
ffegenwftrtig  ge  wesen  sein,  ohne  sich  durch 
lie  darin  vouommenden  derbenSpilsse  und 
Witze  anf  seine  Person  aus  der  Fassung 
bringen  zu  lassen.    An  der  Verwaltong  der 
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StaatBangelegenheiten  hat  er  sioh  niemals 
betheiligt.  Sokrates  sprach  yiel  von  seinem 
yyDdmonion*^  als  einem  GOttlichen,  das  er 
in  sich  trage,  als  der  Stimme  elnes  Genius, 
die  sich  ihm  seit  seiner  Eindheit  hdren  lasse 
und  ihm  Winke  gebe  fiber  das,  was  er  nicht 
thnn  solle ;  zngeredet  aber  babe  sie  ihm  niemals. 
Wo  er  seinen  Frennden  begegnete,  so  wird 
erzAhlt,  nnterredete  er  sich  mit  ihnen  fiber 
emste  Gegenstftnde.  Sein  Philosophiren  tmg 
ganz  den  geselh'g-dialogischen  Gharakter 
seines  ganzen  Auftretens  nnd  nnterschied 
sich  schon  in  dieser  Form  von  den  weit- 
Iftufigen  und  znsammenhftngenden  Redevor- 
trilgen  der  Sophisten.  Die  ganz  eigenthUm- 
liche  Methode  seines  Philosophires  war  eine 
dialogische  Ennst,  deren  wesentlicher  Be- 
standttheil  das  Yorlegen  von  immer  nenen 
Fragen  war,  wodurch  der  Antwortende  ent- 
weder  in  die  Enge  getrieben  oder  anf  ein 
bestimmtes  Ziel  hingeftlhrt  wnrde,  woranf  es 
dem  Fragesteller  gerade  ankam,  welcher 
dabei  sein  eignes  U^heil  ganz  in  den  Hinter- 
grnnd  treten  liess  nnd  rnhig  abwartete,  bis 
der  Antwortende  znletzt  dnrch  die  natflrliche 
Entwickelnng  des  Gesprftchs  anf  das  von 
Sokrates  beabsichtigte  Ergebniss  geleitet 
wnrde.  Sokrates  nannte  diese  seine  dialogische 
Fragmethode  seine  geistige  ,,Hebammen- 
oder  Entbindnngsknnsf ,  die  er  von 
seiner  Matter  gelernt  habe.  Dieses  metho- 
dische  Yerfahren  wnrde  spftter  dnrch  Aristo- 
teles  als  die  anf  Erfahrnng  gegrflndete 
Schlnssweise  der  Induction  mit  einem  wissen- 
schafklichen  Eunstansdrucke  bezeichnei  So- 
krates bediente  sich  dabei  eines  eigenthtlm- 
lichen  Ennstgriffes,  um  dessen  willen  er  im 
Altertbume  viel  bewnndert  wurde«  Seine 
eigne  Ansicht  und  sein  eignes  Urtheil  ver- 
bergend,  stellte  er  sich  selb^  ganz  unwissend, 
und  indem  er  sich  den  Anschein  gab,  als 
wolle  er  von  dem  Mitunterredner  lemen, 
ging  er  anf  dessen  Ansicht  ein,  in  der  That 
aber  nur  in  der  Absicht,  die  durch  ge- 
schicktes  Fragen  nnd  feine  Wendnngen 
des  Gespr&chs  unvermerkt  hervorgelockte 
Meinung  des  Andem  zn  widerlegen  und  die 
Anfangs  zurflckgehaltene  eigne  Ansicht  doch 
znletzt  als  das  Ergebniss  der  Unterrednng 
hervorgehen  zu  lassen.  Dieses  ist  die  be- 
rtthmte,  oft  missverstandene  sokratische 
Ironic,  in  welcher  die  platonischen  Dialoge 
den  Sokrates  als  Meister  darstelien.  Wir 
lesen  in  denselben.  wie  anf  diesem  Wege 
Sokrates  den  grooen  Sophisten  Eallikles 
demttthigt  und  besch&mt;  wie  er  den  Sophisten 
Thrasjmachos  zwingt,  mit  schweissbedecktem 
Angesicht  gerade  aas  Gegentheil  von  dem 
einzngestehen,  was  er  im  Anfang  mit  selbst- 
genugsamer  Dreistigkeit  behauptet  hatte:  und 
als  Eallikles,  da  er  merkte.  oass  die  Unter- 
redung  eine  fflr  ihn  nachtneilige  Wendung 
nehme,  dieselbe  gern  abgebrochen  h&tte, 
setzte  ihm  Sokrates  so  heltig  zu,  dass  er 


sich   fiber  die  ihm  angethane  Gewalt  be- 
schwerte. 

Dem  Inhalte  nach  nnterschied  sich  dM 
sokratische  Philosophiren  von  der  Lelne  nnd 
Lebensansicht  der  fibrigen  Sophisten  dsreh 
den  sittUchen  Gehalt.  den  Sokrates  an's  Liclit 
zn  stellen  snchte.  Anch  er  zwar  erkUrte, 
wie  die  andem  Sophisten^  den  MeDSchen  mb 
das  Maass  aller  Dinge  nnd  Enehdnimcen 
des  Lebens;  aber  nicht,  wie  jene  tiiateD,  den 
einzelnen  Menschen  in  seiner  snftliigen  Sr- 
scheinnng,  wie  er  gmg  nnd  stand,  sondem 
den  in  grfindlicher  Selbstkenntnias  and  fr^er 
Selbstb^timmangsichdarsteUeBdenMensdieB. 
Im  Gegensatz  gegen  das  eitle  Vielwisseii  mid 
die  dttnkelhafto  Weisheit  der  Sophisten  war 
es  sein  ansgesprochener  GnindsatEy  dass  der 
Weiseste  derjenige  sei,  der  sich  Niehte  m 
wissen  dflnke.  Was  Einer  verstefat,  sagt  er, 
das  weiss  er  anch ;  alles  Wissen  also  ist  wh- 
h&ngig  von  der  Einsicht  in  die  Saclie  md 
von  der  Rechenschaft  fiber  ihre  Gittnde. 
Und  dieses  Wissens  alleinieer  InhaK  war  ilini 
das  hdchste  Gut  die  Sittlichkeit,  die  Tqgend, 
als  die  Tfichtigkeit  des  Menschen^  sidi  der 
selbsthfttig  gewonnenen  Einsicht  m  reehter 
Welse  fttr  sein  praktisches  Verhaiten  ra  be- 
dienen.  Zum  Wesen  der  Tngend  eehGrt  ibm 
Selbstbeherrschung  und  Glfickseligkeit.  Un- 
fasst  die  Besonnenheit  das  Wesei^lielie  alter 
Pflichten  des  Menschen  gegen  sich  aelbst, 
so  schloss  Sokrates  andrerseits  in  der  Ge- 
rechtigkeit  alle  Pflichten  znsammen,  die  der 
Mensch  gegen  Andere  hat.  Das  Gereclite 
nnd  Alles,  was  dnrch  Tngend  gesdiiehl^  ist 
schdn  una  gnt,  und  so  thnn  die  Weisen  das 
Schdne  und  Gnto,  die  Unweisen  aber  ver- 
mOgen  es  nicht,  nnd  selhst  wenn  sie  es  ver- 
suchen,  fehlen  sie. 

Als  in  Athen  nach  dem  Stnne  der  mrter 
dem  Namen  der  „dreissig  Tyrannen**  be- 
kannten  aristokratischenB^emngdiefrflhere 
Demokratie  (403)  wieder  eingeftlhrt  worden 
war,  wnrde  von  dnem  jungen  Dichter  MelitoBy 
dem  Redner  nnd  Sophisten  Lykon  nnd  dem 
Demagogen  Anytos  gegen  den  70  iihittea 
Sokrates  die  Anklage  vorgebracht^  daas  der- 
selbe  in  seinen  I^hren  gegen  aie  Gdtter 
frevle  und  die  Jugend  v^erbe.  I^  Ait^ 
wie  sich  Sokrates  bei  seiner  Beehtfertiguir 
benahm,  war  nicht  geeignet,  die  Mebnabl 
seiner  Richter  gfinstiger  zn  stimmeB.  Er 
rtthmte  sich  seiner  Tngend  nnd  erinnerte  an 
den  Ausprnch  des  delphischen  OrakelSy  daas 
Niemand  in  der  W^t  gereehter  nnd  weiaer 
sei,  als  Sokrates.  Mit  einer  Mumtitt  von 
drei  Stimmen  wnrde  er  filr  schnldig  erUlrt 
Der  Auffordemng,  sich  selber  die  Steafe  sv 
bestimmen,  entsprach  er  nicht,  weil  er  sich 
damit  fttr  schnldig  bekennen  wftrde,  wifarend 
er  vielmehr  wflrcug  sei,  im  Prytanenoi  aeiBer 
Vaterstadt  auf  dffentuche  Eosten  gwpeaBi 
zu  werden.  Der  Richterspmch  laiit^  man- 
mehr  anf  Tod  dnrch  den  GKfibeeher.  Sdmcm 
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Fieunden,  die  ihm  heimlich  znr  Flncht  aus 
dem  GefuigniBse  yerhelfen  wollten,  rief  er 
spottend  zn,  ob  sie  irgend  einen  Oit  ansser- 
halb  des  attischen  Landes  wflsBten.  welcher 
dem  Tode  muraglDglich  wire.  So  wurde 
denn  im  Jahr  dsS  von  ihm  im  GeftngniBse, 
iD  Gegenwart  seiner  Freunde,  mit  denen  er 
bis  EQm  letzten  Angenbiieke  heitre  Gesprilche 
gepflogen  hatte,  der  Schirlingsbecher  geleert 
£r  tidstete  die  Umstehenden  liber  seinen 
Tody  der  ihm  als  ein  Befreier  von  den  Be- 
Bohwerden  des  Alters  erschien.  Seine  letsten 
Worte  waren:  Opfert  dem  Aisknlapios  (dem 
Gott  der  Genesnng)  einen  Hahn!  Es  danerte 
jedoch  nieht  hmge,  so  bereuten  die  Athener 
die  llbereilte  Vemrtheilnng  des  Sokiates. 
Zwei  seiner  Ankllger  wnrden  verbannt,  der 
Dritte,  MelitoS)  znm  Tode  vernrtheilt,  nnd  znr 
Sflhne  vnrde  eine  von  Lysippos  gegossene 
eheme  Statue  des  Sokratea  im  Pompeion 
(^ffentiich  anfgestellt.  Das  Andenken  seines 
Meistera  ehrte  Xenophon  dnrch  die  ^I^enk- 
wttrdigkeiten^  nnd  die  ^Apologie^  des  So- 
krateSy  vfthrend  dessen  grdsster  nnd  be- 
rfihmtester  Schiller  Platon  in  seinen  Dialogen 
das  geschichtliche  Bild  des  Meisters  verklArte 
nnd  namentlich  im  „Gastmahl^'  in  der  Per- 
sdnliehkeit  desselben  den  allgemeinen  philo- 
sophischen  Trieb  nnd  Charakter  nnd  die 
Liebe  znr  Weisheit  tlberhanpt  verherrlichte. 
Platon  ist  zneleich  der  einzige  nnter  den 
Sehttton  des  Sokrates,  welcher  den  ganzen 
Inhalt  des  sokratischen  Philosophirens  in 
seiner  eignen  Philosophic  zu  welter  ent- 
wickelter  Darstellnng  gebracht  hat  Andere 
seiner  Schiller ,  welche  vor  ihrem  Verkehr 
nut  Sokrates  andem  philosophischen  Rich- 
tun^en  gehuldigt  hatte,  snchten  einzelne 
Richtungen  des  sokratischen  Philosophirens 
welter  zu  fllhren.  So  namentlich  Eukle ides 
aus  Megara,  Antisthenes  aus  Athen  nnd 
Aristippos  aus  Eyrene.  Sie  werden  ge- 
wOhnlichy  znm  Unterschied  you  Platon,  als 
die  kleinen  oder  unvollkommenen  Sokratiker 
bezeichnet,  indem  Eukleides  die  megarische, 
Antisthenes  die  kynische  nnd  Aristippos  die 
kjrenaischeSchulestiftete.  Ausserdem  warden 
auch  noch  eine  you  Phaidon  gestiftete 
eldische  und  eine  von  Menedemos  aus  Eretria 
gestiftete  eretrische  Schule  erwShni 

■mss  Msadslstohn,  Leben  nnd  Charakter  des 
Sokrates,  als  Einleitung  zn  seinem  Ph&don. 
(1764). 

Q.  Wifgsn,  Sokrates  als  Mensch,  Biirger  nnd 
PhfloBoph.    (1807). 

E.  ven  Lasaulx,  des  Sokrates  Leben,  Lehre  nnd 
Tod,  nach  den  Zengnissen  der  Alton  dar- 
gesteOt.    (1857). 

E-  AUMrli,  Sokrates;  ein  Versnch  Uber  ihn  nach 
den  Qnellen.    (1869). 

ANr.  FauliKe,  la  pbilosophie  de  Socrate  (2  vols). 
1874. 

Solger,  Oarl  Wilhelm  Ferdinand^ 
war  1780  zu  Schwedt  in  der  Uckermark  ge- 


boren,  seit  1794  im  Gymnasium  zum  grauen 
Eloster  in  Berlin  gebildet  nnd  hatte  seit 
1799  in  Halle  neben  der  Jnrisprudenz  auch 
Philologie  bei  August  Wolf  studirt,  dann  im 
Winter  1801  —  2  in  Jena  Schelling  gehcJrt. 
Nachdem  er  1802  eine  Reise  in  die  ^hweiz 
und  nach  Paris  gemacht  hatte.  wurde  er 
in  Berlin  bei  der  Kriegs-  una  Dom&nen- 
kammer  angestellt  und  h5rte  1804  Fichte's 
Vorlesungen  flber  Wissenschaffcslehre,  verliess 
aber  die  praktische  Thfttigkeit,  urn  sich  der 
gelehrten  Laufbahn  zu  widmen.  Nachdem 
er  einige  Jahre  in  Berlin  privatisirt  und 
neben  Fichte  und  Schelling  auch  Spinoza 
studirt  hatte,  habilitirte  er  sich  1809  zu 
Frankfurt  a.  d.  Oder  als  Privatdocent  und 
hielt  mit  Beifall  philologische  und  philo- 
sophische  Vorlesungen.  Als  im  Jahr  1811 
die  dortige  Universit&t  nach  Breslau  verlegt 
wurde,  luim  Solger  als  Professor  der  Philo- 
Sophie  nach  Berlin,  wo  er  sich  1818  lebhaft 
fttr  die  Berufnng  Hegel's  auf  den  seit  1814 
erledigten  Lehrstuhl  FIchte's  interessirte, 
aber  schon  ein  Jahr  nach  dem  Eintritte  des- 
selben in  Berlin  (1819)  starb.  Obwohl  Solger 
den  Spinoza  als  seinen  eigentlichen  Lehrer 
in  der  Philosophic  anerkennt,  so  will  er  dock 
die  Phantasie  als  das  erhabne  Organ  der 
Religion  fflr  den  Auf bau  der  Pbilosophie  zu 
Htilfe  rufen  und  zur  Erweckung  der  Phan- 
tasie die  Eunst  des  Dialogs  emeuern,  welche 
ihm  die  hOchste  Form  der  Philosophic  zu 
sein  schien.  Solgef  s  Bildung  ging  von  der 
Romantik  aus  una  wurzelte  in  ihr.  Er  stand 
zu  Tieck  in  den  engsten  Beziehungen  und 
in  jahrelangem  wissenschaftlichem  Brief- 
wechsel.  In  Fr.  von  Hardenberg's  {Novalis) 
Romanfragmente  „Heinrich  von  Ofterdingen'^ 
sah  er  den  ktlhnen  Yersuch  einer  mystischen 
Geschichte  der  Erscheinung  Gottes  auf  Erden 
und  empfand  eine  hohe  Scheu  vor  der  er- 
habenen  Mystik  der  ,,I)mna  commedia^* 
von  Dante.  Auch  er  schloss  sich  dem  Zng 
der  Romantiker  nach  der  vergangenen  Welt 
der  alten  Mythen  und  Mysterien  an  und  be- 
schAftigte  sich  viel  mit  Mythologie  und  Re- 
ligionsgeschichte.  Aber  ein  Ferment  von 
Fichte's  Dialektik,  das  in  ihm  wirkte,  be- 
wahrte  ihn  vor  den  phantastischen  Abenteuer- 
lichkeiten  der  Romantiker  und  vor  der  theo- 
sophischen  Verschwommenheit  der  von  Schel- 
ling seit  1809  eingeschlagenen  Richtung. 
Im  Jahr  1815  waren  von  Solger  unter  dem 
Titel  „Erwin"  vier  Gesprache  tlber  das 
Schdne  und  die  Kunst,  und  1817  „philo- 
sophischeGesprAche^'erschienen.  Aber 
noch  kurz  vor  seinem  frfthen  Tode  klagte 
er  gegen  Tieck,  das  gauze  gelehrte  Deutsch- 
land  thue,  als  wAren  seine  Btlcher  gar  nicht 
da.  WIe  er  es  mit  der  Philosophic  eigent- 
lich  meinte  und  wie  er  sich  zu  den  damaligen 
philosophischen  Bestrebungen  steUte,  er- 
fahren  wir  eigentlich  erst  aus  „Solger'8 
nachgelassenen  Schriften  und  Brief- 
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weehsel.  horaaagegeben  tod  Tieck  imd 
Raumer  (1826,  in  zwei  BSnden)  and  ans  den  von 
Solger  in  seinem  letzten  Lebensjahre  (1819)  ge- 
haltenen.  von  einem  seiner  damaligen  ZnhOrer^ 
dem  nacnmaligen  Professor  K.  W.  L.  Heyse 
in  Erlangen  heransgegebenen  ,.yorlesangen 
liber  Aesthetik^'  (1829).  Hatte  Schellingl806 
im  Uebergange  zn  seiner  spftteren  Philosophie 
far  den  eigentlichen  Zweck  der  Philosophie 
nnr  diesen  erklfirt,  die  Wirklichkeit  im 
strengsten  Sinne,  die  Oegenwart  nnd  das 
lebendige  Dasein  eines  Gottes  im  Ganzen 
der  Dingennd  im  Einzelnen  darznthnn,  so  bildet 
dieser  Gedanke  das  eigentliche  Thema  der 
Philosophie  Solger's,  indem  dieser  ans  der 
Vereinigang  des  Fichte'schen  und  Scheliing' 
schen  Standpanktes  die  Gmndztlge  einer 
Glanbens-  nnd  Offenbamngsphilosophie  ent- 
worfen  hat,  dnrch  welche  Jacobi's  Be- 
mtthungen  nm  eine  soiehe  in  Schatten  gestellt 
wurden.  Die  Philosophie  (erklftrt  Solger) 
ist  Nichts  anders,  als  das  Denken  ttber  die 
Gegenwart  des  Wesens  in  nnserer  Erkennt- 
niss  and  unserer  Existenz  oder  mit  andem 
Worten  Hber  die  gdttliche  Offenbarang. 
Die  Philosophie  ist  e£en  Nichts  anders,  als 
dasjenige  Denken,  wodorch  die  Idee  za 
ihren  Gegensfttzen  entwickelt  nnd  in  denselben 
wieder  mit  sich  selbst  vereinigt  wird.  Die 
Philosophie  mass  das  Gegenwftrtige  in  der 
Existenz  als  die  erschdpfende  Gegenwart 
des  Ewigen  fOr  ansere  bewosste  Einsicht 
bestfttlgen,  das  Hervorienchten  der  Idee  in 
die  Existenz  darthan.  Der  mystische  Ueber- 
gang  des  Wesens  in  sdne  Existenz,  wodarch 
dieses  sich  selbst  wechelweise  als  Wesen 
and  Existenz  sowohl  schafft,  als  aafhebt,  ist 
der  wahre  innere  Lebensponkt  der  Existenz. 
Die  Voranssetzang  der  Philosophie  ist  also 
die  absolnte  Thatsache,  dass  Gott  sich  als 
die  Einheit  der  Gegensfttze  offenbart.  Diese 
Thatsache  ist  eine  ewige  Wahrheit  and  das 
Wissen  am  sie  der  Glaabe;  dieser  also  and 
die  Philosophie  haben  einen  and  denselben 
Inhalt.  Die  wesentliche  oder  gOttliche  Ein- 
heit moss  nicht  bios  zn  Grande  liegen,  son- 
dem  als  solche  in  der  Existenz  hervortreten, 
dnrch  eine  Verkntlpfang  sich  in  der  Existenz 
oflfenbaren.  Dnrch  anser  ganzes  and  voUes 
Bewnsstsein  and  zngleich  dnrch  ein  Znsammen- 
fassen  der  eanzen  Existenz  in  Einem  Pankte 
der  nnmittelbaren  Gegenwart  offenbart  sich 
das  vollkommene  Leben  Gottes.  Der  Znstand 
eben^  in  welchen  anser  Bewnsstsein  dnrch 
die  m  ihm  and  aller  Existenz  geschehende 
Offenbarang  Gottes  als  des  eigenen  gegen- 
wftrtigen  wesens  des  Bewnsstseins  versetzt 
wird,  ist  das  Wesentliche  an  der  ganzen 
hohem  Erkenntnissart,  der  Glaabe.  Noch 
immer  scheat  man  eine  Philosophie,  die  im 
Glanben  schl5ssej  aber  dieser  Glaabe  ist  mit 
dem  Wissen,  mit  der  Vernnnft  Eins.  Im 
▼oUen  Bewnsstsein  macht  sich  das  ewige 
Wesen  selbst  znm  Stoffe,  iiegt  sich  selbst 


zn  Gmnde  nnd  besteht  vor  seiner  Aenssenu^ 
and  Offenbarang  Torans.  Der  Glanbe  Isi 
die  Art,  wie  wir  dieses  ewige  yoraart>eflMieB 
des  ewigen  Wesens  anerkennen;  er  ist  die 
absolat  gewisse  anmittelbare  Erkenntniaa 
selbst,  aaf  welcher  fttr  ans  schlechthin  ADm 
bernht  Was  aber  dnrch  den  Glanben  flir 
ans  da  ist,  die  Offenbarang  and  deren  Ver- 
zweignngen  in  den  Gegensfttzen  der  ExMras, 
dies  kdnnen  nnd  sollen  wir  wissen.  Indem 
wir  dnrch  innere  Anschannng  den  Ormid 
nnserer  gesammten  Eirkenntoiss  in  nna 
hervormfen,  erhebt  sich  die  sonst  nnr  nDem 
nnsem  Denken  nnd  Lieben  znm  Gmnde 
liegende  Vernnnft  in  nns  znr  gegenwlrtigcn 
Einheit  In  ihr  nnd  dnrch  sie  iUlt  nnser 
Erkennen  mit  dem  Erkennen  des  Weaena 
aller  Dinge,  des  Unbedingten  zosamrnen 
and  wir  ymtehen  nan  die  nothwendigen 
Gesetze  des  Weltalls  nnd  dessen  ewige  Ora- 
nnng.  Dass  es  eine  Erfahrnng  der  OflTen- 
barnnff.  d.  h.  eines  die  Existenz  schsifettdeB, 
als  anfnebenden  gdttlichen  Daseins,  nnd  eine 
von  dieser  Offenbamng  wissende  Fliiloeopliie 
neben  einander  giebt,  dies  rtOirt  bios  daher, 
dass  wir  nicht  das  Ewige  selber  sind,  Inuner 
aber  bleibt  das  Philosophiren  ein  Formenmiel, 
wenn  wit  nicht  dadnrch  das  in  det  Oral- 
barnng  liegende  Wesen  selbst  denken,  also 
die  Philosophie  bis  zn  ihrer  eigenen  Tliat- 
sache,  d.  h.  bis  znr  Erfahmng  ihrer  Wahr- 
heit fahren.  Die  Philosophie  mnss  sich 
selbst  vemichten,  indem  sie  sich  in  die 
absolnte  Thatsache  versenkt;  sie  mnas  sieh 
llberfltlssig  machen,  indem  sie  in  der  Wahr- 
nehmnng  and  Erfahmng  des  Ewigen  endigl 
Aber  diw,  worein  die  Philosophie  sich  rer- 
lieren  nnd  anfl5sen  rnnss,  bt  ihr  niehts 
Fremdes^  sondem  vielmehr  das,  was  ihr 
eigenes  Wesen  nnd  ihren  rechten  Anfangs- 

Swakt  ansmachi  Die  allgemeinen  Gesetse 
es  Denkens  erzeugen  sich  zngleich  in  der 
Thftti^eit  selbst,  wodnrch  sich  das  Ewige 
and  Wesentliche  offenbart  Das  gemeine 
Erkennen,  dem  AUes  nnr  theilweise  nnd  nnr 
in  seinen  Beziehnngen  znm  Andem  erseheint, 
kommt  als  Erkenntniss  der  Widenprfiche 
nnd  Kftmpfe  fiber  die  Gegensitie  des  Bin- 
fachen  nnd  Mannigfaltigen,  des  Allgemeinen 
and  Besondem  nie  hinans.  Was  alier  fllr 
das  gemeine  Erkennen  anselnandetiUlt, 
Mannigfaltigkeit  der  Gegenstftnde  nnd  ab- 
stracte  Begriffe,  Stoff  nnd  Form,  das  ist  in 
dem  hohem  Bewnsstsein  Eins,  a.  h.  dieses 
letztere  hat  zn  seinem  positiven  Inhalte  nicht, 
wie  das  gemeine  Bewnsstsein,  blosse  Be- 
ziehnngen nnd  VerhUtnisse,  sondem  das 
Wesen  selbst  oder  die  absolnte  Einheit  wo- 
dnrch es  eben-  als  Offenbamng  des  Einen 
Oder  Gottes  erseheint  Wir  liaben  Gott 
nicht  als  eine  besondere  Person  an  denken, 
sondem  wir  mUssen  die  Welt  als  das  ansehen, 
worin  er  sich  selbst  offmbart  Gelt  als 
eine  allgemeine  Bnbstanz  an  betvaehtaai  ipt 
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derOnuidirrtkiiin  aller  unToUkommeneii  Pfailo- 
Mohie.  Qott  ist  fllr  lus  nur  in  seiner 
Offenbaninff  dnrch  eine  ewige  Thatsaehe, 
die  mgleich  wahie  WirkUehkeit  ist  Was 
wir  dag0gen  gewdhnlich  Wirkliehkeit  nennen, 
ist  nnr  eine  Ersoheinnng  oder  (in  Beziehnng 
anf  Gott)  ein  blosser  Sehein,  ein  reinee 
Nichts.  Im  wahien  Selbstbewnsstsein  hebt 
fiieh  dieae  Ertoheiniuig  mit  alien  Gegensfttzen 
anf;  das  Selbstbewnsstsein  yemichtet  sie 
dwoh  deh  selbst  nnd  das  Einsige^  was  als 
wahrhaft  Danerndes  in  nns  bleibt,  ist  die 
G^genwart  Gottes.  Dieses  wahre  Selbst- 
bewnaBtsein  ist  nnr  dnrch  diejenige  An- 
aehaniug  mOglieh)  worin  wir  nnser  eigenes 
leh  nnr  insoten  als  etwas  Wahrhaftes  er- 
&«flen,  ala  es  in  Gott  ist,  als  Brscheinnng 
dasselbe  gana  anfgeben  nnd  als  ein  daseiendes 
NiehtB  Yon  nnserer  ewigen  Natnr  seheiden. 
In  diesem  positiveny  ab^  daseienden  Nichts 
fiade  ieh  das  Prineip  des  Bteen,  welches 
weder  in  einer  bloseen  Privation,  nooh  in 
einer  Absondemng  vom  Gnten  besteht,  son- 
dam  in  Wahrhttt  das  wirkliche  Gegentheil 
desselben  ist,  eben  deeshalb  aber  nnr  fttr 
una  EtwaSy  Yom  gOttlichen  StaDdpnnkte  be- 
traehtet  das  reine  Nichts  ist  AUes  was  in 
nnsenn  Treiben  nnd  Leben  wahr  nnd  gnt 
isty  kann  damm  Gott  nnr  selbst  sein;  denn 
ansser  ihm  ist  ja  Nichts,  nnr  ftr  nns  scheint 
noch  etwas  Anderes  an  sein,  es  ist  aber  anch 
Nichts,  nnd  insofem  es  doch  ist,  das  B(toe. 
ladem  Gott  in  nnserer  Endlichkeit  existirt 
Oder  flich  offenbaii,  opfert  er  sich  selbst  anf 
and  vemichtet  sich  in  nns;  denn  wir  sind 
Nkhts.  Diese  Begebenheit  der  gdttlichen 
Selbstopfemng,  die  nns  in  Ghristns  znm 
Typna  anfeestellt  nnd  ftlr  die  ganze  Mensch- 
heit  geschehen  ist,  soUen  wir  in  nns  erleben 
nnd  wahmehmen  als  die  wirklichste  Wirklich- 
kdl  Indem  ich  mir  als  Individnnm  vergehe 
nnd  mich  als  ein  Besonderes  in  der  Idee  an- 
schane,  so  ist  sie  mir  Gott,  das  allgemeine 
IndiYidnnm ;  ich  nehme  mich  selbst  wahr,  wie  ich 
bios  in  Gott  lebe.  In  diesem  Momente  des 
Veq^ehois  zttndet  sich  das  gOttlidie  Leben 
an.  Wo  das  Individnnm  sich  selbst  nnd  da- 
dnrch  dieganse  Welt  dnrch  Gott  anschant,  ent- 
steht  die  Religion;  wo  es  die  Anssenwelt 
md  dadurch  sich  selbst  dnrch  Gott  anschant, 
entsteht  die  Knnst  Das  kUnstlerische  Schaffen 
geschieht  dnrch  die  Phantasie,  welche  das 

Stliehe  Wesen  in  die  Rrscheinnns  llber- 
rt;  torn  sie  ist  tlberhanpt  das  Zaimerbad, 
dareh  welches  die  Dinge  hindaroh  mtlssen, 
nm  veii^dttert  an  werden  nnd  ihr  eigenea 
Wesen  in  sich  vollkommen  anszndrflcken. 
80  tritt  also  m  der  Knnst  die  g^^ttliche 
Sehdpfeikrafk  selbst  in  die  Existenz.  Die 
FMtie  in  der  kfinstlerisohen  Thfttigkeit  liegt 
daiin,  dass  die  Idee  im  Kflnstler  wirkt,  somit 
in  der  Phantasie,  als  sinnender  nnd  als  bil- 
dender,  eben  so  aber  anch  in  dem  kflnst- 
lerlsehen  VentiAde.  Den  eigentlichen  Mittel- 


pnnkt  der  Knnst  bildet  jedoch  die  ktlnst- 
lerische  Ironic  als  diejenige  Verfassnng 
des  Gemtlths,  worin  wir  erkennen,  dass 
nnsere  Wirkliehkeit  nicht  sein  wflrde,  wenn 
sie  nicht  Offenbarung  der  Idee  w&re,  dass 
aber  eben  damm  mit  dieser  Wirkliehkeit 
anch  die  Idee  etwas  Nichtiges  wird  nnd 
nntergeht.  Die  Ironic,  als  diese  Gewissheit. 
dass  es  das  Loos  des  8ch(^nen  ist,  nnterzu- 
zngehen,  enthiUt  eben  den  Trost,  dass  anch 
das  Herrlichste  in  der  Wirkliehkeit  Nichts 
1st  gegen  die  Idee. 

R.  Schmidt,  Solger's  PMlosophie.    1841. 

Sol6n.  ans  dem  vomehmen  Geschlechte 
der  Kodriden  stammend,  hatte  sich  als  Kanf- 
mann,  den  seine  Handelsgeschftfte  bis  nach 
Aegypten  filhrten.  Welt-  nnd  Menschen- 
kenntniss  erworben  nnd  znm  Staatsmann  nnd 
Gesetzgeber  seiner  Vaterstadt  Athen  ans- 
gebildet,  als  deren  erster  Archon  er  der 
Stadt  die  demokratische  Verfassnng  gab,  dnrch 
welche  ihre  politischeGrdsse  begrflndet  wnrde. 
Nachdem  er  im  79.  Lebensjahre  den  Kampf 
gegen  Peisistratos  aufgenommen  hatte,  starb 
er  im  Jahre  559  vor  Ghr.  in  Athen.  Er 
wnrde  anch  nnter  die  sogenannten  sie  ben 
We  is  en  des  alten  Griechenlands  gerechnet 
nnd  werden  ihm  folgende  Sprttche  beigelegt: 
Nichts  zn  viel!  Sitze  nicht  als  l^chter,  sonst 
wirst  dn  dem  Yemrtheilten  verhasst  sein. 
Fliehe  die  Lnst,  welche  T^anrigkeit  brmgt. 
Bewahre  das  Gnte  nnd  Sch(^ne  des  Wandeis. 
Besiegle  die  Rede  mit  Schweigen,  das  Schwei- 
gen  mit  der  rechten  Zeit.  Sorge  fttr  das 
Schickliche.  Frennde  erwirb  nicht  eilig;  die 
dn  aber  erworben,  gieb  nicht  leicht  wieder 
preis.  Hast  dn  beherrscht  zn  werden  gelenit, 
so  verstehst  dn  zn  herrschen.  Rathe  den 
Bflrgem  nicht  das  Angenehmste,  sondem 
dasBeste.  Sei  nicht  tibermttthig.  Verkehre 
nicht  mit  Schleohten.  Ehre  die  Eltem.  Mache 
den  Verstand  zn  deinem  Ftthrer.  In  grossen 
Dingen  Allen  zn  gefallen,  ist  schwer.  Be- 
herrs^e  den  Zom.  Gehorche  den  Gesetzen. 
Beneide  Niemanden! 

SApat^r  ans  Apameia  (in  Syrien),  ein 
Schttler  des  Nenpbitonikers  Jamblichos,  hatte 
nach  dem  Tode  seines  Lehrers  (nm  330)  am 
Hofe  des  Kaisers  Gonstantinns  I.  Einflnss 
gewonnen,  wnrde  aber  schliesslich,  sei  es 
wegen  angeblicher  Zanberkflnste,  sei  es  wegen 
seiner  feindseligen  Haltnng  gegen  die  nene 
christliche  Sta]&  -  Religion ,  anf  Befehl  des 
Kaisers  hineerichtei  Von  seiner  Schrifb 
„Ueber  die  Vorsehnng^  hat  sich  Nichts  er- 
halten. 

SApatra  hiess  die  Gattin  des  Kappa- 
d<^ers  Enstathios,  eines  Schlilers  von  Jam- 
blichos, die  sich  weniger  der  nenplatonisohen 
Philosophic,  als  den  magischen  Kflnsten 
widmete. 

Sophisten  hiessen  bei  Alteren  griechi- 
schen  ochriftstellem  nnd  noch  bei  Herodot 
nadi  dem  damaligen  Spradigebranche,  nicht 
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bloB  WeLse,  Denker,  Phllosophen  Uberhaupt 
sondem  auch  Dichter,  Kdnstler,  Aerzte  una 
Bonst  kunstreich  gebildete  M&nner.    Augen- 
Bcheinlich  hatte  bel  den  Hellenen  &lterer  Zeit 
daB  Wort  „sopMstes"  dicBelbe  Bedeutung, 
wie  daB  Wort  „sopkos"  (weiBe),  indem  man 
BO  jeden  denkenden  Kopf  nannte,  der  Bich 
durch  Beine  BeBch&ftigang  mit  geistigen  Din- 
gen  fiber  die  gew5hnlichen  BeBch&ftigungen 
deB  praktiBchen  AlltagBlebenB   erhob.     Bei 
dem  Altmeister  der  griechiBchen  OeBchichts- 
Bchreibnngy  Herodotos,  wurde  derBolbe  Py- 
thagoras, welcher  zuerst  daB  Wort  „Philo- 
Boph'^  von  Bich  Belber  gebrancht  haben  boU, 
ein  SophiBt  genannt ,  nnd  noch  im  Zeitalter 
deB  PerikleB  nnd  SokrateB  wnrden  SophiBten, 
wie  ProdikoB,  HippiaB,  GorgiaB,  zn  dffent- 
lichen  GeBchUften,  welche  geistige  Gewandt- 
heit  nnd  Bildung  erforderten,  gebrancht   Ob- 
wohl  SokrateB  Belber  Beinen  ZeitgenoBsen  alB 
ein  SophiBt  gait,  bo  wnrde  doch  der  Unter- 
Bchied,  welcher  zwischen  SokrateB  nnd  den 
flbrigen  Sophisten  thatB&chlich  bestand,  nnd 
der   Gegensatz,   in   welchen   Bich  SokrateB 
selbst  gegen  die  letzteren  aetzte.  die  Veran- 
laBBnng,  dass  Bich  dem  Worte  „SophiBt''  eine 
Nebenbedentnng  anheftete,  die  anf  SokrateB 
nicht  paBBte,  wie  sehr  dieser  selbst  anch  im 
Allgemeinen  nnter  derselben  Richtnng  des 
Zeitgeistes  stand,  wie  seine  sophlstischen  Zeit- 
genossen.     Mit  dem  Ueberhandnehmen  der 
Yerstandes  -  Anfklftrung   hdrten    nnter   den 
Hellenen  die  dberlieferten  Vorstellungen  der 
Vllter  mehr  nnd  mehr  auf,  das  Bewnsstaein 
der  Gebildeten  im  Yolke   zn  beherrschen; 
der  Glanbe  an  das  Walten  der  Gdtter  er- 
Bchien  als  menschliche  Erfindnng;  Sitte  nnd 
Gesetz  galten   nnr  als  znf&llige  Menschen- 
satznngen  nnd  der  Staat  nnr  als  eine  ver- 
tragsmftssige  VereinignDg  der  Schwflcheren 
znm  Schntze  gegen  das  Uebergewicht  der 
St&rkeren.    Man  wollte  als  gliltige  Antoritilt 
nicht  das  dnrch  Ueberliefemng  nnd  Her- 
kommen  Geheillgte,  sondem  nnr  dasjenige 
anerkennen,  was  sich  vor  dem  RichterstnUe 
des  Verstandes  rechtfertigen,  dnrch  Grtlnde 
sttltzen  liess.     Die  bisberige  Herrschaft  des 
Lebens  fing  an,  der  Herrschaft  der  Theorie 
Platz  zn  machen.     Unter  dem  wirren  de- 
mokratischen  Parteitreiben  der  neuen  Zeit 
mnssten  in  Athen  MUnner  Anhang  nnd  Beifall 
finden,  welche  den  Einzelnen  durch  Bildung 
und  Redeiertigkeit  befiihigten,  sich  im  5ffent- 
lichen  Leben  geltend   zu  machen  und  bei 
dem  Bouver&nen  Volke  Einfluss  zn  gewinnen. 
Lief  nun  die  ganze  damalige  Lebensrichtung 
des  athenlschen  Zeitgeistes  in  dem  Streben 
zusammen,  den  Menschen.  wie  er  eben  ^ing 
und  stand,  in  geistig-sittuoher  nnd  gesellig- 
politischer  Rttcksicht  auf  sich  selbst  und  den 
MaasBstab  seines  eigenen  Innern  hinzuweisen, 
so   wurde  eben  von  den  Sophisten  dieser 
Grundsatz  zum   Bewnsstsein   gebracht  nnd 
mit  alien  seinen  nothwendigen  Folgemngen 


zu  einer  f&rmlichen  Theorie  erhoben, 
verst&ndige  nnd  dnrchnditige  Klarheit 
auf  das  Leben  znrtlckwuEken  soUte,  d 
entnommen  war.    Unter  den  Vextretem  der 

friechischen  SophisUk  im  Zeitalter  das  Peri- 
les  nnd  Sokrates  wird  zuerst  Prota^oraa 
au8  Abdera  als  deijenige  gertlhmt,  der  merit 
Bich  anheischig  machte,  liber  jede  belieblge 
Frage  aus  dem  Stegreif  zn  reden ,  wflliraid 
Gorgias  aus  Leontinam  (m  Sidlien)  ala 
Meister  in  der  dialektischen  DispntirkiiaBft 
nnd  nm  der  von  ihm  gehaltenen  Offeatlieliea 
Prunkreden  wiUen  gepriesen  wird.  Als  der 
grOsste  Vielwisser  unter  den  SophisteB  wird 
Hippias  aus  Elis geschildert,  wAhxend  der 
Politiker  nnd  Freiseist  Eallikles  in  ekam 
Dialoge  Platen's  seme  Ansii^tea  nnd  Oraad- 
s&tze  mit  beredter  Znnge  vorzntragen  wcass. 
Aehnliche  GmndsiUze  und  Anschanmiigeii  lisst 
Platon  den  Sophisten  Thrasymaehos  a»i 
Chalk6ddn  vortragen.  In  die  Praxis  des 
Staatslebens  hat  aiesdben  Kritiss  ^nni- 
f tthren  gesncht,  welcher  mit  SdErates  Uoigsag 

Sflog  und  an  der  Spitze  der  aogeoaaiiten 
reissig  Tyrannen  stand.  Mit  Aehtnng  wird 
von  Platon  und  Aristophanes  der  Sltere  Zeit- 
genosse  und  Lehrer  des  Sokrates,  der  SophiBt 
ProdikoB  genannt,  der  den  ^ELerkides  am 
Scheidewege''  vorftthrte.  Mit  dem  Verdieurty 
das  sich  die  Sophisten  erwarben,  ang  die 
Schattenseite  ihrer  Wirksamkdt  Hand  in 
Hand.  SielehrtenWissenschaftennndKOnsley 
Beredtsamkeit  nnd  praktische  Lebensweisheit 
und  trugen  nicht  wenig  zur  Erweiterang  des 
geistigen  Gesichtskreises  ihrer  ZeitgeiMSsen 
bei,  indem  sie  sich  die  AufkUmng  des  Be- 
wusstseins  nnd  die  Bildung  des  Verstondes  snr 
Selbstth&tigkeit  und  zu  eigenem  Denken  als 
Ziel  seizten,  mochten  sie  nnn  entweder  mehr 
die  Seite  der  Dialektik  nnd  Diapatirkiinst 
Oder  die  Grammatik  nnd  Rhetorik  anabilden 
und  pflegen,  nm  dffentliche  Redner  sa1>iideB, 
Oder  mochten  sie  bios  flberhanpt  Sittenlehre 
nnd  Politik  lehren,  nm  gebildete  nnd  pnkt- 
tische  Menschen  aus  ihrem  Unterricht  her- 
vorgehen  zu  lassen.  Daraos  erklirt  sieh 
der  Beifall,  den  die  Sophisten  ttberall  fanden, 
wo  sie  redend  auftraten,  ein  BeifalL  wefeher 
selbst  den  grdssten  Denkem  nnd  emsten 
Forschem  unter  den  Griechen  in  aolohem 
Maasse  niemals  zu  Theil  gewordea  ist  Da- 
gegen  bot  einen  Anhaltspunkt  zu  den  Vor- 
w£rfen,  welche  von  ernsten  Minnem  und 
grttndlichern  Denkem  der  nlchstfolgead^ 
Generation  gegen  die  Sophisten  erhobea 
wnrden,  schon  der  bis  dahin  in  Atiiea  na- 
gewdhniiche  Umstand,  dass  diese  Mftnner  ana 
ihrer  Beschilftigung  einen  Berof  maehtea. 
Damit  verband  sich  der  Dllnkel  der  Selbai- 
gentlgsamkeit  nnd  eitler  Prahlerei  mit  Kenat- 
nissen,  Verstandesbildung  und  SchOnredaerei, 
womit  jeder  gewandte  Raisonnenr  nad  geiai- 
reiche  Schwfttzer  tiber  den  Thatsachea  nad 
den  Ueberliefernngen  des  Iiebeas  an  stehea 
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glaubte  and  die  Erhabenheit  der  Tbeorie 
liber  das  Leben  geflissentlicb  zur  Schau  trng; 
feraer  die  Dreistigkeit  des  Anftretens,  die 
Recbthaberei  des  Bebauptens,  das  tlbertriebene 
Gewicbt,  welcbes  znm  Nacbtheil  des  Inbaltes 
anf  die  Form  und  den  Ansdruck  gelegt 
wnrde,  nnd  die  Hoblbeit  eines  blossen  Wort- 

feklingels,  welcbes  bftnfig  den  feblenden  ge- 
i^enen  Gebalt  ersetzen  sollte.  War  es 
ttberdies  dem  nnbefangenen  Sinne  anstOssig, 
dass  sicb  die  Sopbisten  fdr  ihre  Vortrft^ 
und  Unterweisong  Lobn  zablen  liessen  und 
den  Preis  daftlr  selbst  anfs  Aeusserste 
steigerten ;  so  musste  der  tlble  Eindruck,  den 
die  Sopbisten  bervorbracbten,  endlieb  nocb 
dadurcb  vermebrt  werden,  dass  Qberlegene 
Verstandesbildnng  und  glftnzende  Redegabe 
bei  ibnen  bftnfig  Hand  in  Hand  ging  mit 
Gesinnungs-  and  Ueberzeugnngslosigkeit  und 
sittlicber  Hoblbeit,  mit  jener  leichtfertigen 
Obarakterlosigkeit,  die  sicb  kein  Gewlssen 
darans  macbte,  Sittiicbes  nnd  UnsittHcbes  zu 
verwirren  and  Wesen  and  Scbein,  Wabrbeit 
und  Lflge  mit  gleicber  Scblagfertigkeit  zu 
vertreten.  Angesicbts  dieser  Scbattenseiten 
durften  Platon  and  Xenopbon  mit  allem 
Recbte  die  Sopbisten  verscbmitzte  Menscben- 
jftger  nenneU;  welcbe  reine  und  scb($ne  Jling- 
linge  in  ibren  Scblingen  za  fangen  sucbten, 
Oder  feile  Milkier  von  Eenntnissen,  indem 
sie  gleicb  Marktscbreiem  falscbe  und  ver- 
derblicbe  Waare  anpriesen,  um  sie  tbeuer 
verkaufen  zu  kdnnen.  Sokrates  selbst  ver- 
glicb  in  den  platoniscben  Dialogen  seine 
Zunftgenossen  mit  Solcben,  die  ibre  Scb5n- 
heit  um  Geld  preisgeben,  und  Platon  nennt 
die  sopbistiscbe  Eunst  eine  Fertigkeit,  die 
daranr  berecbnet  sei,  durcb  Widersprucb, 
Disputiren  und  Scb5nscbwatzen  das  Lob  der 
UnverstSndigen  und  Reicbtbum  zu  erwerbeii. 
Darum  unterscbeidet  Aristoteles  die  Sopbistik 
von  der  wabren  Dialektik  des  ilcbten  Pbilo- 
sopben  dadurcb,  dass  sicb  die  Pbilosophie 
in  vemunftgemftssem  Verfabren  des  Scbarf- 
sinns  and  der  verstAndigen  Unterscbeidungs- 
gabe  mit  dem  Wesen  und  Gebalt  des  Seins 
bescbftftige,  wftbrend  dagegen  die  Sopbistik 
nur  Pbilosopbie  des  Scheins  und  tftuschende 
Weisheit  und  der  Sopbist  ein  Handels- 
mann  mit  solcber  Scbein weisbeit  sei,  ein 
KrUmer,  der  mit  Kenntnissen  bandelt,  ein 
Eunstfecbter  im  Streitgesprftcb.  Demnacb 
dttrfen  die  Sopbisten  in  diesem  elgentbtlm- 
licben  Sinne  zur  Zeit  des  Sokrates  und 
Platon  knrz  und  bUndig  als  .,Weisbeits- 
kr&mer''  gelten.  wftbrend  allerdings  in  der 
spHteren  rdmischen  Eaiserzeit  das  wort  So- 
pbist wiederum  in  einem  andern  Sinne,  als 
gelebrter  Lebrer  der  Beredsamkeit ,  ge- 
braucbt  wurde. 

H.  Roller,  die  flrriechischen  Sopbisten  zu  Sokrates' 
und  Platon^s  Zeit.     1832. 

N.  WeCkleln,    die  Sopbisten   und  die  Sopbistik 
nacb  Platon's  Angaben.     1865. 

XMck,  nradif&rtf>rkuch. 


M.  SchanZy  BeitrSge  zur  vorsokratischen  Pbilo- 
sophie aus  Platon.   I:  die  Sopbisten.     1867. 

Sorbiire,  Samuel,  war  1615  von 
protestantiscben  Eltem  in  der  N&he  von 
Uz^s  in  Frankreicb  geboren  und  starb  als 
Arzt  und  als  eines  der  frtlbesten  Mitglieder 
der  Akademie  1670  in  Paris.  Ein  Gegner 
des  Cartesius  war  er  Scbtller  von  Gassendi, 
dessen  Leben  er  in  einer  lateiniscben  Ab- 
handlung  bescbrieb  (1658).  Ausserdem  (tber- 
setzte  er  das  Bucb  von  Tbomas  Hobbes 
yyPe  cive^^  in's  Franz5sisobe;  ebenso  einen 
Tbeil  der  Werke  des  Sextns  Empiricus  und 
scbrieb  im  skeptiscben  Geiste  Montaigne's 
und  Cbarron's  yyLettres  et  discours^^  (1660). 

SAsigente  aus  Aegvpten  war  ein  Peri- 
patetiker  aus  der  Zeit  d!er  Eaiser  Marcus 
Aurelius  und  Commodus.  Aus  seinem  Commen- 
tar  zu  den  Eategorien  des  Aristoteles  hat 
Porpbyrios,  aus  seinen  matbematiscb-natur- 
wissenscbanlicben  Untersucbungen  „tlber 
das  Seben^'  bat  Tbemistios  Einiges  mitgetlieilt. 
Seine  Erlftuterun^  und  Beurtbeilung  der 
aristoteliscben  Sphftrentbeorie  zeigt  grflnd- 
licbe  matbematiscbe  Eenntnisse.  Ein  anderer 
Sdsigen^s  wird  als  ScbfUer  des  Stoikers 
Antipater  genannt. 

SAsos  wird  als  Landsmann  des  Stoikers 
Antiocbos  aus  Askalon  genannt,  welcber 
seine  Scbrift  gegen  den  sseptischen 
Akademiker  Pbilon  aus  Larissa  „Sdsos*' 
betitelte. 

SAtiAn,  ein  Peripatetiker  des  zweiten 
Jabrbunderts  vor  Cbristus,  bat  eine  von 
Diogenes  La^rtios  benutzte  Scbrift  „Nacli- 
folgenderPbilosopben"  verfasst.  Ein  jllngerer 
Peripatetiker  des  ersten  cbristlicben  Jabr- 
bunderts, der  ebenfalls  Sotion  hiess,  bat 
ein  Sammelwerk  unter  dem  Namen  „Horn 
der  Amaltheia^'  verfasst. 

SAtiAn  aus  Alexandrien  lebte  unter  den 
Eaisern  Augustus  und  Tiberius  als  ein  Scbfller 
der  „Sextier'',  welcben  zu  Anfang  des  ersten 
cbristlicben  Jabrbunderts  Seneca  als  junger 
Mann  gebdrt  batte.  Der  Sammler  Johannes 
Stobaios  bat  einige  AussprUcbe  von  ibm  ttber 
Bruderliebe,  gegen  Scbmeicbelei,  fiber  Be- 
ktlmmemiss  und  trdstenden  Zusprucb  anf- 
bewabrt,  aus  welcben  erbellt,  dass  er  die 
Verwerfung  des  Genusses  von  Fleiscbspeisen 
mit  der  Lebre  von  d^r  Seelenwanderung  be- 
grflndete. 

Sperling,  Johann,  war  1603  zu  Zeuch- 
feld  in  Thttringengeboren  und  als  Professor 
der  Pbysik  zu  Wittenberg  1668  gestorben. 
In  seinen  .yinstiiutiones  physicae^'  (1649) 
trat  er  als  Verfcbeidiger  seines  Lebrers  Daniel 
Sennert  auf^  in  dessen  Anscbauungskreis  er 
sicb  aucb  in  seiner  Scbrift  ^jathropologia 
physica'^  (1647;)  bewegte,  worin  er  die  Seele 
im  Samen  der  Eltem  auf  das  Eind  flber- 
geben  Ifisst 

Speusippos  aus  Athen,  Scbwestersohn 
Platon's,  der  aus  einem  lockern  Jngendlebeu 
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dnrch  Platon*8  Beispiel  heransgerissen  wmde, 
war  acht  Jahre  lang  Platon's  Nachfolger 
als  VoTsteher  der  Akademie,  flberliess  jedoch 
das  Lehramt  wegen  Krftnklichkeit  dem 
Xenokiates  and  trat  339  vor  Chr.  freiwillig 
aus  dem  Leben.  Seine  philosophischen  An- 
schannngen  brachte  er  in  verschiedenen 
Schriffcen  znr  Darstellnng,  aus  denen  jedoch 
nur  dlirftige  Bmclisttlcke  erhalten  sind.  £r 
legte  darin  der  Erfahrnng  einen  grdssern 
Werth  bei,  als  Platon  nnd  schob  zwischen 
die  beiden  platonischen  Pole  der  Sinnen- 
nnd  Vemunfterkenntniss  noch  die  verstHndige 
Beobachtang  ein.  Indem  er  die  platoniscne 
Behanptnng  von  der  Identitllt  des  Einen. 
des  Qnten  nnd  der  Vemnnft  verwarf  and 
diese  drei  Begriffe  als  gesonderte  Gebiete 
betrachtete.  gait  ihm  die  Vemonft  als  die 
bewegende  Ursache,  die  er  aber  zngleich  mit 
der  platonischen  Weltseele  and  dem  pytha- 
gor&ischen  Oentralfeaer  verknlifte,  sodass 
die  Welt  darch  eine  seelische  Kraft  regiert 
wUrde,  die  sich  darch  den  ganzen  Weltraom 
verbreiten  sollte.  Vom  Einen  aosgehend 
nahm  er  eine  aufsteigende  Stafenfolge  der 
Wesenheiten  an,  die  er  als  Zahlen  (an  der 
Stelle  der  platonischen  Ideen),  als  mathe- 
matische  Grdssen  oder  geometrische  Gebilde 
and  endlich  als  Seelen  anterschied,  deren 
Wesen  er  sich  als  rftamlich  aasgedehnt 
dachte.  Als  hdchstes  6at  gait  ihm  die  VoU- 
endung  der  natargem&ssen  Thfttigkeiten  and 
ZastHnde,  welche  darch  die  Tugend  erreicht 
werden  soil,  neben  welcher  die  Last  kein 
Oat  ist. 

Sphairos  aos  Bosporos  (an  der  Meer- 
enge  von  Konstantinopel)  lebte  als  ein  Schtiler 
des  Stoikers  Z^ndn  im  dritten  vorchristlichen 
Jahrhnndert  and  war  als  Freond  des  spar- 
tanischen  E5nigs  Kleomenes  bekannt  Von 
seinen  zahlreichen  Schriften  logischen,  rheto- 
rischen  and  physikalischen  Inhalts,  aach  einer 
Schrift  aber  die  Mantik,  hat  sich  Nichts 
erhalten. 

Spinoza,  Barnch  de,  (oder  wie  er 
spftter  seinen  Vomamen  latinisirte:  Bene- 
dict de  Spinoza,  wofflr  sich  in  seinen 
Briefen  aach  die  Schreibong  des  Namens 
Despinoza  findet)  war  1632  in  Amsterdam 
als  der  Sohn  jtldischer  Eltern  geboren,  die 
aos  Portugal  nach  den  Niederlanden  ein- 
gewandert  waren,  am  dem  Drack  der  In- 
qaisition   za  entgehen.     Er  hatte   dort  die 

1'adische  Schule  besacht  and  schon  frtlh 
lebr&isch  gelemt  Er  stndirte  aber  nicht 
bios  die  Bibel.  sondem  aach  den  Talmad, 
am  sich  zam  Raobi  aaszabilden.  Anch  die  be- 
rtthmten  rabbinischen  Schrifterklftrer  Aben- 
Esra  and  Maimonides  hatte  er  schon  frflh 
kennen  gelemt.  ohne  dass  er  jedoch  aaf 
diesem  Wege  riir  seinen  Geistesdrang  Be- 
friedigung  gefanden  hfttte.  Sein  Lehrer  Saal 
Morteira,  einer  der  Rabbinen  der  portugie- 
sischen  Jaden  in  Amsterdam,  welcher  ein 


Anhftnger  des  Ifumonides  war,  hatte  Dm 

tlber  seine  Stadien,  seinen  Fleisa  and  seine 

Bescheidenheit  5ffentlich  in   der  Synagoge 

belobt,  and  er  gait  bereits  in  aeinem  foSt- 

zehnten  Jahre  als.  ein  ansgezeichneter  Tal- 

madist    Dies  konnte  jedoch  nieht  hind»n, 

dass  er  sich  seine   freiem  Ansichten   fiber 

Religion  and  Coltos  gelegentlich  von  dnigen 

jnngen  Lenten,  die  seinen  Umgang  anfisacliten, 

entlocken  lless,  and  obwohl  er  das  Bedeok' 

liche  solcher  Mittheilungen  bald  dnaah  nnd 

fortan  znrtlckhaltender  worde,  so  hatte  doch 

seine  anf&ngliche  Oflfenheit  die  Folge,  dass 

ihn  jene  Aashorcher  bei  den  Synagogenvor- 

stehem   als    einen   Unglftabigen   nnd    Yer- 

ftchter  des  mosaischen  Gesetzes  verdlehtigteD. 

Er  wnrde  vorberafen,  liess  sich  aber  weder 

darch  Vorstellongen  and  Ermahnnngea,  noch 

darch  Androhnng  des  AnsscUasaes  ana  der 

Synagoge  einschtlchtem  oder  gar  som  Wider- 

rafe  bewegen.    Ansser  der  dentaehen   and 

flamischen  Sprache  verstand  Spinoza  aneli 

portagiesisch,  spanisoh  and  italieniach.    Der 

Wansch,    aach    der    lateinischen    Sprache 

mftchtig   zn   werden,    veranlaste   ihn,    aich 

znerst   an   einen    deatschen   Stadentem   za 

wenden,  der  ihm  darin  im  Hanse  Unteniebt 

ertheilte:   nachher  trat  er  zor  VoUendnng 

seiner  klassischen  Bildang  in  eine  Art  von 

Seminar,  welches  der  freidenkende  geiebrte 

Arzt  van  dem  Ende  in  seinem  Hanse  hatte 

and  welches  von  zahlreichen  SchtUem,  a.  Hu 

Sdhnen    der   reichsten    and   angeaehenslen 

Eltern  besacht  warde.  Aach  in  den  E^ementen 

des  Griechischen  worde  er  hier  ontenichtet, 

brachte  es  jedoch  darin   nicht  weiter,  aL» 

znr   nothdtlrftigen    Befthigang«    das   Neoe 

Testament  in  der  Ursprache  za  lesea.   Ueber 

seine  sittliche  Selbstbildong  hat  sich  Spinoza 

am's  Jahr  1660  in  einer  damals  in  lateinicher 

Sprache    verfassten,    aber  onvoliendet  ge- 

bliebenen  and  erst  nach  seinem  Tode  ge- 

dracktenAbhandlang^UeberdieVerbesseniag 

der  Einsicht  (des   Yerstandes)''  naher  aoa- 

gesprochen.    Die  Erfahrong  (so  eraahit  er 

belehrte  mich,  dass  AUes,  was  das  Leben 

gewdhnlich  vorffihrt,  eitel  and  nichtig  iat; 

denn  ich  sah,  dass  Alles,  wovon  ich  angeaogen 

warde  and  was  ich  fOrchtete,  an  8i<£  weder 

ein  Gat  noch  ein  Uebel  enthalte,  nna  viel- 

mehr  nar  als  das  Eine  oder  das  Andere  er- 

scheint,  je  nachdem  nnser  Innerea  davon 

afficirt  wurd.    Endlich   entschloas  ich  mieh 

za  erforschen,  ob  es  ein  wahres  Ghit  gebe, 

das  sich  selber  mittheilt  and  von  welchera 

die  Seele,  nach  VerwerfanK  alles  Uebngen, 

allein  befriedigt  werde,  ja  ob  es  etwas  gA^j 

nach  dessen  Aaffindnng  and  Aneignnng  mir 

der  hdchste  Genass  aaf  ewig  za  Theil  wUxde. 

Ich   sage:    endlich   babe   ich   mich    ent- 

schlossen;    denn   aaf   den   ersten    Anblick 

erschien  es  nicht  rathsam,  um  eines  noch 

angewissen    Gates    willen    die    sich     dar- 

bietenden  gewissen  Gdter  preis  zn  geben. 
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Es  entgingen  mir  nftmlicli  keineswegs  die 
Vortiieile,  die  besonders  Ehre  and  Reich- 
thnm  gew&hren;  aber  ich  sah  zugleich  ein, 
dass  idi  mich  ihrer  enischlagen  mtlsse,  wenn 
ich  einen  andern  nnd  nngewOhnlichen  Zweck 
naehdrficklich  verfolgen  wolle.  SoHte  frei- 
lich  das  Heil  in  jenen  liegen.  so  wflrde  ich 
mich  desselben  verlnstig  macnen,  wenn  ich 
mich  Ton  ihnen  lossa^;  lUge  es  dagegen 
nicht  in  ihnen  and  ich  jagte  ihnen  doch  nach, 
so  wtlrde  mir  wiederom  das  hOchste  OiUck 
entgehen.  So  fiberlegte  ich  denn,  ob  es 
wohl  mdgb'ch  wAre,  zn  dem  nenen  Zielc  oder 
wenigstens  za  der  Gewissheit,  dass  es  das 
nchtige  sei,  zn  gelangen,  ohne  meine  seit- 
herige  Lebensweise  zu  flndern.  Ich  versuchte 

*  es  oft  and  anhaltend.  aber  vergebens.  Denn 
darch  Reichthnm,  Ehre,  Sinnenlast,  die  ge- 
meiniglich  bei  den  Menschen  als  h(^chste 
Qtlter  geiten,  wird  die  Seele  so  eingenommen, 
dass  sie  an  ein  anderes  Gat  darchaas  nicht 
denken  kann.  Anf  den  Gennss  der  Wollast 
folgt  die  tiefste  Traarigkeit,  die  den  Geist 
st5rt  and  stampf  macht;  beim  Jagen  nach 
Reichthnm  and  Ehre  wird  die  Seele  eben- 
falls  in  nicht  geringem  Grade  zerstreat  and 
gefesselt,  and  je  mehr  ^lan  von  beiden  be- 
sitzty  desto  mehr  empiindet  man,  den  Trieb, 
sie  zn  yermehren.  Da  ich  nan  sah,  dass 
dies  Alles  ein  Hindemiss  ist,  am  an  das 
none  Work  za  gehen,  ja  dass  es  mit  diesem 
in  einem  nnansf  lOslichen  Widersprnche  stehe ; 
so  masste  ich  genaa  antersnchen,  was  von 
beiden  mir  mehr  frommen  wllrde,  and  ich 
fand,  dass  mit  dem  Yertanschen  der  alten 
Lebensweise  gegen  einen  neaen  Lebensplan 
ich  doch  eigentUch  nnr  ein  seiner  Natar 
nach  nnsicheres  Gut  einen  andern  anfopferc; 
welches  keineswegs  an  sich  nnsicher,  sondern 

.  bei  dem  es  nnr  zweifelhaft  sei,  oo  ich  es 
erreichen  werde.  Darch  fortgesetztes,  an- 
ermtldetes  Nachdenken  gelangte  ich  dberdies 
zn  der  Einsicht.  dass  ich  im  Grande  doch 
nnr  sichere  Ueoel  gegen  ein  sicheres  Gut 
vertaaschen  wttrde,  wenn  es  mir  nnr  geUnge, 
mich  ganz  zn  sammeln  and  za  einem  festen 
Entschlnsse  za  kommen ;  denn  ich  flberzeagte 
mich,  dass  ich  in  der  grdssten  Gefahr 
sehwebe  and  ein,  wenn  anch  noch  so  an- 
gewisses  Rettnngsmittel  aas  alien  Krftften 
ergreifen  mtlsse.  Es  giebt  Beispiele  genng 
von  Menschen,  die  sich  Reichthtlmem  za 
Liebe  bis  anf  den  Tod  verfolgen  liessen, 
oder  die  am  der  Ehre  willen  aie  ndssten 
Leiden  ertrngen,  oder  die  durch  Wollast 
ihren  Tod  beschlennigt  haben.  AUe  diese 
Uebel  schienen  mir  nan  daher  zn  rtthren, 
dass  alles  Gittek  oder  Unglflck  allein  in. der 
Beschaffenheit  des  Gegenstandes  liege .  wel- 
chem  wir  mit  nnserer  Last  and  Lieoe  za- 
gethan  sind.  Denn  am  Etwas,  das  man 
nicht  liebt,  entsteht  kein  Streit;  die  Liebe 
aber  zn  einem  ewigen  nnd  nnendlichen  Ge- 
genstande  kann  der  Seele  nnr  reine  Frende 


gewahren,  die  darch  keine  Traorigkeit  ge- 
trlibt  werden  kann.  Wiewohl  mir  nan  dies 
Alles  klar  vor  der  Seele  stand,  so  konnte  ich 
darnm  4och  nicht  aller  Habsncht,  aller  Gier 
nach  Lust  and  nach  Ehre  vollstaifdig  los 
werden.  Eins  aber  sah  ich  ein,  dass  meine 
Seele,  solange  sie  sich  mit  hdhern  Gedanken 
beschftftigte,  wenigstens  jene  niedern  Nei- 
gnngen  gar  nicht  aafkommen  liess,  sondern 
ernstlich  nnr  an  dem  neaen  Lebensziele 
hing.  Und  gerade  dies  gereichte  mir  zu 
grossem  Troste:  denn  ich  sah  darans,  dass 
jene  Uebel  docn  nicht  von  der  Art  seien, 
dass  es  kein  Mittel  dagegen  gabe.  Obgleich 
nun  Anfangs  die  hellen  Zwischenzeiten  selten 
waren  and  nicht  lange  dauerten,  so  kamen 
sie  doch  immer  hftufiger  and  hielten  Iftnger 
an,  sowie  ich  das  wahre  Gut  mehr  and  mehr 
kennen  lemte,  besonders  seitdem  ich  einsali, 
dass  der  Erwerb  des  Geldes  and  das  Streben 
nach  Ehre  and  sinnlicher  Lust  solange 
sch&dlich  seien,  als  man  ihre  Gegenstande 
als  Zwecke  nnd  nicht  bios  als  Mittel  zur 
Errelchnng  des  gesuchten  hdchsten  Zweckes 
behandele.  — 

Wir  sehen  aas  diesem  merkwtlrdigen 
Selbstbekenntnisse  des  jnngen  Mannes,  dass 
ihn  zur  Philosophic,  an  deren  Himmel  cr 
einst  als  ein  Stem  erster  GrOsse  glanzen 
soUte,  nicht  ein  blosser  Wissensdrang,  son- 
dern vielmehr  ein  sittliches  GemttthsbedUrfniss 
trieb,  das  ihn  in  ihr  Ruhe  des  Gemflths  nnd 
sittliches  Heil  suchen  hiess.  Spinoza  war 
vou  schw&chlicher  Leibesbeschaffenheit  und 
grosser  Reizbarkeit  der  Nerven.  Schon 
seit  seinem  25.  Lebensjahre  zeigte  sich  bei 
ihm  der  Keim  zur  Schwindsucht,  und  nur 
durch  strenge  Diat  und  Massigkeit  gelang  es 
ihm,  sein  Leben  anf  45  Jahre  zu  bringen. 
Da  der  junge  Mann  der  Synagoge  gegenttber 
obwohl  man  ihm  ein  Jahrgehalt  von  1000  Gul- 
den angeboten  hatte,  zu  keinem  Widerrufe 
zu  bringen  war,  sondern  auf  seinen  freien 
Ueberzeugungen  beharrte,  so  wurde  der 
24jahTige  (1656)  von  den  Aeltesten  der  Syna- 
goge wegen  „  graulicher  Irrlebren'*  mit  dem 
frossen  Banne  belegt  Der  Ausschluss  aus 
er  Synagoge  machte  kemen  andern  Eindruck 
auf  inn,  a£  dass  ihn  die  in  Folge  dessen 
eingetretene  Trennung  von  seiner  Famille 
mit  tiefem  Schmerz  erfallte.  Er  fand  gast- 
freundliche  Aufnahme  im  Hause  seines  vftter- 
lichen  Freundes  van  dem  Ende,  dessen  da- 
mals  zwdlQahrige  Tochter  Olympia  einige 
Jahre  spater  der  Gegenstand  einer  tiefen 
Neigung  des  verstossenen  Jaden  wurde; 
aber  ein  anderer  der  jnngen  Manner,  die  im 
Hause  des  Vaters  ein-  und  ausgingen,  ein 
Hamburger  Kerkering,  lief  ihm  den  Rang  ab, 
wobei  demselben  seine  glflcklichen  Vermdgens- 
verhaltnisse  zu  Statten  kamen,  und  nachdem 
er  vom  lutherischen  zum  katholoschen  Be- 
kenntnisse  tibergetreten  war,  wurde  Olympia 
seine  Gattin.     Nachdem  auf  Spinoza  beim 
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Heimweg  aas  der  KomOdie  ein  misfllangener 
Mordversncli  gemacht  worden  nnd  eg   der 
Jndenschafl  im  Bunde  mit  der  reformirten 
Geistlichkeit  in  Amsterdam   gelungen   war, 
den  au8  der  Synagoge  ansgestossenen  Frei- 
geist,   der   zu   keiner  christlichen  Rirchen- 
gemeinschaft   fibergehen    mochte,    bei   der 
Obrfgkeit    als    Atheisten    za    verdachtigen, 
wurde  er  „znr  Aufrechthaltung  der  Ordnnng 
nnd  Subordination '^   vom   Magistrat   (1660) 
ans  der  Stadt   verwiesen.     Er   begab  sich 
nach  Rhynsburg   bei  Leiden,   von   wo   ans 
er  mit  seinen  Freunden  Simon  de  Vries  and 
dem  Arzte  Ludwig  Meyer  in  Amsterdam  in 
brieflicliem    Verkehr    blieb.      Da    Spinoza 
die  Werke  des  Cartesius,   welcher  bis  zum 
Jahre  1649  an  verschiedenen  Orten  in  Holland 
sich  aufhielt,  eifrig  stndirt  nnd  sich  anch 
mit  der  Physik  una  Dioptrik  desselben  be- 
kannt  gemacht  hatte,  so  lemte  er  in  Rhyns- 
bnrg  optische  Olftser  schleifen,  womit  er  sich 
seinen  Unterhalt  erwarb.  Weit  entfernt  aber, 
dnrch  dasStndium  des  Gartesins  anch  in  seinen 
philosophischen  Anschanungen  ein  Gartesianer 
zn  weraen,  hat  er  sich  dieser  neuaufgetanchten 
philosophischen     GrOsse     gegenfiber     seine 
geistige  Selbst&ndigkeit  zn  wahren  gewnsst, 
was  nicht  bloss  die  um*8  Jahr  1660  verfasste, 
unvoUendet    gebliebene    Abhandlung    „De 
emendatione  intellectus",  sondem  noch  in 
nmfassenderer   Weise    ein    wfthrend   seines 
vierjahrigen  Aufenthaltes  im  Hause  van  dem 
Ende's  lateinisch  niedergeschriebener  erster 
Entwurf    seiner     philosophischen    Weltan- 
scliaunng  beweist,  welcher  im  Kreise  seiner 
Amsterdamer  Frennde  verbreitet  war.    Das 
lateinische  Original  dieses  „Brevis  iractatus 
de   deo,   homine   ejusque  felicitcUe"   (von 
Gott,   dem   Menschen   und   dessen   Glflcke) 
ist  verloren  gegangen,  wenigstens  bis  jetzt 
nicht    wieder    aufgefnnden    worden,    wohl 
aber    hat    sich    eine    noch    bei   Lebzeiten 
Spinoza's,  vermuthlich  von  Denrhoff  ange- 
fertigte   hollandische  Uebersetznng  in  zwei 
Abschriften    erhalten.      Die    altere    wurde 
dnrch   C.  Schaarschmidt  unter   dem   Titel: 
„Korte  Verhandelmg  van  God,  de  Mensch 
en  deszelfs  ^tf/f/awrf''(1869)heraasgegeben, 
nachdem  derselbe  schon   vorher   „Benedict 
von  Spinoza's  kurzgefasste  Abhandlung  Von 
Gott,  dem  Menschen  nnd  desen  Glflck;  ans 
dem   HoUftndischen    zum   ersten   Male   in's 
DeutBche    ttbersetzt"    (1862)    verdffentlicht 
hatte,  da  sich  die  von  Van  Vlooten  (1862) 
nach  der  jtlngern  Abschrift  des  hollandischen 
Textes  verOffentlichte  Rflcktibersetznng  in's 
Lateinische  als  ungenttgend  erwiesen  hatte. 
Die    Abhandlung    ist    in    zwei    Abschnitte 
gel^eilt,  von  welchen  der  erste  von  Gott  nnd 
uemjenigen,  was  ihm  zngehdrt,  in  folgenden 
Eapiteln  handelt:  1)  dass  Gott  ist;  2)  was 
Gott  ist;  3)  dass  Gott  die  Ursache  von  Allem 
ist;  4)   von  Gottes  nothwendigem  Wirken; 
5)   von  Gottes  Vorsehung;   6)   von   Gottes 


Voransbestimmnng;  7)  von  den  Attribnten, 
die    Gott    nioht    zngehdren:    8)    von    der 
schaffenden  Natnr,  welche  Gott  ist;  9)  von 
der  geschaffenen  Natnr;  10)  was  got  nnd 
schlecht  ist  Der  zweite  etwas  umfaDgreichere 
Theil  handelt  von  dem  voUkommenen  Men- 
schen  in   folgenden  Kapiteln:   1)   von  der 
Meinnng,   dem   Glanben  und   dem  Wisaen: 
2)  was  Meinung,  Glanbe  nnd  klare  E^Tkenntnlss 
ist;    3)   vom   Urspmng  der  Leidenschaften 
ans  der  Meinnng;  4)  was  aus  deoEi  Glanben 
ent^pringt  und  vom  Guten  nnd  Schlimmen 
des  Menschen;  5)  von  der  Liebe;  6)  vom 
Hass;  7)  von  der  Lnst  und  Unlost;  8)  von 
der  Hochachtung  nnd  Verachtiuig;  9)  von 
der  Hoffnung  und  Furcht;  10)  von  den  Ge- 
wissensbissen  und  der  Rene ;  11)  vom  Spotte 
nnd  Scherze;  12)  von  der  Ehrliebe,  Scoiam 
und  Unverschamthelt;   13)  von  der  Gnnst, 
Dankbarkeit  nnd    Undankbarkeit;   14)  vom 
Mitleid;    16)   vom   Wahren   nnd   Falschen; 
16)  vom  Wnien;  17)  vomUnterschied  zwisehen 
Willen  und  Begierde;  18)  vom  Nntzen  des 
Vorhergehenden;  19)  von  nnserer  Glllckselig' 
keit;  20)  zur  Bestatigung  des  Vorhergehenden: 
21)  von  der  Vernunft;  22)  von  der  wahren 
Erkenntniss  und  Wiedergebnrt;  23)  von  der 
Unsterblichkeit  der  Seele;   24)  von  Gottei^ 
Liebe  zum  Menschen;  25)  von  den  Teofeln; 
26)  von  der  wahren  Freiheit    Ein  Anhang 
handelt  von  der  Natur   der  Substanz  una 
von  der  menschlichen  Seele.    Zwei  in  die 
Abhandlung  (was  Gott  ist)   anfgenommeoc 
kleine  Gesprache  scheinen  vor  dem  Stadimn 
der  Schriften  des  Cartesins  von  Spinoza  ge- 
schrieben  zn  sein.    Sie  lehnen  sich  an  aie 
Lehre  des  Giordano  Bruno   an  nnd  gehen 
von   dem   Beeriffe    der    unendlichen  Natnr 
aus,  die  bei  Spinoza  mit  dem  Gottesbegriffe 
zusammenf&lli    Das  eine  Gespraeh  ist  eine 
Unterredung   zwisehen   dem  Veistand,  der 
Liebe,  der  Vernunft  nnd  der  Begierde;  du 
andre  eine  Unterredung  zwisehen  Erasmns 
und  Theophilus.    Obwohl  diese  Abhandlimg 
noch  nicht  dnrchweg   den  uns  in  der  nach- 
gelassenen  „Ethik''  entgegentretenden  Stand- 
punkt  Spinoza^s  zeigt,   so  wird  doch  anch 
hier  schon  der  Standpnnkt  der  Specolatioo 
zur  Religion  eemacht  und  in  ihr  der  Wef 
zum  Hell  des  Menschen  gef unden.   Wahrena 
spater,  in  der  „Ethik'',  der  Begriff  der  Sub- 
stanz als  des  in  sich  nnd  dnrch  sich  Seienden 
vorangeht,  geht  in  dieser  frtthem  Abhandlimg 
der  Begriff  Gottes  als  des  vollkonunensten 
Wesens,  dessen  Exlstenz  zu  seinem  Wesen 

fehdrt,   dem  Begriffe   der   Substanz  voran. 
'erner  wird  hier  zwisehen  dem  Denken  und 
der  Ausdehnung   ein  Gausalverhaltniss  an- 

fenommen,  was  in  der  „Ethik''  nicht  der 
'all  ist;   endlich  wird  hier  noch  eine  wirk- 
liche  Verbindung  von  Leib  und  Seele  gelehrt, 
woven  in  der  „Ethik''  keine  Rede  mehr  ist 
In  Rhynsburg  hatte  Spinoza  einem  jnngen 
Manne,    wahrscheinlich    seinem   damaligen 
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Hau^enoflsen  Albert  Burgh,  welcben  er  in 
das  btndiuin  von  Descartes  einfiihren  sollte, 
ein  Dictat  gegeben,  welches  von  Spinoza  im 
Winter  1662  —  63  auf  den  Wunsch  seines 
Freundes  L.  Meyer  zn  einer  Schrift  ans- 
gearbeitet  wnrde,  die  Letzterer  nnter  dem 
Titel  ,jPrincipia  philosophiae  Cartesianae'' 
nebst  angehftngten  „Cogitaia  metaphysica*' 
(1663)  mit  der  ausdrtlcklichen  Erklftrung 
herausgab,  dass  darin  Spinoza  nicht  seine 
eigene  Lehre,  sondern  nur  die  des  Cartesins 
darstelle.  In  den  beigefUgten  ^nietaphysischen 
Gedanken^  hatte  Spinoza  den  Zweck  vor 
Angen,  auf  die  Folgerungen  hinznweisen, 
welche  sich.  obwohl  dem  Cartesins  nnbewusst, 
doch  mit  Nothwendigkeit  ans  dem  Systeme 
desselben  ergeben,  so  dass  man,  um  den 
unvermeidlichen  Schwierigkeiten  ans  dem 
Wege  zn  gehen,  den  Verstand  anf  eine  andere 
Bahn  znr  Erforschnng  der  Wahrheit  nnd  znr 
Erkenntniss  der  Dinge  lenken  mtlsse.  Um 
die  Leser  an  eine  nene  Anschanong  von  Qott 
zu  gewdbnen,  setzte  er  sich  zu  seinem  Vor- 
ganger  in  folgendes  Verhftltniss.  Mit  Recht 
behauptet  Cartesins,  dass  jede  klare  nnd 
bestimmte  Erkenntniss  die  Wahrheit  in  sich 
schliesse.  AUes  aber.  was  erkannt  wird,  ist 
entweder  ans  sich  selost  begreif lich  nnd  ftlr 
sich  bestehend,  d.  h.  es  ist  Substanz,  oder 
es  ist  in  einem  Andern,  wodnrch  es  begriffen 
wird,  d.  h.  es  ist  nnr  eine  besondere  Seins- 
weise  der  Substanz.  Erkennt  nun  Cartesins 
an,  dass  wir  die  Idee  eines  allervollkommen- 
sten  Wesens  in  nns  tragcn,  welches  der  Omnd 
des  Daseins  nnd  Verh&ltnisses  aller  andem 
Dinge  ist;  so  hatte  er  anch  folgerichtig  nnr 
dieses  Wesen  oder  Gott  als  einzige  Substanz 
festhalten  mttssen  nnd  nicht  geschaffene  Snb- 
stanzen  annehmen  sollen.  Bleibt  man  dabei, 
dass  Gott  als  das  nnr  dnrch  sich  selbst  be- 
stehende  nnd  ans  sich  allein  verstandliche 
Wesen  anch  allein  Snbstanz  sei;  so  stellen 
sich  alle  andem  Dinee  wesentlich  nnr  als  Er- 
scheinnnesformen  oder  fbdstenzweisen  dieser 
Einen  Snbstanz  dar.  Gott  ist  die  Alles  her- 
vorbringende  Snbstanz  oder  natura  naiurans, 
als  Andere  dagegen  nnr  Erzengniss  derselben 
oder  natura  naiurata,  Ist  nun  Gott  die  Ur- 
sache  der  Dinge,  so  besteht  und  geschieht 
Alles  nach  gOttlicher  Notliwendigkeit.  Und 
wenn  Cartesins  mit  Becht  vor  der  Anwendung 
des  Zweckbegriffes  auf  die  Betrachtung  der 
Natnr  wamte,  so  hatte  er  folgerichtig  anch 
anerkennen  sollen,  dass  es  ftlr  Gott  Kemen 
ausser  ihm  Hegenden  Zweck  beim  Schaffen 
geben  kdnne,  dass  also  seine  Freiheit  in  der 
Nothwendigkeit  bestehe,  seiner  Natur  gemftss 
zu  wirken.  —  Die  Schrift  ,,flber  die  Grund- 
satze  der  Philosophie  des  Descartes''  hatte 
jedoch,  wiewohl  auch  eine  hollflndischeUeber- 
setzung  derselben  erschien,  nicht  den  Erfol^, 
den  Spinoza  erwartet  hatte,  und  er  schrieb 
darum  schon  zwei  Jahre  spater  an  einen 
Freund,  dass  er  sich  um  dieses  Werk  nicht 


welter  bekflmmert  babe.  Im  Jahre  1664 
siedelte  er  von  Rhynsburg  nach  dem  eine 
Meile  vom  Haag  Cs  Gravenhage)  gelegenen 
Orte  Voorburg  liber,  wo  er  bis  zum  J**ihre 
1670  lebte  und  anhaltend  mit  einer  nach 
geometrischer  Methode  umzuarbeitenden  Dar- 
stellung  seines  bereits  in  der  Abhandlung 
„yon  uott,  vom  Menschen  und  seiner  Gllick- 
seligkeif'  dargelegten  eigenen  Systems  sich 
beschaftigte.  Daneben  jedoch  entstand  das- 
jenlge  Werk,  welchem  Spinoza  schon  bei 
seinen  Lebzeiten  seinen  Ruf  als  Philosoph 
und  Freidenker  verdankte.  Nachdem  er  auf 
Zureden  seiner  Freunde  1670  in  den  Haag 
selbst,  als  einen  der  fireundlichsten  und  ge- 
sundestenOrteHollands  dbergesiedelt  war  und 
seine  Wohnung  zunachst  bei  der  Wittwe  Van 
Velden  genommen  hatte,  kam  der  „Tractaius 
theologico-politicus*^  (1670)  heraus,  wdchem 
als  Motto  der  aus  dem  ersten  J^rief  des 
Johannes  entnommene  Vers  vor^esetzt  war: 
„Daran  erkennen  wir,  dass  wir  m  Gott  sind 
und  Er  in  uns  bleibt,  dass  er  uns  von  seinem 
Geiste  gegeben  hat."  Er  versuchte  darin 
zum  ersten  Male  eine  rationelle  Auffassung  und 
wissenschaftliche  Auslegung  der  biblischen 
Schriften,  wobei  er  den  Gmndsatz  anfstellt, 
dass  der  Hauptzweck,  welchen  die  Verfasser 
dieser  Schriften  verfolgten,  nicht  auf  eine 
theoretische  Erkenntniss  der  Wahrheit,  son- 
dern auf  eine  im  Gehorsam  gegen  die  g5tt- 
lichen  Vorschriften  wurzelnde  Sittlichkeit 
ziele.  Darnm  soil  die  Bibel  weder  mit  Mai- 
monides  zur  Uebereinslimmung  mit  unserer 
Vemnnft  gedeutet,  noch  soil  mit  andem 
Rabbinen  cue  Vernunft  der  Bibel  unterworfen 
werden.  Diese  Schrift  ist  zugleich  eine  be- 
redte  Vertheidigun^  der  DeuK-  und  Rede- 
freiheit  auf  dem  Gebiete  der  Religion.  Doch 
stimmen  viele  in  dem  Tractate  enthaltene 
Voraussetzungen  nicht  zum  philosophischen 
Systeme  Spinoza's  und  kdnnen  damm  nur 
als  Anbeqnemung  an  den  ffewdhnlichen  Stand- 
punkt  gelten.  Wie  die  Natur  aus  sich  selber 
erkiart  werden  muss,  ohne  dass  man  zu  fiber- 
natflrlichen  Eraften  seine  Zuflncht  nehmen 
darf ,  ebenso  muss  dies  mit  den  biblischen 
Schriften  geschehen,  ohne  dass  man  sich  auf 
ein  flbematflrliches  Licht  bemfen  darf.  Die 
Moral  aber  ist  der  alleinige  Frfifstein  der 
Gettlichkeit  der  heiligen  Schrift.  Wunder 
anzunehmen,  veranlasst  nns  nur  die  Unwissen- 
heit  und  der  Mangel  an  Einsicht  in  die  nattlr- 
lichen  Ursachen  aer  Dinge.  Denn  da  in  der 
Natur  Alles  nach  dem  ewigen  und  unver- 
anderlichen  Causalitatsgesetze  geschieht,  die 
Natur  aber  dasselbe  i^  als  Gottes  Macht, 
so  ist  es  widersinnig,  Gott  und  Natur  ein- 
ander  entgegenzusetzen.  Hat  sich  Gott  in 
den  Fropheten  des  Alton  Testaments  offen- 
bart,  so  ist  dieser  Offenbamng  nur  insoweit 
Glauben  zu  schenken,  als  sie  mit  der  in 
unserm  Herzen  sich  kundgebenden  Stimme 
Gottes  tlbereinstimmt.    Es  liegen  aber  viele 
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geschiehliche  Grtinde  vox,  welche  uns  ver- 
anlassen  mtlssen,  jene  bibUfichen  Ueber- 
licfcruD{^en  als  in  vielen  Stflcken  verf^lscht, 
Ifickenhaft  und  unzuveilSlssig  anznnehmen. 
Selbst  unter  dem  Willen  Gottes  versteht  die 
heilige  Schrift  Nichts  anders,  als  die  unab- 
anderliche  Ordnung  der  Natur,  welche  aus 
dessen  ewigen  Gesetzen  mit  Notliwendigkeit 
folgt.  Alle  Streitigkeiten  and  Z&nkereien 
der  Theologen  kommen  daher,  dass  man  in 
der  Bibel  wissenschaftliche  Geheimnisse  sacht, 
w&hrend  eine  nnbefangene  Betrachtang  der 
biblischenSchriftenze!^,  dass  dieselben  nicht 
fflr  die  M&nner  der  Wissenschaft,  sondern 
fUr  das  Volk  verfasst  sind,  indem  sie  Ge- 
horsam  gegen  die  Gebote  Gottes  lehren,  mit 
Strafen  drohen  andBelohnnngenversprechen, 
Alles  nacli  menschlicher  Anschanongsweise. 
Ebenso  werden  von  den  Eigenschaften  Gottes 
mir  diejenigen  gelehrt,  welche  der  Mensch 
nachznahmen  im  Stande  ist,  wie  Liebe  and 
Barmherzigkeit,  and  die  Wirkangen  dieser 
Lehren  sind  nicht  Meinnngen,  sondern  gate 
Werke.  Wenn  es  daher  heisst,  Gott  habe 
mit  den  Jaden  einen  Band  geschlossen,  anf 
welchen  sie  die  Rechtfertigang  ihrer  Ab- 
geschlossenheit  von  den  fibrigen  V5lkern  zn- 
rttckftihren ,  so  hat  dies  nar  den  Sinn,  dass 
sie  ein  politisches  Band  knfipften,  darch 
welches  sie  znm  Gehorsam  gegen  die  Gesetze 
verpflichtet  werden.  Jeder  religiose  oder 
politische  Band  ist  aber  den  Natargesetzen 
linterworfen,  darch  welche  alle  Menschen 
mit  einander  verbnnden  sind.  Steht  nan  aber 
der  Religion  nar  eine  praktische  Bedeatang 
zu,  80  dtirfen  Religion  and  Theologie  wegen 
der  Verschiedenartigkeit  ihrer  Zwecke  and 
ihrer  Mittel  mit  der  Philosophic  gar  keinen 
Zusammenhang  haben,  wenn  nicht  eine  an- 
entwirrbare  Verwirrang  zwischen  Philosophic 
and  Theologie  entstehen  soil,  wie  dies  die 
Geschichte  der  ganzen  mittelalterlichen  Scho- 
lastik  zeigt.  Die  Samme  des  re1igi5sen  Ge- 
setzes  ist  in  dem  Satze  enthalten:  Da  sollst 
Gott  fiber  Alles  and  Delnen  NUchsten  wie 
dich  selbst  lieben.  Die  ftlr  das  sittliche  Leben 
des  Menschen  nothwendigen  and  heilsamen 
Glaabensartikel  sind:  1)  dass  es  ein  hdchstes 
Wesen  giebt,  welches  Gerechtigkeit  and  GUte 
liebt  and  aes  wahren  Lebens  Muster  ist; 
2)  dass  dasselbe  nar  Eines  and  iiberall  gegen- 
w&rtig  ist;  3)  dass  dasselbe  Recht  and  Herr- 
schaft  liber  Alles  hat;  4)  dass  die  Verehrang 
Gottes  and  der  Gehorsam  gegen  ihn  allein 
in  der  Gerechtigkeit  and  Liebe  gegen  den 
N&chsten  bestehen;  5)  dass  nar  allein  die- 
jenigen. welche  diesen  Gehorsam  flben,  selig 
sind,  die  Uebrigen  aber,  welche  nnter  der 
Herrschaft  der  Lfiste  leben,  verloren  sind; 
6)  dass  Gott  den  Reoigen  die  SUnden  ver- 
zeiht.  Diese  Grands&tze  allein  bilden  den 
Inhalt  der  Religion  und  des  sittlichen  Lebens. 
Dieser  Gehorsam  gegen  das  gdttliche  Gesetz 
kann  von  alien  Menschen  ohne  Unterschied 


ihrer  geistigen  Begabung  geflbt  werden; 
wollten  wir  da^egen  von  der  PhiloBophie 
allein,  deren  Stadium  sich  nar  Wenige  widliineii 
and  es  darin  so  weit  brinsen  kdnnen,  dass 
sie  aus  ihr  die  Trdstunsen  der  Seele  schdpfen, 
dies  erwarten,  so  wtlrde  es  urn  das  Seeleoliml 
der  Menschen  schlecht  bestellt  sein.  — 

Der    „theologisch  -  politische    Traktat" 
Spinoza's    erregte    bei    seinen    Brscheinen 
grosses  Au&ehen.    In  Amsterdam,  wo  er  ee- 
druckt  worden  war,  wurde  er  mit  Besehlag 
belegt  and  darum    zweimal   in  Amsterdam 
and  einmal  in  Leiden  C1673)  unter  verftndertem 
Titel,  dann  wiederum  1674  mit   richtigem 
Titel,   aber   ohne  Angabe  des  Ortea   ans- 
gegeoen.     Eine   franzi^sische   Ueberaetinng 
von  St.  Glain  erschien  1678  in  Frankreich, 
eine  hollftndische  Uebersetzung  warde  1693, 
eine  englische  1689  veranstaltet  In  dentseher 
Uebersetzung  erschien   derselbe  als    erster 
Band  von  „opinoza's  philosophischen  Sehrif- 
ten"  1787  von  S.  H.  Ewald  und  1806  von 
0.   Ph.   Conz,   1826  von  J.  A.  Kalb   und 
1870  (als   35.  Band    der   ,a)hilosophischen 
BibUothek'O  ^on  H.  J.  von  Eirchmann.  Auf 
die  Entwickelung  einer  historisch-kritisehen 
Richtung  in  der  Theologie  und  anf  die  £nt- 
stehung  einer  rationallstisoh-religiOsen  An- 
schauung  ist  der  Traktat  von  g^ster  Be- 
deutung  gewesen.     Zunftchst   aber  lief  er 
eine  Menge  von  Anffriffen  hervor,  welche  xnm 
Theil   in   leidenschaftlichen   und  gemeineo 
Ton   gehalten   waren.     Die  einsige  Gegen- 
schrift,   die  in  maassvoller  und  sachlicher 
Weise  auftrat  und  von  Spinoza  einer  Be- 
achtung  gewttrdigt  wnrde,  war  die  von  deo 
Jenaer  Theologen  Johann  Museus.    Die  viel- 
fachen  Widerwftrtigkeiten,  die  dem  Verfaaser 
aus  diesen  Angriffen  erwuchsen,  bewogen 
Spinoza,  von  weiterer  Ver(^ffentlichung  seiner 
Schriften  abzustehen.    Er  wohnte  aeit  1671 
im   Haag   bei   dem  Maler   van    der   S^ 
(Speyk),  welcher  auch  Spinoza's  Bild  in  Oel 
malte.    Er  sass  anf  seinem  Zimmer  nnd  sah 
nicht  selten  Tage  lang  ausser  seinen  Haus- 
leuten  Niemanaen.    In  den  letzten  Jahreo 
seines  Lebens,  seit  dem  Tode  seines  jungen 
Freundes  Simon  de  Vries  aus  Amsterdam, 
bezog  Spinoza  eine  ihm  von  diesem  testa- 
mentarisch    bestimmte  jfthrliche  Rente  von 
300  Gulden.    Eine  ihm  im  Jahr  1773  duieh 
Professor  Fabricius  in  Heidelberg,  als  da- 
maligen  Porector,  im  Auftrag  des  Ghurftrsten 
Carl  Ludwig  von  der  Pfalz  angebotene  Lehr- 
stelle  der  Philosophic  an  dortiger  Universitft 
lehnte  derselbe  mit  der  Erklarung  ab,  dass 
er  niemals  Willens  gewesen  sei  dffentUch  ta 
lehren,  auch  das  doppelte  Bedenken  habe, 
nicht  bios  in  der  Fortbildung  der  Philoflopkie 
zurflQkzutreten,  wenn  er  dem  Unterrichte  der 
Jugend  obliege,  sondern  aueh  nicht  wiasen 
zu  kdnnen,  in  welchen  Grenzen  die  Freiheit 
zu  philosophlren  eingescUossen  sei,  am  die 
5ffentlich   geltende   Religion   nicht   sa   er- 
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sehtitteni.  Denn  (ftlgt  er  in  seinem  Antwort- 
schieiben  an  Fabricins  liinzu)  Eeligions- 
stieitigkeiten  entatehen  nicht  sowohl  aus 
wahrem  £ifer  ftlr  die  Religion,  als  vielmehr 
aus  der  verschiedenen  Stunmnng  und  An* 
schanungsweise  der  Menschen  oder  aus  dem 
Widerspruchsgeiste,  wonach  sie  AUeszii 
verdrehen  una  zu  verdammen  pflegen.  Da 
ich  nun  dies  bereits  in  meinem  stilien  Privat- 
leben  erfahren  habe,  so  nehme  ich  nicht  etwa 
in  der  Hofifnung  anf  ein  noch  el&nzenderes 
LooS)  sondern  aus  Liebe  zur  Rune  Anstand, 
das  Anerbieten  anzunehmen.  In  dieser  Ruhe 
eines  zuilickgezogenen  Privatlebens  verblieb 
er  anch  bis  zu  seinem  Tode.  Am  Vormittag 
des  21.  Febmar  1677  hatte  er  noch  mit 
seinen  Hausleuten  sich  unterhalten  und  er- 
wartete  seinen  Freund  Ludwig  Mayer,  den 
er  bestellt  hatte.  In  dessen  Gegenwart  starb 
er  am  Nachmittag  desselben  Tages  unerwartet 
ohne  Schmerzen,  in  seinem  45.  Lebensjahre. 
In  demselben  Jahre  gab  dieser  Freund  die 
nachgelassenen  Werke  Spinoza's  unter  dem 
Titel  heraus:  „Benedicti  de  Spinoza  opera 
posthuma^^  (1677),  welche  ausser  dem  eigent- 
lichen  Haupt-  und  Lebenswerke  Spinoza's 
noch  die  sehon  erwilhnte  Abhandlung  ,yde 
emendatione  inielleciiLS^^  einen  unvoUendeten 
,yTract(Uus  politicus^^^  ein  unvollendetes 
Compendium  der  hebr&ischen  Grammatik 
und  eine  Reihe  von  Briefen  Spinoza's  ent- 
liielt*  Gesammtausgaben  der  Werke  Spinoza's 
warden  nenerdings  durch  Paulus  in  Jena 
(1802—3),  durch  GfrcJrer  in  Stuttgart  (1830), 
durch  C.  H.  Bruder  (Stereotvpausgabe,  in 
drei  B&ndchen,  1843 — 46)  una  zuletzt  durch 
Hugo  Ginsberg  (1877  und  78  in  vier  B&nden, 
L  die  Ethik,  IL  der  Brief wechsel.  III.  der 
theologisch-politische  Tractat,  IV.  die  un- 
voUendeten Abhandlnngen)  veranstaltet.  In's 
Deutsche  tlbersetzt  erschienen  Spinoza's 
sammtiiiche  Werke  (nebst  Lebensbeschreibung) 
von  Berthold  Aaerbach  (1841  in  5  Bfindchen; 
in  2.  Auflage  in  2  Banden  1872),  ferner 
in  der  „philo6ophischen  Bibliothek'^  Uber- 
setzt  durch  H.  J.  von  Eirchmann  und 
C.  Schaarschmidt  (1872  in  2  Banden,  darunter 
auchdie  wichtigsten  von  Spinoza  mitFreunden 
und  Gelehrten  gewechselten  Briefe,  soweit 
sie  zum  Verstfindniss  von  dessen  Schriften 
dienen,  von  Kirchmann  tlbersetzt).  In's 
Franzdsische  tlbersetzt  erschienen  die  Werke 
zaerst  durch  £.  Saisset  (1842,  1861  und  zu- 
letzt 1872,  in  3  Banden),  sowie  durch 
J.  6.  Prat  (1863  —  66,  in  3  Banden). 

Jean  CoMrus,  la  vie  de  Benoit  de  Spinoza 
(1706,  aus  dem  hoUIUidischen  Originale, 
welches  1706  erschien). 

A.  8aint6S|  histoire  de  la  vie  et  des  ouvrages 
de  6.  de  Spinosa  (1842). 

J.  van  VIetMy  Benedict  d'Espinosa,  zyn  Leben 
en  Schritten.     1862. 

H.fiiMlMrfy  Lebens-  nndCharakterbild  Spinoza's 
naeh  den  vorhandenen  Qnellen.    1876. 


Spmoza's  Hanpt-  nnd  eigentliches  Lebens- 
werk,  die  Ethik,  war  also  erst  nach  seinem 
Tode  erschienen  nnd  hatte  auch,  nach  seinem 
gegen  den  Herausgeber  Ludwig  Mayer  aus- 
gesprochenen  Willen,  ohne  seinen  Namen 
erscheinen  sollen,  den  der  Herausgeber  auf 
dem  Titel  wenigstens  durch  die  Anfangs- 
buchstaben  andeutete.  Seinen  Beruf  ftlr  die 
Welt,  dessen  sich  Spinoza  recht  wohl  bewusst 
war,  woUte  er  erst  nach  seinem  Tode  er- 
reichen,  und  sein  Vermachtniss  an  die  Zu- 
kunft  war  eben  die  Ethik.  Nicht  ohne  Ab- 
sicht  nannte  er  das  Werk  seines  Lebens 
,,Ethik'^  in  jenem  allgemeinen  und  urn- 
fassenden  Sinne  des  Wortes.  wie  ihn  die 
grdssten  Denker  des  griechiscnen  Alterthums 
festhielten,  welchen  die  Philosophie  nicht 
eine  rein  theoretische,  den  praktiscnen  Zielen 
des  Lebens  femstehende  Thatigkeit^ondern 
der  auf  die  Verwirklichung  der  Wahrheit 
und  des  Guten ,  somit  auf  das  menschliche 
Heil  gerichtete  Trieb  des  Geistes  war.  Auch 
dem  durchaus  praktischen,  in  letzter  und 
hdchster  Beziehung  auf  das  I'hun  des  Men- 
schen gerichteten  Charakter  des  Mosaismus 
entspricht  es,  wenn  sich  der  aus  dem  Juden- 
thum  hervorgegangene  Weltphilosoph  mit 
seiner  Philosophie  auf  den  etnischen  Stand- 
punkt  stellte,  so  dass  auch  seine  Erkennt- 
nisslehre  und  Metaphysik  auf  der  Ethik  ruht 
und  diese  den  benerrschenden  Mittelpunkt 
seines  Systems  bildet  Die  Philosophie  ist 
ihm  die  Erkenntniss  der  Einheit,  in  welcher 
der  Menschengeist  mit  der  Natur  steht  und 
der  eigentliche  Zweck  des  Philosophirens  ist 
ihm  das  sittliche  Streben  nach  wirklicher, 
nicht  bios  gedachter  Vereinigung  desMenschen- 
geistes  mit  dem  hdchsten  Wesen,  die  er  als 
intellectuelle  Liebe  zu  Gott  oder  zum  Uni- 
versum  bezeichnet  und  in  die  er  ebenso  die 
sittliche  Voilenduug,  wie  das  Heil  des  Menschen 
setzt  In  dem  Bewusstsein  aber,  dass  wer 
die  Wahrheit.  besitzt,  auch  weiss,  dass  er 
sie  besitzt,  ruht  die  felsenfeste  (jfewissheit 
Spinoza's,  zwar  nicht  die  beste  Philosophie 
er^den  zu  habeu,  aber  die  wahre  zu  ver- 
stehen.  Er  hat  diese  Philosophie  in  der 
„  Ethik  <'  in  ftinf  Theilen  dargestellt,  von 
welchen  der  erste  unter  der  Ueberschrift 
„Von  Gott*^  eine  Art  von  Metaphysik  der 
Natur  enthalt,  worin  die  Grundbegriffe  des 
ganzen  Systems  entwickelt  werden.  Der 
zweite  handelt  von  der  Natur  und  dem 
Ursprunge  der  Seele  (des  Geistes),  enthalt 
aber  nicht  sowohl  eine  Psychologic,  als  viel- 
mehr  eine  Art  von  Logik  und  Erkenntniss- 
lehre.  Der  dritte  Theil  behandelt  unter 
dem  Titel  ^von  der  Natur  und  dem  Ursprung 
der  Affecte^  die  Entstehung,  Gesetze  una 
Verftnderung  der  GemUths-Zustande  und  Er- 
regungen,  ohne  alle  Einmischung  sittlicher 
und  reli^5ser  Beziehungen  una  Gesichts- 
pnnkte,  lediglich  wie  einen  zweiten  Natur- 
gegenstand,  indem  er  sie  als  Eigenthflmlich- 
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keiten  betrachtet,  welche  zur  menBchlichen 
Natur  gerade  so  gut  gehdren,  wie  zur  Natnr 
tiberhanpt  Hitze  nnd  Eftlte,  Starm  und  Un- 
wetter  gehoren,  was  zwar  nnbeqaem,  aber 
gleichwohl  nothwendifi^  ist  und  Alies  seine 
bestimmtcn  Ursachen  hat  Bildet  der  Inhalt 
dieser  drei  ersten  Theile  der  Ethik  den 
theoretischen  Unterbau  des  Systems,  so  folgt 
in  den  beiden  letzten  Theilen  des  Werkes 
die  eigentliche  Anwendnng  der  dort  ent- 
wickel^n  Lebren.  Im  vierten  Theil  wird 
^von  der  menscblicben  Rnechtschaft  oder 
von  der  Macht  der  Affecte^,  im  fanften 
^von  der  Macht  des  Intellects  (der  Einsicht) 
oder  von  der  menscblicben  Freiheit"  ge- 
bandelt  nnd  dabei  nach  den  Mitteln  geforscht, 
durch  welche  die  Macht  der  Vemunft  tlber  die 
menschlichen  Leidenschaften  erhObt  werden 
kann.  Wie  hoch  man  anch  die  in  der  ersten 
Halfte  des  Werkes,  im  theoretischen  Theil 
seiner  Philosojphie,  begrttndete  strong  einbeit- 
liclie  natUrliche  Weltanscbannng  anschlagen 
muss,  so  liegt  doch  Spinoza*s  grOsstes  Yer- 
dienst  in  der  bis  in  cue  neneste  Zeit  meist 
nnterschatzten  zweiten,  eigentlich  ethischen 
Partie  seines  Lebenswerkes,  deren  Ziel  die 
Kegelung  des  menschlichen  Verhaltens  nnd 
die  Gewinnnng  der  Gemfltbsmhe  oder  des 
sittlichen  fieils  ist  Spinoza  hat  sich  bei 
der  Darstellang  seiner  Liehren  in  der  Ethik 
der  geometrischen  Methode  nnd  Beweisart 
bedient,  auf  die  er  ganz  im  Geiste  seiner 
Zeit  grossen  Werth  legt  nnd  in  welcber  er 
das  Werkzen^  der  wiHiren  Erkenntniss  ge- 
fanden  zn  haben  glaubt  Schon  seine  erste 
philosopbische  Arbeit,  die  Schrift  „Omnd- 
satze  der  Philosophie  des  Cartesius'^,  war 
in  dieser  Form  behandelt  Sie  ist  ein  scho- 
lastischer  Apparat  von  Definitionen  (Begriffs- 
bestimmnngen),  Axiomen  (selbstverstandncben 
Gnmdsatzen),  Propositionen  (Lehrsatzen), 
Demonstrationen  (Beweisen),  Scholien  (Er- 
lanterungen),  Corrolarien  (Zusatzen),  Postu- 
laten  (Heischesfttzen),  wodnrch  die  Darstellung 
der  Gedanken  eine  starre  nnd  steife  Haltnng 
nnd  zersttlckelnde  Form  erhfllt,  die  das  Ver- 
standniss  des  Znsammenbanges  der  Gedanken 
eben  so  sehr  erschwert,  wie  sie  den  Genuss 
des  Werkes  stdrt,  indem  man  darin  eigent- 
lich inuner  das  Skelett  mit  jeder  Rippe  seines 
Gedankenbaues  vor  Angen  hat  Znweilen 
scheint  er  das  Unbeqneme  nnd  Stdrende 
dieser  Darstellungsweise  selbst  gefflblt  zn 
haben  nnd  hat  darum  oft  gerade  das 
Bedentendste  in  den  an  die  Beweise  ange- 
knflpften  Erlftutemngen  gegeben  oder  zn 
allgemeineren  Zusanunenfassnngen  und  zn- 
samraenhangenderen  Darstellungen  seine  Zu- 
flncht  genommen.  In  seiner  theoretischen 
Weltanscbannng  geht  Spinoza  vom  Begrifife 
des  einheitlichen  Seins  ans,  welches  er  bald 
Snbstanz,  bald  Gott,  bald  Natnr  nennt  Die 
in  diesem  einheitlichen  Sein  nnd  seinem  Be- 
griffe  enthaltenen  nothwendigen  Beziehnngen 


und  Gesetze  sind  die  Wirklichkeit  nnd  alle 
WirkjicUkeit,  daa  Universum,  die  Welt,  der 
Inbegriff  aller  Mdglichkciten.  Der  Ansgangs- 
pnnkt  seiner  Lehre,  wie  ihr  Letztes  and 
Hdchstes  ist  ihm  die  Eine  Snbstanz  aller 
Dinge  oder  dasjenige,  was  in  sich  selbst 
nnd  nicht  in  einem  Andem  Bestand  hat. 
Der  Begriff  dieser  Einen :  Snbstanz  ist  die 
logische  Form  seines  Gottesbegriffs.  Die 
Hanptlehrsatze ,  in  welchen  dieser  Begriff 
nach  seinem  nahem  Inhalte  im  ersten  Theil 
der  Ethik  entwickelt  wird,  sind  der  Reihe 
nach  folgende  36  Satze:  Die  Snbstanx  ist 
der  Natnr  nach  vor  ihren  Znstanden.  Zwe! 
Snbstanzen,  welchen  verschiedene  Attribute 
zukommen,  haben  miteinander  Nichts  gemein ; 
Gegenstande  aber,  die  Nichts  nnter  sich  e^e- 
mein  haben,  kdnnen  anch  nicht  einer  des 
andem  Ursache  sein.  Zwei  oder  mehr  ver- 
schiedene Dinge  nnterscheiden  sich  entweder 
dnrch  den  Unterschied  der  Attribute  der 
Snbstanz  oder  dnrch  den  Unterschied  ibrer 
Znstande.  In  der  Natnr  kann  es  nicht  zwei 
oder  mehrere  Snbstanzen  von  derselben  Be- 
schaffenheit  oder  von  denselben  Attribnten 
geben.  Eine  Snbstanz  kann  nicht  von  einer 
andem  Snbstanz  hervorffebracht  werden. 
Znr  Natnr  der  Snbstanz  gehOrt  das  Existiren; 
jede  Snbstanz  ist  nothwendig  nnendlich.  Je 
mehr  Realitat  oder  Sein  eine  jede  Saehe  hat, 
um  so  mehr  Attribute  kommen  ihr  zn.  Jedes 
Attribnt  einer  Snbstanz  muss  aber  dnrch 
sichaufgefasstwerden.  Gott  oder  diejenige  Snb- 
stanz, welche  ans  nnendlich  vielen  AtAbnten 
besteht,  von  denen  jedes  eine  ewige  nnd 
unendliche  Wesenheit  ausdrUckt.  e3d8tirt 
nothwendig.  Man  kann  sich  aoer  kein 
Attribnt  einer  Substanz  wirklich  vorstellcn, 
ans  welchem  folgt,  dass  die  Substanz  getheilt 
werden  kdnne;  eine  unbedingt  unendliche 
Snbstanz  ist  untheilbar.  Ansser  Gott  kann 
es  eine  Substanz  weder  geben,  uoch  vor- 
gestellt  werden.  Alles  was  ist,  ist  in  Gott, 
und  Nichts  kann  ohne  Gott  sein  oder  vor- 
gestellt  werden.  Ans  der  Nothwendigkeit 
der  gOttlichen  Natur  muss  Unendliches  anf 
nnendlich  viele  Weise  folgen,  d.  h.  Alles, 
was  von  einem  unendlichen  Verstand  erfasst 
werden  kann.  Gott  handelt  nur  nach  den 
Gesetzen  seiner  Natur  und  nicht  ans  einem 
Zwan^e,  den  er  von  Jemand  erlitte.  Gott 
ist  aller  Dinge  innewohnende,  nicht  aber 
erst  ttbergehende  Ursache.  Gott  oder  alle 
Attribute  Gottes  sind  ewig;  Gottes  Dasein 
und  sein  Wesen  sind  eins  und  dasselbe. 
Alles  was  aus  der  absoluten  Natur  eines 
gdttlichen  Attributes  folgt,  hat  immer  und 
nnendlich  existiren  mflssen  oder  es  ist  durch 
ebendasselbe  Attribnt  ewig  und  unendlieh. 
Alles  was  aus  einem  nothwendigen  und  un- 
endlichen Znstande  eines  gdtUichen  Attributes 
folgt,  muss  ebenfalls  nothwendig  und  nn- 
endlich existiren.  Jeder  Zustand,  der  noth- 
wendig und  nnendlich  existirt,  ist  ^ne  notfi- 
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irendige  Folge  entweder  der  absolnten  Natur 
eines  gdttlichen  Attributes  oder  eines  Attributes, 
irelches  sich  in  einem  Zuatande  befindet,  der 
nothwendig  und  imeiidlich  ist  Das  Wesen 
der  Yon  Oott  hervorgebrachten  Dinge  schliesst 
das  Dasein  derselben  nicbt  ein;  Oott  Ist  viel- 
mebr  die  wirksame  Ursache  nicbt  bios  des 
Daseins,  sondern  ancb  des  Wesens  der  Dinge. 
Ein  zn  einer  Wirksamkeit  bestimmtes  Ding 
ist  nothwendig  von  Oott  so  bestimmt  worden, 
nnd  ein  von  Oott  nicht  znr  Wirksamkeit 
bestimmtes  Ding  kann  sich  seiber  nicht  znr 
Wirksamkeit  bestimmen.  Ein  Ding,  welches 
von  Oott  bestimmt  ist,  etwas  zn  uiun,  kann 
sich  diese  Bestimmtheit  nicht  selbst  wieder 
nehmen.  Jedes  Einzelne  oder  jeder  Oegen- 
stand  von  begrenzter  Existenz  wird  zum 
Existiren  oder  znm  Handeln  nur  dnrch  eine 
andere  Ursache  bestimmt  werden,  welche 
wiedemm  endlich  ist  nnd  eine  beschrftnkte 
Existenz  hat  y  nnd  so  fort  in's  Unendliche. 
In  der  Natnr  giebt  es  kein  Znf&lliges,  sondern 
AUes  ist  ans  der  Nothwendigkeit  der  gOtt- 
lichen  Natnr  bestimmt,  in  einer  gewissen 
Weise  zn  existiren  nnd  zn  wirken.  Der 
Verstand,  mag  er  in  Wirkliehkeit  endlich 
oder  nnendlich  sein,  muss  die  Attribute  nnd 
die  Zustfinde  Oottes  auffassen  nnd  Nichts 
weiter.  Mag  er  endlich  oder  nnendlich  sein, 
immer  sehQTi  der  Verstand  ebenso  wie  der 
Wille  oder  dasBegehren,  nicht  znr  wirkenden, 
sondern  znr  gewordenen  Natnr.  Der  Wille 
kann  nicht  eine  freie,  sondern  nnr  eine  noth- 
wendige  Ursache  genannt  werden.  Die 
Dinge  konnten  von  Oott  in  keiner  andem 
Weise  nnd  Ordnnng  hervorgebracht  werden, 
als  sie  hervorgebracht  sind.  Oottes  Macht 
ist  seine  Wesenheit  selbst;  Alios  was  nach 
nnserer  Vorstellung  in  Oottes  Macht  ist,  ist 
nothwendig.  Es  existirt  Nichts,  ans  dessen 
Ursache  nicht  eine  Wirknng  folgte. 

An  diese  Hanptlehrsfttze  des-ersten  Theils 
Mchliessen  sich  im  z  w  e  i  t  e  n  Theil  des  Werkes 
folgende  49  Sfttze  an:  Das  Denken  ist  ein 
At&ibnt  Oottes  oder  Oott  ist  ein  denkendes 
Wesen ;  ebenso  ist  die  Ansdehnnng  ein  Attribnt 
Oottes  oder  Oott  ist  ein  ansgedehntes  Wesen. 
In  Oott  besteht  nothwendig  eine  Vorstellnng 
von  seinem  Wesen,  wie  von  Allem,  was  ans 
seinem  Wesen  nothwendig  folgt.  Die  Vor- 
stellnng Oottes,  ans  welcher  nnendlich  Vieles 
anf  nnendlich  viele  Weise  folgt,  kann  nnr 
eine  einzige  sein.  Das  wirkliche  Sein  der 
Vorstellnngen  erkennt  Oott  nnr  insofern,  als 
er  als  denkendes  Wesen  anfgefasst  wird, 
als  seine  Ursache  an,  nicht  aber  sofem  er 
durch  ein  anderes  Attribnt  ansgedrlickt  wird. 
Mit  andem  Worten :  die  Vorstellnngen  sowohl 
von  Oottes  Attribnten,  als  von  den  einzelnen 
Dingen  erkennen  nicht  das  Vorgestellte  selbst 
oder  die  wahrffenommenen  Dinge  f^r  ihre 
wirkende  Ursache  an,  sondern  Oott  selbst, 
sofem  er  ein  denkendes  Wesen  ist.  Die 
Znstinde  eines  jeden  Attributes  haben  Oott 


znr  Ursache,  sofern  er  nnr  unter  demjenigen 
Attribute,  dessen  Zust&nde  sie  sind,  nnd  nicht 
nnter  dem  Oesichtspnnkt  eines  andem  Attri- 
butes anfgefasst  wird.  Die  Ordnung  nnd 
Verknilpfnng  der  Vorstellnngen  ist  dieselbe, 
wie  die  Ordnnng  und  Verkntlpfnng  der  Dinge. 
Die  Vorstellnngen  einzelner  Dinge  oder  Zu- 
stilnde,  welche  nicht  existiren,  mttssen  in 
der  unendlichen  Vorstellung  so  befasst  sein, 
wie  das  wirkliche  Wesen  der  einzelnen 
Dinge  oder  Znst&nde  in  den  Attribnten 
Oottes  enthalten  ist.  Die  Vorstellnng  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Oegenstandes 
hat  Oott  znr  Ursache,  nicht  insofern  er  nn- 
endlich ist,  sondern  sofem  er  anfgefasst  wird 
als  erregt  von  einer  andem  Vorstellnng  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Oegenstandes, 
dessen  Ursache  Oott  wiedemm  nnr  ist,  insofern 
er  von  einer  andem  dritten  Vorstellung  er- 
regt ist  nnd  so  fort  in's  Unendliche.  Zum 
Wesen  des  Menschen  gehdrt  nicht  das  Sein 
der  Substanz;  sondern  das  Erste,  was  das* 
wirkliche  Sein  des  menschlichen  Oeistes  ans- 
macht,  ist  Nichts  anders,  als  die  Vorstellung 
einer  einzelnen  wirklich  existirenden  Sache. 
AUes  was  in  dem  Oegenstande  der  Vorstellnng, 
die  den  menschlichen  Oeist  ansmacht,  vor 
sich  geht,  muss  nothwendig  von  ihm  anfge- 
fasst werden.  Ist  der  Oegenstand  der  Vor- 
stellnng, die  den  menschlichen  Oeist  ansmacht, 
ein  Kdrper,  so  kann  in  diesem  Edrper  Nichts 
vorgehen,  was  von  dem  Oeiste  nicht  anfge- 
fasst wird.  Der  Oegenstand  der  Vorstellung, 
welche  den  menschlichen  Oeist  ansmacht, 
ist  ein  Kdrper  oder  ein  gewisser  Znstand 
der  Ansdehnnng,  der  wirklich  existirt,  nnd 
Nichts  anders.  Der  menschlfche  Oeist  ist 
znr  Anffassnng  von  desto  Mehrerem  geeignet, 
in  je  mehr  verschiedenen  Weisen  der  K(Jrper 
bestimmt  werden  kann.  Die  Vorstellung, 
welche  das  wirkliche  Sein  des  menschlichen 
Oeistes  ansmacht,  ist  nicht  einfach,  sondern 
ans  sehr  vielen  Vorstellnngen  znsammen- 
gesetzt.  Die  Vorstellnng  jedes  Zustandes, 
in  den  der  meuschliche  Kdrper  dnrch  fremde 
Kdrper  versetzt  wird,  muss  sowohl  die  Natnr 
des  menschlichen  Kdrpers,  wie  die  des 
fremden  Kdrpers  enthalten.  Wird  jener  in 
einen  Zustana  versetzt,  der  die  Natur  eines 
fremden  Kdrpers  einschliesst,  so  wird  der 
meuschliche  Oeist  diesen  Kdrper  solange  als 
wirklich  daseiend  oder  fttr  ihn  gegenwartig 
auffassen,  bis  der  Kdrper  in  einen  Znstand 
versetzt  wird,  welcher  die  Oegenwart  dieses 
fremden  Kdrpers  ausschliesst  ist  der  meusch- 
liche Kdrper  einmal  von  zwei  oder  mehreren 
firemden  Kdrpem  zugleich  erregt  worden,  so 
entsinnt  sich  der  Oeist,  wenn  er  sich  einen 
von  ihnen  spilter  vorstellt,  sofort  auch  wieder 
der  andern.  Der  menschliche  Oeist  kennt 
seinen  eignen  Kdrper  nnd  dessen  Existenz 
nnr  dnrch  die  Vorstellung  der  Zustftnde,  in 
welche  der  Kdrper  versetzt  wird.  In  Jlhn- 
lioher  Weise  wie  der  menschliche  Oeist  eine 
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keiten  betrachtet,  welche  zur  menBchlichen 
Natiir  gerade  so  gut  gehdren,  wie  zur  Natnr 
liberhanpt  Hitze  and  Ealte,  Sturm  nnd  Un- 
wetter  ge}i5ren,  was  zwar  nnbeqaem,  aber 
eleichwolil  notnwendig  ist  iind  Alles  seine 
bestimmtcn  Ursachen  hat  Bildet  der  Inhalt 
dieser  drei  ersten  Theile  der  Ethik  den 
theoretischen  Unterbau  des  Systems,  so  folgt 
in  den  beiden  letzten  Theilen  des  Werkes 
die  eigentliche  Anwendung  der  dort  ent- 
wickel^n  Lehren.  Im  vierten  Theil  wird 
^von  der  menschlicben  Enechtschaft  oder 
von  der  Macht  der  Affected  im  f  tin  ft  en 
^von  der  Macbt  des  Intellects  (der  Einsicbt) 
oder  von  der  menschlicben  Freiheit"  ge- 
handelt  nnd  dabei  nach  den  Mitteln  geforscht, 
dnrcb  welche  die  Macht  der  Vemunft  Hber  die 
menschlicben  Leidenschaften  erbdht  werden 
kann.  Wie  hoch  man  anch  die  in  der  ersten 
Halfle  des  Werkes,  im  theoretischen  Theil 
seiner  Philosophie,  begrttndete  streng  einheit- 
liche  nattlrlicne  Weltanschanang  anschlagen 
mnss,  so  liegt  doch  Spinoza's  grOsstes  Yer- 
dienst  in  der  bis  in  cue  neueste  Zeit  meist 
Tinterschatzten  zweiten,  eigentlich  ethischen 
Partie  seines  Lebenswerkes,  deren  Ziel  die 
Regelung  des  menschlicben  Verhaltens  nnd 
die  Gewinnung  der  Gemllthsmhe  oder  des 
sittlichen  Heils  ist.  Spinoza  bat  sich  bei 
der  Darstellang  seiner  Liehren  in  der  Ethik 
der  geometrischen  Methode  nnd  Beweisart 
bedient,  auf  die  er  ganz  im  Geiste  seiner 
Zeit  grossen  Werth  legt  nnd  in  welcher  er 
das  Werkzen^  der  w^ren  Erkenntniss  ge- 
funden  zn  haben  glaubt  Schon  seine  erste 
philosopbische  Arbeit,  die  Schrift  „ Grand- 
satze  der  Philosophie  des  Cartesins^',  war 
in  dieser  Form  behandelt.  Sie  ist  ein  scho- 
lastischer  Apparat  von  Definitionen  (Begriffs- 
bestimmangen),  Axiomen  (selbstverstftndlichen 
Gnmdsatzen),  Propositionen  (Lehrsatzen), 
Demonstrationen  (Beweisen),  Scholien  (Er- 
laut^rungen),  Corrolarien  (Znsatzen),  Posta- 
laten  (Helschesfttzen),  wodnrch  die  Darstellang 
der  Gedanken  eine  starre  nnd  steife  Haltnng 
and  zerstflckelnde  Form  erhftlt,  die  das  Yer- 
standniss  des  Zasammenhanges  der  Gedanken 
eben  so  sehr  erschwert,  wie  sie  den  Genass 
des  Werkes  stdrt,  indem  man  darin  eigent- 
lich immer  das  Skelett  mit  jeder  Rippe  seines 
Gedankenbaaes  vor  Aagen  hat  Znweilen 
Bcheint  er  das  Unbeqneme  and  Stdrende 
dieser  Darstellangsweise  selbst  geftihlt  zn 
haben  and  hat  darnm  oft  gerade  das 
Bedeatendste  in  den  an  die  Beweise  ange- 
kntipften  Erlftuterangen  gegeben  oder  zn 
allgemeineren  Znsammenfassungen  and  zn- 
sammenhangenderen  Darstellangen  seine  Za- 
flacht  genommen.  In  seiner  theoretischen 
Weltanschanang  geht  Spinoza  vom  Begriffe 
des  einheitiichen  Seins  ans,  welches  er  bald 
Substanz,  bald  Gott,  bald  Natnr  nennt.  Die 
in  diesem  einheitlichen  Sein  and  seinem  Be- 
griffe enthaltenen  nothwendigen  Beziehnngen 


and  Gesetze  sind  die  WIrklichkeit  nnd  alle 
Wirkjichkeit,  das  Universom,  die  Welt,  der 
Inbegriff  aller  Mdglichkeiten.   Der  Ausgangs- 
ponkt  seiner  Lehre,   wie  ihr  I/etetea  and 
H5chstes   ist  ihm   die  Eine  Substanz  aller 
Dinge  oder  dasjenige,    was  in   sieh  selbst 
and   nicht  in   einem  Andem  Bestand  hit 
Der  Begriff  dieser  Einen .  Snbstans  Ist  die 
logische   Form    seines   Gottesb^riffs.     Die 
Hanptlehrsatze,   in  welcben   dieser  Begriff 
nach  seinem  nahem  Inhalte  un  ersten  Tlieil 
der  Ethik  entwickelt  wird.  Bind   der  Reibe 
nach  folgende  36  Satze:   Die  Substanz  ist 
der  Natnr  nach  vor  ihren  Znstftnden.   Zwei 
Snbstanzen,  welcben  verschiedene  Attribnte 
znkommen,  haben  miteinander  Nicbts  gemein; 
Gegenstande  aber,  die  Nichts  nnter  sieh  g^ 
mein  haben,  kdnnen  anch  nicht  einer  des 
andem  Ursache  sein.    Zwei  oder  mehr  ver- 
schiedene Dinge  nnterseheiden  sich  entweder 
dnrcb   den   Unterschied   der  Attribnte  der 
Snbstanz  oder  dnrcb  den  Untersehied  ihrer 
Znstande.    In  der  Natnr  kann  es  nieht  xwel 
oder  mehrere  Snbstanzen  von  derselben  Be- 
schaffenheit  oder  von  denselben  AttribnteD 
geben.    Eine  Snbstanz  kann  nicht  von  einer 
andem    Snbstanz    hervorgebracht    werden. 
Znr  Natar  der  Snbstanz  gehdrt  das  EzistireD; 
jede  Snbstanz  ist  nothwendig  nnendlich.  Je 
mehr  Realitat  oder  Sein  eine  jede  Saebe  hit, 
am  so  mehr  Attribate  kommen  ihr  za.  Jedes 
Attribat  einer   Snbstanz  mnss   aber  dmch 
sichanfgefasst  werden.  Gott  oder  ^ejenigeStfb- 
stanz,  welche  ans  nnendlich  vielen  AtSbnten 
bestelit,  von   denen  jedes  eine  ewige  nnd 
nnendliche    Wesenheit    ansdrtlckt.    esxisGrt 
nothwendig.     Man    kann    sich    aber    keio 
Attribnt  einer  Snbstanz  wirklich  vorsftelleD, 
ans  welchem  folgt,  dass  die  Snbstanz  gethellt 
werden   kdnne;  eine  nnbedingt   nnendliehe 
Snbstanz  ist  nntheilbar.    Ansser  Gott  bum 
es  eine  Snbstanz  weder  geben,  noch  vor- 
gestellt  werden.    Alles  was  ist,  ist  in  Gott, 
nnd  Nichts  kann  ohne  Gott  sein  oder  vor- 
ffestellt  werden.    Ans  der  Nothwen^gkeit 
der  gSttlicben  Natnr  moss  Unendliches  SQ^ 
nnendlich  viele  Weise  folgen,  d.  h.  Alles, 
was  von  einem  nnendlichen  Verstand  eifasBt 
werden  kann.    Gott  handelt  nnr  nach  den 
Gesetzen  seiner  Natnr  nnd  nicht  ans  einem 
Zwange,  den  er  von  Jemand  erlitte.   Go^ 
ist  aller  Dinge  innewohnende,  nicht  aber 
erst  ttbergehende  Ursache.    Gott  oder  alle 
Attribnte  Gottes  sind  ewig;  Gottes  Dasein 
nnd  sein   Wesen   sind   eins  and  dasselbe. 
Alles  was  ans   der  absolaten  Natar  etnes 
gdttlichen  Attributes  folgt,  hat  immer  nod 
nnendlich  existiren  mtlssen  oder  es  ist  diueh 
ebendasselbe  Attribnt  ewig  nnd  nnendlieh. 
Alles  was  ans  einem  nothwendigen  nod  ran- 
endlichen  Znstande  eines  gdtUichen  Attribstes 
folet,  mass  ebenfalls  nothwendig  and  vn- 
endlich  existiren.    Jeder  Znstand,  der  no^- 
wendig  nnd  nnendlich  existirt,  ist  doe  notii' 
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iirendige  Folge  eotweder  der  absolaten  Natnr 
eineB^ttlichen  Attributes  Oder  eines  Attributes, 
welches  sich  in  einem  Zustande  befindet,  der 
nothwendig  nnd  nnendlich  isi  Das  Wesen 
der  von  Gott  hervorgebrachten  Dinge  schliesst 
das  Daaein  derselben  nicht  ein;  Oott  ist  viel- 
mebr  die  wirksame  Ursaehe  oicbt  bios  des 
DaseinSy  sondern  aneh  des  Wesens  der  Dinge. 
Ein  zn  einer  Wirksamkeit  bestimmtes  Ding 
ist  notibwendig  von  Gott  so  bestimmt  worden, 
nnd  ein  von  Gott  nieht  znr  Wirksamkeit 
bestimmtes  Ding  kann  sich  selber  nicbt  znr 
Wirksamkeit  bestimmen.  Ein  Ding,  welches 
von  Gott  bestimmt  ist,  etwas  zn  wan,  kann 
sich  diese  Bestimmtheit  nicht  selbst  wieder 
nehmen.  Jedes  Einzelne  oder  jeder  Gegen- 
stand  von  begrenzter  Existenz  wird  znm 
Existiren  oder  znm  Handebi  nnr  dnrch  eine 
andere  Ursaehe  bestimmt  werden,  welche 
wiederum  endlich  ist  nnd  eine  beschrftnkte 
Existenz  hat,  nnd  so  fort  in*s  Unendliche. 
In  der  Natnr  giebt  es  kein  Zuf&lliges,  sondern 
AUes  ist  ans  der  Nothwendigkeit  der  gdtt- 
lichen  Natnr  bestimmt,  in  einer  gewissen 
Weise  zn  existiren  nnd  zn  wirken.  Der 
Verstand,  mag  er  in  Wirklichkeit  endlich 
oder  nnendlich  sein,  mnss  die  Attribute  nnd 
die  Zustftnde  Gottes  anffassen  nnd  Nichts 
welter.  Mag  er  endUch  oder  nnendlich  sein, 
immer  eehOrt  der  Verstand  ebenso  wie  der 
Wille  oder  dasBegebren,  nicht  znr  wirkenden, 
sondern  znr  gewordenen  Natnr.  Der  Wille 
kann  nicht  eine  freie,  sondern  nnr  eine  noth- 
wendige  Ursaehe  genannt  werden.  Die 
Dinge  konnten  von  Gott  in  keiner  andem 
Weise  nnd  Ordnung  hervorgebracht  werden, 
als  sie  hervorgebracht  sina.  Gottes  Maoht 
ist  seine  Wesenheit  selbst;  AUes  was  nach 
nnserer  Vorstellnng  in  Gottes  Macht  ist,  ist 
nothwendi^.  Es  existirt  Nichts,  ans  dessen 
Ursaehe  nicht  eine  Wirknng  folgte. 

An  diese  Hanptlehrslltze  des-ersten  Theils 
Hchliessen  sich  im  z  w  e  i  t  e  n  Theil  des  Werkes 
folgende  49  Sfttze  an:  Das  Denken  ist  ein 
Attribnt  Gottes  oder  Gott  ist  ein  denkendes 
Wesen ;  ebenso  ist  die  Ausdehnnng  ein  Attribnt 
Gottes  oder  Gott  ist  ein  ausgedenntes  Wesen. 
In  Gott  besteht  nothwendig  eine  Vorstellnng 
von  seinem  Wesen,  wie  von  Allem,  was  ans 
seinem  Wesen  nothwendig  folgt.  Die  Vor- 
stellnng Gottes,  ans  welcher  nnendlich  Vieles 
anf  nnendlich  viele  Weise  folgt,  kann  nnr 
eine  einzige  sein.  Das  wirkliche  Sein  der 
Vorstellnngen  erkennt  Gott  nnr  insofem,  als 
er  als  denkendes  Wesen  aufgefasst  wird, 
als  seine  Ursaehe  an,  nicht  aber  sofem  er 
dnrch  ein  anderes  Attribnt  ansgedrfickt  wird. 
Hit  andern  Worten :  die  Vorstellnngen  sowohl 
von  Gottes  Attribnten,  als  von  den  einzelnen 
Dingen  erkennen  nicht  das  Vorgestellte  selbst 
oder  die  wahreenommenen  Dinge  ftlr  ihre 
wirkende  Ursaehe  an,  sondern  Gott  selbst, 
sofem  er  ein  denkendes  Wesen  ist  Die 
Znstftnde  eines  jeden  Attributes  haben  Gott 


zur  Ursaehe,  sofem  er  nnr  unter  demjenigen 
Attribute,  dessen  Zustftnde  sie  sind,  und  nicht 
nnter  dem  Gesichtspunkt  eines  andern  Attri- 
butes aufgefasst  wird.  Die  Ordnung  und 
Verkntlpfung  der  Vorstellungen  ist  dieselbe, 
wie  die  Ordnung  nnd  Verkntlpfung  der  Dinge. 
Die  Vorstellungen  einzelner  Dinge  oder  Zu- 
stftnde, welche  nicht  existiren,  mtissen  in 
der  unendlichen  Vorstellnng  so  befasst  sein, 
wie  das  wirkliche  Wesen  der  einzelnen 
Dinge  oder  Zustftnde  in  den  Attributen 
Gottes  enthalten  ist.  Die  Vorstellnng  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Gegenstandes 
hat  Gott  zur  Ursaehe,  nicht  insofern  er  nn- 
endlich ist,  sondern  sofern  er  aufgefasst  wird 
als  erregt  von  einer  andem  Vorstellnng  eines 
einzelnen  wirklich  existirenden  Gegenstandes, 
dessen  Ursaehe  Gott  wiederum  nnr  ist.  insofern 
er  von  einer  andem  dritten  Vorstellung  er- 
regt ist  und  so  fort  in*s  Unendliche.  Znm 
Wesen  des  Menschen  gehdrt  nicht  das  Sein 
der  Substanz;  sondem  das  Erste,  was  das* 
wirkliche  Sein  des  menschlichen  Geistes  ans- 
macht,  ist  Nichts  anders,  als  die  Vorstellung 
einer  einzelnen  wirklich  existirenden  Sache. 
AUes  was  in  dem  Gegenstande  der  Vorstellung, 
die  den  menschlichen  Geist  ausmacht,  vor 
sich  geht,  muss  nothwendig  von  ihm  aufge- 
fasst werden.  Ist  der  Gegenstand  der  Vor- 
stellung, die  den  menschlichen  Geist  ausmacht, 
ein  Kdrper,  so  kann  in  diesem  Edrper  Nichts 
vorgehen,  was  von  dem  Geiste  nicht  aufge- 
fasst wird.  Der  Gegenstand  der  Vorstellung, 
welche  den  menschUchen  Geist  ausmacht, 
ist  ein  Kdrper  oder  ein  gewisser  Zustand 
der  Ausdehnnng,  der  wirklich  existirt,  und 
Nichts  anders.  Der  menschliche  Geist  ist 
zur  Anffassung  von  desto  Mehrerem  geeignet, 
in  je  mehr  verschiedenen  Weisen  der  Kdrper 
bestimmt  werden  kann.  Die  Vorstellnng, 
welche  das  wirkHche  Sein  des  menschlichen 
Geistes  ausmacht,  ist  nicht  einfach,  sondern 
ans  sehr  vielen  Vorstellungen  zuaammen- 
gesetzt.  Die  VorsteUung  jedes  Zustandes, 
in  den  der  menschliche  ELdrper  dnrch  fremde 
Kdrper  versetzt  wird,  muss  sowohl  die  Natnr 
des  menschlichen  Kdrpers,  wie  die  des 
fremden  Kdrpers  enthalten.  Wird  jener  in 
einen  Zustand  versetzt,  der  die  Natur  eines 
fremden  Kdrpers  einschUesst,  so  wird  der 
menschliche  Geist  diesen  Kdrper  solange  als 
wirklich  daseiend  oder  far  ihn  gegenwftrtig 
anffassen,  bis  der  Kdrper  in  einen  Zustand 
versetzt  wird,  welcher  die  Gegenwart  dieses 
fremden  Kdrpers  ansschliesst.  1st  der  mensch- 
liche Kdrper  einmal  von  zwei  oder  mehreren 
fremden  Kdrpem  zugleich  erregt  worden,  so 
entsinnt  sich  der  Geist,  wenn  er  sich  einen 
von  ihnen  spftter  vorstellt,  sofort  auch  wieder 
der  andern.  Der  menschliche  Geist  kennt 
seinen  eignen  Kdrper  und  dessen  Existenz 
nnr  dnrch  die  Vorstellung  der  Zustftnde,  in 
welche  der  Kdrper  versetzt  wird.  In  fthn- 
licher  Weise  wie  der  menschUche  Geist  eine 
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Vorsielliuig  seines  elgnen  Kdrpers  hat,  giebt 
eg  anch  in  Gott  eine  Vorstellung  des  mensch- 
lichen  Geistes.  Die  Vorstellung  des  letztern 
ist  anf  dieselbe  Weise  mit  dem  Geiste  ge- 
eint,  wie  der  Geist  selbst  mit  dem  Edrper 
geeint  ist.  Der  menschliche  Geist  erfasst  nicht 
bios  die  Zustlbide  seines  Edrpers,  sondem 
anch  die  Vorstellnngen  dieser  Zust&nde;  aber 
er  kennt  sich  selber  nur  insofern,  als  er  die 
Vorstellung  von  den  Znstftnden  des  Kdrpers 
erfasst  Der  menschliche  Geist  enth&lt  iedoch 
keine  zutre£fende  Eenntniss  der  Theile,  die 
den  menschlichen  E^drper  bilden.  Die  Vor- 
stellung eines  jeden  k^rperlichen  Zustandes 
enth&lt  nicht  die  zutrefifende  Eenntniss  eines 
fremden  Edrpers.  Der  menschliche  Geist 
nimmt  einen  fremden  Edrper  als  wirklich 
existirend  nur  durch  die  Vorstellungen  von 
den  Zustlbiden  seines  eignen  Edrpers  wahr.. 
Die  Vorstellung  ireend  eines  kdrperlichen 
Zustandes  enth&lt  keine  zutreffende  Eennt- 
.niss  des  menschlichen  Edrpers  selbst;  die 
Vorstellungen  der  Zustfinde  aes  menschlichen 
Eorpers,  soweit  sie  nur  auf  den  mensch- 
lichen Geist  bezogen  werden,  sind  nicht  klar 
und  bestimmt,  sondem  verworren.  Ebenso- 
wenig  enth&lt  die  Vorstellung  von  den  vor- 
gestellten  kdrperlichen  Zust&nden  eine  zu- 
treflfende  Eenntniss  des  menschlichen  Geistes. 
Auch  von  der  Dauer  unsers  Edrpers  kdnnen 
wir  nur  eine  sehr  unzureichende  Eenntniss 
haben;  ebenso  von  der  Dauer  der  einzelnen 
Dinge  ausser  uns.  Dagegen  sind  alle  Vor- 
stellungen wahr,  sofem  sie  auf  Gott  bezogen 
werden.  In  den  Vorstellungen  selbst  ist 
jedoch  Nichts  Positives,  weshalb  sie  falsch 
genannt  werd)en.  Wahr  ist  jede  Vorstellung, 
welche  in  uns  unbedingt  oder  zutreffend 
Oder  vollkommen  ist.  Die  Unwahrheit  be- 
steht  in  einem  Mangel  der  Eenntniss,  welchen 
die  unangemessenen  oder  verstfimmelten 
(unvoUkommenen)  oder  verworrenen  Vor- 
stellungen haben.  Die  unzutreffenden  und 
verworrenen  Vorstellungen  folgen  sich  mit  der- 
selben  Nothwendigkeit,  wie  die  zutreffenden 
oder  klaren  und  bestimmten  Vorstellungen. 
Das,  was  alien  Dingen  gemeinsam  und  was 
ebenso  in  den  Theilen,  wie  im  Ganzen  ist, 
macht  nicht  das  Wesen  eines  einzelnen 
Dinges  aus,  obwohl  dieses  Gemeinsame  nicht 
anders  vorgestellt  werden  kann,  als  zutreffend. 
Alle  Vorstellungen  im  menschlichen  Geist, 
welche  aus  zutreffenden  Vorstellungen  folgen, 
sind  ebenfalls  zutreffend.  Darum  ist  ihre 
Eenntniss  nothwendig  wahr.  Wer  eine  wahre 
Vorstellung  hat,  weiss  zugleich,  dass  er  sie 
hat,  und  kann  an  der  Wahrheit  des  Gegen- 
standes  nicht  zweifeln.  Es  liegt  nicht  in  der 
Natur  der  Vemunft,  die  Dinge  als  zuf^lig 
zu  betrachten,  sondem  als  nothwendig.  Jede 
Vorstellung  eines  wirklich  existirenden 
Edrpers  oder  einzelnen  Dinges  enthftlt  noth- 
wendig zugleich  die  ewige  und  unendliche 
Wesenheit  Gottes,  und  diese  Eenntniss  des 


menschlichen  Geistes  vom  ewigen  and  on- 
endlichen  Wesen  Gottes  ist  eine  zutreffende 
und  voUkommene.  Im  menschlichen  Geiste 
giebt  es  keinen  unbedingten  oder  freien 
Willen,  sondem  er  wird  zu  dieeem  oder 
jenem  Wollen  stete  durch  eine  Ursache  be- 
stimmt,  welche  wiederum  von  einer  andern 
bestimmt  ist  und  so  fort  in*s  Unendliche.  £s 

g'lebt  liberhaupt  im  Geiste  kein  Wollen,  als 
ejahen  oder  Verneinen,  ausser  demjeiugeD, 
welches  die  Vorstellung  als  solche  enthilt 
Der  Wille  und  der  Verstand  im  Menacheii 
sind  eins  und  dasselbe. 

Die  Theorie  der  Affecte,  welche  Spinou 
im   dritten  Theil   der  ^thik   entwickelt, 
enth&lt  folgende  59  Lehrsfttze:  Unaer  Geist 
verhalt  si^  bald  handelnd,    bald  ieidend; 
handelnd  ist  er  nothwendig,  aoweit  er  zu- 
treffende  Vorstellungen    hat,    Iddend   da- 
gegen, soweit  er  unzutreffende  VorstellnngeD 
hat     Der  Edrper   kann   den   G^ist   nieht 
zum  Denken  una  der  Geist  kann  den  EOiper 
nicht  znr  Bewegung  oder  Ruhe   oder  zu 
sonst  etwas  bestimmen.   Die  Handlnngen  des 
Geistes  entspringen  nur  aus  zutreffenden  Vor- 
stellungen; dagegen  hitngen  seine  leidendeo 
Zustilnde  bios  von  unzutreffenden  Vorstel- 
lungen ab.    Jedes  Ding  kann  nor  von  einer 
&ussem  Ursache  zerstdrt  werden.    Nur  in- 
soweit  kdnnen  die  Din^e  entgegengesetzter 
Natur  sein,  d.  h.  nur  insoweit  kdnnen  ffl'e 
nicht  in  demselb^  Gegenstande  sein.  als  daa 
eine  das  andere  zerstdren  kann.    Jeaes  Disg 
dagegen  strebt,  so  weit  es  in  sich  ist,  anch 
in  seinem  Sein  zu  verharren,  und  daa  Slareben, 
wodnrch  jedes  Ding  in  seinem  Sein  zu  ver- 
harren strebt,  enthmt  nicht  eine  bestimmte, 
sondem  eineunbestimmteZeit  MaganflerGeiflt 
klare  und  bestimmte  oder  verworrene  Vor- 
stellungen haben,  so  strebt  er  auf  unbestimiDte 
Dauer  in  seinem  Sein  zu  verharren  und  ist 
sich   dieses  .Strebens   bewusst     Eine  Vor- 
stellung, welche  die  Existenz  unsers  Edrpers 
ausschliesst,  kann  es  in  unserm  Geiste  nicht 
geben,  da  sie  ihm  entgegengesetzt  wllre.  Alles, 
was  die  Macht  zu  hanaeln  in  unsenn  Edrper 
mehrt  oder  mindert,  untersttitzt  oder  hemmt» 
dessen  Vorstellung  melurt  oder  mindert,  onter- 
stUtzt  oder  hemmt  auch  unsers  Geistes  Macht 
zu  denken.    So  viel  er  kann,  ist  unser  Oeist 
bestrebt,  sich  dasjenige  bUdlich  vorxosteUen, 
was  des  Edrpers  Macht  zu  handdn  vermebrt 
oder  unterstatzt     Sobald  er  sich  dagegen 
dasjenige  bildlich  vorsteUt,  was  des  Edrpen 
Macht  zu  handeln  mindert  oder  hemmt,  00 
strebt  er  auch,  so  vid  er  kann,  sich  der- 
jenigen  Dinge  zu  erinnem,  welche  dieEzistw 
jener  Macht  ausschliessen.    Irt  der  Geist  ein- 
mal  durch  zwei  Affecte  erregt  gewesen^  » 
wird  er,  wenn  die  Erregung  durch  emes 
derselben  wiederkehrt,  audi  von  dem  anden 
wieder  erregt  werden.     Jeder  Gegaistsnd 
kann  durch  Zufail  die  Ursache  einer  Fidh- 
lichkeit,  einer  Traurigkeit  oder  dner  6^ 
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gierde  sein.    Deshalb  allein,  well  wir  uns 
vorstellen^  dass  ein  Gegenstand  elnige  Aehn- 
lichkeit  mit  einem  andern  hat,  welcher  den 
Geist  frdhlich  oder  tranrig  zu  erregen  pflegt, 
werden  wir  diesen  Gegenstimd  lieben  oder 
hassen,   obgleich    dasjenigey    worin    beide 
fthnlich  sind,  nicht  oie  wirkende  Ursache 
dieser    Affecte    ist      Wenn    ein     Gegen- 
stand, welcher  nns  mit  Traurigkeit  za  er- 
fttlien  pflegt,  eine  Aehnlichkeit  mit  einem 
andern  zu  haben  scheint,  welcher  uns  mit 
dem  gleicb  starken  Affect  der  Frdhlichkeit 
zu  erfSllen  pflee^  so  werden  wir  diesen  Gegen- 
stand zugleich  hassen  und  lieben.  Der  Mensch 
wird  durch  das  Bild  eines  vergangenen  oder 
zukflnftifi'en  Dinges  mit  demselben  Affect  der 
Frdhlichkeit  oder  Trauer  behaftet,  wie  aus 
dem  Bilde  eines  gegenwilrtigen  Dinges.  Wenn 
man  sich  vorstellt,  dass  das,  was  man  liebt, 
zerstdrt  wird,  so  wird  man  sich  betrtiben; 
stellt  man  sich  aber  vor,  dass  dasselbe  er- 
halten  wird,  so  wird  man  frdhlich  sein.  Stellt 
man  sich  vor,  dass  das,  was  man  hasst,  zer- 
stdrt wird,  so  wird  man  frdhlich  sein.    Wer 
das.   was  er  liebt,  sich  vorstellt  als  von 
Fr5hlichkeit  oder  Trauer  erfttllt,  wird  eben- 
falls  von  Frdhlichkeit  oder  Trauer  erfttllt, 
und  beide  Affecte  werden  in  dem  Liebenden 
grosser  oder  kleiner  sein,  je  nachdem  beide 
in  dem  geliebten  Gegenstande  grosser  oder 
kleiner  sind.    Stellen  wir  uns  vor,  dass  einen 
Andern  die  Sache,  die  wir  lieben,  mit  Frdh- 
lichkeit erfttllt,  so  werden  wir  von  Liebe  zu 
ihm  erfttllt  werden.    Stellen  wir  uns  dagegen 
vor,  dass  ihn  diese  Sache  mit  Traurigkeit  er- 
fttllt, so  werden  wir  dagegen  mit  Hass  gegen 
ihn  erfttllt  werden.    Wir  streben  von  uns 
selbst  und  von  dem  geliebten  Gegenstande 
AUes  zu  bejahen,  wovon  wir  uns  vorstellen. 
dass  es  uns  oder  den  geliebten  Gegenstand 
mit  Frdhlichkeit  erfallen  werde,  und  um- 
gekehrt  Alles  das  zu  vemeinen,  wovon  wir 
uns  vorstelleA,  dass  es  uns  oder  den  ge- 
liebten Gegenstand  mit  Trauer  erfttllen  werde. 
Umgekehrt  streben  wir  von  einem  Gegen- 
stande, den  wir  hassen,  Alles  zu  bejahen, 
was  ilm  nach  unserer  Meinung  mit  Trauer 
erfttllt,  und  umgekehrt  Alles  zu  vemeinen, 
was  inn  nach  unserer  Meinung  mit  Frdh- 
lichkeit erfttllt.    Stellen  wir  uns  vor,  dass 
ein  uns  ilhnlicher  Gegenstand,  fttr  den  wir 
keinen  Affect  gehegt  haben,  nns  mit  einem 
solchen  erfttllen  werde,  so  werden  wir  mit 
dem  gleichen  Affect  erfttllt.    Alles,  was  nach 
unserer  Vorstellung  zur  Frdhlichkeit  ftthrt, 
suchen  wir  zur  Verwirklichung  zu  bringen; 
was  aber  nach  unserer  Vorstellung  diesem 
widerstrebt  und  zur  Traurigkeit  ftthrt,  das 
streben  wir  zu  entfemen  oder  zu  zerstdren. 
Wir  werden  auch  streben,  Alles  das  zu  thun, 
was  nach  unserer  Meinung  die  Menschen 
mit  Lust  betrachten,  und  werden  umgekehrt 
das  zu  thun  vermeiden,  was  die  Menschen 
nach  unserer  Vorstellung  verabscheuen.   Hat 


Jemand  etwas  gethan,  was  nach  seiner  Mei- 
nung Andere  mit  Frdhlichkeit  erfttllt,  so 
wird  er  sich  selbst  mit  Frdhlichkeit  betrachten. 
Ebenso  umgekehrt.  Meinen  wir  ferner,  dass 
ein  Anderer  etwas  liebt,  begehrt  oder  hasst, 
was  wir  selbst  lieben,  begehren  oder  hassen, 
so  werden  wir  diesen  Gegenstand  um  so 
beharrlicher  lieben  oder  hassen.  Glauben 
wir  aber,  dass  der  Andere  das,  was  wir 
lieben,  verabscheut,  so  werden  wir  ein  Sch wan- 
ken  der  Sede  erleiden.  Erfreut  sich  Jemaud 
nach  unserer  Meinung  einer  Sache,  die  nur 
Einer  besitzen  kann,  so  werden  wir  dahin 
streben,  dass  Jener  sich  dieser  Sache  nicht 
bem&chtigt.  Lieben  wir  einen  uns  jlhnlichen 
Gegenstand,  so  streben  wir  nach  Mdglich- 
keit  zu  bewirken,  dass  er  uns  wieder  liebt. 
Je  grdsser  der  Affect  ist,  von  welchem  nach 
unserer  Meinung  ein  Gegenstand  fttr  uns 
erfttllt  ist,  desto  mehr  werden  wir  vom  Ge- 
ftthl  des  Stolzes  erfttllt  sein.  Stellen  wir 
uns  vor,  dass  der  geliebte  Gegenstand  sich 
mit  einem  Andern  in  gleicher  oder  gar  noch 
engerer  Freundschaft  befindet,  als  wir  selber 
solche  fttr  diesen  Gegenstand  hegen,  so  werden 
wir  den  gleichen  Gegenstand  hassen  und  den 
Andern  beneiden.  Wer  sich  eines  Gegen- 
standes  erinnert,  der  ihn  schon  einmal  er- 
freut hat,  sucht  denselben  unter  gleichen 
Umstftnden  zu  besitzen,  als  da  er  das  erste 
Mai  sich  dessen  erfreute.  Ein  Begehren, 
welches  ans  Trauer  oder  Frdhlichkeit,  aus 
Hass  oder  Liebe  entsteht,  ist  um  so  st&rker, 
je  grdsser  dieser  Affect  ist.  Fftngt  Jemand 
an,  einen  geliebten  Gegenstand  ganz  zu 
hassen,  so  dass  die  Liebe  ganz  verschwindet, 
so  wird  er  diesen  Gegenstand  bei  gleicher 
Ursache  sUlrker  hassen,  als  wenn  er  ihn 
vorher  nicht  geliebt  hfttte,  und  um  so  stUrker, 
je  grdsser  die  Liebe  vorher  gewesen  ist. 
Wer  Jemanden  hasst,  wird  streben,  ihm  ein 
Uebel  zuzuwenden,  wenn  er  nicht  fttrchtet, 
dass  daraus  ein  grdsseres  Uebel  fttr  ihn  selbst 
entspringt  Umgekehrt  wird  nach  demselben 
Gesetze  der,  welcher  Jemanden  liebt,  ihm 
wohlznthun  streben.  Wer  sich  von  Jemandem 
fttr  gehasst  hUlt  und  demselben  keine  Ur- 
sache zum  Hass  gegeben  zu  haben  glaubt, 
wird  ihn  ebenfalls  hassen.  Wenn  sich  Jemand 
von  einem  Andern  geliebt  glaubt,  ohne  dass 
er  sich  dazu  Veranlassung  gegeben  zu  haben 
bewusst  ist,  wird  er  ihn  wieder  lieben.  Hat 
Jemand  aus  Liebe  oder  in  Hoffnung  eines 
Geftthls  von  Befriedignng  einem  Andern  eine 
Wohlthat  erwiesen,  so  wird  er  sich  betrttben, 
wenn  er  sieht,  dass  dieselbe  mit  Undankbar- 
keit  empfangen  wird.  Darch  Erwiederung 
des  Hasses  wird  der  Hass  vergrdssert;  um- 
gekehrt kann  er  durch  Liebe  besiegt  und 
getilgt  werden,  so  dass  er  dann  in  Liebe 
ttbergeht,  die  grdsser  ist,  als  wenn  kein 
Hass  vorhergegangen  w£lre.  Wenn  wir 
glauben ,  dass  ein  Anderer  einen  ihm  lUin- 
uchen  Gegenstand,  den  wir  selbst  lieben, 
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hasst,  80  werden  wir  jenen  ebenfalls  hassen. 
Die  Befriedigungy  die  wir  empfinden,  wenn 
wir  glanben,  ein  gehasster  Gegenstand  werde 
zerstbrt  oder  mit  einem  Uebel  behaftet,  ent- 
steht  nicht  ohne  eine  gewisse  Traurigkeit 
der  Seele.  Die  Liebe  und  der  Hass  gegen 
einen  Gegenstand,  den  man  ftlr  frei  hult, 
muss  bei  gleicher  Ursache  grdsser  sein,  als 
gegen  einen  unfreien  Gegenstand.  Jeder 
Gegenstand  kann  zufilllig  die  Ursache  einer 
Hoffnung  oder  einer  Purcht  werden.  Ver- 
scbiedene  Menschen  k5nnen  von  demselben 
Gegenstande  auf  verschiedene  Weise  erregt 
werden,  imd  ein  und  derselbe  Mensch  kann 
zu  verschiedenen  Zeiten  von  demselben  Ge- 

fegenstande  verscbieden  erregt  werden. 
linen  Gegenstand,  den  wir  zugleich  mit 
andem  Gegenst&nden  frflher  gesehen  haben, 
oder  der  nacb  unserer  Ansicbt  Nichts  an 
sich  hat,  was  nicht  mehreren  Gegenstftnden 
gemeinschaftlich  ist,  werden  wir  nicht  so 
fange  betrachten,  als  einen  Gegenstand,  der 
nach  unserer  Auffassung  etwas  Ei^enthtim- 
lidies  hat.  Betrachtet  unser  Geist  sicli  selbst 
und  seine  Macht  zu  handeln,  so  ist  er  urn 
so  mehr  erfreut,  je  bestimmter  er  sich  und 
seine  Macht  vorstellt.  Nur  dasjenige  strebt 
der  Geist  vorzustellen,  was  seine  Macht  zu 
handeln  setzt ;  stellt  er  sich  seine  Ohnmacht 
vor,  so  wird  er  dadurch  betrllbi  So  viele 
Arten  von  GegenstAnden  es  giebt,  von  welchen 
man  erregt  wird,  eben  so  viele  Arten  der 
Fr5hlichkeit,  der  Traurigkeit  und  des  Be- 
gehrens  und  der  daraus  zusammengesetzten 
und  abgeleiteten  Affecte  giebt  es.  Jeder 
Affect  eines  Einzeldinges  unterscheidet  sich 
vom  Affect  eines  andern  Dinges  um  so  viel, 
als  sich  das  Wesen  des  einen  Einzeldinges 
vom  andern  unterscheidet  Ausser  der 
Frdhlichkeit  und  Begierde,  welche  leidende 
Zustftnde  sind,  giebt  es  noch  andere  Affecte 
der  Frdhlichkeit  und  Begierde,  welche  sich 
auf  uns  als  Handelnde  beziehen. 

Auf  dieser  Theorie  der  Affecte  wird  nun 
im  vierten  und  fUnften  Theile  der  Ethik  die 
eigentiitimliche  Sittenlehre  aufgebaut  Auf 
die  Macht  der  Affecte  beziehen  sich  folgende 
Hauptlehrsfttze  des  vierten  Theiles:  Alles, 
was  eine  falsche  Vorstellung  Positives  ent- 
hmt,  wird  durch  die  Gegen  wart  des  Wahren 
als  solchen  nicht  aufgdioben.  Wir  leiden 
insoweit,  als  wir  ein  Theil  der  Natur  sind, 
welcher  fiir  sich  und  ohne  Anderes  nicht 
vorgestellt  werden  kann.  Die  Kraft,  mit 
welcher  ein  Mensch  in  seiner  Existenz  ver- 
harrt,  ist  eine  beschrftnkte  und  wird  von  der 
Macht  fremder  Ursachen  unendlich  tlber- 
troffen.  Es  ist  unmOglich^  dass  der  Mensch 
keinen  Theil  der  Natur  bilde  und  nur  solche 
Verftnderungen  erleide,  welche  durch  seine 
Natur  allein  erkannt  werden  kdnnten,  und 
deren  zutreffende  Ursache  er  wftre.  Die 
Kraft  und  der  Zuwachs  jeder  Leidenschaft 
und  ihrer  Beharrlichkeit  zu  existiren  wird 


nicht  durch  die  Macht  bestimmt,  mit  der  wir 
in  unserm  Sein  zu  beharren  streben,  sondem 
durch  die  Macht  der  fremden  Ursache   im 
Vergleich  mit  unserer  Macht     Die    Kraft 
einer  Leidenschaft  oder  eines  Affects   kaim 
des  Menschen  ttbrige  Handlungen  oder  Macht 
so  tibersteigen.  dass  der  Affect  hartnfickig 
an  dem  Menscnen  haftet    Ein  Affect  kann 
nur  gehemmt  und  aufgehoben  werden  dnrch 
einen  Affect,  der  entgegengesetzt  und  sibker 
ist,  als  der  zu  hemmende.    Die  KenntBi^i 
des  Guten  und  Schlimmen  ist  nur  ein  Affect 
der  Frdhlichkeit   oder  Traurigkeit,    sofeni 
wir  uns  dessen  bewnsst  sind.    Ein   Affect, 
dessen  Ursache  wir  uns  als  g^enwArtig  and 
uns  nahe  vorstellen,  ist  st&rker,   als  weon 
wir  uns  diese  Ursache  nicht  als  gegenwiitig 
vorstellen.    Ffir  eine  kommende  Sache,  deren 
baldiges  Dasein  man  annimmt,   wird   man 
stftrker  erregt,  als  wenn  man  glanbt,   dass 
die  Zeit  ihres  Eintretens  weiter  entfenit  ist 
Auch  durch  das  Andenken  an  einen  Geges- 
stand,  den  man  fUr  noch  nicht  lange  ver- 
gangen  hfilt,  wird  man  ebenfalls  stftrker  en^t, 
als  wenn  man  ihn  filr  Iftnger  verganeen  h&. 
Der  Affect  fUr  einen  als  nothwenaig  vor- 
gestellten  Gegenstand  wird  nnter  sonst  gleichfa 
Umstlnden  i^Hrker  sein,  als  ftr  einen  mdg- 
lichen    oder    zuftlUgen   Gegenstand.      Der 
Affect  far  einen  Gegenstand,  von  dem  man 
weiss,    dass  er  gegenwftrtig  nicht   exis&t, 
und  den  man  sich  als  mdglich  vorstellt^  wird 
unter  sonst  gleichen  Umstknden  st&rker  setn, 
als  fflr  einen  zuflllli^n  GegenstandL     Der 
Affect  for  einen  zufillligen  Gegenstand,  voo 
dem  man  weiss,  dass  er  in  der  Gegenwart 
nicht  existirt,  ist  unter  sonst  gleichen  Ura- 
st&nden  schwftcher,  als  der  Affect  ftir  einen 
vergangenen   Gegenstand.     Die   wakre   Ei- 
kenntniss  des  Guten  und  Schlinmien   kann 
als  solche  keinen  Affect  hemmen,  sondem 
nur  sofem  sie  selbst  als  Affect  aufgefasst 
wird.    Die  aus  der  wahren  (tenntniss  des 
Guten  und  Schlimmen  entspringende  Be^^erde 
kann  durch  viele  andere  Be^erden,  die  ans 
sich  bekftmpfenden  Affecten  entspringen,  er- 
stickt  oder  eehemmt  werden.    Em  B^ehren. 
das    aus    der   Kenntniss    des   Gnten    una 
Schlimmen  in  Beziehnng  auf  einen  kflnfUgen 
Gegenstand  entspringt,   kann   leicht   dimdt 
das  Begehren  nach  Dingen,  die  in  der  Ge- 
genwart angenehm  sind,  gehemmt  oder  aus- 
geldscht  werden.    Ein  aus  der  Erkenntniss 
des  Guten   oder  Schlimmen   entopnngendes 
Begehren,  soweit  es  einen  zufiUlieen  Gegen- 
stand betrifft,  wird  noch  viel  leichter  dnich 
ein  Begehren   nach   gegenwftrti^en   Dingen 

fehemmt    werden    kOnnen.     Em   aus    der 
'rdhlichkeit  entspringendes  Begehren  ^^ 
sonst  gleichen  Umstftnden  stflsker,  als" 
Befi;ehren,  das  aus  der  Tranriekeit  entsi 
Jeder  begehrt  oder  verabscneut  naci 
Gesetzen  seiner  Natur  noihwendig  dj 
er  fflr  gut  oder  schlimm  betrachtet 
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Jemaod  seinen  Vortheil  zu  snchen,  d.  h.  sein 
Sein   zu  erhalten  strebt  und  venoag,  mit 
desto  grdsserer  Tngend  ist  er  begabt,  und 
ningekehrt,  soweit  Jemand  seinen  Vortheil 
d.  h.  die  Erhaltnng  seines  Seins  vernach- 
Iftssigt,  ist  er  ohnmftchtig.   Ohne  dass  Jemand 
wflnsehty  zn  handeln  nnd  zn  leben,  d.  b. 
wirklich  zu  sein,  kann  er  nicht  wllnschen, 
gltlcklich  zn  sein,  gnt  zn  bandeln  und  gut 
zn  leben.    Vor  dem  Streben,  sich  selbst  zn 
erhalten,  giebt  es  keine  Tngend.     Soweit 
Jemand  zu  einer  Handlung  dnrch  nnzntreffende 
Vorstellungen  bestimmt  wird,  kann  man  nicht 
unbedingt  sagen,  dass  er  aus  Tngend  handle, 
sondern  nur,  dass  er  dnrch  etwas  bestimmt 
wird,  was  er  erkennt   Unbedingt  aus  Tngend 
handeln  ist  Nichts  anders  in  uns,  als  nach 
Leitnng  der  Yemunft  auf  Grnnd  des  Strebens 
nach  dem  eignen  Wohl  handeln,  leben  und 
sein  Sein  bewahren.    Niemand  strebt  sein 
Sein  eines  andem  Gegenstandes  wegen  zu 
erhalten.    AUes  was  man  aus  Vernunft  er- 
strebt,  ist  nur  die  Erkenntniss,  und  soweit 
sich  der  menschliche  Geist  der  Yemunft  be- 
dient,    hftit   er   nur   das   zur   Erkenntniss 
Fllhrende  fQr  nfltzlich.  Nur  von  dem  wissen 
wir  gewiss,  dass  es  gut  ist,  was  zur  Er- 
kenntniss wirkllch  jBQhrt,  und  nur  von  dem, 
was  die  Erkenntniss  hindem  kann.  wissen 
wir,  dass  es  schlimm  ist.    Das  hdcnste  Gut 
und  die  hdchste  Tngend  des  Geistes  ist  die 
Erkenntniss  Gottes.  Jeder  besondere  Gegen- 
stand,  dessen  Natur  von  der  unsrigen  durch- 
ans  verschieden  ist,  kann  unsere  Macht  zu 
handeln  weder  fbrdem  noch  hindern,  und 
(iberhaupt  kann  nur  deijenige  Gegenstand  for 
uns  gut  Oder  schlimm  sein,  der  etwas  mit 
uns  gemeinsam  hat.    Eein  Gegenstand  kann 
dnrch  das,  was  er  mit  nnserer  Natnr  ge- 
meinsam hat,  schlimm  sein;  vielmehr  ist  er, 
soweit  er  f&r  uns  schlimm  ist,  uns  entgegen- 
gesetzt ;  soweit*  er  dagegen  mit  uns  Uberein- 
stimmt,  ist  er  nothwendig  gut    Soweit  die 
Menschen  ihren  Leidenschaften  unterworfen 
Bind,  kann  man  nicht  sagen,  dass  sie  von 
Natur  Hbereinstimmen.  Die  Menschen  kdnnen 
Rich  von  Natur  unterscheiden,  soweit  sie  von 
Leidenschaften  aufgeregt  werden,   und  in- 
soweit  ist  auch  ein  und  derselbe  Mensch  ver- 
Underlich  und  unbestftndig.    Soweit  sie  von 
Leidenschaften  beherrscht  sind,  kdnnen  die 
Menschen  einander  entgegengesetzt  sein;  in- 
soweit  sie   dagegen  nach  der  Leitung  der 
Vernunft  leben.  nur  insoweit  stimmen  sie  von 
Natnr  nothwendig  immerllberein.  Das  hdchste 
Gut  derer,  weldie  der  Tngend  folgen,  ist 
Allen  gemein  und  Alle  kdnnen  sich  dessen 
in  gleicher  Weise  erfrenen.    Das  Gut,  das 
Jeder  der  Tngend  folgende  Mensch  ftir  sich 
begehrt,  wHnscht  er  auch  den  dbrigen  Men- 
schen, und  zwar  um  so  mehr,  je  grosser 
seine  Erkenntniss  ist.  Was  den  menschlichen 
R5rper  so  bestimmt.  dass  er  auf  mehrere 
Arten  erregt  werden  kann ,  ist  dem  Menschen 


um  so  ntttzlicher,  je  mehr  der  K5rper  dadurch 
zu  mancherlei  Erregungen  nnd  auch  dazu  be- 
Alhigt  wird,  andere  EOrper  zn  erregen.    Um- 

fekehrt  ist  dasjenige  schadlich,   was  den 
Idrper  wenlger  dazu  f&hie  macht.  Was  be- 
wirkt,  dass  das  im  menscnlichen  Edrper  be- 
stehende  Verhftltniss  von  Bewegung  und  Rnhe 
erhalten  bleibt,  ist  gut  und  umgekehrt  ist 
dasjenige  schlimm,  was  dieses   verh&ltniss 
ver&ndert    Was  zur  Vergesellschaftung  des 
Menschen  ftlhrt  oder  die  Menschen  zn  einem 
eintrftchtigen  Leben  bestimmt,  ist  ntitzUch, 
und  umgekehrt  ist  dasjenige  schlimm , .  was 
Zwietracht  in  den  Staat  bringt.  Die  Frdhlich- 
keit  ist  nicht  geradezu  schlimm,  sondern  gnt; 
die  Trauri^keit  ist  dagegen  geradezu  schlimm. 
Das  Wohloehagen   kann    kein  Uebermaass 
haben,  sondern  ist  immer  gut,  der  Trflbsinn 
dagegen  ist  immer  schlimm.    Die  Lust  kann 
ein  Uebermaass  haben  oder  schlimm  sein; 
der  Schmerz  aber  kann  insoweit  gut  sein, 
als  die  Lust  oder  Frdhlichkeit  schlimm  ist. 
Auch  Liebe  und  Begehren  kdnnen  ein  Ueber- 
maass haben;   der  Hass  aber  kann  niemals 
gut  sein.    Wer  unter  der  Leitung  der  Ver- 
nunft lebt,  ist  auch  bestrebt,  eines  Andem 
Hass  oder  Zom  gegen  ihn  mit  Liebe  und 
Edelmuth  zu  vergelten.     Die  Affecte  der 
Hoffnnng  kOnnen  an  und  ftlr  sich  nicht  gut 
sein;  die  Affecte  der  UeberschHtzung  seiner 
selbst  und  der  Geringschfttzung  Anderer  sind 
immer  schlecht     Mitleiden  ist  bei    einem 
Menschen,  der  nach  der  Vernunft  lebt,   fttr 
sich  schlecht  und  unnlltz.    Das  Wohlwollen 
kann  mit  der  Vernunft  Hbereinstimmen  und 
aus  ihr  entstehen.    Ebenso  die  Selbstznfrie- 
denheit,  und  nur  die  aus  der  Vernunft  ent- 
springende  ist   die   hdchste.     Die   Nieder- 
geschlaeenheit  entspringt  aus  der  Vernunft 
und  ist  keine  Tngend;  eoensowenig  die  Rene, 
und  wer  eine  Handlung  bereut,  ist  zwiefach 
elend  oder  ohnmftchtig.    Der  hdchste  Stobs 
und  der  hdchste  Kleinmuth  ist  die  hdchste 
Unkenntnlss  seiner  selbst  und  zugleich  die 
hdchste   Ohnmacht  des  Geistes.     Zn  alien 
Handlungen,  zu  denen  wir  aus  einem  Affect 
bestimmt  werden,  der  ein  Leiden    enthftlt, 
kdnnen  wir  auch  ohne  solchen  Affect  dnrch 
die  Vernunft  bestimmt  werden.  Ein  Begehren, 
welches  aus  einer  nicht  auf  alle  Theile  des 
Edrpers  sich  beziehenden  Frdhlichkeit  ent- 
springt,  hat  keinen  Nntzen  ftlr  den  Menschen. 
Ein  aus  der  Vernunft  entspringendes  Begehren 
kann  kein  Uebermaass  haben.    Sobald  der 
Geist  einen  Gegenstand  nach  der  Vorschrift 
der  Vernunft    auffasst,   wird    derselbe  auf 
gleiche  Weise  erregt,  mag  die  Vorstellung 
auf  einen  kdnftigen,  vereangenen  odergegen- 
wftrtigen  Gegenstand  sich  beziehen.  Wer  sich 
dnrch  Furcht  bestimmen  Iflsst  und  das  Gute 
thut,  um  das  Schlimme  zu  vermeiden,  handelt 
nicht  nach  der  Leitung  der  Vernunft;  denn 
die  Eenntniss  des  Schlimmen  ist  eine  nn- 
zntreffende Erkenntniss.    Von  zwei  Gtltern 
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wird  das  grdsseie  nnd  von  zwei  Uebeln  das 
gerin^ere  unter  der  Leitung  der«  Vernunft 
erstreoi  Unter  ihrer  Pflhrung  wird  man 
anch  ein  gr5sseres  zuktinftiges  Gut  einem 
kleinen  gegenw&rtigen  Uebel  nnd  ebenso  em 
kleineres  gegenwarSges  Uebel^  welches  die 
Ursache  eines  kflnftigen  Guts  ist,  yorziehen. 
Der  freie  Mensch  denkt  an  Nicbts  weniger, 
als  an  den  Tod;  seine  Weisbeit  bestebt  im 
Nachdenken  tlber  das  Leben,  und  nicht  fiber 
den  Tod.  Die  Tugend  des  freien  Menscben 
zeigt  sicb  gleich  gross  in  Vermeidung,  wie 
in  Ueberwindung  von  Gefahren.  Der  freie 
Mensch,  welcher  unter  Unwissenden  lebt, 
sucht  soviel  als  mOglich  deren  Wohlthaten 
zu  vermeiden;  nur  freie  Menscben  sind 
dankbar  gegen  einander.  Der  freie  Mensch 
handelt  niemals  in  bdser  Absicht,  sondern 
immer  ehrlich.  Ein  Menach,  der  von  der 
Vernunft  geleitet  wird,  ist  freier  in  einem 
Staate,  wo  er  nacb  gemeinsamem  Beschlusse 
lebt,  als  in  der  Einsamkeit,  wo  er  sich  allein 
gehorcbt. 

Das  bier  angeschlagene  Thema  von  der 
menschlichen  Freiheit  oder  fiber  die  Macbt 
des  menschlichen  Verstandes  wird  im  ftlnf  ten 
Theil  der  Ethik  in  folgenden  45  Lehrsfttzen 
weiter  ausgefflhrt:  Ebenso  wie  sich  die  Ge- 
danken  und  Vorstellungen  der  Dinge  in 
unserm  Geiste  ordnen  und  verkntlpfen,.  ordnen 
und  verkntlpfen  sich  auch  die  kOrperlichen 
Erregungen  oder  Bilder  der  Dinge  in  unserm 
R5rper.  Wenn  man  die  Erregung  des  Geistes 
oder  den  Affect  von  der  Vorstellung  der 
^ussem  Ursache  trennt  und  mit  andem  ver- 
bindet,  so  werden  ebensowohl  die  Liebe  oder 
der  Hass  gegen  die  ftussere  Ursache,  als 
auch  die  aus  diesen  Affecten  entspringenden 
Schwankungen  des  Gemflths  beseitigt  werden. 
Der  Affect,  welcher  ein  Leiden  ist,  hdrt  auf, 
ein  solches  zu  sein,  sobald  man  sich  eine 
klare  und  bestimmte  Vorstellung  von  dem- 
selben  bildet.  Es  giebt  keine  Erregun^  des 
Kdrpers,  von  welcher  wir  nicht  eine  klare 
und  bestimmte  Vorstellung  bilden  kdnnen. 
Der  Affect  far  einen  Gegenstand,  den  man 
einfach  vorstellt,  ohne  ihn  als  einen  noth- 
wendigen  oder  m5glichen  oder  zufftUigen 
Gegeiutand  vorzustellen,  ist  bei  gleichen 
sonstigen  Umst&nden  von  alien  der  st&rkste. 
Soweit  unser  Geist  alle  Dinge  als  nothwendig 
erkennt,  soweit  hat  er  eine  grdssere  Macbt 
fiber  die  Affecte  oder  leidet  weniger  von 
ihnen.  Die  aus  der  Vernunft  erweckten 
Affecte  sind  der  Zeit  nacb  stftrker,  als  die- 
jenigen,  die  sich  auf  einzelne  Dinge  beziehen, 
welche  man  als  abwesend  betrachtet.  Von 
je  mehr  gleichzeitig  zusammentreffenden  Ur- 
sachen  ein  Affect  erregt  wird,  desto  stftrker 
ist  er.  Ein  Affect,  der  aus  vielen  nnd  ver- 
schiedenen  Ursachen  entsprinet,  die  unser 
Geist  zugleich  mit  dem  Afl^ct  betrachtet,  ist 
weniger  schftdlicb  und  man  leidet  weniger 
von  ihm,  als  von  einem  andem,  ebenso  starken  I 


Affect,  der  sich  nur  anf  eine  einzige  oder 
wenige  Ursachen  bezieht  So  lange  wir  nicht 
von  Affecten  erfasst  sind,  die  nnsererNatni 
entgegen  sind,  so  lange  haben  wir  die  Macbt, 
die  Erregungen  des  Kdrpers  nacb  der  Leitoiig 
des  Verstandes  zu  ordnen  nnd  zu  verkntlpfen. 
Je  mehr  ein  Bild  sich  auf  mehrere  0^^- 
stllnde  bezieht,  desto  h&uflger  kommt  dasselbe 
und  desto  mehr  erfflllt  es  unser  Gemflth.  Die 
gegenstilndlichen  Bilder  verbinden  sich  leiehter 
mit  solchen  gegenstftodlichen  Bildern,  die  man 
klar  und  deutiich  einsieht,  als  mit  andem. 
Je  grdsser  die  Zahl  der  Bilder  ist,  mit  welehen 
ein  gegenstftndliches  Bild  verfonnden  ist,  desto 
hAnnger  bestebt  es  im  Gemflth.  Der  meosdi- 
liche  Geist  kann  es  bemerken,  dass  alle  Er- 
regungen des  KOrpers  oder  Bilder  der  Dbge 
auf  die  Vorstellung  Gottes  bezogen  werden. 
Wer  sich  nnd  seine  Affecte  km  erkennt, 
liebt  Gott,  und  zwar  nm  bo  mehr,  je 
mehr  er  sich  und  seine  Affecte  erkennt 
Die  Liebe  zu  Gott  muss  das  Gemflfb  am 
Meisten  erfallen;  denn  Gott  ist  frei  von 
alien  leidenden  Zustftnden  und  wird  dnreh 
keinen  Affect  der  FrOhlichkeit  oder  der 
Traurigkeit  erregt  Niemand  kann  Gott 
hassen;  wer  Gott  liebt.  kann  nicht  wollen^ 
dass  Gott  ihn  wieder  lieoe.  Die  Liebe  zuGott 
kann  weder  dnrch  den  Affect  des  Keides, 
noch  den  der  Eifersucht  vemnreinigt  werden; 
sie  wird  vielmehr  um  so  mehr  gewfthrt,  je 
mehr  Menscben  dnrch  ein  und  dasselbe  ^nd 
der  Liebe  mit  Gott  vereinigt  werden.  Nnr 
wfthrend  der  Dauer  seines  Edrpers  kann  der 
menschliche  Geist  sich  etwas  bildb'ch  vor- 
stellen  nnd  sich  der  vergangenen  Dinge  er- 
innem.  In  Gott  giebt  es  jedoch  nothwendig 
eine  Vorstellung,  welche  das  Wesen  dieses 
und  jenes  menschlichen  Kdrpers  unter  der 
Form  der  Ewigkeit  ausdrflckt.  Der  mensch- 
liche Geist  kann  nicht  durchaus  mit  dem 
K()rper  zerstdrt  werden,  sondern  es  bldbt 
von  ihm  Etwas,  was  ewig  ist  Je  mehr  man 
die  einzelnen  Dinge  erkennt,  desto  mehr  er- 
kennt man  Gott  Das  hdchste  Streben  d& 
menschlichen  Geistes  und  die  hdchste  Tngend 
ist,  die  Dinge  durch  zutreffende  Vorstellungen 
ibres  Wesens  aus  anschanlicher  ErkenntnisB 
zu  erfassen.  Je  fthiger  hierzu  der  Oeist  ist, 
desto  mehr  strebt  er  auch  danach.  Aus 
dieser  intuitiven  Erkenntniss  oder  mtellec- 
tuellen  Anschauung  entspringt  die  hdchste 
mdgliche  Seelenruhe.  AUes  was  unser  Geist 
auf  diese  Weise  in  der  Form  der  Ewigkeit 
erkennt.  erkennt  er  nur  dadnrch,  dass  er 
sich  selost  und  das  Wesen  des  KOrpers  in 
der  Form  der  Ewigkeit  erfasst  Dadnrch 
allein  hat  er  nothwendig  die  Erkenntniss 
Gottes  und  weiss,  dass  er  selbst  in  Gott  ist 
und  durch  Gott  vorgestellt  wird.  Was  man 
mittelst  der  intuitiven  Erkenntniss  erkennt, 
dessen  erfreut  man  sich,  und  zwar  begleitet 
von  der  Vorstellung  Gottes  als  Ursache. 
Die  darans  entspringende  geistige  Liebe  n 
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Gott  ist  ewig.  Nor  so  laDge  der  K5rper 
besteht,  ist  der  Oeist  denjenlgen  Affecten 
nnterworfen^  welehe  ein  Leiden  enthalten. 
Gott  liebt  sich  selbst  mit  einer  nnendiichen 
gei8tigeiiLiebe;diegeistigeLi6bede8Men8chen 
zn  Gott  ist  Gottes  eigne  Liebe,  dutch  welche 
er  sich  selbst  liebt.  Es  giebt  in  der  Natnr 
Nichts,  was  dieser  geistigen  Liebe  entgegen 
ist  Oder  sie  aufheben  kdnnte.  Je  mel^  der 
Geist  die  Dinge  dnrch  zntreffende  Vor- 
stellnngen  ihres  Wesens  aus  anschanender 
Erk^ntniss  erkennt,  desto  weniger  leidet 
er  von  Affeeten,  cQe  schlimm  sind,  nnd 
fttrchtet  desto  weniger  den  Tod.  Wer  einen 
KOrper  hat,  der  zn  Vielem  geschickt  ist,  hat 
einen  Geist,  dessen  grdsster  und  besserer 
Theil  ewig  ist,  w&hrend  die  Imagination 
untergeht.  Je  mehr  Vollkommenheit  ein 
Ding  besetzt,  nm  so  mehr  handelt  es  nnd 
nm  so  weniger  leidet  es,  und  je  mehr  es 
handelt,  desto  voUkommener  ist  es.  Die 
Seligkeit  ist  nicht  der  Lohn  der  Tugend, 
sondern  die  Tngend  selbst,  und  man  erfirent 
sich  ihrer  nicht,  well  man  die  Lttste  im  Zanm 
hmt,  sondern  weU  man  sich  ihrer  erfreut, 
kann  man  die  Ltlste  im  Zaum  halten. 

M.  Brasch,  Benedict  von  Spinoza's  System  der 
Philosophie  nach  der  Ethik  and  den  ubrig^n 
Traktaten  desselben  in  genetischer  Ent- 
wickelong  dargestellt.    (1870). 

Th.  Cammerer,  die  Lehre  Spinoza's  (1877). 

M.  M\f  znr  Genesis  der  Lehre  Spinoza's  (1871). 

Was  die  Geschichte  der  Lehre  Spinoza's 
betrifit,  so  war  der  HoU&nder  Wilhelm 
Deurhoff  aus  Amsterdam  (1650—1717) 
schon  vor  dem  Erscheinen  von  Spinoza's 
Ethik  bereits  mit  dessen  Ansohaunngen  be- 
kannt  geworden,  ^ie  er  nachmals  in  seinen 
Schriften  vertrai  Die  gegen  Spinoza's 
Tractatus  theologico-politicus  gericliteten 
Schriften  des  Johajones  Bredenburg  (1675) 
und  des  Socinlaners  Franz  Euper  (1676) 
gelten  in  den  Augen  Mancher  als  maskirte 
Yertheidigungen  des  Spinozismus.  Offenbar 
war  dies  der  Fall  bei  dem  von  A.  J.  Euf  elar 
(Euffaeler)  in  Utrecht  (1684)  verdffentUchten 
Werke  ^^Principia  pantosophiae^^ ^  worin 
sich  die  Begeisterung  fUr  Spinoza  offen 
zeigi  Ein  iLhnlicher  versteckter  Spinozist 
war  in  Deutschland  Fr.  W.  Stosch  in 
seiner  Schrifl;  „  Harmoniaphilosophiae  morcUis 
ei  religioms  christianae^^  (1692).  Mehrere 
Geistliche,  wie  namentlich  Friedrich  von 
Leenhof  in  seinem  „Himmel  anf  Erden^' 
(1703)  nnd  P.  van  Hattem,  der  Stifter  der 
Secte  der  Hattemisten,  verschmolzen  den 
Spinozismus  mit  religi(}ser  Mystik.  Als 
Gegner  Spinoza's  waren  in  den  beiden  letzten 
Jamrzehnten  des  siebenzehnten  Jahrhunderts 
Velthysen  (1698)  dann  anch  Bayle  in 
seinem  Wdrterbuch  in  den  Artikel  „8pinoza^ 
au^etreten.  Ueber  den  einflussreichen  Liehren 
von  Locke,  Hume,  Berkeley  und  der  eng- 


lischen  Moralphilosophen  Charke,  WoUaston, 
Hutcheson,  Snaftesbury  war  Spinoza  in  Eng- 
land, fiber  den  Werken  von  Condillac,  Hel- 
vetins,  Diderot,  dem  „ System  der  Natur" 
war  er  in  Frankreich  unbeachtet  geblieben, 
wfthrend  sein  Ged&chtniss  in  Deutschland 
durch  Leibniz  und  Wolff  verdrftngt  wnrde. 
Nachdem  Lessing  seinen  Unwillen  darftber 
ausgesprochen  hatte,  dass  man  den  Spinoza 
nur  wie  einen  todten  Hund  betrachte^  wnrde 
in  Deutschland  das  Interesse  far  Spinoza 
erst  durch  die  im  Jahr  1785  erschienene 
Schrift  von  F.  H.  Jacobi  „ Ueber  die 
Lehre  Spinoza's,  in  Briefen  an  Moses  Mendels- 
sohn'' geweckt.  Jacobi  glaubte  die  Ent- 
deckung  gemacht  zu  haben,  dass  Lessing 
eigentlich  Spinozist  sei  und  beeilte  sich, 
dieses  seinem  Freunde  Mendelssohn  mit- 
zntheilen,  der  nicht  daran  glauben  wollte 
und  darum  gegen  Jacobi  mit  der  Schrift 
„M.  Mendelssohn  an  die  Freunde 
Lessings"  (1786)  hervortrat,  wfthrend  J.  G. 
Herder  in  der  Schrift  „6ott:  einige  6e- 
spr&che  tiber  Spinoza's  System"  (1787)  den 
sp&ter  auch  von  Andem  wiederholten  Versuch 
machte,  Spinoza's  Weltansicht  nicht  als 
,,Pantheismus",  sondern  als  „Theismus"  zu 
deuten,  nachdem  Jacobi  den  Satz  aufgestellt 
hatte:  „£&  giebt  keine  andere  Philosophie, 
als  die  des  Spinoza;  die  philosophische  Ge- 
rechtigkeit  kann  ihm  Nichts  anhaben^  denn 
was  er  leugnet,  l&sst  sich  strong  philosophisch 
nicht  beweisen,  und  was  er  oeweist,  l&sst 
sich  streng  philosophisch  nicht  widerlegen. 
Wie  ist  nun  hier  zu  helfen  ?  AUein  durch  den 
Glauben!"  Zur  Wiederbelebung  des  Studiums 
von  Spinoza  in  Deutschland  haben  dann 
Friedrich  Schlegel,  Schleiermacher  und 
Schelling  das  Ihrige  beigetragen.  „Opfert 
mir  ehrerbietig  (hatte  der  Redner  „  Ueber 
die  Religion"  gerufen)  eine  Locke  den 
Manen  des  heiligen,  verstossenen  Spinoza! 
Ihn  durchdrang  der  hohe  Weltgeist;  das 
Unendliche  war  sein  Anfang  und  Ende,  das 
Universum  seine  einzige  und  ewige  Liebe. 
In  heiliger  Unschuld  und  tiefer  Demuth 
spiegelte  er  sich  in  der  ewigen  Welt  und 
sah  zu,  wie  auch  er  ihr  liebenswtlrdiger 
Spiegel  war.  VoUer  Religion  war  er  und 
voU  heiligen  Geistes,  und  darum  steht]  er 
auch  da,  allein  nnd  unerreicht,  Meister  in 
seiner  Kunst,  aber  erhaben  fiber  die  profane 
Zunft,  ohne  Jflnger  und  Bargerrecht!"  Der 
Kern  der  Weltansicht  und  Naturauffassung 
Spinoza's  wnrde  von  Schelliuj^  in  das  System 
der  Identitfttsphilosophie  au^enommen  und 
von  Hegel  in  der  „  Philosophie  des  Absolnten" 
dialektisch  verarbeitei  Aber  immer  wnrde 
eigentlich  nur  die  Natur-  und  Weltauffassung 
Spinoza's  berllcksichtigt  und  auch  diese 
mehr  besprochen,  als  wirklich  studiri  Erst 
der  Physiolog  Johannes  M 11 1 1  e  r  rief  die  Auf- 
merksaioikeit  auf  den  eigentlichen  ethischen 
Kern   der   Spinozischen    .„  Ethik  **   dadurch 
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wach,  daas  er  in  sein  Handbnch  der  Physio- 
logie  des  Menschen  (1837)  die  Lehrsfttze 
Spinoza^s  tlber  die  Statik  und  Mechanik  der 
Gemtlthsbewegniigen  in  wdrtlicher  Ueber- 
setzung  aafgenommen  hatte.  Hat  Spinoza 
als  einer  der  Ersteu  fllr  die  Befreiung  des 
Menschengeistes  ans  den  Fesseln  der  religidsen 
Ueberlieferiingen  dadnrch  bereits  grUndUch 
gewirkt,  dass  er  den  Begriff  Gottes  als  eines 
aosserwcltlichen  Phantoms  beseitigte  nnd 
das  Grundwesen  der  Welt  als  seinen  Inhalt, 
somit  das  Reich  des  Geistes  als  ein  gegen- 
wftrtiges  begriff;  so  liegt  in  seinen  noch  nicht 
naeh  ihrem  Reichthum  und  ihrer  Tiefe  ver- 
wertheten  ethischen  Grundanschauangen  ftlr 
die  Nachwirkungen  seines  Geistes  noch  eine 
reiche  Zukunft. 

A.  van  der  Linde,  Spinoza.  Seine  Lehre  and 
deren  erste  Nachwirkungen  in  Holland.  Eine 
philosophisch-historische  Monographie  (1862).. 
Eben  desselben  hoIIILndische  Schrift:  Bene- 
dictos  Spinoza;  Bibliografie  (1871)  enth&lt 
eine  ziemlich  vollst&ndige  Bibliographie  liber 
die  ganze  Spinoza- Literatnr. 

8tAudlin,  Karl  Friedrich,  war  1761 
in  Stnttgart  geboren  und  seit  1790  Professor 
der  Theologie  in  GOttingen,  wo  er  1826  starb. 
Im  philosophischen  Gebiete  hat  er  sich  durch 
£reine  y^Geschichte  und  Geist  des  Skepticiamns, 
vorzllglich  in  Rflcksicht  auf  Moral  und  Religion 
(2  B&nde)  IIU"  und  durch  seine  ,,Geschichte 
der  philosophischen  und  biblischen  Moral'' 
(1805)  bekannt  gemacht.  In  seinen  philo- 
sophischen Anscnauungen  stand  er  Anfangs 
als  theologischer  Rationalist  auf  der  Seite 
der  von  Kant  in  seiner  „  Religion  innerhalb 
der  Grenzen  der  blossen  Vemunft''  vorge- 
tragenen  Lehren,  so  dass  ihm  Kant  seine 
kleine  Schrift  „Vom  Streit  der  Facultftten" 
widmete,  spftter  wandte  er  sich  jedoch  zum 
Supranaturalismus. 

Stapfer,  Philipp  Albert,  war  1766 
in  Bern  geboren  und  auf  dem  dortigen  Gym- 
nasium gebildet,  hatte  in  Bern  und  Gdttingen 
Theologie  studirt,  wnrde  1792  als  Professor 
der  Beredsamkeit  und  Philosophic  am  poli- 
tischen  Institute  in  Bern  angestellt  und  1797 
in  die  theologische  Fakult&t  versetzt  Nach- 
dem  er  1798  in  politischen  Gesch&ften  nach 
Paris  gesandt  worden  war,  wurde  er  1801 
bevoUm&chtigter  helvetischer  Minister  in 
Paris.  Darauf  lebte  er  einige  Zeit  in  Monfort  - 
TAmaury  der  Erziehung  seiner  Kinder  imd 
seit  1817  als  Privatmann  den  Wissenschaften 
in  Paris,  wo  er  1840  starb.  Nach  seiner 
Doctordis8ertation.,,/>^  philosophia  SocrcUis" 
(1786)  hat  er  sicli,  abgesehen  von  theologischen 
und  p&dagogischen  Gelegenheitsschriften  und 
der  Uebersetzung  Gdthe'scher  Dramen,  auch 
des  „Fau8t",  in's  FranzOsische  (1821  —  1828) 
fUr  die  deutsche  Philosophic  dadurch  ver- 
dient  gemacht^  dass  er  in  die  „Biographie  unU 
verselle"  den  Artikel  tlber  Kant  lieferte  und 
damit  zuerst  die  Aufmerksamkeit  Frankreichs 


auf  den  Erdffher  der  neuem  dentachen  Philo- 
sophic lenkte. 

Stapulensis  (Faber),  siehe  Lef^Tre. 

Staseas  aus  Neapel  lehrte  als  Hans- 
genosse  des  M.  Piso,  eines  Freundes  tod 
Cicero,  in  Rom  Philosophic  und  wird  tob 
Cicero  als  ein  Peripatetiker  bezeichnet. 

Stattler,  Benedict,  war  1728  sn 
Kdtzning  im  nntem  Donaukreise  geborra 
und  in  MUnchen  gebildet  Nachdem  er  1745 
in  den  Jesnitenorden  getreten  war  nnd  xn 
Ingolstadt  acht  Ji^e  lang  Philosophie,  Mathe- 
matik  und  Theologie  stndirt  hatte,  war  er 
seit  1753  an  verschiedenen  Orten  Ovmnaaial- 
lehrer,  wirkte  dann  als  Professor  der  Philo- 
sophic und  Theologie  zu  Innsbnick  und 
Solothum,  seit  1770  als  Professor  der  Theo- 
logie zu  Ingolstadt,  wo  er  1776  sugleieh 
Stodtpfarrer  wurde.  lebte  spftter  als  geiat- 
licher  Rath  in  Mflncnen,  wo  er  1794  in  den 
Privatstand  znrftcktrat  und  1797  staifo. 
In  der  Geschichte  der  Philosophie  hat  er 
nicht  sowohl  durch  seine  in  den  Jahreo 
1770  —  1780  in  lateinischer  Spraehe  ver- 
dffentlichten  Bflcher  fiber  verschiedene  Thdle 
der  Philosophie,  die  sich  im  rationalistiseh - 
katholischen  Geiste  auf  dem  Standponkt  der 
Leibniz  -  WolflTschen  Philosophie  bewegen, 
sondem  vielmehr  durch  seine  leidenachafl- 
lichen  Streitschriften  gegen  Kant  Bedeatnng 

fewonnen,  den  er  nicht  bios  als  Pfuflcher  nnd 
ttlmper,  sondem  auch  als  irreligids  nnd 
antichristlich  bezeichnete.  Die  Tite!  dieter 
Schriften  sind :  „Anti-Kant''  (1788)  in  zwei 
Bftnden.  wozu  noch  ein  Band  als  ,yAnhaag" 
kam;  aann  ein  Auszue  darans:  „Kurter 
Entwurf  der  unausstehlichen  Ungereimtheiten 
der  Kant'schen  Philosophie,  sammt  dem  Seiefat- 
denken  so  mancher  Hocf^hfttzer  derselben, 
hellaufgedecktfiirjeden  gesunden  Menachen- 
verstand  und  ftlr  jeden  Anftnger  im  ordent- 
lichen  Denken ''  (1791) ;  endlich  noch :  „  Wahres 
Verhftltniss  der  Kant'schen  Philosophie  zor 
cluristlichen  Religion  und  Moral,  alien  red- 
lichen  Christen  zu  reifem  Bedacht  Tor- 
gestellt^'  (1794).  In  katholischen  Kreiaen 
haben  seine  ethischen  Schriften  groaaen 
Einflnss  gewonnen,  worin  er  den  monuiachen 
Probabilismus  der  Jesuiten  wieder  anfleben 
zu  lassen  suchte  und  bei  grosser  Elarheit 
zugleich  auf  die  praktischen  Bedflrfniase 
aller  Stftnde  Rtlcksicht  nahm.  Von  der 
„Eihica  Christiana  communis^*  (1791)  nnd 
der  ^,Ethica  Christiana  universalis'*  (1793 
abgesehen.  gehOrt  namentlich  hierher  die 
far  pfalz  -  Daierische  Lyceen  bestimmte  y,AlI- 
gemeine  katholisch  -  christliche  Sittenlehre 
Oder  wahre  Glllckseligkeitslehre  ana  hin- 
reichenden  Grttnden  oer  gOttlichen  Offen- 
barung  und  Philosophic''  (1790).  Hit  einer 
sophistlsch  zn^estutzted  Logik  Usat  aich 
Alles  rechtfertigen  und  plansibel  maeben, 
und  so  konnte  im  Zeitalter  der  Aufkllmng, 
als  Kant  auf  deren  Banner  das  Selbsidenken 
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gestickt  hatte,  der  gefbhlsfromme  Jesuit 
Ifichftel  Sailer  llbei  Stattler  Bchreiben:  ,,Eb 
erachien  ein  Mann  im  katholischen  Dentaoh- 
landy  der  uns  selbst  denken  nnd  vom  ersten 
Satze  der  Logik  bis  zmn  letzten  der  Theologie 
selbst  denken  lehrte!  Noch  jetzt  segnet  mein 
Oemflth  seine  A^che;  denn  ihm  sch^iben  mit 
mir  unzahlige  M&nner  die  Mhe  Richtong  zam 
Selbstdenken  dankbar  zul'' 

Steffens,  Henrik,  war  1773  za 
Stavanger  in  Norwegen  geboren,  hatte  seit 
1779  in  Helsingdr  and  seit  1787  in  Eopen- 
hagen  seine  erste  Bildnng  erhalten  und  seit 
1790  in  Kopenhaffen  Medicin  nnd  Nator- 
wlssenschaften  stnolrt  Nachdem  er  dort 
Doctor  der  Medicin  geworden  war.  Melt  er. 
mit  einem  Beisestipendium  versehen,  in  Kiel 
Vorlesongen  tlber  Natnrgeschichte  und  stu- 
dirte  die  Ethik  des  Spinoza,  dessen  Einheit 
des  Uniyersoms  nnter  dem  Einflusse  von 
Schelling's  „Ideen  zor  Philosophie  der 
Natnr<<  (1797)  sich  in  dem  lebhaften  nnd 
phantasievollen  Geiste  des  jungen  Mannes, 
ahnlich  wie  bei  Goethe,  zu  emer  lebens- 
vollern  Entwicklnng  erschloss.  Znr  ErOlQhung 
von  Schelling's  Vorlesnngen  in  Jena  kam 
aucb  Steffens  (1798)  dorthin  nnd  schloss 
mit  demselben  Freondschaft  In  Freiberg, 
wohin  er  1799  gogangen  war,  nm  den 
Geologen  Werner  za  h5ren,  schrieb  er  seine 
j.Beitrftge  zur  innern  Natargescbichte 
der  Erde"  (1801),  worin  er  das  stnfen- 
bildende  Streben  der  schaffenden  Natar  dar- 
stellte,  welches  sich  auch  in  der  intelligenten 
Natnr,  im  Menschen,  fortsetzt  sodass  dieser 
am  Ende  seines  Wegs  im  Geftlnle  der  eignen 
Persdnlichkeit  sich  selbst  wiedergewinpt,  urn 
im  sittlich-religidsen  Gefflhle  die  Hdhe  seines 
Daseins  zu  erxeichen.  Von  dem  spieienden 
and  wiUktlrlich'  combinatorischen  Yerfahren 
der  natarphilosophischen  Weise  ScheUing's 
wird  von  Steffens  der  maassloseste  Gebrauch 
gemacht  nnd  das  Bach  wnrde  darum  von 
Schelling  and  dessen  Anhftngem  mit  &ea- 
digster  ijierkennnnff  bogrttsst  Der  Verfasser 
wnrde  1804  als  Professor  der  philosophischen 
Natorwissenschaft  nach  Halle  berafen.  Dort 
war  Tarnhagen  von  Ense  als  angehender 
Mediciner  sein  Znhdrer  and  legte  spftter  in 
semen  „Denkwtlrdigkeiten''  fiber  die  Be- 
eeistemng  Zengniss  ab,  za  welcher  Steffens 
die  Jugend  fortriss.  Zum  Behafe  seiner 
Vorlesnngen  gab  er  seine  „Grandzttge 
der  philosophischen  Natarwissen- 
sohaft^'  (1806)  herans,  worin  er  Schelling 
als  denjenigen  pries,  welcher  die  nralte 
Anschannng,  die  alle  Gegens&tze  vemichtet 
and  in  ihrer  Einheit  schaat.  dem  Zeitalter 
wieder  offenbar  gemacht  nabe,  nachdem 
diese  Idee  lange  Zeit  ans  alien  wissen- 
schaftlichen  Bestrebnngen  znrQckge^&ngt 
gewesen  seL  Im  Jahre  1811  wnrde  Steffens 
nach  Breslau  als  Professor  versetzt,  nahm  1813 
als  FreiwiUiger  an  den  Fxeiheitskriegen  Theil 
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and  verGffentlichte  nnnmehr  zwei  Schriften, 
welche  za  ihrem  eigentlichen  Gegenstande  die 
Geschichte  oder  die  sittliche  Welt  haben,  also 
das  ethische  Oebiet  betreten,  nUmlieh:  „Die 
gegenwftrtige  Zeit  and  wie  sie  ge- 
worden" (1817),  in  zwei  Binden,  and  „Cari- 
catnren  des  Heiligsten"  (1819  —  1821) 
in  zwei  Bttnden).  Als  das  Ziel  der  Ge- 
schichte und  darum  auch  als  Aufgabe  des 
Staates,  weleher  in  seiner  VoUendung  ganz 
wie  die  Eirche  die  VoUendung  der  Heiiigen 
w&re,  gilt  ihm  dies,  dass  das  was  der  Mensch 
als  seine  von  Natur  gesetzte  Bestimmtheit 
erf^rt,  zur  Freiheit  werde.  Da  Sittlichkeit 
das  Bestreben  ist,  sich  in  seine  ursprdngliche 
Natur  hineinzubuden ,  so  ist  der  Staat  die 
Verwirklichung  der  Sittlichkeit,  da  es  eben 
seine.  Aufgabe  ist,  dass  sich  die  Eigenthflm- 
lichkeit  ansbilde.  Alle  Eigentliamlichkeit  der 
Menschen  grttndet  sich  auf  den  Urgegensatz 
von  Sein  und  Erkennen,  von  Natur  nnd 
Geist  Die  Erziehung  zum  BUrger  hat  zum 
Ziele,  dass  jede  EigenthUmlichkeit  sich  ans- 
bilde. Das  Gesetz  m  nicht  Schranke,  sondern 
Befreiunfi^,  darum  ist  die  Sphare  der  Eigen- 
thflmlichKeit  unantastbar.  x7ach  dem  Maasse 
dieser  einleitenden  Ideen  und  Anschauungen 
werden  nun  die  Caricaturen  oder  Verzermngen 
beurtheilt,  welche  in  den  Ansichten  vom 
Wesen  des  Staates  tlberhaupt,  vom  Wesen 
des  BOrgers,  des  Adels  hervortreten.  Auf 
die  nCaricaturen  des  Heiligsten^,  das  reifste 
Werk,  das  Steffens  geschrieben  hat,  folgte 
die  .,Anthropologie''  (1822,  in  zwei 
B&nden),  deren  eigentliches  Thema  die  Be- 
trachtung  des  Menschen,  als  des  Mikrokos- 
mos  oder  der  Reprasentation  des  Unlversums 
im  Rleinen,  bildet  Der  haltlose  Taumel 
der  Schelling'schen  Naturphilosophie  feiert 
hier  noch  einmal,  wie  zum  Abschied,  seine 
eigentlichen  Bacchanalien.  Das  Bnch  ist 
(wie  Herbart  treffend  sagt)  ein  GefUss,  in 
welchem  die  wunderlichsten  undheterogensten 
Dinge  bunt  durcheinander  gemischt  sind. 
Nachdem  Steffens  den  Inhalt  seines  Werkes 
in  eine  geologische,  eine  physioiogische  und 
psychologische  Anthropologie  gegliedert  hat, 
macht  er  seine  Leser  daiauf  aufmerksam, 
dass  sie  weder  Geologic  im  eigentlichen 
Sihne,  noch  Physiologic,  und  dennoch  beides 
erwarten  dflrfen,  und  aazu  noch  im  letzten 
Fdnftel  des  zweiten  Bandes  etwas  von  Psycho- 
logic, namlich  nichts  Geringeres,  als  Hinein- 
bildung  aller  Erscheinung  in  die  lebendige 
Einheit  des  Menschen,  als  der  lebendigen 
Einheit  des  Geistes  und  der  Natur,  womit 
der  Anfangspunkt  einer  unendlichen  Zu- 
kanft,  die  geistige  Offenbamng  des  Gdtt- 
lichen  in  einem  Jeden  gesetzt  sein  soil. 
Die  edttliche  schOpferische  Kraft  verbarg 
sich  in  der  Erde;  aber  die  ewige  PersOn- 
lichkeit  blickt,  als  die  wahre  Urgestalt,  das 
Bild  Gottes  im  Innersten,  vom  Anfang  an 
als  Andeutung  znktlnftiger  Seligkeit  aus  der 
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Natur  hervor;  aber  Me  ist  venmstaltet  durch 
die  dreifach  tiefe  Stiode  der  Zeit,  nftmUch 
durch  die  Absolutheit  des  iidiflchen  Besitzes, 
der  irdisehen  That  und  des  irdischen  Er- 
kenneiiB.  Der  Oeist  Gottes  indesses  schreitet 
riohtend  fiber  die  Welt  und  bereitet  die  Zeit 
vor,  in  welcher  die  befreiten  Urgestalten 
eines  neneD  Himmels  und  einer  neuen  Erde 
jene  tiefe  Einheit  alles  Lebens  offenbaren 
werden.  —  Batten  sich  schon  Im  zweiten 
Theil  der  Caricaturen'^  an  die  ethischen 
Untersuchungen  reb'gionsphilosophische  an- 
geschlossen,  denen  auch  der  Aufsatz  tiber 
das  yyVerh&Hniss  der  Philosophie  zur  Re- 
ligion'' in  den  im  Jahr  1821  von  Ste£fens 
herauseegebnen  (vermischten)  ,,  Sehriften; 
alt  una  neu''  gewidmet  ist;  so  txat  die  re- 
ligidse  und  zwar  speeifisch  lutherische  Tendenz 
bei  ihm  nunmehr  in  den  Tordererund.  Er 
misehte  sich  in  kirchliche  Stireitigkelten  und 
versenkte  sich  in  lutherische  Mystik.  In  der 
Schrift  ,«Von  der  falschen  Theolofie  und 
dem  wanren  Glauben''  (1823)  sind  keine 
wissenschaftliche  Untersuchungen ,  sondem 
Confessionen  enthalten.  Zu  seiner  Redit- 
fertigun^  setzte  der  einstmalige  Natur- 
philosoph  im  Jahr  1831  der  Welt  auseinander 
yyWie  ich  wieder  Lutheraner  wurde  und 
was  mir  das  Lutherthum  ist''  und  musste 
sich  einen  Apostaten  des  Wissens  schelten 
lassen.  Dies  wftrejedoch  nur  richtig,  wenn 
die  Spaziergftnge  einer  schwilnnenden  Phan- 
tasie,  in  denen  sich  der  Sohelling'sche  Natur- 
pMlosoph  Mher  ergangen  hatte,  wirkiioh 
Wissen  heissen  dtlrften.  Er  war  vielmehr  nur 
aus  einem  naturphilosophen  Romantiker  ein 
theologischer  geworden  und  warf  sich  nun- 
mehr auf  Spaziergftnge  im  Reiche  der  Phan- 
tasie:  er  dichtete  seit  1827  einen  Eranz  von 
Novellen,  welche  spftter  gesammelt  im  16. 
Bftndchen  (1837—38)  erscliienen  sind.  Einen 
wissenschaftlichen  Anlauf  nahm  der  greise 
Steffens  nocheinmalinderzweibftndigenl^lurift 
yyChristliche  Religionsphilosophie" 
(1839),  worin  der  Philosophie  des  Absoluten 
gegendber  gefordert  wird,  dass  die  Speculation 
nidit  mit  einer  metaphysischen  Abstraction 
im  Leeren.  sondom  ais  Naturphilosophie 
mit  dem  All  beginne  und  dass  sie  ausser- 
dem  stets  als  leitenden  Gedanken  die  Idee 
der  Pers5nlichkeit  festhalte,  welche  das  Ziel 
der  in  der  Welt  sich  offenbarenden  Liebe 
sei.  Darum  kOnne  eine  christUche  Natur- 
philosophie nur  Teleologie  seln,  auf  welcher 
sich  der  zweite  Theil  der  Religionsphilo- 
sophie aufbaut.  Das  Menschengeschlecht 
ist  der  eie^entliche  Erldser  des  Universums 
und  die  mm  vorhergehenden  geologischen 
Perioden  sind  gleichsam  Weissagungen  des- 
selben;  der*Mensch  ist  das  Universum,  well 
er  Schwere.  Pflanze,  Thier  u.  s.  w.  ist  und 
aich  dies  Alles  in  ihm  zur  Persdnlichkeit 
verklftrt.  In  der  kosmischen  Schdpfungs- 
periode  ordneten  sich  die  Planeten  in  ihren 


Bahnen  urn  die  Spnne,  in  der  teUnriaeheB 
Zeit  fand  die  Erde  im  Menschen  ihren  Mittel- 
punkty  in  der  gesehichtlieken  SehOplinigs- 
periode  erschien  der  Heiiand  als  die  Sonney 
um  welche  aUe  ewige  PersOnlicbkelt  sick 
bewegt.  Wie  der  Eracheinung  des  MeiueheB 
natttrliche  Monstra  vorausgehen,  so  kA  dAs 
Monstmm  der  Geschichte,  die  ri^minelie 
Weltherrschidit,  der  Vorliiufer  des  Heilands. 
Sein  Auftreten  ist  das  Ziel  der  Tdecrfogie 
und  die  Entwickelung  seines  Beiches  bewegt 
sich  durch  die  abgelaufene  (petriniflclie) 
Periode  aus  der  begonnenen  (panlinisehen) 
in  die  noch  zukflnftige  (johanneische)  Feiiode 
Der  Grund  des  Bdsen  liegt  in  dnem,  dem 
gdttlichen  entgegengesetzten  Willen,  also  ia 
einer  Persdnlichkeit ,  die  freilich  keise  da- 
seiende  ist.  Der  Teufel  ist  ehie  Pera5iilieh- 
.  keit,  aber  keine  daseiende;  er  ist  vielmebr 
als  das  Nichtseiende  da ,  als  die  Lflge  vnm 
Anfangher,  die  kein  Bestehen in  aieh  selber 
hat  Wfthrend  dem  b(taen  Willen  ej^ea- 
flber  der  gOttliche  Wille  sich  als  G^etz 
offenbart,  wird  in  der  Rene  der  gOtilielie 
WiUe  als  Idebe  empfhnden.  Die  That  der 
Hingebung  an  Gott  ist  nur  insofem  die  dgne^ 
als  sie  Ausdruck  des  gOttlichen  WillensL  der 

fOttlichen  Gnade  ist.  So  ist  es  im  hdensten 
inne  im  Heilande,  welcher  in  sdiledifliiB 
unbedingter  Hingabe  an  Gott  eben  wahrer 
Gott  war.  weU  wahrer  Hensch.  Indem  der 
Menseh  m  glftubigem  Gebete  sich  mit  Gott 
vereinigt,  ist  er  in  diesem  Augenblieke, 
welchem  eben  darum  die  Zuversiem  der  £r- 
hOmng  nicht  fehlt,  der  Seligkeit  tiieilhaftig. 
Jldit  dem  Gedanken  der  ewigen  Seligkeit  iat 
zugleich  der  Gedanke  der  ewigen  Yer- 
dammniss  gegeben,  und  eme  Wiedm>i!]igimg 
aller  Dinge,  die  selbst  den  Tenfel  selig 
werden  Iftsst .  ist  unchristlich.  —  Nachdem 
sich  somit  Steffens  in  seiner  ^Religiona- 
philosophie^  mit  der  Versdhnnng  des  religlOsea 
und  des  Weltbewussteeins  zum  Prediger  in 
der  Wtlste  seiner  Zeit  geweiht  hatte,  be- 
gann  der  redselige  Greis  noch  sdn  Vemiftcht- 
niss  an  die  Zei^enossen  niederzoBchreiben, 
welches  er  nnter  dem  Titel  ,,  Was  ich  er- 
lebte"  (1840—45,  in  zehn  Bflnden)  ver9ffent- 
lichte,  um  sich  dann  lebensmllde  znr  Rnhe 
zn  begeben.  Er  starb  1845  in  BerUn,  und 
in  den  ^Nachgelassenen  Schriften  von 
Steffens.  mit  einem  Vorworte  von  ScfaeUin^ 
(1846)  hat  ihm  dieser  den  Frenndes-Nadi- 
ruf  auf  s  Grab  gelegt 

Steinbart,  Gotthilf  Samuel,  war 
1738  zu  Zmiichau  geboren,  wo  er  auch 
spftter  als  Lehrer  und  Gymnasialdirector 
wirkte,  und  starb  1809  als  Professor  der 
Theologie  und  Philosophie  in  Frankfort  a.  d. 
Oder.  Er  erregte  grosses  Au&dten  durch 
die  im  Jahr  1778  ver(^ffentliehte  Schrift 
^System  der  reinen  Philosophie 
Oder  Gldckseligkeitslehre  des 
Christenthums'^y  weldies  im  Jahr  1794 
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die  vierte  AnfUge  erlebie.  Indem  er  sich 
ID  seinen  philosophLschen  Ansohauangen  auf 
den  Spuren  Bacon's  und  Lookers  nnd  der 
aehottischen  Moralphilosophen  Wollaston, 
Hntcheson  und  Ferguson  bewegt,  sucht  er 
diese  Denkweise  auf  die  WolfTschen  Gmnd- 
b^griffe  znrlickznfllhren  und  im  Interesse 
der  Aufklilrung  zu  verwerthen.  Alle  Weis- 
heit  besteht  ihm  lediglich  darin,  die  Gltlck- 
seligkeit  oder  dauerndes  Vergntigen  zu  er- 
langen,  nnd  das  reine  biblische  Christen- 
thum,  Welches  nach  Abzug  der  durch  die 
spAtere  Entwickelnng  der  cnristlichen  £arcbe 
hinzngekommenen  £&tsteliungen  flbrlg  bleibe, 
sei  selber  Nichts  anders  als  GiOckseiigkelts- 
lehre.  Und  was  heisst  denn  tngendhut  sein 
anders,  als  in  voUem  Maasse  das  Gnte  ge- 
niessen,  welches  Gott  von  alien  Seiten  aer 
thierischen,  geistigen  und  moralischen  Seite 
des  Menschen  aus  fireier  Gfite  darbietet? 
Die  in  den  Jahren  1782—86  in  drei  Heften 
erschienenen  ^Philosophische  Unter- 
haltungen  zur  weitern  Aufklftrung 
der  Glttckseligkeitslehre^^  erg&nzen 
den  Inhalt  der  genannten  Schrift.  Ausser- 
dem  verdffentlichte  Steinbart  eine  i^An- 
leitung  des  menschlichen  Verstandes 
zu  mOglichst  yoUkommener  Er- 
kenntniss^'  (1780,  in  zwei  Theilen),  welche 
in  zweiter  Auflage  unter  dem  Tltel  „Ge- 
meinnfltzige  Anleitune  des  Verstandes  zu 
regelm&Bsi^em  Selbstdenken^'  erschien  und 
eine  Ableitung  aller  Erkenntnisse  aus  den 
Sinnesempfinduneen  enth&lt.  Indem  Stein- 
bart die  UnsterbUchkeit  der  Seele  als  eln 
Postulat  ansieht,  ohne  welches  die  Gliick- 
seligkeit  des  Menschen  nicht  verwirklicht 
werden  k5nne  (eine  Anschauun^,  die  von 
Kant  in  seiner  Ejritik  der  praktischen  Ver- 
nunft  verwerthet  wurde),  spricht  er  die  Ver- 
muthung  aus,  dass  die  Beele  aus  ihrem 
groben  irdischen  Leibe  einen  feinem  Leib 
mit  sich  in  das  Jenseits  nehme. 

Steinhart^Karl,  war  1801  zu  Dobbrun 
in  der  Altmark  geboren  und  im  Gymnasium 
zum  grauen  Kloster  zu  Berlin  gebildet, 
hatte  dann  in  HaUe  und  Berlin  Philologie 
studirt  und  war  1824  als  Adjunct  an  der 
Landesschule  Pforta  bei  Naumburg  angestellt 
worden,  wo  er  bis  zum  Jahr  1866  wirkte. 
Nach  seiner  Emeritirung  siedelte  er  nach 
Halle  fiber,  wo  er  als  Honorarprofessor  Vor- 
lesungen  ttber  Platon  und  Aristoteles  hielt 
Er  starb  1872  im  Bade  Kdsen  wfthrend  des 
Drucks  seiner  Schrift  ttber  Platen's  Leben. 
W&hrend  eines  Menschenalters  hat  sich  Stein- 
hart  um  die  Geschichte  der  griechischen 
Philosophic  durch  seine  grUndlichen  Arbeiten 
Ycrdient  gemacht,  welche  in  der  von  Ersch 
und  Gruber  bj^ertlndeten  ^Allgemeinen 
Encjclopftdie  der  Wissenschaften  una  Kttnste^ 
auf  den  Bibliotheken  vergraben  sind,  ins- 
besondere  fiber  die  jonische  Schule,  fiber 
Diogenes  von  Apollouia   und  von  Sinope, 


Herakleitos,  Empedocles,  Euemerns.  Ausser- 
dem  hat  er  in  die  von  Pauly  herausgegebene 
Realencyclop&die  des  klassischen  Alterthums 
die  Artikel  ttber  Neuplatonismus,  Plotinus 
und  Proclus  geliefert  Seine  eigentliche 
Lebensarbeit  war  aber  seit  1850  die  plato- 
nische  Forschung,  um  welche  er  sich  ein 
grosses  Verdienst  durch  die  Einleitungen  er- 
warb,  die  er  zu  H.  MttUer's  Uebersetzung 
von  Platen's  sftmmtlichen  Werken  lieferte, 
wobei  er  sich  mit  einigen  Modificationen  in 
der  Hauptsache  an  die  von  K.  Fr.  Hermann 
angenommenen   Entwickelungsperioden  und 

g^chichtliche  Gruppirung  der  platonischen 
ialoge  hieli  Nachdem  er  in  den  Verhand- 
lungen  der  25.  Philologenversammlung  in 
Halle  „  Aphorismen  ttber  den  gegenwftrtigen 
Stand  der  platonischen  Forschungen^^  (1868) 
und  mehrere  Aufs&tze  ^  Platonisches  ^  in 
Fichte's  Zeitschrift  ftlr  Philosophic  und 
philosophische  Kritik  (Band  51.  1867,  und 
Band  58, 1871)  verOffentlicht  hatte,  beschloss 
er  seine  geistige  Lebensarbeit  mit  ^Pl&ton's 
Leben^  (1873),  welches  zagleich  alsSchluss- 
band  zur  Mttller' -  Steinhart'schen  Ueber- 
setzung von  Platen's  Werken  erschien. 

Stellini,  Jacopo,  war  1699  zu  Gividale 
in  Friaul  geboren,  hatte  spftter  eine  Zeit 
lang  Rhetorik  an  der  Adelsschule  zu  Venedig 
gelehrt,  dann  eine  Hauslehrerstelle  bei  einem 
reichen  Patrizier  angenommen  und  war  1739 
als  Professor  der  Moral  nach  Padua  berufen 
worden,  wo  er  1770  starb.  Abgesehen  von 
po6tiscnen  und  philologischen  Arbeiten  hat 
er  vorzngsweise  die  Moralphilosophie  be- 
arbeitet  Sein  Lehramt  in  radua  erOffnete 
er  mit  einer  Oratio  ad  Ethicam  tradendam 
(1739),  worauf  die  Schrift  ^edmen  de  ortu 
et  progressu  morum  aique  opinionum  ad 
mores  pertmentium  (1740)  folgte,  welche 
1806  in's  Italienische  ttbersetzt  wurde.  Die 
„  Ooera  omnia*'  (in  vier  Bftnden,  1778—79) 
enthalten  eine  vorher  uneedruckte  Abhand- 
lung  ttber  die  Sitten  una  die  Moraltheorie, 
wfthrend  in  den  „  Opere  varie^  (in  sechs 
Bftnden,  1781  —  84)  auch  die  Vorlesungen 
ttber  Moralphilosophie  enthalten  sind,  aus 
welchen  P.  L.  Mabil  in  seinen  ^Lettere 
SteUim<me^  (1811)  einen  Anszug  gab.  Ob- 
wohl  Stellini  fttr  einen  Peripatetiker  gelten 
will,  zeigt  er  sich  doch  zugleich  von  Hobbes' 
und  Spinoza's  Anschaunngen  angestecki 

Sthenidas  wird  als  angeblicher  Pvtha- 
gorfter  mit  einer  Schrift  „ttber  die  Herrschaft"^ 
genannt 

Stewart,  Dugald.  war  1753  zu  Edin- 
burg  geboren  und  erst  aort ,  dann  in  Glas- 
gow gebildet,  wurde  1772  erst  Stellvertreter 
und  1783  Nachfoleer  seines  Vaters  auf  dem 
Lehrstuhl  der  Matnematik  an  der  Universitftt 
zu  Edinburg,  ging  1785  zur  Philosophic 
ttber  und  ttbemahm  Ferguson's  Professur 
der  Moraltheologie.  In  seinen  phUosophischen 
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Anschaaoiigen  schloss  er  sich  in  alien  wesent- 
lichen  Punkten  an    den  Standpunkt  Keid's 
an,  dessen  psychologische  Lehren  znm  Theil 
ergftnzend,  sodass  er  neben  diesem  ftir  den 
Hauptvertreter  der  sogenannten  schottischen 
Schme  gilt.     Nachdem   er   eine   Zeit   lang 
seinem  Schiller  Thomas  Brown  seine  Vor- 
lesnngen  flbertragen  hatte,  trat  er  1820  vom 
Eatheder  znrfick  nnd  starb  1828  auf  seinem 
Landsitze    Kinneilhouse.      Seine    Schriften 
Bind:  Elements  of  the  philosophy  of  human 
mind  (1792,   in   2   Banden),  in   deutscher 
Uebersetznng   nAnfangsgrllnde    der   Philo- 
sophie  liber   die   menschliche   Seele^,  mit 
Vorrede  von  S.  6.  Lange  (1794  in  2  Theilen); 
Outlines  of  the  moral  philosophy  (1793); 
Philosophical  essays  (1810);  Philosophy  of 
the  active  and  moral  powers  of  man  (1828, 
in  zwei  B&nden).     Letztere  Schrift  wnrde 
von  L.  Simon  (1834)  in's  FranzOsische  fiber- 
setzt     Einige  seiner  fUr  die  Supplement- 
bftnde  der  ^Enq/clopaedia  britannica^  be- 
stimmten  Abhandlnngen  ana  der  Geschichte 
der  Philosophie  sind,  von  Bachon  in's  Franzd- 
sische  tlbersetzt,  nnter  dem  Titel  erschienen: 
^Histoire  abregi  des  sciences  metaphysigues, 
morales  et  politiques  deptus  la  renaissance 
des  lettres""  (1822).     Eine  besondere  Be- 
arbeitung  haben  die  Lehren  von  Stewart  in 
Frankreich  dnrch  Jouffroy  erhalten.  Seine 
Werke  wnrden  gesammelt  heransgegeben : 
^IhAgaid  Stewart,  collected  works  edited  by 
Willam  Hamilton''  (1852—57,  10  vols).  Die 
ersten    Sfltze,   aof   welche   sich   nach    der 
schottischen  Schnle  alle  menschliche  Oewiss- 
heit  sttltzen  soil,  heissen  bei  Stewart  bald 
Qrandsatze  des  menschllchen  Fflrwahrhaltens, 
bald    Elemente    der  Vemunft,    bald   Prin- 
zipien    des    gesonden    Menschenverstandes 
(Gemeinsinnes),   nnr   aber  soUen   dieselben 
nicht  als  Principien  in  dem  Sinne  eelten, 
dass  sich  daraus  alle   ttbrigen  Wahdeiten 
des  Menschengeistes  ableiten  nnd  eine  Er- 
weitemng    nnserer   Erkenntnisse    gewinnen 
liesse.    Die  Ueberzeugong,  dass  das  Wahr- 
genommene   auch   unabhangig  von   unserer 
Auffassung  existire,  leitet  er  theils  ans  der 
dftem  Wiederholung  des  Perceptionsactes  in 
Bezng  anf  einen  und  denselben  wahrgenom- 
menen  Gegenstand  her,  theils  erklftrt  er  diese 
Ueberzeugung  aus  dem  von  Reid  aufgesteUten 
Prindp  der  zuAlligen  Wahrheiten,  wonach 
es  ein  Gesetz  unserer  Natur  sel.  an  eine 
feste  Ordnung  der  physischen  Ersclieinungen 
zu  glauben.     Die  Association  der  Vorstel- 
lungen  leitet  er  nicht,  wie  Reid,  aus  der 
Gewohnheit   ab,   sondern   sucht  umgekehrt 
aus  der  Association  der  Vorstellungen  die 
Gewohnheit  zu  erklaren.    Ueber  das  Wesen 
des  Bewusstseins  macht  er  die  wichtige  Be- 
merkung:  „Die  erste  Uebung  unseres  Be- 
wusstseins schliesst  zwar  nothwendig  nicht 
bios  die  Ueberzeugung  von  der  gegenwartigen 
Existenz  dessen  eiuy  was  von  uns  empfunden 


und  percipirt  wirdL  sondern  auch  die  Ueber- 
zeugung von  der  Existenz  des  Empfindeoden 
und  Denkenden  selbst;  aber  von  diesen  beiden 
Momenten  ist  es  nur  das  erste,  von  welchem 
eigentlich  gesagt  werden  kann,   daaa   wir 
uns  im  strengsten  Sinne  des  Wortes  bewnsat 
sind.    Dagegen  wird  uns  die  Existenz  des 
empfindenaen  nnd  denkenden  Ich  eigoitlich 
nur   bekannt   vermittelst   einer   Eingebang 
{suggestion)  des  Verstandes,  welche  anf  die 
Empfindung  (sensation)  folgt,  aber  so  wenig 
mit  ihr  verbunden  ist,  dass  es  nicht  zu  ver- 
wundern  ist,  wenn  die  Oeberzengung  van 
jenen  beiden  Momenten  einer  und  deradbeo 
Quelle  beigemessen  wird.    Ist  diese  Unter- 
scheidung  richtig,  so  erscheint  das  berflhmte 
Cogito,  ergo  sum  nicht  so  lacherlich,  als  es 
gemacht  worden  ist,  und  woUte  Descartes 
damit  wohl  nur  auf  den  Umstand  anfmerk- 
sam  machen,  dass  wir  nicht  im  Stande  sind, 
die  Thatsache  unserer  eignen  Existenz  kennea 
zu  lemen,  ohne  dass  durch  die  Erregung 
irgend  einer  Empfindung  in  unserm  Cieiste 
das  Vermdgen  zu  denken  erweckt  worden«*^ 
In  seinen  moralphilosophischen  Anschaunngen 
betrachtet  der  Schtller  Reid's  mit  Gndworth 
die  sittLichen  Begriffe  als  ursprllngilehe,  ein- 
fache,  durch  die  Temunft  unabh&ngig  von 
Gottes  Willen   wie  von   menschlichen  Ein- 
richtungen  eebildeten  Begriffe  nnd  die  mo- 
ralische   FAiigkeit   als    eine   ursprllngliche 
thatige  Kraft  der  Seele.    Er  findet  die  Sitt- 
lichkeit  unsers  Verhaltens  wesentiich  in  einer 
bestandigen  Rttcksicht  auf  unser  Geflihl  der 
Pflicht,  indem  wir  in  unserm  Verhalten  den 
Vorschriften  des  Gewissens  und  der  Vemunft 
gehorchen.  Alle  unsere  Pfiichten  ge^en  Gott, 
gegen  uns  selbst  und  gegen  den  Naehsteo 
sind  verpflichtend  durch  dleselbe  Autorittt 
des  Gewissens,  durch  das  GefOhl  der  Pflicht, 
die  Achtung  vor  dem,  was  recht  ist,  wobei 
jedoch  die  Religion  die  kriftigsten  Beweg- 
grtinde  zu  ihrer  AusbQdung  gewahrt.    Hacfat 
uns  die  Selbstliebe  haufig  parteiisch,  so  ist 
die  Gerechtigkeit  die  Tugend,  welche*  uns 
dagegen  schfltzt,  nnd  sie  ist  in  demselben 
Sinne   eine  Tugend,   wie   das  WohlwoUen, 
well  wir  sie  sda  Pflicht  empfinden.    Hodt 
steht  ihm  unter  den  socialen  Pflichten  die 
Wahrfiafligkeit,  femer  Klugheit,  Miarigang 
und  Tapferkeit.     Daran  schliesst  neh   die 
Pflicht  zur  sorgfUtigenErforschnng  derHittel, 
wodurch  die  Zwecke  des  GlUcks  und  der  YoU- 
kommenheit  unserer  Natur  erreicht  werden 
k5nnen.  Das  hdchste  Gut  ist  eine  anerkannte, 
unbestreitbare  Thatsache;  die  GlQckseligkeit 
aber  entsteht  vorzugsweise  aus  dem  Geiste 
und  sollen  wir,  was  unser  GlUck  betrifft,  Ver- 
trauen  auf  das  setzen,  was  von  una  sdbst 
abhangt,  indem  wir  unsere  Seele  mehr  der 
gegebenen  Welt  acconmiodiren,  als  diese  nns 
seloer.    Beherrscht  nns  allein  der  Wnnsdi 
nach  Glttck,  so  erfflllt  er  die  Seele  mit  ai^- 
lichen  Yermuthungen  tlber  die  Zukunft^  mit 
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verwirrenden  Beiechnungen  tlber  die  ver- 
schiedenen  Mdglichkeiten  des  Guten  iind 
SchlimmeD.  Wer  aber  das  Pflichtgefiihl  zum 
henrscbenden  Grnndsatz  seiner  Thfttigkeit  hat, 
im  GedTJtnge  des  Lebens  aber  mit  Etlhnheit, 
CoDseqneDz  nnd  Wtlrde  anftritt,  findet  sicb 
dnrch   das  Gltlck   belohnt,  welcbes  bftufig 

fenug  denjenigen  entwischt,  die  jede  FlUiig- 
eit  aDStrengen,  dasselbe  zn  erreichen. 

Stilpdn  lebte  etwa  380—300  vor  Chr., 
war  aus  Megara  gebtlrtig  nod  zuerst  ein 
Scbiiler  des  Eynikers  Diogenes,  dann  des 
Megarikers  Thrasjmachos,  unter  dessen  Ein- 
fluss  er  seiner  nrttbern  Neignng  zn  Ans- 
schweiinngen  dnrch  Wiilenskraft  vollstftndig 
Herr  geworden  sein  soil.  Er  lehrte  in  seiner 
Vaterstadt  nnd  erlebte  deren  Einnahme  dnrch 
Ptolemftns  Lagi  nnd  Demetrius  Poliorketes, 
bei  welcher  Gelegenheit  er  Gattin,  Einder 
und  Vermdgen  verlor.  Als  philosophischer 
Lehrer  soil  Stilpon  alle  flbrigen  Yertreter 
der  megarischen  Schnle  an  Scharfsinn  nnd 
dialektischer  Gewandth^it  so  sehr  Ubertroffen 
.  haben,  dass  er  eine  Menge  SchUler  ans  andern 
damals  bestehenden  griechischen  Philosophen- 
schulen  ^znm  Megarisiren  verftlhrt^  nnd  in 
Athen  wie  im  UbrigenGriechenland  allgemeine 
Bewnndemng  geerndtet  hfttte.  Anch  soil  er 
nenn  Dialoge  verfasst  haben,  nnter  denen 
einer  gegen  die  aristotelische  Philosophic 
selbst  gerichtet  war.,  Es  hat  sich  jedoch 
davon  I^ichts  erhalten,  und  wir  kennen  seine 
Lehre  nur  ans  sp&tem  Berichten.  Hiernach 
woUte  er,  ^ewissermassen  als  ein  Vorl&nfer 
der  mittelalterlichen  Nominalisten ,  die  aU- 
gemeinen  Begriffe  von  Gattnngen  und  Arten 
auf  keine  Einzeldinffc  tlbertragen  wissen  nnd 
Iftugnete  zugleich  die  Mdglichkeit  des  Wer- 
dens.  Ftlr  das  hdchste  Gut  erkl&rte  er  die 
Apathie  der  Eyniker,  welche  kein  Geftihl 
des  Uebels  anf  kommen  lasse,  nnd  verlangte, 
dass  der  Weise  sich  selber  genlige  und  zu 
seiner  GlUckseligkeit  nichteinmal  oerFrennde 
bedHrfe,  auch  in  der  Verbannnng  ans  der 
Heimath  keln  Uebel  finden  kdnne.  Mit  den 
Eynikem  theilte  er  auch  die  freie  Stellung 
zur  Volksreligion. 

Stobaios  (Stobaeus),  siehe  Johannes 
aus  Stobi. 

Stdiker  hiessen  diejenigen  griechischen 
Philosophen,  welche  nach  dem  Abtreten  des 
Aristoteles  vom  Schanplatze  in  der  sogenann- 
ten  „Stoa  PoikiW\  einer  mit  Gemfilden  ge- 
schmttckten  Sftulenballe  in  Athen,  die  Lehren 
des  Z6n5n  aus  Eittion  (in  Cypern)  fort- 
setzten  und  darin  den  Standpuntt  der  aus 
der  sokratischen  Schnle  hervorgegangenen 
illtem  Secte  der  Eyniker  in  edlerer  und 
wtlrdigerer  AVeise  vertraten,  indem  sie  damit 
zugleich  megarische,  platonlsche  nnd  aristo- 
telische Elemente  combinirten.  Als  Schiller 
Z^non's  werden  genannt:  Persaios  ans 
Eittion,  Aristdn  ans  Chios,  der  eine  eigne 


Secte  stiflete,  Erillos  ans  Earthago.  Des 
Stiflers  Nachfolger  in  der  Schnle  zn  Athen 
war  Eleanthgs  ans  Assos  (in  Troas),  dessen 
Schiller  und  Nachfolger  Chrysippos  aus 
Soloi  (in  Elilikien).  Als  weitere  Schnlvor- 
steher  folgten  diesem:  ein  jUngerer  Z6ndn 
aus  Tarsos,  Diogenes  aus  Seleukia  am 
Tigris,  gewdhnlich  der  Babylonier  senannt, 
Antipater  aus  Tarsus,  Panaitios  ans 
Rhodes,  Mnesarchos  (um  110  —  90  vor 
Chr.),  Dardanos,  Dionysios,  Anti- 
pater aus  Tyrns.  Als  Stoiker  nnter  den 
K5mem  werden  schon  vor  der  2^it  Cicero's 
die  beiden  Scipio,  Cato  von  Utica,  M. 
Brutus  nnd  spAter  Cornntus,  der  Lehrer 
des  Dichters  rersius,  femer  der  Lehrer 
Nero's,  Seneca,  am  £mde  des  ersten  und 
zn  Anfang  des  zweiten  christlichen  Jahr- 
hunders  Epikt^tos  aus  Hierapolis  in  Phry- 
gien  und  sein  Schiller  Arrianos,  sowie  der 
Eaiser  Marcus  Aurelius,  auch  Antoninus 
Philosophus  genannt,  welcher  von  161  bis 
180  n.  Chr.  anf  dem  Throne  sass.  Im  Re- 
formations -  Zeitalter  wurde  der  Stoicismus 
dnrch  Justus  Lipsius  (1547—1606)  nnd  Caspar 
Schoppe  (1576—1640)  emenert      ^ 

D.  Tiedemann,  System  der  stoischen  Philosophie 
(1776,  in  drei  Bftnden). 

F.  Ravaisson,  Essai  sur  le  Stoicisme  (1856). 

L.  Noacki  Ans  der  Stoa  zum  Kaiserthrone ;  ein 
Blick  auf  den  Weltlauf  der  stoischen  Philo- 
sophie (in  ,Psyche«,  Bd.  5,  S.  1-24)  1862. 

Stoseh,  Friedrich  Wilhelm  (auch 
St  OS  si  us  genannt)  war  1646  zn  Berlin  ge- 
boren,  wo  er  als  geheimer  fllrstlicher  Secretoir 
1704  Oder  1707  starb,  nachdem  er  1692  dnrch 
sein  angeblich  in  Amsterdam,  wirklich  in 
Guben  gedrucktes  Werk  ,,  Concordia  ratioms 
seu  harmonia  phiiosophiae  mordlis  el  reli- 
gionis  chmtianae**  (1692)  in  Berlin  grosses 
Aergemiss  erregt  hatte.  £s  ist  ein  erl&u- 
temder  Anszug  aus  der  „Ethik^  Spinoza's. 
Die  Immaterialitflt  und  Unsterblichkeit  ^er 
Seele  wird  kurzweg  gelftugnei  Die  Seele 
des  Menschen  besteht,  nach  Stosch,  in  der 
richtigen  Mischnng  des  Blutes  und  der  SUfte, 
welche  gehdrig  dnrch  unverletzte  EanHle 
str5men  nnd  die  mannichfachen  willktlrlichen 
und  unwillkHrlichen  Handlungen  hervor- 
bringen.  Der  Geist  ist  der  bessere  Theii 
des  Menschen,  mit  welchem  er  denkt  Derselbe 
besteht  aus  dem  mit  unendlich  vielen  Organen 
versehenen  Gehirn.  welches  durch  das  Zu- 
strdmen  nnd  Circufiren  einer  feinen  Materie 
modificirt  wird. 

Stratdn,  ausLam^akos  ander  jonischen 
Ellste  gebtlrtig,  war  em  SciiUler  des  Aristo- 
telikers  Theophrastos  und  achtzehn  Jahre 
lang  dessen  Nachfolger  als  Yorsteher  der 
penpatetischen  Schnle  in  Athen,  wo  er  270 
V.  Chr.  starb.  Von  seinen  zahlreichen  Schriften, 
deren  Titel  bei  Diogenes  LaSrtios  aufgef&hrt 
werden,  hat  sich  Nichts  erhalten.  Nach  den 
Mittheilungen  Spftterer  beschftftigte  er  sicb 
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Yorzngsweise  mit  naturphilosophischenUDter- 
suchnngen  imd  erhielt  darum  den  Beinamen 
„der  Physiker",  wAhrend  sieh  freilich  bei 
Diogenes  La^rtios  ancli  die  Titel  von  Scbriften 
logischen.  metaphysischen  and  ethischen  In- 
halts  finden.  Seine  wissensehaftiiche  Selb- 
st&ndigkeit,  dem  Meister  Aristoteles  gegen- 
tiber,  wird  von  den  Alten  ebenso  gertihmt, 
wie  sein  Scharfsinn.  Im  Unterschiede  von 
Aristoteles  gab  Stratdn  die  Gottheit  als  ein 
vom  Weltganzen  getrenntesund  verschiedenes 
Wesen  anf  nnd  begntlgte  sieh  mit  der  Natar, 
wesshalb  er  auch  dem  Vorwnrfe  des  Atheis- 
mns  nicht  entging.  Die  Natnr  selbst  aber 
dachte  er  sicn  nicht  als  ein  lebendiges 
Wesen,  sondern  als  eine  mit  innerer  Noth- 
wendlgkeit,  ohne  Bewnsstsein  und  Ueber- 
legnng  wirkende  Kraft  nnd  wollte  ebenso 
die  Biidnng  der  Welt,  wie  die  Verftnderungen 
in  derselben  allein  ans  der  Schwere  and  Be- 
wegnng,  ohne  irgend  welclie  m^&rperliche 
Kr&fte  erklftrt  wissen,  indem  er  die  Zeit 
als  das  Maass  der  Thiltigkeit  bestimmte. 
Auch  die  Seelenthfttigkeiten  wollte  er  als 
Bewegnngen  aus  dem  Spiel  der  natflrlichen 
Er&fte  erklAren,  darch  welche  der  Leib  zum 
Sitze  der  Empfindnngen  wird.  Mit  der  Ver- 
Dunft  f&llt  ihm  das  Bewnsstsein  znsammen, 
and  eine  Unsterblichkeit  der  Seele  hatte  in 
seinem  Anschannngskreise  keinen  Platz.  — 
Von  einem  jilngern  Peripatetiker  Stratdn 
ist  es  zweifelhaft,  ob  er  vor  oder  nach  dem  An- 
fange  der  christlichen  Zeitrechnang  gelebt 
hat     Endlich    wird  auch    noch   ein   Neu- 

?latoniker  Stratdn  ans  der  Schnle  des 
*roklos  bei  spfttem  Neaplatonikern  erw&hnt, 
Strauss,  David  Priedrich,  war 
1807  zu  Ludwigsborg  (in  Wflrtemberg)  als 
der  Sohn  eines  wohlhabenden  altprotestan- 
tischen  Eaafmanns  geboren  and  zuerst  dort, 
dann  anf  dem  niedem  theologischen  Seminar 
za  Blanbearen  gebildet  and  hatte  seit  1827 
in  jTtlbingen  als  Mitglied  des  theologischen 
Stifts  stndirt,  1830  ein  Pfarrvicariat  erhalten, 
aber  nachtraglich  im  Winter  1831  —  1832 
zwar  nicht  mehr  Hegel,  wohl  aber  Schleier- 
macher  in  Berlin  gehdrt  and  war  1832 
als  Repetent  am  theologischen  Seminar  in 
Ttlbingen  zagleich  mit  philosophischen  Vor- 
lesongen  an  der  Universit&t  anfgetreten. 
Er  hatte  sieh  in  die  Hegersche  Philosophic, 
die  damals  in  der  Zeit  ihrer  Blflthe  stand 
and  als  geistige  Orossmacht  alle  wissen- 
schafkliche  Disciplinen  beherrschte,  grflndlich 
hineingelebt  and  in  seiner  Anffassang  dieses 
Systems  znerst  denjenigen  Standpnnkt  in 
der  Hegel'schen  Schnle  begrHndet,  welcher 
als  die  linke  Seite  derselben  bezeichnet  za 
werden  pflegt  Er  tlberraschte  die  theologische 
und  philosophische  Welt  zuerst  mit  einem 
zweib&ndigen  Werke:  ^Das  Leben  Jesu, 
kritisch  bearbeitet"  (1836),  welches 
ein  so  ausaerordentliches  Aufsehen  machte, 
dass  davoQ  im  Jahre  1840  die  vierte  Auf- 


lage  erschien.    Es  wird  darin  znnSehst  in 
der  Einleitung  die  Ansbildung  des  mythischeD 
Standpunktes  ffir  die  evangelische  GheschlehtcL 
der    bisherigen    snpranaturalistisehen     una 
rationalistiscnen    Betrachtangsweise  .  gegen- 
Uber,   als  nothwendig  nachgewiesen.     IMese 
mythische  Betrachtangsweise  wird  dann  ira 
ersten   Abschnitte    anf   die    Gebarts-    nnd 
Kindheitsgeschichte,   im   zweiten   Abachnitt 
anf  die  Geschichte  des  Offentlichen  Lebens 
Jesu  und  im  dritten  Abschnitt  anf  die  Ge- 
schichte des  Leidens    und  Todes  nnd    der 
Auferstehang  Jesu    angewandt    and    nach- 
gewiesen, wie  ein  grosser  Theil  der  evange- 
lischen  Erzflhlungen  des  geschichtlichen  Ge- 
halts    entbehre  and  als  Gebilde  einer    nn- 
absichtlich  und  unbewusst  dichtenden  reii- 
gidsen  Phantasie  der  ftltesten  Christengemeinde 
sieh  zu  erkennen  gebe,  so  .dass  als  onbezwei- 
felter  Rest  historischer  Thatsachen  ans  der 
evangelischen   Geschichte  nur  dieas    flbrig 
bleibe,  dass  Jesas  von  Nazareth  als  religKte- 
sittlicher  Reformator  unter  den  Jaden  anftrat 
and  nachdem  er  ein^  Zeit  lang  als  solcher, 
unter  offener  Bek&mpfung  des  herrschenden 
Pharis&erthums,  sieh  als  den  von  den  JudCT 
erwarteten  Messias  angekfindigt  hatte,  unter 
Pilatus  als  Opfer  des  pharisftischen  Hasaes 
endete,  w&hrend  bei  seinen  Anhilngeni  nnd 
Verehrern  der  nachhaltige  Eindradc  saner 
Persdnlichkeit    und    Lehrwirksamkeit    den 
Glauben  wirkte,    er  Tebe  unter  ihnen  foit 
und  sei   in   den  Himmel  erhoben  wordea. 
Mit  der  Erklftrung,    dass  er  den  innersten 
Kern  des  christlichen  Glaubens  von  aeinen 
kritiachen  Untersuchungen  nnabhftngig  wisae, 
macht  dann  Strauss  in  der  ^Schlussabhandlone^ 
seines  Werkes  den  Versuch,  vom  Standponat 
der  Hegerschen  Philosophic    „da3  kritisch 
Vemichtete  dogmatisch  wieder  herzusteUen'^y 
damit  der  durch  die  Eritik   hindarch  ge- 
gangene  Glaube  als  ein  wahrhaft  vermittelter 
zum  Wissen  werde.    „Wenn  der  Idee  der 
Einheit  von  gdttlicher  und  menschlicherSlatiir 
Realit&t  zugeschrieben  wird,  heiast  dies  aovid, 
dass  sie  einmal  in  einem  Individaum,  wie 
vorher  and  nachher  nicht  mehry    wirklich 
geworden  sein  mtlsse?  Das  ist  gar  nicht  die 
Art,   wie  die  Idee  sieh  reaUsirti   in  Ein 
Exemplar  ihre  ganze   FilUe    aoszoschlltten 
und  gegen  alle  andere  zu  geizen,  in  jenem 
Einen  sieh  vollst&ndig,  in  alien  flbrigen  aber 
nur  unvoUstftndig  abzudrflcken;  aondem  aie 
liebt  in  einer  Mannigfaltigkeit  von  &em- 
plaren,    die  sieh  gegenseitig  ergSnzen,  in 
einem  Wechsel  sieh   setzender  nnd  wieder 
aufhebender  Individuen  ihren  Reiehthnm  aus- 
zubreiten.     Und  dies    soUte    keine    wadire 
Wirklichkeit  der  Idee  sein?   Die  Idee  der 
Einheit    von    gdttlicher    und    menscblicher 
Natur    w&re    nicht    vielmehr   in   unendleh 
hdherem  Sinne  eine  reale,  wenn  idi  keinen 
einzelnen  Menschen  als  solchen  aoaaondere? 
Eine  Menschwerdung  Gotfeeii  von  Ewigkeit 
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wire  nicht  eine  wahrere,  als  eine  Mensch- 
werdong  in  einem  abgeschlossenen  Punkte 
der  Zeit?  Der  Schlfigsel  zur  ganzen  Christo- 
logie  iBt  dies,  dass  als  das  Subject  der 
PriLdicate^  wetche  die  Kirche  Christo  bei- 
gelegt  hat,  statt  eines  Individuams  viebnehr 
eine  Idee,  aber  eine  reale,  die  Idee  der 
menschiichen  Gattang  gesetzt  wird.  Die 
Menschheit  seibst  ist  die  Vereinignng  der 
beiden  Naturen,  der  menschgewordene  Gott ; 
sie  ist  der  Sterbende,  Anferstehende  nnd 
gen  Himmel  Fahrende,  sofem  ihr  ans  der 
Negation  ihrer  Natiirlichkeit  ein  immer  hdheres 
geistiges  Leben,  ans  der  Anfhebung  ihrer 
Endlichkeit  der  Himmel  hervorgeht  Dies 
allein  ist  der  wahre,  absolute  Inhalt  der 
kirchlichen  Lehre  von  Christns,  nnd  dass 
dieser  Inhalt  an  die  Person  nnd  Geschichte 
eines  Einzelnen  gekntlpft  erscheint,  gehdrt 
nnr  znr  geschichtlichen  Form  der  Lehre  ^. 
Nachdem  Stranss  wegen  dieses  Werkes 
von  seiner  theologischen  Kepetentenstelle  ent- 
lassen  worden  war  nnd  mit  dem  nnbehag- 
lichen  ^EetzergefUhle'*  noch  einige  Monate 
lang  als  Privatmann  in  Tubingen  gelebt 
hatte,  wnrde  ihm  die  Stelle  eines  Rectorats- 
verwesers  am  Lycenm  in  seiner  Vaterstadt 
Ludwigsbnrg  tlbertragen ,  welche  er  jedoch 
bereits  im  Herbst  1836  wieder  aufgab.  Er 
siedelte  nach  Stuttgart  fiber,  wo  er  die  Aus-- 
arbeitung  seiner  ^Streitschriften  zur 
Vertheidigung  der  Schrift  fiber  das  Leben 
Jesu  nnd  zur  Gharakteristik  der  gegen- 
wfcrtigen  Theologie**  vomahm,  die  er  1837—38 
in  drei  Heften  veroffentlichte,  indem  er  darin 
zugleich  den  Beweis  lieferte,  dass  nicht 
irgend  eine  Caprice  oder  gar  Frivolitftt, 
sondem  der  innere  Lebensdrang  des  fort- 
geschrittenen  Zeitbewusstseins  ilm  zu  seinem 
Werke  angetrieben  babe.  Eine  urspritng- 
lioh  im  ^Freihafen''  (1838)  erschienene  Ab- 
handlung  fiber  ^Verg&ngliches  und 
Bleibendes  im  Christenthume^  wurde, 
zugleich  mit  einer  von  Strauss  in  den 
^Hallischen  Jahrbflchem  ffir  Wissenschaft 
und  Knnst''  (1838)  ver5ffentlichten  Gharakteri- 
stik von  Jujstinus  Eerner,  unter  dem  Titel 
^Zwei  friedUche  Blfttter*"  (1839)  neu  heraus- 
gegeben.  In  der  erstgenannten  Abhandlung 
gab  Strauss  das  Thema  zu  der  bei  Gelegen- 
heit  des  un  Frfihling  1839  in  Stuttgart  statt- 
gehabten  Schillerfestes  von  Gustav  Schwab 
gehaltenen  Festrede.  ^Der  einzige  Gultus 
(sagt  Strauss),  welcher  den  Gebildeten  dieser 
Zeit  aus  dem  religiosen  Zerfalle  der  Gegen- 
wart  fibrig  geblieben,  ist  der  Gultus  des 
Genius^.  Er  will  die  Menschheit  als  eine 
zwar  gleichartige,  aber  in  sich  vielfach  unter- 
schiedene  Allgemeinheit  gefasst  wissen,  deren 
geistiger  Gehalt  und  gdttliche  Ausstattung 
zwar  fiberall  zu  Gmnde,  jedoch  nicht  fiberall 
zu  Tage  liege,  vielmehr  nnr  auf  einzelnen 
Punkten  zur  vollen  Wirksamkeit  komme^ 
am  sich  von  diesen  aus  auch  an  alien  andem 


Stellen  nach  Mdglichkeit  in's  Leben  ^u  rufen. 
Dies  seien  dann  jene  Knotenpunkte ,  jene 
Hdhen  der  Geschichte  der  Menschheit,  auf 
welchen  didenigen  Individuen  stehen,  in 
denen  das  Zusammentreffen  natfirlicher  Be- 
gabung  mit  freier  Selbstbestimmnng  nnge- 
wOhnliche  Erftfte  zum  Dasein  und  zur  Beife 
bringt,  mittelst  welcher  sie  auf  grdssere  oder 
kleinere  Ejreise  ihrer  Mit-  und  Nachwelt 
schdpferisch  beslimmend  einwirken.  Indem 
nun  hierbei  das  religidse  Gebiet  als  ein  den 
fibrigen  zwar  beigeordnetes,  in  der  That 
jedoch  als  das  centralste  und  innerlichste 
von  alien  aufgefasst  wird,  soil  dann  dem 
Stifter  des  Ghristenthums  eine  Stelle  an- 
gewiesen  werden,  die  ihn  einerseits  im  ELreise 
des  wahrhai%  Menschiichen  h&lt,  andererseits 
aber  innerhalb  dieses  Ereises  ihm  diejenige 
Stelle  zuweist^  wo  G5ttliches  und  Mensch- 
liches  am  Unmittelbarsten  ineinander  greifen. 
So  werde  (meinte  Strauss)  der  Stifter  des 
Ghristenthums  aus  der  einsamen  HOhe  seiner 
Einzigkeit  und  ausschUesslichen  Stellung  be- 
freit  und  mit  einem  Eranze  von  Heiugen 
umgeben,  nur  dass  diese  freilich  nicht  lauter 
kirchliche  Heilige  sei^n;  sondem  wie  in  der 
Hauskapelle  des  Eaisers  Alexander  Severns 
neben  den  Standbildem  Ghristi  und  Abrahams 
auch  das  des  Orpheus  sich  befand,  so  gehe 
die  Richtung  der  Zeit  dahin,  die  Offenbarung 
Gottes  in  aUen  denjenigen  Geistern  zu  ver- 
ehren,  welche  belebend  und  schdpferisch  auf 
die  Menschheit  eingewirkt  hab.en.  —  Dass  die 
literarische  Musse,  in  welcher  Strauss  neben 
den  „friedlichen  Blilttern'^  ein  zweites  in 
die  Entwickelung  der  Theologie  mftchtigein- 
schneidendes  streng  wissenschaftliches  Werk 
vorbereitete,  durch  kein  ihm  flbertragenes 
Amt  gestdrt  werde,  daffir  batten  mittlerweile 
die  „Zflricher  Frommen"  gesorgt.  Die 
Zfiricher  Regierung  hatte  den  Verfasser  des 
kritischen  Lebens  Jesu  1839  als  Professor 
der  Dogmatik  und  Eirchengeschichte  an  die 
dortige  Universitilt  berufen;  aber  ein  durch 
einen  fanatischen  Pfarrer  organisirter  Bauern- 
aufstand  vertrieb  die  freisinnige  Regierung 
und  setzte  eine  andere  ein,  welche  den  kaum 
berufenen  wegen  ^Untauglichkeit^  wieder 
in  Ruhestand  zu  setzen  fur  gerathen  fand. 
Wfthrend  dieser  durch  die  Religionsgefahr 
veranlassten  tumultuarischen  Ereignisse  hatte 
in  Zttrich  die  26jllhrige  SUngerin  Agnes 
Schebest  ans  Wien  gastirt,  deren  Bekiumt- 
schaft  Strauss  dort  machte  und  bald  darauf 
sich  mit  ihr  verheirathete.  Freilich  that  die 
Ehe  des  Gelehrten  mit  der  gefeierten  Eflnst- 
lerin,  des  Eetzeis  mit  der  frommen  Eatho- 
likin  nicht  lange  gut  und  wurde  bald  nach 
der  Geburt  einer  Tochter  wieder  aufgeldst 
Die  Geschiedene  hat  in  ihren  Memoiren  ^Aus 
dem  Leben  einer  Eflnstlerin^  (1857)  diese 
Episode  ihres  Lebens,  die  sich  an  ihr  Zfiricher 
Gastspiel  knflpfte,  mit  keinem  Worte  er- 
wfthnt    Das  zweite  Hanptwerk  von  Strauss 
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erschien  nnter  dem  Titel:  ^Die  christ- 
liche  Olaubenslehre  in  ihrer  ge* 
schichtlichen  Entwickelunffund  im 
Kampfe  mit  der  modernen  wissen- 
schaft  dargestellt''  (1840  und  41,  in 
zwei  Bftnden).  Es  soil  eine  Rritik  der 
Dogmen  am  Faden  ihrer  geschichtlichen  Ent- 
wickelnng  geben,  und  zwar  diejenlge  Kritik, 
welche  sich  im  Laufe  der  Jahrhunderte  ob- 
jectiv  Yollzogen  babe,  damit  darans  eine 
(Jebersicht  tlber  den  dogmatiBchen  Besitz- 
Btand  nnserer  Tage  nnd  eine  genane  Ein- 
sicbt  gewonnen  werde,  wie  sich  die  Actiya 
zn  den  Passiva  verhalten,  nm  dann  das 
schmale  flbrig  gelassene  Sttick  Landes  nm 
so  emsiger  anznbaaen,  den  mftssigen  Rest 
des  Besitzes  nm  so  sorgf&ltiger  zn  Rathe  zn 
halten.  Indem  der  Kritiker  der  Entstehnng 
nnd  Ansbildnng  jedes  einzelnen  kirchlichen 
Do^a  Schritt  nir  Schritt  folgt,  sncht  er 
dann  zngleich  die  Keime  des  Yerfidls  anf- 
znzeigen  nnd  anch  die  allm&lige  AnflOsnng 
des  Dogma  dnrch  alle  Stadien  ihres  Ver- 
laufs  zn  verfolgen.  Was  ans  diesem  Process 
als  dermaliger  Besitzstand  nnd  zngleich  als 
des  Kritikers  eigne  Ueberzeugnng  flbrig 
bleibty  ist  in  folgenden  S^tzen  enthalten: 
Wer  den  Geist  nicht  in  sich  hat,  der  hat 
ihn  ansser  sich;  wer  sich  nicht  ans  sich 
selbst  zn  bestimmen  vermag,  der  sucht  die 
Bestimmnng  bei  einer  Antorit&t;  wer  zum 
Vemnnftglauben  noch  nicht  reif  ist,  der 
bleibt  beim  Offenbamngsglanben.  Dem  ge- 
meinen  Yorstellen  erscheint  die  Welt  als  ein 
Aggregat  einzeber,  gegen  einander  znftllieer 
Dinge  nnd  weiter  hinanf  Oesetze;  das  oe- 
^eifende  Erkennen  negirt  diese  Dinge  als 
fnr  sich  bestehende  Einzelheiten  nnd  steigt 
znr  allgemeinen  Einheit  anf,  welche  dieselben 
ebensosehr  ans  sich  herans,  wie  in  sich 
znrfickversetzt,  d.  h.  sich  zn  ihnen  als  die 
Snbstanz  zn  den  Accidenzien  verh&li  Das 
Denken  kann  sich  nnr  darin  befriedigen, 
dass  es  den  ganzen  Standjpnnkt  einer  ansser- 
halb  der  Natnr  entworfenen  nnd  ihr  von 
anssen  eingepflanzten  Zweckmftssigkeit  ver- 
lassend,  die  Idee  des  Lebens  als  den  sich 
von  innen  herans  seine  Mittel  schaffenden, 
sich  selbst  verwirklichenden  Zweck  begreift 
Gott  ist  das  Sein  in  allem  Dasein,  das  Leben 
in  aUem  Lebendigen,  das  Denken  in  allem 
Denkenden,  der  Greist  in  alien  Geistemy  die 
allgemeine  sittliche  Weltordnnn? ;  Gott  ist  nicht 
eine  Person  neben  oder  liber  andem  Personen ; 
die  Persdnlichkeit  ist  nicht  die  Einzelpers5n- 
lichkeit  Gottes,  sondern  iilpers()n]ichkeity 
das  Unendliche,  sich  selbst  in  den  persdnUchen 
Geistem,  den  Menschen^  Personificirende* 
Die  Materie,  als  das  nnmittelbare  Dasein  der 
gGttlichen  Idee,  kommt  in  aufsteigenden 
Stnfen  znerst  als  Leben  in  der  Natnr, 
dann  als  Geist  im  Menschen  nnd  in  diesem 
mit  dem  Verlanfe  seiner  geschichtlichen  Ent- 
wickelnng  immer  Tollstindiger  zn  sich  selbst 


Die  Weltregiemng  ist  die  den  Kriften  imd 
Verh&ltnissen  der  Welt  selbst  inwoimende 
Gesetzmftssiffkeit  nnd  Vemnnft  Die  But- 
wickelnng  des  Menschengeschlechts  yerUhift 
im  Grossen  seinem  Besriffe  gemiss,  nnd  die 
ZnfUligkeit  des  einzelnen  Thnns  and  des 
nattlrlichen  Geschehens  gleicht  sich 
wieder  znr  allgemeinen  mthwendigkeit 
Die  diesseilige  Ge^nwart  ist  das  All  nnd 
Eine  der  Philosophie,  dereu  Tfann  dnrch  die 
ganze  Glanbenslehre  hindnrch  Nichts  anders 
ist,  als  alle  Formen  des  Jenseits  anf  die  der 
diesseitigen  Gegenwart  znrflckznfilhreB  nnd 
mit  dem  Inhalte  von  jenem  diese  sn  arftttlen, 
dadnrch  aber  alle  Entfiremdnng  aiifziihd>eii 
nnd  den  Geist  ihm  selber  gegenwSitig  an 
erhalten.  Anch  die  Unsterbhchkeit  ist  niefat 
als  etwas  erst  Znkflnftiges,  sondern  als  g^E^at- 
wftrtige  QnaUtftt  des  Geistes  zn  fiasseiiy  als 
seine  innerst  -  eigne  Kraft,  sich  liber  das 
Endliche  hinweg  znr  Idee  zn  erheben.  Das 
Schleiermacher'sche  Wort,  mitten  in  der  E^d- 
lichkeit  Eins  zn  werden  mit  dem  nnendfichen 
nnd  ewig  zn  sein  in  jedem  Anffenblicke,  ist 
AUes,  was  die  modeme  WissenschafI  zn  sagen 
weiss.  Das  Jenseits  ist  zwar  in  Allem  der 
Eine,  in  seiner  Gestalt  aber  als  Zakfteftiges 
der  letzte  Feind,  welchen  die  specolatiTe 
Kritik  zn  bekftmpfen  nnd  wo  mOgli^  m 
*tlberwinden  hat  — 

Mit  der  Kritik  des  Lebens  Jesn  mid 
der  kirchlichen  Dogmatik  hatte  der  Jm^- 
hegelianer  Stranss  eigentlich  schon  im  Ja& 
1841  seine  kritisch  -  philosophiache  Lebens- 
anfgabe  erfOllt  Was  er  in  den  ibm  nodi 
weiter  beschiedenen  dreinnddreissig  Lebens- 
jahren  literarisch  hervorgebracht  nnd  ver- 
dffentlicht  hat,  ist  ftlr  die  Geschichte  der 
Philosophic  ohne  besondere  Bedeatang  ge- 
wesen,  wie  schfttzbar  anch  seine  splterea 
Arbeiten  sonst  ftir  die  Liteiratnrgeschiclite 
der  letetverdossenen  Jahrzehnte  dMnrch  ge- 
wesen  sein  mdgen,  dass  er  in  denselben  eine 
grosse  Gabe  der  Anempfindnng  nnd  Anei^nng 
weiter  fortgeschrittenen  Standpnnkte  nnd  eia 
gltlckliches  Talent  oflfenbarte,  den  herrsehen- 
den  Zeitbewegnngen  einen  treffenden  md 
gUnzenden  Ansdrnck  zn  geben.  Ueber  der 
epochemachenden  Bedentimg  von  L.  Fever- 
bach's  n Wesen  des  Christenthnms***  trat  die 
Leistnng  von  Stranss  als  eine  blosse  Dorch- 
gangsstnfe  im  Befreinngq^rocesse  des  Men- 
schengeistes  in  den  Hintergrnnd,  nnd  Stnuus 
selbst  konnte  nichts  Besseres  tfann,  als  sich 
in  seinen  beiden  n&chsten  kleinen  ochriftea: 
^Der  Romantiker  anf  dem  Throne 
der  C&saren  oder  Jnlian  der  Ab* 
trflnnige''  (1847)  nnd:  „Der  politiaehe 
nnd  theologische  Liberalismns  (1^48) 
anf  den  Standpnnkt  des  Fenerbaeh*ac^eii 
Natnralismns  nnd  Hnmanismns  zn  stdlen.  la 
ersterm  Schriffcchen  wird  am  Faden  einer 
Charakteristik  des  Kaisers  Jnlian  als  eines 
Romantikers  mit  feiner  Iraiie  nad  Satjre 
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die  christlicb  -politische  Romantik  der  Qegen- 
wart  treffend  ge^eiBselt.  Wir  kennen  (sagt 
er)  diese  VerqnicKnng  des  Alten  nnd  Nenen 
sum  Behnfe  der  Wiederherstellung  oder 
bessern  OonserYiraiig  des  Erstem,  vorzugs- 
weise  anf  dem  religidsen,  doch  auch  anf 
andern  Oebieten  ans  nnserer  n&chsten  Nfthe 
gar  wohl  nnd  sind  gewohnt,  sie  Romantik 
sn  nennen.  So  hat  man  romantische  Dichter 
ifingst  dieienigen  genannt,  welche  die  ver- 
Dlicnene  Mfthrchenwelt  des  mittelalterlichen 
Olaubens  als  tiefste  Weisheit  poStisch  zn 
emenern  strebten;  philosophische  Ro- 
mantiker  sind  nns  jene,  welcne  der  kritisch 
entleerten  Philosopnie  den  Inhalt,  den  sie 
denkend  nicht  zn  produciren  wissen,  dnrch 
phantastiBches  Eiinmengen  rellgidsen  Stoffes  zn 
verschaffen  snchen;  der  romantisehe  Theo- 
loge  (nnd  dies  sind  sie  hentznts^e  idle) 
bemliht  sich  dnrch  philosophische  nnd  Itethe- 
tische  Znthaten   den   abgestorbenen .  theolo- 

fischen  Kohl  wieder  geniessbar  nnd  ver- 
anlich  zn  machen:  romantische  Politiker 
sehen  in  der  Wiedererwecknne  des  mittel- 
alterlichen Fendal-  nnd  Stftnaewesens  das 
einzige  Heilmittel  fOr  den  modemen  Staat; 
ein  romantischer  Ftlrst  endlich  wftre  der- 
jenige,  welcher  wie  Jnlian  in  den  Vorstel- 
Inngen  nnd  Bestrebnngen  der  Romantik  anf- 
genfthrt,  dieselben  dnrch  Regiemngsmaass- 
regeln  in  die  Wirklichkeit  flberznsetzen  den 
Versnch  machte.  Die  geschichtlichen  Stellen, 
wo  Romantik  nnd  Romantiker  anfkommen 
kdnnen,  sind  solche  E^ochen,  wo  einer  alt- 
gewordenen  Bildnng  eine  oene  gegenttber- 
steht  welche  noch  nnfertig  nnd  nnansgebildet, 
im  Vergleich  mit  den  entwickelten  Positionen 
von  iener,  als  ne^tiv  erscheint  Als  Altes 
nnd  Nenes,  als  Positives  nnd  beziehnngsweise 
Negatives,  wie  ^etzt  Ckristenthnm  nnd 
freier  Hnmanismns,  standen  sich  zn 
Julian's  Zeiten  Heidentham  nnd  Christenthnm 
gegendber.  Denn  (so  heisst  es  in  der  andern 
kleinen  Schrift  ^Der  politische  nnd  theolo- 
gische  Liberalismns^)  die  Fortbildnng  des 
C!hristenthnm8  znm  reinen  Hnmanismns  oder 
vielmehr  die  Heransbildnng  des  letztem  ans 
dem  gesammten  Boden  der  modem  enro- 
pftischen  Cnltnr,  in  welcher  das  Christen- 
thnm nnr  einen  Bestandtheil  ansmacht,  ist 
der  einzige  Weg,  am  tlber  den  O^ensatz 
von  Katholicismns  nnd  Protestantismns  hinans- 
znkommen.  Und  eingepflanzt  im  Jngend- 
nnterricht,  gepflegt  im  Staatsleben  nnd  dnrch 
Ennst  nnd  Wissenschaft  gefdrdert,  wird  die 
firkenntniss  vom  Wesen  les  Menschen,  die 
fjrkenntniss  dessen,  was  der  Mensch  ist, 
was  ihm  ziemt,  was  ihn  glflcklich  oder  nn- 
glfleklich  macht,  was  er  zn  tragen  nnd  wessen 
er  sich  zn  getrdsten  hat,  ein  nicht  veri^cht- 
licher  Pilot  dnrch  das  Leben  nnd  der  des 
zn  sich  selbst  gekommenen  Menschen,  des 
Dentschen,  einzig  wflrdige  Fflhrer  sein. 
Nachdem  Strauss  sich  im  Jahr  1848  mit 


einigen  Wahlreden,  die  er  nnter  dem  THtel 
nSechs  theologisch  -  politische  Volksreden** 
anch  im  Drnck  verOffentlichte,  als  Candidat 
ftlr  das  dentsche  Parlament  in  Lndwigsbnrg 
anfgestellt  hatte,  dnrch  die  Wflrtemberger 
Frommen  znm  Fall  gebracht  worden  war, 
wnrde  er  in  den  WUrtembergischen  Landtag 
gewilhlt,  in  welchem  er  mit  den  Gonservativen 
gegen  die  Jnden- Emancipation  stimmte  nnd 
anf  ein  Misstrauensvotnm  seiner  Wuhler  schon 
im  December  sein  Mandat  niederlegte.  Er 
siedelte  naoh  Mllnchen  liber  nnd  lebte  sp&ter 
abwechselnd  in  Heilbronn,  Heidelberg,  Bonn, 
Darmstadt^  znletzt  in  seiner  Vaterstadt  Lnd- 
wigsbnrg. In  seiner  schriftsteilerischen  Th&tig- 
keit  warf  er  sich  nnnmehr  mit  Glflck  nnd 
Oeschick  anf  das  Gebiet  der  literarischen 
Biographic.  Znnftchst  erschien  ^Chr.  Fr.  D. 
Schnb art's  Leben  in  seinen  Briefen^  (1849, 
in  zwei  B&nden):  darauf  folgte:  ^Christian 
Mftrklin;  ein  Lebens-  nnd  Charakterbild 
ans  der  Oegenwart**  (1851)  nnd  ,,Leben  nnd 
Schriften  des  Dichters  and  Philologen  Niko- 
lans  Frischlin,  ein  Beitrag  znr  Caltnr- 
geschichte  in  der  zweiten  H&lfte  des  16.  Jahr- 
hnnderts"^  (1855,  in  zwei  B&nden.  Znletzt 
erschien:  ^Ulrich  von  Hntten"  (1858—60, 
in  drei  Theilen;  2.  Anflage  in  Einem  Bande, 
1870),  nnd  „H.  S.  Reimarns  nnd  seine 
Schntzschrift  ftlr  die  verntlnftigen  Verehrer 
Gottes'^  (1862).  In  seiner  Yorrede  znm 
„Hatten^^  hatte  der  theologische  Eritiker 
die  Gelegenheit  wahrgenommen,  nach  fast 
zwanzigj&hrigem  Schweigen  wieder  einmal 
sein  Herz  wider  ,,die  Herren  vom  Eirchen- 
regimenf  nnd  fiber  „das  nenkirchliche  Un- 
wesen''  ansznschtltten.  Ist  doch  Hntten  nicht 
todt.  ,.  Seine  Pfeile  (sagt  Stranss)  sind  nn- 
sterblicn,  nnd  wo  immer  in  dentschen  Landen 
gegen  Verfinstemng  nnd  Geistesdmck,  gegen 
Pfaffen-  nnd  Despotenthnm  eine  Schlacht 
eewonnen  wird,  da  ist  Hutten's  Geschoss 
dabei  gewesen.'^  Nachdem  er  die  hentige 
Eirche  nnd  Theologie  mit  einem  hohlen  Banme 
verglic^en  hatte,  nm  dessen  Aeste  man 
plnmpe  Elammem  legt,  die,  wenn  der  Stnrm 
Kommt,  den  Fall  des  Banmes  nnr  beschlen- 
nigen  kdnnen;  fragt  er:  „Waram  nicht  ^egen- 
seitig  bekennen,  dass  man  in  den  biblischen 
Geschichten  nnr  noch  Dichtnng  nnd  Wahr- 
heit,  in  den  kirchlichen  Dogmen  nnr  noch 
bedentsame  Symbole  anerkennen  kann,  dass 
man  aber  dem  sittlichen  Gehalte  des  Christen- 
thums,  dem  Charakter  seines  Stifters,  so 
weit  nnter  dem  Wnndergeh&nse,  in  das 
ihn  seine  ersten  Lebensbeschreiber  gesteckt 
batten,  die  menschliche  Gestalt  noch  zn  er- 
kennen  ist,  mit  nnverflnderiicher  Verehmng 
zngethan  bleibt?  Doch  ob  wir  nns  dann 
noch  Christen  nennen  dUrfen?  Ich  weiss  es 
nicht;  aber  kommt  es  denn  anf  den  Namen 
an?  Halten  wir'  nnr  fest  an  den  sittlichen 
Wahrheiten  des  Christenthums  nnd  haben 
Achtung  for  die  HtUlen,  nnter  denen  sie 
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der  Menschhelt  zuerst  znm  Bewnsstsein  ge- 
kommen  sind,  nnd  SchonnDg  derer,  die 
diese  Httllen  noch  nicht  missen  mdgen. 
Spenrt  man  nnr  den  Oeist  nicht  gewaltsam 
ab,  swingt  man  nnr  Niemand  zum  Ltlgen 
und  Hencheln,  so  wird  schon  Alles  von 
selbst  werden.    Immer  mehr  sehen  wir  ja  die 

Shantastische  Strahlenbrechung  schwinden, 
ie  der  Menschheit,  was  sie  stets  nnr  ans 
sich  selber  schOpfte,  als  von  anssen  kommende 
Offenbarnng  vorspiegelte.  Wem  es  gelingen 
wird,  ans  dem  begriffenen  Wesen  des  Men- 
Bchen  in  seinen  natiirlichen  nnd  geselligen 
Verhftltnissen  Alles,  was  ihm  obliegt,  was 
ihn  erhebt  nnd  bernhigt,  vollst&ndig  nnd 
sicher  abznleiten  nnd  dies  fasslich  nnd  er- 

greifend  far  Alie  darznstellen,  der  wird  die 
eschichte  der  Religion  beschliessen.  Unsere 
klassischen  dentschen  Dichter  sind  allem 
Positiven  in  der  Religion  entwachsen;  sie 
kennen  keine  Offenbarnng,  als  die  im  Gemtlth, 
in  der  Natnr  nnd  in  der  Geschichte,  kein 
Wnnder  als  die  Naturgesetze  selbst,  kein 
Heil  nnd  keine  Versdhnnng,  als  die  sich 
der  menscbliche  Oeist  in  sich  dnrchLftntemng, 
dnrch  Entsagnng  nnd  dnrch  Liebe  schafft.^  — 
Als  der  Pariser  Akademiker  Ernst  Renan  in 
seinem  Bnche  „Vie  de  Jims"  (1862)  Miene 
gemacht  hatte,  Frankreichs  David  Friedrich 
Btranss  zn  werden,  wurde  der  deutsche 
Kritiker  des  Lebens  Jesn  an  die  vor  mehr 
als  einem  Vierteljahrhnndert  ansgefahrte 
That  seiner  Jugend  gemahnt  nnd  liess  deren 
Ergebniss  in  einer  verklirzten  Umarbeitnng 
nnter  dem  Titel  „Das  Leben  Jesn  ftlr 
das  dentsche  Yolk  bearbeitet'^ (1864) 
erscheinen.  Da  er  hierdnrch  wieder  in  das 
theologisch  -  kritische  Fahrwasser  gekommen 
war.  so  trat  er  gegen  das  ans  Schleier- 
macher'sYorlesnngen  heransgegebene  „Leben 
Jesn ^' mit  der  Schrift  „Der  Christns  des 
Olanbens  nnd  der  Jesns  der  Ge- 
schichte^'  (1865)  nnd  e^egen  das  vom 
Heidelberger  Theologen  Schenkel  verdffent* 
lichte  „Gharakterbild  Jesn'*  vit  der 
Schrift  „Die  Halben  und  die  Ganzen<<  (1866) 
hervor.  Zn  den  bereits  im  Jahre  1862  ge- 
sammelten  Anfs&tzen:  „Rleine  Schriften 
biographischen,  literarischen  nnd  knnstge- 
schichtiichen  Inhalts'*  kam  eine  nene  Folge 
„Kleine  Schriften '<  (1866)  hinzn.  Seine 
letzte  biographische  Stndie  „ Voltaire; 
sechs  VorMge*'  (die  er  nrsprtlnglich  der 
damallgen  Prinzessin,  jetzigen  Grossherzogin 
Alice  in  Darmstadt  gehalten  hatte)  wnrde 
1870  im  Dmck  verOffentlichi  Von  der  harm- 
losen  Frende  an  ktinstlerischem  Gestalten, 
der  er  sich  in  seinem  „Gntten*'  nnd  „Voltaire'' 
hingegeben  hatte,  kehrte  er  schliesslich  in 
seiner  HeimathLndwigsbnrg  zn  seinem  eigent- 
h'chen  Bemfe,  der  schonnngslos  zersetzenden 
Kritik,  nochmals  znrtlck  in  seinem  litera- 
rischen Yermftchtoisse  an  das  deutsche  Yolk, 
welches  nnter  dem  Titel:   „D6r  alte  una 


der  nene  Olanbe;  ein  Bekenntniss'' 
(1872)  erschien,  im  Jahre  1873  die  seebste 
Auflage  erlebte  und  jetzt  in  stereotypirter 
achter  Auflage  vorliegt  Er  zieht  darin  daa 
bUndige  Facit  seiner  LebensfiberzengoiigeDy 
mit  welchen  der  seit  Monaten  an  einem 
schmerzlichen  MagenleidenDamiederliegende 
1874  in  Lndwigsburg  in's  Grab  sank,  Sind 
wir  noch  Christen?  fragt  er  znerrt,  nnd  die 
Antwort,  die  er  in  seinem  nnd  im  Namen 
aller  anf  dem  Boden  der  „modemen 
Weltanschauung  *'  Stehenden,  giebt,  lantet 
offen  und  ehrlich:  Wir  sind  keine  Chriaten 
mehr!  Haben  wir  noch  Religion?  fragt  er 
sodann  und  sncht  nach  Fenerbach's  Yor- 
gange  den  Urspmng  der  reli^dsen  Vor- 
stellungen  ans  der  Fnrcht  abznleiten.  Spftter 
will  sich  der  Mensch  nicht  bios  gegen  An- 
dere,  sondem  auch  sein  hdheres  Streben 
gegen  seine  eigne  Sinnlichkeit  schlltien, 
indem  er  hinter  die  Fordemngen  seines 
Gewissens  eine  gebietende  Go^idt  stdlt 
Da  es  keine  zwingende  Bewelse  fiBr  das 
Dasein  Gottes  und  ftlr  die  IJnsterblichkdt 
des  Menschen  giebt,  so  besteht  die  ReUgion 
in  uns  nicht  mehr  im  Glauben  an  Gott  imd 
(Jnsterblichkeit,  sondem  ihr  Wesen  ist  ein 
Erkennen  der  Welt  und  ein  daraus  qnellendea 
Abh&ngigkeitsgefQhl  vom  All,  ein  Erkennen, 
dass  die  Hervorbildung  des  Hdhem  ans  dem 
Niedrigen,  des  Milden  ans  dem  Rohen  das 
Yernlinftige  nnd  Onte  in  der  Welt  ist  Im 
dritten  Abschnitte  wird  gefragt:  Wle  be- 
greifen  wir  die  Welt?  Die  Antwort  ist  die 
gedrfingte  und  lebendige  Schildenin^  einer 
aus  der  Kant-Laplace'schen  Theone  von 
der  Weltentstehnng  nnd  aus  den  Ideen  nnd 
Lehren  Darwin's  aufgebauten  geschlossenen 
Weltanschauung,  in  welcher  an  die  SteUe 
der  Menschwerdung  Gottes  die  des  Affen  tritt, 
die  Seele  als  nicht  vom  Leibe  Yerschiedenes 
erscheint  und  an  die  Stelle  eines  in  der  WeU 
waltenden  Zweckes  die  blind wirkendenNator- 
krflfte  treten.  Um  nnn  im  Stillen  dahin  zn 
wirken,  dass  sich  ans  der  nnvermeidlichen 
Aufldsung  des  Alton  in  Znkunft  tan  Kenes 
von  selber  bilde,  giebt  der  Yerfasser  im 
vierten  Abschnitte  znr  Beantwortni^^  der 
Frage:  wie  ordnen  wir  unser  Leben?  eine 
alleemeine,  aus  den  Gedanken  Fenerbaeh^s 
anigebante,  naturalistische  Gmndlegnng  der 
Ethik.  Aus  der  Geselligkeit  und  deren 
BedUrfnissen  werden  die  ersten  Grand- 
tugenden  abgeleitet  und  dann  mit  dem  IGt- 
gefuhle  die  Idee  der  Gattung  verbonden, 
nach  welcher  sich  der  freie  und  vemOniUge 
Mensch  im  sittlichen  Handeln  bestimmt. 
Yergiss  (sagt  Strauss)  in^etnem  Angen- 
blioke,  das  alle  Andem  ebenfalls  Hensehen, 
d.  h.  bei  alien  besondem  Yerschiedenh^ten 
dasselbe  sind,  wie  Dn,  nut  gletehen  An- 
sprtlchen  und  Bedarfnissen,  wie  Dn  selber. 
Des  Menschen  Bestimmnne  ist^  sich  in  dieser 
Welt    dureh    Arbeit    una    gewellHchaftliche 
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OrdnuDg  zweckmftssig  einznrichten  nnd 
darch  K^unst  nnd  Wissenschaft  nach  Ver- 
edlnng  seines  Wesens  and  nach  feinern 
geistigen  Oenflssen  zn  streben.  Der  alte 
Kirchenglanbe  ist  eine  ausgefahrene  Strasse, 
nnd  alle  Mllhe  nnd  Eosten,  die  noch  ani 
deren  Anfbessernng  verwandt  werden,  mflssen 
vergendet  nnd  verloren  heissen,  w&hrend 
der  y^nene  Glanbe^^  die  Weltstrasse  der 
Znknnft  ist  —  Dem  gegenUber  gaben  be- 
mfene  nnd  nnbemfene  vertreter  der  alten 
Weltanschannng  die  Erkiarnng  zn  Protokoll, 
dass  die  von  Stninss  vorgetragene  nene  Welt- 
anschannng jeder  haltbaren  philosopbischen 
Begrflndnng  entbehre  nnd  dessen  letzte  Sehrift 
eine  philosophische  Bankerott  •  Erklllmng 
ihres  Yerfassers  seL 

G.  Rraschle,  Philosophie  and  Naturwissenschaft; 

car  Erinnerang  an  D.  Fr.  Straoss  (1874). 
E.  Zafler,   David  Friedrich  Stranss  in  seinem 

Leben   and  in   seinen  Schriften   geachildert 

(1874). 
C  Schlattmanily  D.  Fr.  Straoss  als  Bomantiker 

des  Heidenthams  (1876). 

Stutzinann,  Johann  Josna,  war 
1777  zn  Friolsheim  (in  Wtlrtemberg)  ge- 
boren,  eine  Zeit  lang  Privatdocent  in 
Odttingen  nnd  Heidelberg,  hielt  sich  dann 
als  Privatgelehrter  in  Bamberg  nnd  Wflrz- 
bnrg  nnd  als  Zeitnngsredactenr  in  Cannstadt 
anf  nnd  starb  1816  als  Gymnasiallehrer  in 
Erlangen,  wo  er  daneben  anch  Privatdocent 
fttr  Philosophie  nnd  Philologie  gewesen  war. 
Ansser  Beitrftgen  zn  verschiedenen  Zeit- 
schriften  nnd  einer  Ansgabe  von  Platen's 
Repnblik  (griechisch-dentsch,  1807)  hatte 
er  znnftchfft  im  Jahre  1804  zwei  Schriften 
religionsphilosophischen  Inhalts  nntef  dem 
Titel  ,,Betrachtnngen  tlber  Religion  nnd 
Christenthnm^'  nnd  ^Systematische  Ein- 
leitnng  in  die  Religionsphilosophie^'  (erster 
nnd  einziger  Band)  verdffentlicht,  worin  er 
sich.  obwohl  im  Wesentlichen  anf  dem  Stand- 
pnnkte  des  Identitatssystems  stehend,  doch 
oereits  zn  Fichte's  spaterer  Lehre  neigt 
Seiner  ^Philosophic  des  Universnms  als 
Organisation  des  gesammten  Wissens'^  (1806) 
war  vorgeworfen  worden,  sie  sei  ans  Schellings 
Yorlesnngen  vom  Jahre  1804  bis  1805  ent- 
lehnt,  w&hrend  er  thatsftchlich  in  vielen 
Pnnkten  von  Schelling  abweicht  nnd  gegen 
denselben  polemisirt.  Er  hatte  darin  nnr 
zu  zeigen  versncht,  dass  die  Philosophie 
nicht  in  Natnr-,  Ideal-  nnd  Runstphilosophie 
anseinandeiqgelegt  werden  mtlsse.  sondem  dass 
in  jedem  dieser  Gebiete  vielmenr  das  ganze 
Univennm,  jedesmal  von  verschiedenen  Seiten 
zn  betrachten  sei.  Im  Allgemeinen  aber  h&lt 
er  dafOr,  dass  die  Philosophic  tiber  die 
Sprache  nicht  hinansgehe  nnd  liber  die  nn- 
endliche  Vemnnft,  welche  gegensalzlose  reine 
Contemplation  sei,  sich  nicht  weiter  reden 
lasse.  Das  Streben  ^  den  Standpnnkt  des 
Identitttssystems    mit    der    spfttem   I^ehre 


Fichte's  zn  vermitteln,  zeigt  sich  anch  in 
den  beiden  letzten  Schriften,  die  Stntzmann 
verdffentlicht  hat,  n&mlich  in  der  „ Philo- 
sophie der  Oeschichte  derMenschheit'^  (1808) 
nnd  in  den  „Ornndz(lgen  des  Standpnnktes, 
Geistes  nnd  (}esetzes  der  nniversellen  Philo- 
sophie" (1811). 

Snabedissen,  David  Theodor 
Angnst,  war  1773  zn  Melsnngen  in  Nieder- 
hessen  geboren,  hatte  1789 — 93  zn  Marbnrg 
Philosophie  nnd  Theologie  stndirt,  einige 
Zeit  als  Hanslehrer  gewirkt,  dann  eine  Stelle 
als  Repetent  in  Marbnrg  bekleidet,  war  seit 
1800  als  Lehrer  der  Philosophie  am  Lycenm 
zn  Hanan,  seit  1805  als  Lehrer  an  einer  Er- 
ziehnngsanstalt  in  LUbeck,  seit  1812  als 
Lehrer  am  Lycenm  in  Cassel  thfttig,  wurde 
1815  Lehrer  des  damaligen  Enrprinzen 
Friedrich  Wilhelm  nnd  1822  ordentlicher 
Professor  der  Philo.sophie  in  Marbnrg,  als 
welcher  er  1835  starb.  In  seinen  philo- 
sopbischen Anschannngen  war  er  von  Kant 
nnd  Reinhold  ansgegangen  nnd  in  dieser 
Richtnng  waren  die  beiden  von  ihm  im  Jahr 
1808  verdffentlichten  Preisscluriften  abgefasst: 
„Resnltat  der  philosopbischen  Forschnngen 
tlber  die  Natnr  der  menschlichen  Erkennt- 
niss  von  Platon  bis  Kant"  nnd  „Ueber  die 
innere  Wahmehmnng".  Obwohl  er  weiter- 
hin  sich  auch  von  Schelling  angeregt  zeigL 
ging  er  doch  vorzugsweise  im  Sinn  nnd 
Geiste  von  Fr.  H.  Jacobi  daranf  ans ,  eine 
Yersdhnnng  der  GegensSltze  dnrch  Gemlith 
and  Leben  zn  finden,  indem  ihm  die  Philo- 
sophie als  Wissenschaft  vom  Leben  des 
Menschen  gilt,  sowohl  vom  Leben  desselben 
an  sich,  als  in  seinen  Verhftltnissen  zn  Andem, 
wie  znr  Welt  nnd  zn  Gott,  sodass  ihm  die 
Selbsterkenntniss  als  Mittelpnnkt  des  philo- 
sopbischen Wissens  erscheint.  Anf  diesem 
Boden  sich  bewegend  erscheinen  seine  femem 
Schriften  als  Ansdmck  tiefer  nnd  leicher 
Lebenserfahrnng.  Das  dreibilndige  Werk 
,.Betrachtnng  des  Menschen"  (1815—18)  nm- 
lasst  so  ziemlich  das  gesammte  geistige  nnd 
leibUche  Leben  des  Menschen.  Ansserdem 
hat  er  noch  verdffentlicht:  Philosophie  der 
Geschichte  (1821),  Znr  Einleitnng  in  die 
Philosophie  (1827),  Vom  Begriffe  der  Psycho- 
logic nnd  ihrem  Verbflltniss  zn  den  ver- 
wandten  Wissenschaften  (1829),  Grnndztige 
der  Lehre  vom  Menschen  (1829)  nnd  Grnnd- 
ztige der  philosopbischen  R^igionslehre 
(1831). 
E.  Platnar,  Zar  Erinnerung  an  D.  Th.  Soa- 
bedissen.    (1885). 

Suarex,  Franz,  war  1548  ans  vor- 
nehmer  Familie  in  Granada  geboren  nnd 
hatte  znerst  in  Salamanca  Rechtswissensohaft 
stndirt.  Nachdem  er  in  den  Orden  Jesn 
eingetreten  war,  warf  er  sich  mit  Eifer  anf 
Theologie  nnd  Philosophic,  iehrte  in  Segovia, 
Rom,  Alcala,  Salamanca  nnd  znletzt  an  der 
hohen  Schnle  zu  Ooimbra.    Er  starb  1617 


Snarei 


860 


Snares 


I 


in  Lissabon  mit  dem  Rnhme,  die  Scholastik 
des  Mittelalters  mit  grossem  Scharfsinn  nnd 
Geschick  in  die  Nenzeit  hinfiberffeftlhrt  zn 
haben.  Ansser  seinem  beTflhmten  Commentar 
fiber  die  „Summa*'  des  Thomas  von  Aqnino, 
an  dessen  Lehre  er  sich  im  Wesentlichen 
anschloss,  wfthrend  er  die  Scbolastiker  Dnns 
Scotns  nnd  Wilhelm  von  Occam  bekHmpfte, 
hat  er  ausserordentlich   viele  theologische 
Schriften  (seine  y^Opera^^  fallen  nftmlich  in 
der   Venetianer    Ansgabe   von    1740   nicht 
weniger     als    23    Folianten),     aber    anch 
man^e   philosophische    Schriften    verfasst, 
nnter  welchen  seine  Schrift  y^De   anima*^ 
nnd    seine   y^Disputationes    meiaphysicae^^ 
(1619y  in  2  Banden)  die  Grnndzfige  seiner 
Anschaunngen  enthalten,  die  sich  im  Wesent- 
lichen auf  der  Bahn  der  Lehre  des  Thomas 
von  Aquino  bewegen.    Im  menschlichen  £r- 
henntnisavormdgen  ist  der  auf  das  Sinnliche 
gerichtete  Sinn  wesentlich  von  dem  auf  das 
Uebersinnliche  gerichteten  Verstande  zu  unter- 
sclieiden.    Nach  diesen  beiden  verschiedenen 
Erkenntnissquellen   muss    auch    hinsichtlich 
des  Bildes  der  erkannten  Gegenstande  zwischen 
sensibler  nnd  intelligibler  ,, Species''  unter- 
schieden  werden.     Der  Verstand  ist  theils 
ein  thatiger.  theils  ein  bios  mdglicher.    Der 
thatige  Intellect  hat  zunftchst  bei  der  sinn- 
lichen  Erkenntniss  die  Function,  den  zu  er- 
kennenden  Gegenstand  als  eine  intelligible 
Species  im  mOglichen  Verstande  abzubilden, 
Bobald  er  durch   die   sinnliche  Vorstellung 
des  Gegenstands  dazu  determinirt  wird.    Er 
erkennt  zonachst  die  Einzeldinge  und  erst 
durch  diese  das  Allgemeine  oder  die  Natnr 
und  Wesenheit  der  Dinge.    Als  physisches 
Allgemeines  (universale)  ist  das  Allgemeine 
in  den  Dingen  gegen wftrtig,  als  metaphysisches 
wird   es  vom   Verstande  in  der  Form  der 
AUgemeinheit  abstract  gedacht^  als  logisches 
Allgemeines  wird  es  vom  Verstande  auf  das 
Einzelne    zurtlckbezogen    und    angewandt. 
Eine  Erkenntniss  der  nnkdrperlichen  Sub- 
stanzen  ist  auf  natflrlichem  Wege  nicht  mdff- 
lich;  denn  unser  Verstand  fasst  die  intelligible 
Species  nur  durch  Abstraction  aus  der  sinn- 
lichen  Species.   Dass  Gott  und  was  Gott  ist, 
kdnnen  wir  aus  der  geschdpflichen  Welt  er- 
schliessen ,  wenn  auch  nicht  das  ganze  Wesen 
und  die  ^nze  Kraft  Gottes  uns  vor  Augen 
stellen.    Weit  unvollkommener  dagegen  ist 
unsere  Erkenntniss   der   dbrigen    geistigen 
Substanzen.    Gegenstand  der  Metaphysik  ist 
das    wirklich    Seiende,    welches    sie    nach 
seinen  aligemeinen  Bestimmnngen  und  letzten 
Grflnden  zn  erkennen  hat,  um  die  Weisheit 
zu  erringen.  Zu  den  Bestimmtheiten  (passiones) 
des  seienden  Wirklichen  gehdrt  zunachst  das 
nngetheilte    transscendentale    Einssein    des 
Seienden  und  zwar  als  Individuelle,  formale 
und  universale  Einheit.   In  der  unmittelbaren 
Wirklichkeit  giebt  es  nur  individuelle  Wesen, 
von  deren  nnmerischer  Einheit  die  formale 


oder  Wesens  -  Einheit  jedes  einzelnen  Dines 
zu  unterscheiden  ist,  die  demselben  nnath 
hangig  von  unserm  Denken  zukommt,  wihrend 
dagegen  die  universale  Einheit  mehrerer 
Dinge  nur  das  Werk  des  Verstandes  ist. 
Die  zweite  Bestimmtheit  alles  Seins  ist  das 
Wahre  oder  die  Intelligibilitftt  des  Seienden 
als  mit  seinem  Wesen  od^  Einssein  untrean- 
bar  verbunden,  aber  zugleich  auf  den  gdtt- 
lichen  wie  auf  den  geschaffenen  VenSand 
bez<ygen.  Ebenso  ist  das  Gutsein  mit  dem 
Ding  untrennbar  verbunden,  als  seine  mit 
den  andem  Dingen  zusammenatimmende 
Vollkommenheit.  Die  erste  Materie  liegt  als 
materielle  Ursache  alien  materiellen  Dmgea 
zum  Grunde;  ebenso  die  formale  Ursaiebe 
als  substantielle  Form,  welohe  letztere  in 
wirklicher  Einheit  mit  der  Materie  der  Dinee 
besteht,  wodurch  sie  als  wirkende  Urs&ene 
thatig  ist.  Diese  aber  fordert,  wenn  ale  nleht 
blind  wirken  soil,  nothwendig  einen  Zweck, 
um  dessen  willen  sie  thatig  nnd  der  ihr 
durch  die  hdchste,  ungesohaffene  oder  erste 
Ursache  (Gott)  geErteckt  ist.  Fflr  das  Dnam 
Gottes  als  des  nothwendig  durch  sich  seienden 
Wesens,  welches  in  alien  Dingen  nnd  dnreh 
alle  Dinge  wirksam  ist,  sucht  nun  Snaies 
einen  zwingenden  Beweis  aus  dem  Satce 
yyOmne  quod  fit,  (d?  alio  fit^^  (AUes  was  ge- 
schieht,  geschieht  von  einem  Andem)  zn 
fllhren  und  leitet  dann  aus  dem  Wesen 
Gottes  die  Eigenschaften  desselben  ab.  In 
der  Reihe  der  intellectiven  Wesen  nimmt  die 
Seele  die  unterste  Stufe  ein  und  ist  als  Form 
und  Thatigkeitsprinzip  des  KOrpers  an  diesen 
gebunden,  kommt  also  nur  innerhalb  des 
organischen  Lebens  vor  und  ist  als  der  snb- 
stantielle  Act  oder  die  substantielle  Form 
des  Leibes  zu  bestimmen.  In  der  Pflaaze 
tritt  sie  als  vegetative,  im  Thier  als  sensitive^ 
im  Menschen  erst  als  intellective  oder  ver- 
nflnftige  Seele  auf.  Als  solche  erkennt  sie 
sich  jedoch  nach  ihren  VermOgen  nnd  ihrer 
Haltung  nicht  durch  ihre  eigne  SnbstaBx, 
sondern  nur  darch  ihre  Thatigkeiteiiy  in 
denen  sich  ihr  Wesen  offenbart  Als  geistige 
Substanz  aber  ist  sie  vermOge  ihrer  einfacben, 
unkdrperlichen  Natur  auch  nnvergaogUch 
und  unsterblich.  Neben  dem  metaphysiseheii 
Beweise  ihrer  Unsterblichkeit  ist  iber  der 
moralische  Beweis  daraus  zu  fahren^  dass 
aus  dem  Streben  nach  der  Glttckseltgk^ty 


die  dem  Menschen  als.  Ziel  gesteckt  ist, 
Nothwendigkeit  eines  jenseitigen  Lebens  folgt. 
Von  der  Wesenheit  der  Seele  sind  ihre  Vcr- 
m5gen  nach  den  besondem  Objecten,  auf 
welche  sie  gerichtet  sind,  gewissermaassen 
als  besondere  Ausstrahlungen  der  Seele.  reeU 
unterschieden.  Den  aussem  Sinnen  stent  der 
innere  Sinn  gegenttber,  der  nach  verschiedenen 
Richtungen  als  Gemein^nn,  als  Phantasie^ 
als  Schatzungsvermdgen,  als  Gedaehtnias  nna 
Besinnungskraft  auftritt  Ueber  diesen  ThlU%^ 
keiten  steht  der  Intellect  als  mdglicher^ 


Sua 


861 


Suso 


1 


•I 


.5 


-ri. 


al8  ihfttiger  Yerstand.  Dem  doppelten  Er- 
kennen  entsprieht  aiich  ein  doppdtes,  nftm- 
lich  BinnlicneB  nnd  intellectives.  Begehren. 
Letzteres  \sX  der  eigentliche  Wille,  dessen 
Oegenstand  das  geisti^  Gute  ist.  Ueber  die 
Afiecte  nnd  Bestimm&eiten  des  sinnliclien 
BegehmngsvermOgens  vermag  der  Wille  nur 
vermittelst  dei  Vernnnft  zu  heirschen.  Im 
Unterschied  vom  Verstande^  welcher  von 
Natnr  dazn  bestimmt  ist,  dem  Wahren  bei- 
zustimmen  und  das  Falsohe  abzuweisen,  ist 
der  Wille  frei  nnd  wild  in  seinem  Handeln 
weder  dnrch  ftnssere^  noch  dnrch  innere 
Nothwendigkeit  bestimmt,  sondeni  ist  als 
Herr  seiner  Handlnngen  der  Urheber  der 
intellectnellen  wie  der  moralischen  Tagenden. 

K.  Wsrner,  Saarez  nnd  die  Scholastik  der 
leizteu  Jahrhonderte.    (1861). 

J.  Revius,  Snares  repargatoB  sive  syllabns  dis- 
pntatiouiim  metaphjBicanim  Francisci  Suares 
(1643)  trat  als  Gegner  desselben  anf. 

Sura,  LicininS)  war  ein  Frennd  des 
jtlngem  Plinins,  welcher  an  ihn  zwei  Briefe 
(den  30.  des  vierten  nnd  den  27.  des  siebenten 
Bncbs  seiner  Briefe)  richtete,  ans  denen  zn 
schliessen  ist,  dass  sichSnra  znr  akademischen 
Skepsis  neigte. 

9U80,  tieinrlcb,  war  ld(X)  in  Schwaben 
geboren  und  stammte  ans  dem  damals  in 
ueberlingen  nnd  Constanz  blllhenden  alten 
nnd  Yomehmen  Qeschlechte  derer  vom  Berg 
Oder  Bereen  und  Senssen^  hatte  in  Constanz 
seine  Bildung  erhalten  nnd  war  in  seinem 
18.  Lebensjahre  in  den  Dominikuierorden 
eetreten.  r^acbdem  er  den  i^stlssen  Trank'^ 
des  ,)hohen  und  beiligen  Meisters  Eckarf' 
(siehe  diesen  Artikel)  genossen  hatte^  nannte 
er  sich  nacb  dem  Familiennamen  seiner 
Mutter  Seuss  oder  Sttss,  welcher  latinisirt  zn 
Suso  wurde,  Nachdem  er  seine  Lehre^ 
deren  Mittelnunkt  die  Verherrlichung  der 
^.Minne'*  bilaete,  theils  als  Wanderpr^iger, 
tneils  in  Schriften  vorgetragen  hatte^  wurde 
er  spflter  von  seinen  Verehrem  als  ^Amondm'^ 
(der  LiebenswQrdige)  bezeichnet  Er  starb 
1365  zu  Ulm  im  Kloster  seines  Ordens.  Der 
Mittelpunkt  der  auf  dem  Boden  der  Mystlk 
Eckart's  erwachsenen  Lehre  dieses  tiefsinni- 

Esn  und  gedankenreichen  Mystikers  bildet  die 
lebesverscbmelzung  der  sehnsHchtieen  Seele 
in  Oott  Die  Meister  sprecben  (so  Tehrt  er), 
Gott  babe  kein  Wo,  er  sei  Alles  in  AUem; 
nun  thu'  deine  innem  Ohren  auf!  Dieselben 
Meister  sprecben  auch  in  der  Kunst  Logica, 
man  komme  etwa  in  die  Kundschaft  eines 
Dings  von  seines  Namens  wegen  und  spricht 
ein  Lehrer,  dass  der  Name  „Wesen'^  der 
erste  Name  Gottes  sei.  Zu  dem  Wesen  kehre 
deine  Augen  in  seiner  bautern  blossen  Ein- 
fUtigkeit.  dass  du  fallen  lassest  dies  und 
jenes  theilhaftige  Wesen.  Nimm  allein  Wesen 
an  sich  selbst,  das  unvermiscbt  sei  mit  Nicht- 
wesen;  denn  das  Nicbtwesen  liugnet  alles 
Wesen ;  ebenso  thnt  das  Wesen  an  sich  selbsty 


das  Uugnet  alles  Nicbtwesen.  Ein  Ding, 
das  noch  werden  soil  oder  gewesen  ist,  das 
ist  jetzt  nicht  in  wesentlicher  Gegenwftrtig- 
keit  Nun  kann  man  vermischtes  Wesen 
oder  Nicbtwesen  nicht  anders  erkennen, 
denn  mit  einem  Gemerk  des  alligen  Wesens. 
Denn  so  man  ein  Ding  will  veistehen,  so  be- 
gegnet  der  Vernnnft  zuerst  Wesen  und  das 
ist  ein  alle  Dinge  wirkendes  Wesen,  das 
alle  zertheilte  Wesen  erhftlt  mit  seiner 
Gegenwftrti^keit.  Und  dieses  Wesen  ist  Gott, 
das  von  Niemand  ist  und  nicht  Vor  oder 
Nacb,  und  das  keine  Wandelbarkeit.  hat 
weder  von  innen,  noch  von  aussen,  well  es  ein 
einfiUtiges  Wesen  ist,  das  allerwirklichste,  das 
allergegenwilrtigste,  das  allervollkommenste, 
in  dem  nicht  Gebrechen,  noch  Anderheit 
ist,  well  es  ein  einfUtiges  Ein  ist  in  ein- 
fkltiger  Blosheii  Und  diese  Wahrheit  ist 
also  kundlich  in  erleuchteten  Vernunften, 
dass  sie  kein  Anderes  mOgen  gedenken; 
denn  Eines  beweiset  nnd  bringt  das  Andere. 
Und  dieses  lautere,  einf&ltige  Wesen  ist  die 
oberste  Sache  aller  sftchlichen  Wesen  und 
von  einer  besondem  Gegenwftrtigkeit.  So 
umschliesst  es  alle  zeitliche  Gewordenheit 
als  ein  Anfang  und  ein  Ende  aller  Dinge. 
Es  ist  allzumid  in  alien  Dingen  nnd  ist  all- 
zumal  ausser  alien  Dingen.  Ich  beisse  das 
eine  florirende  Vemflnftigkeit,  so  der  Mensch 
von  innen  eer&umt  wird  von  s^dlicher 
Grobheit  una  geldst  wird  von  anhaftenden 
Bilden  und  sich  frOhlich  umschwingt  liber 
Zeit  und  Ort,  an  die  er  eebunden  war,  dass 
er  seines  nattlrlichen  Adels  nicht  gebrauchen 
konnte.  So  sich  dann  das  verntlnftige  Auge 
aufzuthun  beginnt  und  der  Mensch  einer 
andern  bessem  Lust  kostet,  die  da  liegt  am 
Erkennen  der  Wahrheit  und  am  Genusse 
gOttUcher  Seligkeit,  an  dem  Einblick  in  das 
gegenwfiirtige  Nun  der  Ewigkeit,  und  die  ge- 
scbftffene  Vemflnftigkeit  beginnt,  einen  Theil 
der  ewigen  ungewordenen  Vemflnftigkeit  zu 
verstehen  in  sich  selbst  und  in  alien  Dingen ; 
so  geschieht  dem  Menschen  etwa  wunder- 
lich,  so  er  sich  selbst  des  Ersten  ansiehL 
was  er  zuvor  war  und  was  er  nun  ist  una 
er  findet,  dass  er  zuvor  wie  ein  Armer, 
Gottloser,  Dflrftiger,  der  zumal  blind  und  ihm 
Gott  fern  war;  aber  nun  so  dflnkt  ihm. 
dass  or  voll  Gottes  sei  und  dass  Gott  una 
alle  Dinge  ein  ewiges  Ein  seien,  und  er 
wird  in  seinem  Gemflthe  florirend  wie  ein 
aufgfthrender  Most,  der  noch  nicht  zu  sich 
selber  gekommen  ist  Des  Geistes  Ver- 
nichtung  und  Vergangenheit  in  die  Gottheit 
und  aller  Adel  und  Vollkommenheit  ist  nicht 
zu  nehmen  nach  Verwandlung  seiner  selbst 
Geschaffenheit  in  das,  dass  er  Gott  sei  und 
es  nur  der  Mensch  nach  seiner  Grobheit 
nicht  erkenne,  oder  dass  er  Gott  werde  und 
seine  eigne  Wesenheit  zu  nichte  werde. 
Sondem  es  liegt  an  der  Entgehung  und  Ver- 
achtung  seiner  selbst:   der  Geist  verg^t 


/ 


Synesios 


863 


Synetioi 


i 


sich  ordentlichy  Gott  ist  ihm  alle  Dinge,  und 
alle  Dinge  Bind  ihm  gleicbsam  Gott  geworden; 
denn  ihm  antworten  alle  Dinge  in  der  Weise, 
wie  sie  in  Gott  sind,  und  bleibt  doch  ein 
jeglich  Dingy  was  es  ist  in  seiner  natfir- 
ichen  Wesenheit.  Eannst  da  mit  einem 
gelftuterten  Ange  schauen  des  obersten  Gutes 
lanterste  Glitigkeit,  die  da  ist  in  ihiem 
Wesen  ein  gegenw&rtlich  wirkender  An- 
fang,  sich  selbst  natflilich  nnd  minniglich  zu 
minnen;  so  siehst  dn  die  tiberschwenkendey 
iibernatilrliche  £ntgiessang  des  Wortes  aus 
dem  Vater,  von  dessen  Gebftren  und  Sprechen 
alle  Dinge  hervorgesprochen  und  gegeben 
werden  und  siehst  auch  in  dem  obersten  Gut 
und  der  hdchsten  Entgossenheit  von  Notii 
entspringen  die  gdttlicheDreifaltigkeit:  Vater^ 
Sohn,  heiligen  Geist.  Wie  aber  der  gdtt- 
Uchen  Personen  Dreifaltigkeit  mdge  bestehen 
in  eines  Wesens  Einigkeit .  kann  Niemand 
mit  Worten  vorbringen.  Herr,  du  weisst, 
dass  rechte  inbrUnsi^  Minne  nicht  Zweiheit 
mag  erleiden.  Darum  begehrt  mein  Herz, 
4ass  du  eine  sonderliehe  li^nne  zu  mir  h&ttest 
und  dass  deine  gdttlichen  Augen  ein  sonder- 
liches  lustiges  Wohlgefallen  an  mir  h&tten. 
Wesentlicher  Lohn  liegt  in  beschaulicher 
Vereinigung  der  Seele  mit  der  blossen  Gott- 
heit,  denn  eher  ruhet  sie  nimmer,  bis  sie 
geftlhrt  wird  tlber  alle  ihre  Kr&fte  und  Mdgen- 
heit  und  gewiesen  wird  in  der  Personen 
natOrliche  Wesenheit  und  in  des  Wesens 
natttrliche  Blosheit;  nnd  in  dem  Gegenwurf 
findet  sie  dann  Gentige  und  ewige  SeUgkeit, 
und  je  abgeschiedener,  lediger  der  Ausgang, 
je  freier  der  Aufgang  und  Eingang  in  den 
tiefen  Abgrund  der  Gottheit,  in  den  sie  ver- 
senkt  und  vereint  werden,  dass  sie  nicht 
anders  wollen  rndgen^  denn  was  Gott  will 
und  dass  sie  dasselbe  werden,  was  Gott  ist, 
das  heisst,  dass  sie  selig  sind  von'Gnaden, 
als  er  selig  ist  von  Natiur. 

M.  Dlepenbrocky  Heinrioh  Suso's,  (j^uaimt  Aroan- 
duB,  Leben  und  Schriffcen,  mit  einer  Einleitung 
von  J.  v.  Gorres  (1829). 

W.  Volkmann,  der  Mjstiker  Heinrich  Suso  (1869. 
Duisburger  Schulprogramm). 

Synesios  war  zu  Kyrene  in  Nordafirika 
um  das  Jahi  376  n.  Chr.  geboren  und  ein 
Schiller  der  Phiiosophin  Hypatia  in  Alexan- 
drien.  Im  Jahre  397  —  98  war  er  vom 
Senate  seiner  Vaterstadt  als  Abgesandter  an 
den  Kaiser  Arkadies  nach  Konstantinopel 
gesandt  worden^  und  ist  die  von  ihm  ver- 
fasste  ,,  Rede  an  den  Selbstherrscher  Arkadies 
Oder  ttber  das  Kdnigthum''  (griechisch  und 
dentsch  von  Ejrabinger,  (1825)  noch  vorhanden. 
Nach  seiner  Rlickkehr  lebte  er  in  unab- 
hUngigen  flussem  Verhftltnissen,  abgesehen 
von  einer  Beise  nach  Athen,  dem  ,,einst- 
msligen  Herd  der  Weisen^'^  in  gelehrter  Musse 
theils  zu  Kyrene,  theils  auf  einem  benach- 
barten  Landgute,  seit  404  verheirathet  und 
in  lebhaftem  brieflichen  Yerkehr  mit  aus- 


wftrtigen  Freiinden.  Seine  Schrift  ^Dk 
Aegypter  oder  Qber  die  Vorsehnng^  (grie- 
chisch und  dentsch  von  Krabinger,  1835) 
ist  ein  philosophischer  Roman,  worin  g^ 
legentlicn  auch  das  YerhiUtniss  der  mensch- 
lichen  Freiheit  und  der  mensehllchen  Baad- 
lungen  zur  g^ttlichen  Vorsehung  und  Welt- 
regierung  erdrtert  und  eine  Theodicee  naeh 
dem  Yorbilde  des  Plotinos  gegeben  wird. 
Ohne  eigentlich  selbststftndige  phuosophiache 
Leistungen  hiUt  er  sich  an  die  nenpUto- 
nisohen  Anschauungen  seiner  Zelt  und  sudit 
in  diesen  Ersatz  ftbr  den  untergegangeBen 
heidnischen  Gdtterglauben.  SeOie  Sckrift 
,,Dio^'  enthftlt  eine  Yerttieidigang  fleiner 
iiterarischen  Bestrebungen  g^en  mis^Oiistige 
Angriffe.  Die  Schrift  „Ueber  die  'mnme" 
ist,  abgesehen  von  eingestreuten  psycholo- 
gischen  Bemerkungen  meist  cnltargesehicht- 
Uchen  Inhalts.  Am  Zureden  des  Patziareben 
Theophilos  von  Alexandrien  hatte  sich  Ne- 
mesios  taufen  lassen,  blieb  jedoch  seineQ  von 
der  christlichen  Lehre  in  einzelnen  Ponkten 
abweichenden  philosophischen  Anschauiusen 
und  Ueberzengungen  trea,  so  dass  ihn  der 
gelehrte  Heinecdus  in  seiner  Abhandlw 
,,Ub6r  die  halbchristlichenPhiloaophen'^  (1714) 
in  deren  Reihe  setzen  mochte.  Als  im  Jahre 
409  durch  den  Patriarchen  Theonhilos  voi 
Alexlindrien  die  Aufiforderung  an  mn  erging, 
die  bisch5fliche  Wllrde  in  Ptolmnais,  da 
Hauptstadt  in  der  kyrenaischen  Peutapolii, 
zu  tlbemehmen,  erklftrte  er  aich  bii^ch 
g^n  jenen  zwar  zur  Ueberaahme  jener 
Wflrde  nicht  abgeneigt,  erkl&rte  jedoch  offen, 
dass  seine  philosopmschen  UebeEseaganra 
in  vielen  Punkten  mit  den  Dogmen  da 
Christenthums  nicht  flbereinstimmten.  Nie- 
mals  kdnne  er  der  Ansicht  beistimmen,  dw 
die  Seele  erst  nach  dem  Kdrper  entstehe 
und  dass  die  Welt  mit  AUem  zusammeii 
untergehe.  Die  Auferstehung  der  Seele  hihe 
er  fUr  etwas  Heiliges  und  Unaussprechlichei, 
ohne  jedoch  den  Vorstellungen  des  YoUu  bd- 
zustimmen;  aber  der  die  Wahrheit  schanende 
philosophische  Geist  dflrfe  hier  einet  Noth- 
mge  Raum  geben.  Wie  sich  das  Licht  nr 
mJirheit  verhaltey  so  das  Auge  zum  Volk. 
Letzterem  sei  die  LUge  ntltzlioh  und  die 
W^rheit  denjenigen  schAdlich,  welehe  ihrei 
Blick  nicht  am  das  an  sich  Seiende  zu  rieUei 
verm5chten.  Nur  wenn  dies  die  Gesotse  ge- 
statten  (erU&rte  er  dem  Patriarchen),  kdnse 
er  sich  zur  Annahme  eines  Priestenuntei 
versteheU)  so  dass  er  zu  Hause  philosophlit^ 
auswilrts  aber  sich  an  die  1£jmd  halte  nod 
ohne  lehrend  einzuwirken,  Jedem  dieMeiiiiuig 
lasse,  die  er  einmal  babe.  Der  Painaieh 
nahm  an  diesem  offenen  Bekenntniss  keioen 
Anstoss:  Synesios  wurde  Bischof  und  durfte 
als  solcher  auch  sein  Weib  behalten,  be- 
dauerte  aber  sp&ter  lin  seinen  Briefen  on 
genug,  seine  philosophische  Mnsse  mit  eiDeiD  ; 
so  sorgenvoUen  una  beschweiliohen  Beruiie 
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vertanscht  zn  haben.  Ans  seinen  nocb  vor- 
handenen  ^Hymnen'^  iind  einigen  ^^Ho- 
milien*' (Predigten)  ist  die  Art  za  ersehen, 
wie  er  neuplatonisohe  und  christliche  £le- 
mente  zn  <M)mbi]iiren  saohte.  Das  Christliche 
eiBcheint  darin  nnr  als  obeifl&chllche  Fftr- 
bnng  platonigoher  AnschaaungeiL  Die  Eine 
gOtUiche  Quelle  oder  Wnizel  alles  Seins  strahlt 
in  dreifacher  Gestalt:  wo  die  Tiefe  des  Vaters 
ist,  da  ist  anch  der  hezrliche  Sohn  nnd  die 
Weisheit,  die  WeUktinstleriii,  die  das  einigende 
Lioht  des  heiligen  Geistes  lenchten  Ijisst 
Der  aus  sich  seiost  erzengte  Vater  des  Seins 
erseheint  anch  als  die  heilige  Einheit  der 
Einheiten,  welches  Alles  tlberwesentlich  ge- 
biert  and  ans  der  Einheit  eine  Dreiheit  von 
Kr&ften  hervorgehen  Ittsst.  Die  mittlere  SteUe 
zwischen  Vater  nnd  Sohn  nimmt  der  heilige 
Oeist  ein;  als  das  Centmm  des  Vaters  nnd 
des  Sohnes  hat  er  die  verborgene  Wnrzel 
ihrer  Fmcht  entbnndeni  dass  der  Vater  in 
den  Sohn  sich  ergoss.  Hervorsprineend 
bleibt  der  Sohn  gleichwohl  in  dem  Vater 
and  redert  dranssen  das,  was  des  Vaters 
ist,  indem  er  den  Welten  den  Reichthnm 
des  Lebens  eben  daher  spendet,  woher  er 
ihn  selber  hat  Den  Himmelskreis  nmwan- 
delnd  hftlt  er  den  Lanf  der  Aionen  znsammen 
nnd  nnter  seinen  heiligen  Gesetzen  weidet 
der  glftnzende  Chor  der  Sterne  in  des  Aethers 
nnermesslichen  RAnmen.  Er  ist  Geber  der 
Seele  nnd  Herr  des  Geistes,  das  sichtbare 
Bild  der  inteUigibeln  Welt  nnd  stellt  sich 
immer  wieder  in  die  Sphftren  der  reinen 
Geister.  wo  die  Quelle  des  Gnten  ist,  der 
ewig  scnweigende  EQmmeL 

B.  KOflbSy  ier  Bischof  Synesius  Ton  Cyrene.  I860. 

R.  Volkmaoily  Sjnesios  von  Cyrene,  eine  bio- 

fraphische   Charakteristik    aus   den   letzten 
eiten  des  untergehenden  Hellenismos.  1869. 

£•  MaJIgnas,  essai  sur  la  vie  et  les  id^es  philo- 
sophiques  et  religienses  de  Syn^ins,  ^veqne 
de  PtoMmais.    1867. 

Synkretisinus,  siehe  Eklektiker. 

Syrlanos  ans  Alexandrien  war  dnrch 
Piutarchos  ans  Athen  in  die  nenplatonische 
Lehre  eingeftlhrt  worden  nnd  seit  431  n.  Chr. 
dessen  Nachfolger  in  der  Schnle  zn  Athen, 
wo  Proklos  sein  Schfller  war,  der  stets  mit 
sehw&rmerischer  Begeistemng  seines  Lehreis 
gedenkt  Syrianos  hat  seine  Lehren  fast 
anssohliesslich  an  die  Erklllmng  aristote- 
lisoher  Schriften  und  platonischer  Diaioge 


gekntipft    In  der  aristotelischen  Philosophie 
sieht  er  die  beste  Vorbereitung  znm  Stnaium 
der  neuplatonischen  Lehre,  als  deren  Quelle 
er  neben  den  Schriften  des  gOttlichen  Platon 
zugleich  die  homerischen  Gedichte,  die  Py- 
thagor&er,   die   orphischen  Gedichte   (siehe 
den  Artikel  Orphiker)  und  die  sogenanten 
chald&ischen  Gdttersprtlche  betrachtete.    Er 
starb  nm  das  Jahr  450  nach  Chr.    Unter 
seinen  Schtllem  werden  ausser  Ftoklos  noch 
Hermeias  ans  Alexandrien  nnd  dessen  Gattin 
Aidesia  genannt    Sein  Commentar  zur  Meta- 
physik  des  Aristoteles  wurde  griechisch  und 
lateinisch  von  Hieronymus  Bagolinns  (1558) 
herausgegeben.     Den  Hauptsitz   der  plato- 
nischen  Theologie  fand  Syrianos  im  plato- 
nischen  Diaioge  „Parmenides^%  als  dessen 
eigentliches   Thema   er   die   verschledenen 
Qrdnungen  des  Seins  in  ihrem  Verh&ltnisse 
znm  Urgmnde  betrachtete.    Er  selbst  nnter- 
scheidet  vom  Einen  oder  urgdttlichen  Wesen 
das  Intelligible  oder  den  gdttlichen  Nds  sds 
Inbegriff    der    ewig    gedachten    gdttlichen 
(Ideen-)Welt;  dann  foTgt  die  Seele,  die  in 
der  Materie  wirkende  Form  und  endlich  die 
Materie  selbst.     In  der  inteUigibeln   Welt 
unterschied  er  wiedemm  mehrere  Glieder 
oder   Stufen    und    stellt    den   Weltbildner 
(D^mitlrgos)  Zeus  an  die  Spitze  der  fiber- 
sinnlichen  Welt  Die  im  Verstande  des  Welt- 
schdpfers  wirksamen  Ideen  fasst  er  als  in- 
tellectnelle  Zahlen.    Vom  Weltschdpfer  wird 
zunflchst  die  Seele  erzeugt,  an  welche  sich 
die  Emanationen  der  sichtbaien  Welt  an- 
schliessen,   deren   TheU wesen   (Dinge)   ans 
ver&nderlichen  und  vergHnglichen  Ursacheir 
hervorgegangen    sind.     Die    Freiheit    des 
menschlichen    Willens   wird   von   Syrianos 
entschieden  festgehalten,  nnr  aber  konnte 
diese  Freiheit  die  Seele  vor  dem  Eintritt  in 
die  irdische  Welt  nicht  gilnzlich  bewahren. 
Daneben  suchte  sich  Syrianos ,  als  eifriger 
Anhftnger  der  alten  Religion  una  ihrer  Oiakel, 
dieUberliefertenMythen  durch  nenplatonische 
Ausdeutung  zurechtzulegen. 

Ein  jttngerer  Syrianos  aus  Athen  wird 
als  ein  Schiller  des  alexandrinischen  Neu- 

Slatonikers  Isidores.,  des  Naehfolgers  von 
[arinos,  genannt 
Syro  (Siro)  oder  Scyro  (Scire)  wird 
als  ein  rdmischer  Epikurfler  des  letzten  vor- 
christlichen  Jahrhunderts  bei  Cicero  erwfthnt 
und  soil  der  Lehrer  des  Dichters  Vergilius 
gewesen  sein. 
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•  Tartaretus,  siehe  Petrns  Tartaretas. 
Tatianos,  ein  Syrei  oder  Assyrer  von 
Gebnrty  iebte  im  zweiten  christlichen  Jahr* 
hundert  zaerst  als  Lehrer  der  Philosophie 
nnd  Beredtsamkeity  war  dann  in  Rom  dnrch 
den  Palastinenser  JustinuB,  den  y^Martyrer'', 
in  die  christliche  Philosophie  eingeweiht 
worden  und  verschmolz  die  an  Philon's,  des 
Alexandriners,  Logosiehre  ankntlpfenden 
phiiosophischen  Anschannngen  seines  Meisters 
nut  den  christlichen  Grondanschauungen 
zu  einer  gnostischen  Lehre^  worin  Qott  als 
vemlinftiffes  Grnudwesen  und  Allpersdnlich- 
keit  erscheint,  der  gdttliche  Logos  (Sohn) 
als  tbfttige  Vemnnft  dnrch  gOttliche  Mit- 
theilnng  ans  dem  Willen  Gottes  wie  Licht 
aus  Licht  hervortrat,  nm  die  Sch5pfung  der 
sichtbaren  Welt  dnrch  den  nnvoUkommenen 
Judengott  nnd  Gesetzgeber  zu  vermitteln* 
Der  Sllndenfall  Hess  das  Menschengeschlecht 
immer  tiefer  sinken,  ohne  ihm  jedoch  die 
Freiheit  des  Willens  zu  rauben.  Die  Er- 
Idsung  des  aus  Leib,  Seele  und  Geist  be- 
Btehenden  Menschen  wird  durch  den  auf 
Erden  nur  in  einem  Scheinleibe  erschienenen 
Logos  (Christus)  vermittelt  Die  Seele  an 
sicn  ist  sterblich  und  kann  nur  durch  den 
>mit  ihr  verbundenen  Geist  die  Unsterblich- 
keit  erlangen.  Ausserdem  trat  er  mit  einer 
urn  170  verfassten  ^^Rede  gegen  die  Hellenen'' 
in  die  Reihe  der  christlichen  Apologeten. 
^dem  er  darin  mit  blindem  Hasse  alle 
}Bildung  der  Hellenen  als  einen  Raub  an  der 
Weisheit  der  Barbaren  bezeichnet,  nennt  er 
nch  selber  einen  Herold  der  Wahrheit,  der 
ron  der  H5he  seine  Stimme  erschallen  lasse: 
,,Bure  ganze  Weisheit  (ruft  er  den  Hellenen 
zu)  verdankt  ihr  den  Barbaren,  cure  Beredt- 
samkeitistNichts  anders,  als  eineDienerin  der 
Un^erechtigkeit  nnd  Arglist:  cure  Podsie 
besingt  nur  die  Zwiste  una  Liebeshandel 
der  Gdtter,  um  die  Sitten  der  Menschen  zu 
verderben,  und  Thoren  und  Heuchler  sind  alle 
euro  Philosophen  ^ewesen.  Eure  Dichterin 
Sappho  war  ein  lieberasendes  Weib  und  hat 
Nichts  als  ihre  eigne  Geilheit  besungen. 
Eure  Efinstler  haben  Mdrdem,  Buhlerinnen 
nnd  Tyrannen  Bildsftulen  errichtet  und  Keiner 
eurer  Philosophen  hat  etwas  Grosses  und 
Bedeutendes  hervorgebracht :  weder  Diogenes, 
welcher  in  einer  Tonne  wohnte,  um  bedflrf- 
iiisslos  zu  erscheinen,  und  am  Genusse  eines  ' 
rohen  Polypen  starb,  noch  Aristippos,  der 
in  Pnrpurkleidern  einherging,  noch  Platon, 
der  die  leckern  Tafeln  des  Dionysios  Uebte, 
uoch  AristoteleSi  welcher  dem  Alexander 
schmeichelte,  waren  von  Eitelkeit  und  An- 
maassung  frei.  Und  was  thun  Eure  Kyniker 
insbesoudereGrosses  und  Bewundemswerthes? 
Eine  Schulter  lasseu  sie  bios,  das  Haar  laasen 


sie  waohsen,  den  Bart  nnd  die  Nigel,  mid 
ob  sie  gleich  vorgeben,  Nichts  zu  bedflrfen, 
brauchen  sie  doch  die  Lederarbeiten  tfXr  ihre 
Taschen,  die  Weber  filr  ihr  G^wand,  die 
Holzarbeiter  far  ihren  Stock  und  fUr  ihre 
Gefrftssigkeit  die  Reichen  und  deren  Koeh." 
In  seinem  sp&tem  Lebensalter  wnrde  Tk^ju 
dnrch  seine  strengen  asketischen  Gmndaitv 
christlicher  Reinheit  und  EnthaltBamkeit  der 
Stifter .  vielleicht  auch  nur  Emenerer  nnd 
Fortbildner  der  sogenannten  ^Rnkratitea" 
(Enthaltsamen),  welche  aich  aia  cbriatliehe 
Secte  mit  ihrer  VerwerfnnK  des  Wein-  ud 
Fleischgenusses  nnd  der  £iie  bis  in'a  vieite 
Jahrhundert  erhielten. 
Daniel,  Tatian  der  Apologet.    1837. 

Tauler,  Johannes,  war  um  1290 
wahrschemlich  zu  Strassburg  im  Eiaaas  ge- 
boren ,  um  1308  in  das  Dominikanerkloater 
seiner  Vaterstadt  aufgenommen  and  maehle 
dann  seine  theologischen  Stndien  im  Domim- 
kanerkloster  zu  St  Jacob  in  Paris ,  wo  frfihs 
auch  Meister  Eckart  (Eccard)  gelehrt  hatte. 
Sp&ter  war  er  in  Strassburg,  Basel  nnd  Cdbi 
ab  Wanderprediger  thatig.  Seine  Liebrea 
standen  zwar  nicht  durchweg  im  Kinklaag 
mit  der  Kirchenlehre;  er  setete  ach  jedm 
Uber  den  kirchlichen  Bann  nnd  flMr  die 
durch  den  Papst  Clemens  YL  yertt^gte  Ver- 
brennung  seiner  BUcher  hinwci"  nnd  aduieb 
ihrer  noch  mehr,  als  zuvor.  Er  starb  1361 
zu  Strassburg  in  einem  Gartenhanae  dei 
von  seiner  Schwester  bewohnten  Nonnen- 
klosters  zum  heiligen  Nikolaua  bei  dea 
Linden.  Seinen  „Predigten'%  die  anerst  ia 
Leipzig  (1498),  dann  in  Angsbnrff  (1506)  ge- 
druckt  und  in  die  heutige  Schriftspn^e 
abertragen  zu  Frankfurt  am  Main  (1826  nnd 
1864)  in  drei  Theilen  erschienen,  ateht  die 
„Nachfolge  des  armen  Lebens  Jesu^'  (hezana- 
gegeben  von  Schlosser,  1833  und  1864)  und 
seine  Schrift  „  Medulla  anmae^*  (Hark  der 
Seele)  erganzend  zur   Seite.     Die    Grond- 

fedanken  seiner  in  aristotelisch-seholaatiarhen 
'ormen  vorgetragenen  mystischen  Lehre 
lassen  sich  in  folgenden  Sfttzen  xosanmien- 
fassen:  Ich  habe  eine  Kraft  in  meiner  Sede, 
die  Gottes  allzumal  empftnglich  isty  nnd  bin 
dessen  so  gewiss,  als  ich  lebe,  daaa  mir  keia 
Ding  also  nah  ist,  als  Gott  Nichta  aber 
verMndert  die  Seele  so  sehr  an  der  Bekeont- 
niss  Gottes,  als  Zeit  und  Ort,  denn  sie  sind 
Sttlcke  una  Gott  ist  Eins.  Soil  daram  die 
Seele  Gott  erkennen,  so  muss  aie  ibn  er* 
kennen  aber  Zeit  und  Ort,  da  Gott  weder 
dies  noch  das,  sondem  Eins  ist  Der  Vatcr 
verkehrt  in  sich  selbst  mit  seinem  gOtttiehen 
Verstftndniss  nnd  durchschaut  aieh  aelber  ia 
klarem  Verstehen  in  dem  Abgmnde  seines 
ewigen  WesenS|  und  dann  von  dem  blonaon 
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Verstehen  seiner  selbst  Bpricht  er  sich  ganz 
aus,  und  das  Wort  ist  sein  Sobn,  und  das 
Bekennen  seiner  selbst  ist  das  Oeb&ren  seines 
Sohnes  in  der  Ewiffkeit.  Er  ist  innebleibend  in 
wesentlicher  Einigkeitund  ist  anseebend  in  per- 
sdnlicbem  Unterschied.   Also  genet  er  in  sicb 
und  bekennet  sich  selber  in  ein  Geb&ren  seines 
Slides  9  das  er  bekannt  and  verstanden  bat, 
and  gehet  wieder  in  sich  in  vollkommenem 
GefaUen  seiner  selbst,  and  dieses  fliesst  ans 
in  eine  ananssprecblicbe  Liebe,   die  da  ist 
der  heilige  Geist.    Also  bleibet  er  inne  and 
gehet  aas  and  geht  wieder  ein,  das  ist  die 
llberwesentlicbe  Einigkeit  im  Unterscbied  der 
Personen.  In  Gott  allein  ist  das  ganze  Wesen; 
in  einem  Menscben  ist  nicht  die  ganze  Mensch- 
heit;  denn  &in  Mensch  ist  nicht  alle  Menscben; 
aber  in  Gott  bekennt  die  Seele  die  ganze 
Menschbeit  and  alle  Dinge  in  dem  Hdcbsten, 
denn  sie  bekennt  sie  nach  dem  Wesen.    In 
dem  Worte,  darin  er  sicb  selbst  aasspricbt, 
hat  er  alle  Creataren  gesprochen  obne  An- 
fang  and  Ende;    er  giebt  Gat  and  Wesen 
den  Creaturen.    Daram  mag  ans  kein  Ding 
so  eigen  sein,  als  Gott,  also  dass  der  Wllle 
gebraacbet  das  gOttlicbe  Wesen,  daran  alle 
Seligkeit  eelegen  ist    Er  bat  alle  Dinge  in 
sich  bescmossen;  in  seinen  Werken  ist  kein 
Znnehmen  noch  Verdienen  Deiner  Creatar, 
denn  bier  ist  Nichts  als  Gott,  der  nicht  bdber 
and   nicht   mehr  werden    mag:    aber  die 
Creataren    haben   darch    die  Kraft  Gottes 
ihre  eignen  Werke  in  der  Natar  and  in  der 
Gnade   and   aach  in  der   Glorie.    Das  ist 
Alles  anaassprechlich  fern  and  fremd  and 
ist  ans  verborgen;    denn    wir  kennen   ans 
selbst  nicht.    Soil  die  Seele  Gott  erkennen, 
so  mass  sie  ibrer  selbst  vergessen^  and  wie 
sie  sicb  durch  Gott  verliert  and  alle  Dinge 
verlftsst,    so  findet  sie  sich  wieder  in  Gott 
Soil  Gott  sprechen,  somasstDu  schweigen; 
soil  Er  eingehen,    so  mflssen    alle   Dinge 
ansgeben,  dean  die  Hoffart  war  des  Satans 
und  Adams  Fall.    Wir  mflssen  dann  Cbristo 
nachfolgen,  seine  Armath  ans  aneignen,  die 
aller  Dinge  ledig  and  darum  Gott  gleich  ist 
Weil  aadi  alle  die  niedern  Krafte  and  leib- 
lichen  Sinne  ansers  Herm  Jesa  Christi  also 
geeinigt  worden  mit  der  Gottheit,  dass  man 
sprechen  mag:   Gott  sab,  Gott  hOrte,  Gott 
litt;  davon  haben  wir  den  Nntzen,  dass  von 
seiner  Einignng  alle  Werke  gOttlich  werden 
m5gen.    Femer,    well    menschlicbe    Natar 
vereinigt  ist  mit  der  gdttlichen  Person  und 
mit  den  Engeln,  daher  haben  alle  Menscben 
Gemeinscban  mit  ihm,   mehr  denn  andere 
Creataren,  da  sie  seine  Mitglieder  sind  and 
einen   Einfluss  haben  von    ibm  als   ihrem 
Haapt    Nach  der  leiblichen  Geburt  magst 
und  sollst  Da  unterscbieden  sein,    aber  in 
der  ewigen  Geburt  muss  nicht  mehr,    denn 
Ein  Sobn  sein.    Da  in  Gott  nur  Ein  natttr- 
licher  Urspmng  ist,  darum  ist  auch  nur  Ein 
natttrlicber  Ausfluss,  nicht  zwei.    Sollst  Du 
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darum  Ein  Sobn  sein  mit  Christo,  so  musst 
Da  Ein  ewiges  Ausfliessen  sein  mit  dem 
ewigen  Wort  So  wahr  als  Gott  Mensch 
worden  ist,  so  wahr  ist  der  Mensch  Gott 
worden  von  Gnaden  und  also  ist  die  mensch- 
licbe Natar  Hberbildet  in  dem,  das  sie  ge- 
worden  ist,  in  das  gOttliche  Bild,  welches 
daher  ist  ein  Bild  des  Vaters.  Und  wie 
der  Geist  verschmilzt  in  Gottes  Geist,  so 
wird  er  emeut  und  wiedergeboren,  also 
dass  fortan  Geist  im  Menscben  lebt  und 
wirkt.  Der  Mensch,  der  sich  allezeit  Gott 
gefangen  giebt,  dem  muss  auch  Gott  sich 
selbst  wesentlicb  wieder  gefangen  geben, 
dass  er  den  Menscben  in  die  g5ttlicbe  Freiheit 
in  sich  selber  ftlbrt,  dass  der  Mensch  mehr 
ist  ein  g^ttlicber,  denn  ein  natflrlicber  Mensch. 
Hier  ist  die  Ueberfahrt  geschehen  aus  den 
Creataren  in  Gott,  aus  einem  natflrlicben 
Wesen  in  ein  gdttlich  Wesen.  Dass  diese 
gdttliche  Geburt  immer  geschieht,  was  hilft 
mir  dies?  Aber  dass  sie  in  mir  gescbebe, 
daran  liegt  Alles!  Soil  aber  Jesus  in  der 
Seele  reden,  so  muss  sie  allein  sein  und 
muss  selbst  schweigen,  wenn  sie  Jesum 
h5ren  soil,  der  alle  vernflnftigen  Geister 
spricht  in  seinem  Worte.  Zuerst  offenbart 
Christus  die  vaterliche  Herrschaft  im  Geiste; 
zam  Andem  offenbart  er  sich  in  der  Seele 
mit  der  Weisheit,  die  er  selber  ist;  zum 
Dritten  offenbart  er  sich  auch  mit  der  Liebe, 
Stissigkeit  und  Reichheit  aus  des  heiligen 
Geistes  Kraft,  und  ausquellend,  tiberquellend 
und  einfliessend  vereinigt  er  sich  mit  der 
Seele;  dann  ist  der  Hussere  Mensch  im 
Dienste  Gottes  allezeit 

C.  Schmidt  y  Jobana  Tauler.  1841. 
F.  BShrinQy    Johann    Tauler  and   die    Gottes- 
frennde.  1853. 

Taurellus,  Ni  col  aus,  hiess  wahr- 
scbeinlich  ursprttnglich  Oechslein  oder 
0  e  c  h  s  1  e  und  latinisirte  seinen  Namen  nach 
damaliger Gelebrtensitte in  Taurellus.  Er 
war  1547  zu  MdmpelgQ,rd  in  Wflrtemberg 
geboren,  batte  zu  Ttibingen  Theologie  und 
unter  Jacob  Degen  (genannt  Schegk)  Pbilo- 
sopbie  studirt,  dann  aber  wegen  seiner  mit 
dem  Lutberthume  aus  der  Zeit  der  Concordien- 
formel  nicht  flbereinstimmenden  freiem  prote- 
stantischen  Geistesricbtung  die  Theologie  mit 
dem  Stadium  der  Medicin  vertauscbt,  nach- 
dem  er  bereits  1565  Magister  der  Philosopbie 
geworden  war.  Im  Jabre  1570  war  er  za 
Basel  als  Doctor  der  Medicin  promovirt 
worden  und  da  seine  Anstelluug  als  Leib- 
arzt  des  Herzogs  von  Wflrtemberg  von  den 
lutheriscben  Theologen  seiner  schw&biscben 
Heimath  hintertrieben  warde,  lehrte  er  zu 
Basel  Medicin  und  sp&ter  auch  Physik  und 
verCffentlicbte  dort  im  Jabre  1573  sein  Werk 
„Philosophiae  triumphus  seu  metaphysica 
philosophandi  methodus".  worin  er  die 
aristotelische  Philosopbie  aurch  Aufdeckung 
ibrer  Irrtbflmer  und  der  Unhaltbarkeit  ihrer 
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Orundprinzipien  zn  stttrzen  and  eine  nene 
nnd  bessere  PhiloBophie  zu  begrUnden  ver- 
snchte,  welche  mit  der  Reformatioustheologie 
im  Einklang  sUnde,  Der  Abhandlung  selbst 
waren  166  StreitsHtze  nnd  jedem  der  drei 
Hanptabschnitte  des  Werkes  eine  einleitende 
Vorrede  voransgeschickt,  worio  seine  philo- 
sophischen  Grimdanschauungen  zasammen- 
gefasBt  werden.  Die  drei  Tractate  des 
Werkes  handeln  1)  von  den  Eraften  des 
mensohlichen  Geistes,  mit  dem  Angenmerk, 
dassans  diesen  ailein  nnd  nicht  ans  Aristo- 
teleSy  die  Philosophie  entnommen  werden 
mtlsse;  2)  von  den  ersten  Prinzipien  der 
der  Dinge,  vorzngsweise  kritisch  gegen  die 
Prinzipien  der  aristotelischen  Physik  ge- 
richtet;  3)  von  Gott  und  seinen  Werken, 
worin  eine  auf  Yemunft  gestfltzte  nnd  mit 
der  Theologie  tlbereinstimmende  Philosophie 
zu  entwickehi  versncht  wird.  Mit  dem 
Absagebrief  an  die  damals  noch  herrschende 
peripatetische  Philosophie  feiert  also  der 
Yerfasser  zngleich  den  Triumph  einer  von 
den  Fesseln  des  Aristoteles  be&eiten  und 
mit  den  christHchen  Grundanschauangen 
flbereinstimmenden  Philosophie.  Daher  der 
Titel  des  Werkes.  Gait  bisher  Aristoteles 
als  die  Quelle  und  Regel  aller  Philosophie 
und  seine  Lehre  als  Inbegriff  aller  Wahrheit, 
so  sei  es  kein  Wunder,  dass  man  angesichts 
der  Ton  Aristoteles  abweichenden  Grund- 
lehren  des  Kirchenglaubens  zu  dem  bedenk- 
lichen  Satze  gekommen  sei,  es  kdnne  etwas 
in  der  Theologie  wahr  una  zugleich  in  der 
Philosophie  f^dsch  sein.  Die  philosophische 
Wahrheit  mflsse  aus  dem  menschlichen  Geiste 
selber,  aus  der  Yemunft  gesch($pft.  nicht 
aber  an  der  Autorit&t  des  Aristoteles  ge- 
messen  werden.  Darum  tadelt  er  die  Refor- 
mationstheologen,  dass  sie  der  Philosophie 
gar  keinen  Raum  mehr  gew&hren  wollten, 
well  dleselbe  mit  der  Theologie  im  Wider- 
spruch  stehe,  und  will  die  Philosophie,  sofem 
sie  uns  znr  Erkenntaiss  Gottes,  seiner  Eigen- 
schaften  und  seiuef  Werke  fdhre,  vielmehr 
als  die  GrundUge  und  Voraussetzung  der 
Theologie,  die  sich  ihrerseits  auf  den  geoffen- 
barten  gdttlichen  Willen  beziehe,  gefasst 
wissen.  Philosophie  ist  diejenige  Kenntniss 
der  gdttlichen  una  menschlichen  Dinge,  welche 
wir  mit  der  uns  angeborenen  Denkkraft  vom 
sinnlichGegebnenansdurch  sichereVemunfir 
schlttsse  gewinnen  und  welche  die  mensch- 
liche  Weisheit  begrHndet^  Die  dem  Geiste 
angeborene  Denkkraft  ist  in  alien  Menschen 
die  gleiche  und  Iftsst  keine  Steigerung,  noch 
Verminderung  zu.  Die  intellectuellen  Be- 
ffdSe  sind  nicht  etwas  von  aussen  in  den 
Geist  Kommendes,  sondern  ein  von  der 
Denkthfttigkeit  selbst  Hervorgebrachtes.  Die 
sinnlichen  Gegenst&nde  sind  nur  die  Zeichen, 
durch  welche  der  Geist  dahin  geleitet  wird, 
sich  die  einfachen  Substanzen  der  Dinge  durch 
sein  Denken  zur  Erkenntniss  zu  bringen  und 


sich  zn  eigen  zu  madien.    Der  erste 
war  mit  vollkommener  EbrkeiiDtniss  auaigc- 
stattet,  um  die  ihm  von  Gott  gesteckte  LebeiM- 
aufgabe  zu  erfttllen,  und  zwar  auf  dem  Wege 
rein  philosophischer  Erkenntniss.  SeiD  Stand 
vor  der  Sflnde  war  also  ein  „sMus  mere 
philosaphicus",   und   ohne  den   BttmleBfidl 
wlirde   dem   Menschen   die  PhiloMpbie  ^  sa 
seinem  Heile  gentlgt  haben.  Dureh  die  Sflnde 
jedoch  wurde  der  menschliche  Geiat  swar 
nicht  wesentlich  bdse,  aber  doeh  in  Foige 
der  Herrsehaft  des  Sinnlichen  in  der  Weiae 
verfinstert,  dass  er  nun  weder  das  Wahre 
erkennen,  noch  das  Gute  erstrebeo   kann. 
In  Folge  dessen  wurde  also  die  Offenbann^ 
ffir  den  Zweck  nOthig,   um  unsera  phfl<K 
sophische  Erkenntniss  onrch  daaieiiige  sn 
erganzen,  was  den  Stand  der  Gnade  betrilll. 
Durch  die  Erldsung  und  Rechtfertigung'  dea 
Menschen  mittelst  der  Ergreifung  dee  dar- 
gebotenen  Heils  in  Ohristus  kraft  der  menaeh- 
lichen  Freiheit   wurde  jetzt  der  natflrlidie 
Stand  des  Menschen  ein  „gUUus  Uieoiofficui^; 
die  Verzweiflnng  war  oas  EInde  der  Phil^H 
Sophie  und  der  Anfang  der  Theologie.  wo- 
fern  ihm  die  gOttliche  Gnade  dasa  Texnilfty 
dass  er  seine  Denk-  nnd  WiUenskraJEfc  nan 
wiederum  in  der  Richtung  zum  Wahren  nnd 
Guten  bethatigen  kann.    Dies  ist  im  Weaent- 
lichen  der  Inhalt  des  ersten  Tractate.    Der 
zweite  iat  ttberwiegend  der  Bestreitnag  der 
aristotelischen  Prinzipien  der  Philosopbie  ge- 
widmet    Im  dritten  Tractat  eatwickelt  Tan- 
rellus  die  Grondlagen  seiner  eigenen  philo- 
sophischen  Weltanschauung.  Die  Weaenheiten 
(species)  der  Dinge  kdnnen  nicht  anfsangalot 
sein,   denn   sie   sind  nur  wirkiieh   in   dea 
Individuen,  well  sie  Niehts  anden  aind  ala 
Begriffe,  die  von  den  Einzelwesen  abatmldrt 
werden.    Kdnnen  also  die  Individuen  einet 
Species  nicht  ewig  sein,  so  kOnnen  es  aneh 
nicht  die  Species  selbsi     Hat  aber  Afiea 
einen  Anfang  genommen,  so  ist  Alles  voa 
einer  Ursache  hervorgebracht.  welehe  vor 
den  Dingen  da  war.    In  der  Reihe  d^  Ur- 
sachen  ist  die  hdhere  immer  die  Uraadie 
der  niedem  und  sie  selbst  wiedemm   ^ 
Wirkung  der  noeh  hdhem  Uraadie.    Jede 
Ursache  ist  aber  immer  vollkommener  wad 
bestimmter,  als  ihre  Wirkung.    Wir 
nothweudig  eine  erste  Ursache  voi 
welche  die  Reihe  der  Ursachea  naeh  oben 
abschliesst  und  nur  Eine  unendlidie  Uraadie 
sein  kann.     Und   diese  nennea  wir  Qott^ 
welcher  jedoch  in  seinem  reinen  AwsJehsfaa 
nur  als  Ursache  seiner  selbst  oder  ab  aieh 
selbst  hervorbringendeThfttigkeit,  noeh  aidit 
als  Ursache  eines  Andem ,  sondern  nor  ak 
unendliche   Macht    gedaont   werden    kaan- 
deren  Bethatigung  nach  aussen  in  Beang  ant 
die  Wirkung  nur  eine  endliche  sein  kann. 
Von  Gott  als  erster  Ursache  kann  damm 
die  Welt  nicht  ewig  hervorgebraeht  aeia, 
sondern  muss  einen  Anfang  genommen  babea; 
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denn  wie  der  Begiiff  des  UneDdliehen  alie 
Zeitliehkeit  und  also  alien  Anfang  ausscUiesst, 
so  sohllesst  dagegen  der  Begriff  des  End- 
lichen  mit  der  Zeitliehkeit  anch  den  Anfang 
ein  nnd  kann  ohne  diesen  nicht  gedacht 
werden.  Geht  aber  dem  Dasein  jeder  Wir- 
kimg  das  W^enkdnnen  der  Ursaehe  Yoraus, 
so  mnss  axteh  der  Welt  als  der  Qesammtheit 
der  Wirknngen,  das  werdenkOnnen  voraus- 
gehen  nnd  sie  kann  somit  nicht  ewig  sein. 
Eben  so  wemig  kann  eine  ewige  Materie  ee- 
daeht  werden,  aus  welcher  die  Welt  gebildet 
worden  wire;  denn  was  ewig  ist,  das  ist 
aneh  nnverftnderlich  nnd  h&tte  damns  nie- 
mals  eine  in  Atomen  gegliederte  Welt  ge- 
bildet werden  kOnnen,  nnd  es  bleibt  somit 
nnr  die  Annahme  flbng,  dass  die  Welt  aus 
Niehts  gesehaffen  sei.  Ueberdies  sehliesst 
ja  aneh  der  Begriff  der  nnendlichen  Macht 
zngleich  dies  ein,  nicht  abhftngig  von  einem 
AjDidem  zn  sein,  also  keiner  anderweittgen 
Ursaehe,  keiner  Materie  zn  bedflrfen,  nm 
die  Dinge  heryorznbringen.  —  Nach  Ver- 
dffentlichnng  der  Schrift  „PhUosophiae  tnum- 
plmi"  hatte  Tanrellns  Jahre  lang  mit  Wider- 
wirtigkeiten  zn  kimpfen,  welche  ihm  von 
Theologen  wie  von  aristotelischen  Philo- 
aophen  dnrch  die  Beschnldignng  des  Atheis- 
nnis  bereitet  wnrden.  Er  liess  sie  toben 
nnd  sohreien  nnd  beschrSnkte  sich  anf  sein 
Lehramt  Im  Jahre  1580  erhielt  er  eine 
Professnr  der  Physik  nnd  Medidn  zn  Altorf, 
wo  der  Peripatetiker  Jacob  Degen  (Schegk) 
nnd  dessen  Schttier  nnd  Nachfolger  Philipp 
Scherb  den  Aristotelismns  eben  so  gegen 
Tanidlns,  wie  gegen  Ramns  verthei- 
digten,  wittirend  dagegen  der  Marbnrser  Pro- 
fessor Rndolf  Ooolenins  anf  Seiten  des  Tan- 
reUns  stand.  Nachdem  er  sich  tlber  20  Jahre 
lang  anf  seine  Professnr  beschrftnkt  nnd 
ausser  medieinischen  Werken,  Leichen-Ge- 
dichten  nnd  dner  Schrift  „Problemata  phy- 
sic(heihica"  (1595)  Nichts  von  Poiemik  gegen 
die  Aristoteliker  verdffentlicht  hatte,  liess  er 
nnter  dem  Titel  , Synapsis  Aristotelis  meia- 
pkysices  ad  normam  chmUanae  religionis 
expUcatae,  emendatae  et  campleiaef'  (1596) 
von  Nenem  eine  Poiemik  gegen  den  Aristo- 
tcdiamns  flberhanpt  nnd  die  Lehre  von  einer 
ewigen  Seh6pfang  der  Welt,  sowie  gegen  jede 
menscUiche  Antoritflt  in  der  Philosophie 
Yom  Stapel  lanfen,  woranf  in  der  Schrift 
„Alpes  causae,  hoc  est  Caesalpini  liaH  man- 
sirosa  et  superba  dogmata  discussa  et  ex- 
cussa"  (1597)  ein  Angriff  anf  den  aver- 
roistisohen  Aristotelismns  nnd  Pantheismns 
des  Gaenlpinns  erfolgte.  Nachdem  er  noch 
eine  „Co9moloffia**  (IQOS)  nnd  eine  „UranO' 
loffiaf'  (1605)  verdffentlicht  hatte,  kommt  der 
polemische  Fenereifer  in  der  Schrift  „I>e 
rerum  aetemitate,  metaphysices  universoHs 
partes  1 V"  (1604)  nochmals  ein  Aneriff  anf 
die  jesnitiscben  Peripatetiker  zn  Golmbra  (ver- 
gleiche  den.  Artikel  Conimbricenses)  znm 


Ansdmck.  Die  letztgenannte  Schrift  wnrde 
von  Leibniz  besonders  hochgeschfttet  nnd  er 
nannte  den  Verfasser  den  „dent8chen  Sca- 
liger'^    Er  starb  1606  zn  Altorf  an  der  Pest 

F.  X.  Schmid  (aas  Schwaraenberg),  Nioolans 
Taurellos,  der  erste  deutsche  Philosoph, 
1860  (1864). 

Taurus,  Calvisius,  ans  Tyms  oder 
Berytos  gebttrtig,  lebte  im  zweiten  christ- 
lichen  Jahrhnndert  nnd  lehrte  znr  Zeit  des 
Kaisers  Antoninns  Pins  als  Platoniker  in 
Athen,  wo  Anlns  GtelUns  sein  SchUler  war, 
welcher  ihn  in  seiner  Schrift  „AttischeNftchte'' 
Ofter  mit  grosser  Achtnng  erwahnt.  Er  ver- 
fasste  Gommentare  zn  den  beiden  pla- 
tonischen  Dialogen  Gorgias  nnd  Thnaios, 
eine  Schrift  gegen  die  Stoiker  nnd  eine  solche 
liber  den  Unterschied  der  platonischen  nnd 
aristotelischen  Lehre,  ans  welchen  nns  jedoch 
nnr  dtlrftige  Bmchstflcke  erhalten  sind,  ans 
denen  hervorgeht.  dass  er  seinen  Schlllem 
die  platonischen  Dialoge  anch  mtlndlich  er- 
kl&rte  nnd  bei  seinem  Unterricht  anch  spitz- 
findige  Erdrtemngen  nicht  Terschmlhte,  dass 
er  ansserdem  Epiknr's  Lnstiehre  nnd  Lftng- 
nung  des  Vorsehnngsglanbens  ebenso  ver- 
abschente,  wie  er  eine  zeitliche  Weltentstehnng 
l&ngnete. 

Taute,  Oeorg  Friedrich,  ist  als 
ansserordentlicher  Professor  der  Philosophie 
1862  in  KOnigsberg  gestorben,  wo  er  die 
Herbartsche  Philosophie  vertrat  in  einem 
Vortrage,  den  er  1848  in  der  dentschen  Oe- 
sellscbaft  zn  E5nigsberg  znr  Feier  des  Ge- 
bnrtstags  des  K5nigs  von  Prenssen  gehalten 
nnd  nnter  dem  TiM  „DeT  Spinozismas 
alsnnendliches  RcYolntionsprincip 
nnd  sein  Gegensatz'^  verOffentUcht  hat, 
setzte  er  anseinander,  dass  Spinoza  znerst 
derjenigen  Geschichtsanffassnng.  welche  in 
der  Geschichte  zwischen  Vernnnrt  nnd  Wille 
nicht  zn  nntersoheiden  wisse,  ihren  wissen- 
schaftUchen  Ansdmck  gegeben  habe.  Darnm 
gilt  ihm  Spinoza  als  der  miilosophische  Nach- 
bar  nnd  Gevatter  von  Thomas  Hobbes,  als 
der  Mann,  der  den  Hobbesianismns  ans  der 
Tanfe  gehoben  habe«  Die  ganze  iranzdsische 
Revolntion  nnd  ihre  sftmmtlichen  £nt- 
wickelnngsphasen  bis  znm  Jahr  1848  er- 
scheinen  inm  als  dnrchans  spinozistisch; 
Napoleon  selbst,  der  hdchstfli^nde  nnd  am 
Gewaltigsten  explodirende  Wnrfstein  des 
franzdsisch-revolntionftren  Kraters,  gilt  ihm 
als  der  gewichtigste  Spinozist,  den  es  jemals 
gegeb^  habe,  als  das  Urbild  des  Hobbes'schen 
Staatsoberhanptes.  Der  Wille  in  seiner  nn- 
endlichen Rtthrigkeit  nnd  Maasslosigkeit  ohne 
eine  hdhere  Regel  nnd  Weihe  seines  Ver- 
haltens  ist  das  nrsprflngliche  Revolntions- 
prinzip;  znr  absolnten  Idee  erhoben  nnd  ver- 
allgemeinert.  als  Natnrganzes  angeschant^ 
ergiebt  er  aen  Spinozismus.  Denn  dieser 
spricht  die  nrsprilnglichsten  nnd  anfilng- 
I  lichsten   Anschannngen    und  Begriffe   von 
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Gott,  Welt  irnd  Menschheit  ans,  wie  sie  sich 
in  den  Kdpfen  der  MeDScken  von  selbst 
finden ;  Spinozismus  ist  robe  Nator-  nnd  6e- 
schichtsansicht.  Daa  nralte  mythische  Chaos, 
anB  welchem  sicli  unter  dem  Bilde  des 
Ghronos  die  ersten  Gestalten  der  Dinge 
herausarbeiten  nnd  von  ihm  wieder  ver- 
schinngen  werden,  ist  Hcbt  spinozischer 
Natnr.  —  Nach  solcbem  schiefen  und  un- 
gerechten  Herzensergusse  fiber  einen  Denker 
ersten  Rangs  nnd  einen  Mann  von  wahrhaft 
sittlichem  Adel  machte  sich  Tante  an  seine 
philosopbiscbe  Lebensanfgabe,  die  von  seinem 
Meister  Herbart  nur  angedeutete  Religions- 
pbilosophie  ansznbauen,  in  dem  freilicn  nn- 
vollendet  gebliebenen  Werke  „Die  Re- 
ligionsphiiosophie  vom  Staudpnnkte 
der  Pbilosophie  Herbart's",  deren 
erster  Theil  (1840)  die  allgemeine  Religions- 
pbilosophie,  der  zweite  (1852)  die  Gmnd- 
thatsacben  der  evangelisehen  Gescbichte  be- 
bandelt  nnd  daneben  kritiscbe  Erliinterungen 
und  Ueberg&nge  zum  BegriffsmHssigen  entb&lt. 

Telekl£s  ans  Phokis  (in  Griechenland) 
geh^rte  zu  den  Schulbftuptem  der  mittlern 
Akademie  und  wird  als  der  Nachfolger  des 
Kyren&er*s  Lakyd^s  als  Vorstand  der  Schnle 
genannt. 

Tel^s  war  ein  alterer  Zeitgenosse  der 
Stoiker  Kleanth€s  und  Chrysippos«  Ans  den 
Ansztlgen,  die  durch  einen  gewissen  Theodoros 
ans  den  Sehriften  des  Tel^s  gemacht  worden 
waren ,  hat  der  Sammler  Stobaios  einiges  Un- 
bedeutende  mitgetheilt. 

Telesio,  Bernardino,  war  1508  zu 
Cosenza  in  Calabrien  geboren  und  einem 
altangesebenen  Geschlechte  angeh()rig.  Nach- 
dem  er  seine  erste  Bildung  durch  seineu  ge- 
lehrten  Oheim  Antonio  Telesio,  den  nach- 
maligen  Erzieher  des  sp&tern  Kdnigs  Philipp  II. 
von  Spanien,  in  Mailand  und  Rom  erhalten 
hatte,  ging  er  naeb  Padna,  urn  Pbilosophie, 
Mathematik  und  Physik  zu  studiren.  Schon 
damals  erkl&rte  er  sich  freimllthig  gegen  die 
aristotelische  Physik,  wie  gegen  das  Anseben 
des  Aristoteles  in  der  Pbilosophie  dberhaupt 
und  fasste  den  Plan  einer  Reform  der  Natur- 
lehre.  Im  Jahr  1555  nach  Rom  zurUck- 
gekehrt,  erwarb  er  sich  die  Gunst  des  Pastes 
Paul  IV.  in  so  bohem  Grade,  dass  ihm  dieser 
das  Erzbistbum  von  Cosenza  anbot,  auf 
welches  er  jedoch  zu  Gunsten  seines  Bruders 
Thomas  verzichtete,  um  sich  in  Cosenza  zu 
verheirathen  und  auf  seinen  dortigen  GUtern 
seinen  Studien  zu  Icben.  Nach  dem  Tode 
seiner  Gattin  Uberliess  er  die  Sorge  fflr  die 
Verwaltung  des  Familiengutes  seinem  Sohne 
und  arbeitete  sein  grosses  Lebenswerk  aus, 
von  welchem  er  vorerst  in  Rom  (1565)  zwei 
Bflcher  und  erst  nach  zwanzig  Jahren  das 
Ganze  unter  dem  Titel  ^De  rerum  natura 
juxta  propria  prindpia^^  (1586)  in  Neapel 
erscheinen  liess.   Nach  dem  Erscheinen  der 


beiden  ersten  Bttcher  liess  er  sich  von 
Freunden  bewegen,  nach  Neapel  m  jKheo, 
wo    ihn    der    Herzog    Ferdinand     Guaflm 
bei   sich   aufnabm^    damit  er  seine    Liehre 
mtlndlich  vortragen  konnte.    Hier  giUndete 
er  die  zur  Erweiterung  der  NatnrerkeimtiiiflB 
und   zur   VerdrSngung    der   aristotellschen 
Physik  bestimmte  Accadema  Telesuma  odcr 
Cosenlma.    Um  sich  den  Anfeindnngen  mid 
Verfolgoneen  der  Mdnche  zu  entziehen,  be- 
gab  er  sich  in  hohem  Alter  in  seine  Vater- 
stadt  Cosenza  zurOck,  wo  er  1588  ab  Aefafsi^- 
jfthriger  starb.    Seine  tJieils  schon  bei  Leb- 
zeiten  verftffentlichten ,  tbeils  hinieriasneneD 
kleinern    Abhandlnngen     erscbienen     mcb 
seinem  Tode  gesammelt  (1590)  in  Venedig. 
In  demselben  Jahre  wnrde  die  Batnrphilo- 
sopbische  Lehre  des  Telesius  von  Tommaso 
Campanella    in    der    Schrift   j^Philosa^ua 
sensibus  demonsirafa^^  (1590)  g^n  die  An- 
griffe   von  Marta   und  Chiocci  vertheidig:t 
Die  von  Telesio  gegrflndete  natnrforsehendh^ 
Gesellsch&ft  Idste  sich  jedoch   bald    wieder 
auf;  indessen  bildeten  sich  spftterhin  nneb 
deren  Muster  viele  andere  gelelurte  Gefleil- 
schaften.   Die  Sehriften  des  Telesio  warden 
von   der  Kirche  auf  den  „  Index  librorum 
expvrgatorms"  gesetzt,  d.  h.  auf  solange 
verboten,    bis   sie   von   ibren   gefUrliehen 
Irrthtimem  gereinigt  sein  warden,  welehen 
Gefallen  jedoch   den   geistllchen   CeoaoreB 
Kiemand   gethan  hat.     Obwohl  Telesio   in 
der  Einleitung  zu  seinem  Lebenswerke  die 
Construction    des   Weltgebftudes   nicht   anf 
Vemnnftscblflsse,  sondern  anf  Sinneawmbr- 
nehmung  gegrttndet  und  die  Natnr  der  Dinge 
nach  den  Dingen  selbst  erkannt  wissen  will, 
so  ging  er  doch  in  seiner  Darstellnng  selbst 
keineswegs  inductorisch  zu  Werke,  anndem 
stellt  von  vornherein  zweiunkdrperlkbe^itige 
Prinzipien,  Wftrme  und  Killte  anf,  denen  er 
eine  unbestimmte  passive  Materie  ^als  Unter- 
lage  giebt,  woraus  dann  AUes  erklftrt  werden 
soil.    Der  Raum  als  soloher  ist  leer  nnd  von 
der  Masse  unterschieden,  aber  von  ihr  er- 
filllt,  unk5rperlich  und  wirknngslos,  die  bloase 
MOglichkeit  der  Erftlliung  oder  die  Fflhigkeit, 
EOrperliohesanfzunebmen.  AUe  Verinderung 
gescnieht  in  der  Zeit,  nnd  diese  ist  das  Miaas 
der  Bewegnng,  diese  selber  aber  ein  Werk 
der  Wftrme,  welcbe  der  Bewegnng  vorans- 
geht  und  immer  nur  von  ihr  erweekt  wird. 
Die  Substanz  oder  der  kdrperliche  Stoff  Ist 
in   alien  Dingen  gleich  und   bleibt  immer 
derselbe ;  aber  die  Wirkungsweise  der  beiden 
Prinzipien   anf  ihn    ist    eine  verBebiedene, 
je  nachdem  sie  ihm  ihr  Wesen  anfdrttcken. 
Die  trftge  Materie  kann   weder  veimelurt 
noch  vermindert  werden,  aber  Wftrme  im 
Kftlte  dehnen  sie  ans  und  Ziehen  sie  ta- 
sammen  und  haben  das  VermGgen,  sich  be- 
stftndig  zu  vermehren  nnd  nach  illen  Rich- 
tnngen  anszubreiten.     Sie  empfioden  anch 
und  nehmen  ibre   eigne  Thfttigkeit,   sowie 
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ihr  Leiden  vom  entgegeDgesetzten  PriDzip 
wahr.  Dnrch  den  Gegensatz  beider  hat 
alles  Besondeie  sein  Dasein  erlangt,  zngleich 
aber  hat  sich  ein  unauf  hOrlicher  Kampi  ent- 
sponnen.  Die  einzelnen  best&ndigen  Wesen 
bestehen  aus  vielen  von  einander  nnter- 
schiedenen  Dingen,  die  wie  KettenriDge  in 
einander  geschlungen  Bind,  nud  nicbt  bios 
aus  diesen,  sondern  zngleich  aus  einem  nn- 
siehtbaren  lichtartigen  Lebensgeiste,  der  in 
den  Nerven  thfttig  ist  nnd  besonders  im  Ge- 
hirn  seinen  Sitz  hat.  Auf  diesen  lichtartigen 
Nervengeist,  den  die  Wftrme  aus  dem  Samen 
zieht,  redncirt  sich  alles  Leben,  er  ist  die 
thierische  Seele  als  eine  mit  der  Snbstanz 
des  Leibes  verbundene  besondere  Snbstanz. 
Die  Sinne  sind  die  Wege  nnd  Zugftnge 
der  Anssenwelt  zum  Lebensgeist;  alle 
Sinneswahrnehmnng  bernht  auf  einer  Be- 
rdhmng  der  Dinge  mit  dem  Nervengeist, 
nnd  WIT  empfinden,  indem  wir  die  Erftfte 
der  Dinge  in  ihren  Wirknugen  auf  den 
Nervengeist  gewahr  werden.  Auch  Ein- 
bildungskraft  und  Vernunft  sind  durch  k($rper- 
liche  Einfltlsse  bedingt  nnd  eine  Lebens- 
ftnssemng  des  Nerven&thers,  indem  derselbe 
Bilder  von  den  Dingen  entwirft,  sie  in  sich 
anfbewahrt  nnd  mit  einander  combinirt  Der 
Geist  fdhlt  durch  ftussere  Einwirkungen  seinen 
Zustand  bestiromt  und  wird  dadnrch  zum 
Handeln  angetrieben.  Dieselbe  Substanz, 
die  im  Menscoen  empfindet,  ist  es  anch,  die 
in  ihm  urtheilt,  schliesst  und  vergleicht. 
Doch  unterscheidet  sich  vom  Thier  der 
Mensch  dadurch,  dass  er  sich  nicht  von  dem 
gegenwftrtigen  Genusse  befriedi^t  findet, 
sondern  sein  Streben  auf  das  Ent^mte  und 
Zuktlnftige  richtet.  Darnm  muss  ausser  der 
thierischen  Seele  im  Menschen  noch  eiue 
hOhere^  gdttliche  unsterbliche  Seele  ange- 
nommen  werden ,  welche  weder  .  dem  Sein, 
noch  der  Snbstanz  nach  von  der  Materie 
abh&ngt  und  dem  Menschen  gleichzeiti^  mit 
seiner  leiblichen  Vollendung  als  eine  „forma 
superaddita"  von  Gott  eingeschaffen  worden 
ist.  In  ihrer  Thiitigkeit  aber  ist  diese  un- 
sterbliche Seele  an  das  Ministerium  der 
thierischen  Seele  gebunden  und  durch  deren 
Yermittlnng  als  Intellect  und  Wille  wirksam. 
Als  eigenthlimliches  und  hSchstes  Gut  er- 
strebt  der  Geist  des  Meuschen  die  Selbst- 
erhaltung  nnd  alles  Audere  um  ihretwillen. 
Das  GefUhl  der  Selbsterhaltung  ist  die  Freude; 
er  liebt,  was  ihn  dabei  untersttltzt,  er  hasst 
und  flieht,  was  ihm  stdrend  in  den  Weg 
tritt.  Soweit  soil  der  Geist  angeregt  una 
zur  Thatigkeit  getrieben  werden,  als  es 
seiner  Selbsterhaltung  frommt  Das  richtige 
Maass  nennen  wir  gut  und  die  demgem&sse 
Gesinnung  und  Handlungsweise  Tugend;  das 
Uebermaass  und  den  Mangel  nennen  wir 
schlecht  nnd  die  Quelle  des  Lasters.  Alle 
Tngenden  sind  dem  Wesen  und  Ziele  nach 
nnr  Eine,   alle  Laster  ebenfalls;   wie  viele 


A£fecte  zn  regeln  nnd  Handlnngen  nach 
ihnen  zu  vollbringen  sind,  damit  wir  uns 
selbst  erhalten,  in  ebensoviele  Tugenden 
wird  jene  Eine  Tugend  sich  theilen. 

Rlxner  und  Siber,  Leben  und  Lehrmeinangen 
beriihmter  Physiker  am  Ende  des  16.  and 
am  Anfange  des  17.  Jahrhunderts  (L819  ff.) 
Heft  3  (Telesius). 

Piolentino,  Bernardino  Telesio  (1873  und  1874, 
2  vol.). 

Temieiuann,  Wilhelm  Gottlieb, 
war  1761  zu  Kleinbrembach  im  Gebiete  von 
Erfurt  geboren,  habilitirte  sich  1788  mit 
einer  lateinischen  Abhandlnng  ,,tlber  die 
metaphysische  Frage,  ob  es  ein  Subject  der 
Seele  gebe  und  von  uns  erkannt  werden 
kdnne,  nebst  einigen  angehSlngten  Zweifeln 
an  Eanfs  dessfailsiger  Meinung'^  als  Privat- 
docent  der  Philosophic  in  Jena,  indem  -er 
sich  vorzugsweise  auf  philosophisch  -  ge- 
schichtliche  Stiidien  warf.  Nachdem  er 
1791  eine  Schriffc  Uber  die  „Lehren  nnd 
Meinungen  der  Sokratiker  von  der  Unsterb- 
lichkeit"  und  1792  —  95  ein  vierbandiges 
Werk  „ System  der  platonischen  Philosophic" 
veraflTentlicht  und  1793  eine  deutsche  Ueber- 
setzung  von  Hume's  „Untersuchungen  tiber 
den  menschlichen  Verstand,  nebst  einer 
Abhandlung  ilber  den  philosophischen  Skepti- 
cismus  von  Reinhold"  und  1795  —  97  eine 
Uebersetzung  von  Locke's  „Versuch  liber 
den  menschlichen  Verstand,  mit  Anmerkungen 
und  einer  Abhandlung  fiber  den  Empirismns 
in  der  Philosophic"  (in  drei  Theilen)  ge- 
liefert  hatte  und  1798  in  Jena  ansserordent- 
licher  Professor  geworden  war,  begann  er 
sein  auf  dreizehn  Bilnde  angelegtes  Haupt- 
•werk  fiber  die  „Geschichte  der  Philo- 
sophic", welches  1798  bis  1819  in  elf 
Banden  erschien  und  bis  auf  Thomasius 
geht.  Mit  selbstftndiger  Quellenforschnng 
nnd  Vollstftndigkeit  vereinigt  das  Werk 
auch  den  Vorzug  unbefangener  Beurtheilung 
nnd  klarer  Darstellung  nach  dem  ausge- 
sprochenen  Prinzip  einer  stufenweisen  Ent- 
wicklung  der  Vernunft  in  ihrem  Streben 
nach  Wissenschaft  Wie  sich  Tennemann 
in  seinen  philosophischen  Anschauungen  an 
Kant  anlehnte,  so  hat  er  auch  nacn  dem 
Maassstabe  seiner  Auffassung  Kant's  die 
Geschichte  der  Philosophic  gemessen.  Seit 
1804  wirkte  er  als  ordentlicher  Professor 
der  Philosophic  in  Marburg,  wo  er  neben  zahl- 
reichen  Anfs&tzen  in  Zeitschriften  auch  eine 
Uebersetzung  von  Deg^rando's  vergleichender 
Geschichte  der  Systeme  der  Philosophic  (1806 
und  1807,  in  2  Bftnden)  veraffentlichte.  Der 
im  Jahre  1812  von  Tennemann  heraus- 
gegebene  kurze  .,Grundriss  der  Geschichte 
der  Philosophic"  (in  dritter  und  vierter 
Auflage  von  A.  Wendt  1820  und  1829  besorgt) 
bietet  wenig  mehr,  als  eine  blosse  Ueber- 
sicht  von  Namen  nnd  literarischen  Notizen, 
Er  starb  1819  in  Marburg. 
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Terrasson,  Jean,  war  1760  in  Lyon 
ffeboren,  im  18.  Lebensjahie  in  den  Orden 
der  Oratorianer  getreten,  ans  welchem  er 
sp&ter  wieder  aostrat/  nm  als  Abbd  seinen 
Stadien  za  leben.  Er  hat  sich  znerst  dnrch 
eine  Dissertation  critique  sur  Vlliade  (1717 
in  2  Banden)  und  dnrch  einen  Roman  Sithos 
(worin  er  einen  ftgyptischen  Tilmaque 
in  der  Nachahmnng  Finelon's  schilderte) 
bekannt  gemacht,  wnrde  Mitglied  der  Pariser 
Akademie  nnd  anch  Professor  der  Philosophie 
nnd  starb  1760.  Sein  hinterlassenes  Werk 
„La  philosophie  appliqmble  a  tons  les  oh  jets 
de  r esprit  et  de  reason"  (1754)  zeigt  im 
ersten  Theile  (Introdtcction  h  la  philosophie) 
den  Bewnnderer  nnd  eifrigen  Lobredner  der 
Cartesischen  Philosophie,  w&hrend  im  zweiten 
Theil  (philosophie  de  I'espritJ  die  Qeistes- 
lehre  im  Sinne  des  Cartesins  dargestellt  wird. 

Tetens,  Johann  Nicolans^  war 
1736  zn  Tetenbtlll  in  der  Landschaft  Eider- 
stedt  geboren^  seit  1763  Professor  der 
Physik  nnd  sp&ter  Director  am  Padagoginm 
znBtttzoWy  seit  1776  Professor  der  Philosophie 
nnd  spftter  anch  der  Mathematik  in  Kiel, 
seit  1789  Assessor  nnd  sp&ter  Rath  im 
Finanzcolleginm  zn  Kopenhagen,  wo  er 
1807  starb.  Von  seinen  physikalischen  nnd 
mathematischen  Schriften,  sowie  zahlreichen 
in  Zeitschriften  verd£fentlichten  Anfs&tzen 
abgesehen,  hat  er  sich  zuerst  mit  einigen 
kieinen  Schriften  „  liber  metaphjrsische  Wfuur- 
heiten"  (1760),  tlber  die  vorzflglichsten  Be- 
weise  des  Daseins  Gottes  (1761),  dber  den 
Ursprung  der  Sprache  nnd  Schrift  (1772), 
tlber  die  allgememe  specnlative  Philosophie 
(1775)  bekannt  gemacht,  bevor  er  sein 
zweib&ndiges  Hauptwerk  unter  dem  Titel 
„Philosophische  Versnche  dber  die 
menschliche  Natnr  nnd  ihre  Ent- 
wickelnng"  (1776  nnd  1777)  verOffent- 
lichte,  welches  ihm,  trotz  seiner  trockenen 
nnd  schwerf&liigen  Darstellnng,  in  der  6e- 
schichte  der  Philosophie  einen  ehrenvollen 
Platz  nnter  den  Begrttndem  der  empirischen 
Psvchologie  erworben  hat.  Der  erste  Theil 
behandelt  in  elf  Versnchen  die  Natnr  der 
Vorstellnngen,  das  Geftthl,  die  Empfindnngen 
nnd  Empfindnisse,  das  Qewahrnehmen  nnd 
Bewnsstsein,  die  Denkkraft  nnd  das  Denken, 
den  Ursprung  unserer  Erkenntnisse  von  der 
objectiven  Existenz  der  Dinge,  den  Unter- 
scnied  der  sinnUchen  Erkenntniss  von  der 
verntlnftigen,  die  Nothwendigkeit  der  all- 
gemeinen  Vemunftwahrheiten,  das  Verh&lt- 
niss  der  raisonnirenden  Vemunft  znm  ge- 
meinen  Menschenverstande,  das  Qmndprincip 
des  Empfindens.  Vorstellens  und  Denkens, 
die  Beziehung  aer  Yorstellnngskraft  anf  die 
tibrigen  thfttigen  Seelenvermdgen,  die  Gmnd- 
kran  der  menschlichen  Seele  nnd  den  Cha- 
rakter  des  Menschen.  Der  zweite  Theil  er- 
Ortert  in  drei  Versnchen  die  Selbstthfttigkeit 
nnd  Freiheit,  das  Seelenwesen  im  Menschen  ' 


nnd  die  Perfectibilitat  nnd  Entwickelong  dea 
Menschen.    In  diesem  Werke,  wdches  steti 
aa%eschlagen  anf  Hamann's  Tische  lag  und 
an^  von  Kant  sehr  gesch&tzt  wnrde,  Tsr- 
snchte  Tetens  die  M(mificationen  der  Seele 
so  zu  nehmen,  wie  sie  dureh  das  Selbst- 
gefiOhl  erkannt  werden,  sodann  aber  diaseUMo 
sorgfftltig  nnd  mit  Abandemng  der  UmsUhide 
wahrzunehmen  nnd  zn  beobachten,  nm  ihie 
Entstehungsart  nnd  die  Wirkungs^setze  do 
sie  hervorbringenden  Krfifto  an  oemerken, 
die  Beobachtungen  zn  vergleichen,  anfinildfleD 
nnd  darans  die  einfachsten  VermOgen,  Wtr- 
knngsarten  und  deren  Beziehong  anf  ein* 
ander  anfzusuchen.    Der  Verfaaser  beklmpft 
dabei  die  Theorien  der  englischen  Paycoo- 
logen  Hartley  und  Priestley,  anch  die  Aiif- 
fassungen  Hume's  und  Berkeley's  und  der 
franzdsischen    Sensnalisten    Gondillac    imd 
Bonnet  und  den  Standpnnkt  Bnffon's,  sowie 
die  bei  Leibniz  nnd  Wolff  sich  findende  ein- 
seitige  Psycholorie  des  Vorstellens.   Nach- 
dem   er  alle  Erkenntnissacte   anf  die  diei 
Klassen  Empfindnngen,   Vorstellnngen  and 
Gedanken  reducirt  nnd  als  deren  QaeUen 
das  GefttM,  die  Vorstellnngskraft  und  die 
Denkkraft  bezeichnet  hat,  werden  im  sehnten 
Versnche  doch  wiedemm  Geftlhl,  Veistud 
und  Wille  als  die  GrundvermOgen  der  Seele 
angegeben,  die  der  blossen  Receptivitit  dee 
Affectirtwerdens,  der  innenbleibenden  Thltig- 
keit  und  der  aus  sich  heransgehenden  Tfaiti^- 
keit  entsprechen.    Dabei  streift  Tetens  scbon 
vor  dem  Erscheinen  der  „Kritik  der  reisen 
Vernunft'^  nahe  genug  an  Kant,  weim  er 
im  dreizehnten  Versnche  nicht  bios  das,  vu 
wir  in  den  Sinnesempfindnngen  an  denDingeo, 
sondern  anch  was  wir  im  Selbs^f&hl  an 
uns  selber  wahrnehmen,  als  bloase  „%Cihm^ 
Oder  „Phftnomene^'   gelten   Iftsst,  wthrend 
uns  das  Wesen  der  Dinge  nnd  der  Seele  selbst 
verborgen  bleiben.    £k»ch  schliesst  er  sieb 
in  seiner  Anffassung  des  Wesens  der  Seele 
an  Leibniz  und  Wolff  an,  sofem  er  du, 
was  in  uns  ftthlt  und  denkt  and  will ,  flr 
ein  einfaches  nnkOrperliches  Wesen  erklirt, 
dergleichen  anch  die  letzten  Bestandtheile 
der  Kdrper  seien.    Indem  er  die  stets  fort- 
schreitende  innere  Vollkommenheit  des  Mea- 
schen  fUr  die  wichtigste  Bedingnng  der  Olflek- 
seligkeit  halt,  verkennt  er  doch  nicht,  dass 
die  letztere  tneilweise  auch  von  aussem  Ur- 
sachen   abbftngt,   welche  unter  UmstindeD 
nnsere  GlUckseligkeit  so  empfindiich  stSr^ 
kdnnen,  dass  sich  Tetens  ans  dieser  Anti- 
nomie  nnr  dnrch  die  Anssicht  anf  ein  ktLnf- 
tiges  Leben  zn  retten  weiss. 

Thal£s  ans  Milet  war  (nach  den  alteo 
Chronologen)  640  vor  Chr.  geboren  und  550 
vor  Chr.  eestorben  und  ein  Zeitgenosse  des 
Solon  una  Eroisos.  Er  war  einer  der  ^ 
feiertsten  nnter  den  alten  Mathematikem  imd 
Astronomen  und  wird  wegen  sdner  tecV 
niiichen  Erfindnngen  nnd  seines  praktiicben 
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Verstandea  gertthmt,  auch  nntei  den  ^sieben 
Weisen*^  in  alien  Berichten  an  erster  Stelle 
gcmannt  Auch  soli  er  die  Sonnenfinsternias 
vom  Jahr  585  yot  Chr.  darch  Berechnung 
vorauabestimmt  baben ;  nenerdings  hat  jedoch 
Martin  (in  der  Jtevue  archeologique  1864) 

feseigty  dass  die  Vorans  -  Bestimmung  der 
onnenfinflternisB  nicht  geschichtlich  sein 
kann.  Aristoteles  bezeichnet  ihn  als  den 
Anftnger  der  nach  einem  bleibenden  Urstoff 
der  Dinge  forschenden  PhiloBophie ,  deren 
nSchstfolgende  Vertreter  Anazimander  nnd 
Anaximenes  ebenfalls  Jonier  waren,  so  dass 
Thales  als  der  Erste  in  der  Reihe  der. so- 
genannten  jonischen  Physiker  oder  Natnr- 
philosophen  bezeichnet  wird.  Aristoteles 
kannte  keine  Schnften  von  ihm  nnd  giebt, 
was  er  von  der  Lehre  des  Thales  berichtet, 
nach  den  Mittheilnngen  Anderer.  Was  wir 
nach  dem  Beriehte  des  Aristoteles  fiber  die 
Lehre  des  Thales  wlssen,  beschrHnkt  sich 
danmf,  dass  er  das  Wasser  als  den  Orund- 
stoff  betiachtete.  au8  welchem  Alles  hervor- 
gegangen  sei.  Wie  er  seinen  Satz  begrOndete 
und  die  besondem  Erscheinnngen  and  Ver- 
llnderangen  der  Natnr  ans  dem  Wasser  ab- 
leitete,  wusste  man  schon  zur  Zeit  des  Aristo- 
teles nicht  mehr.  Vielleicht  (sagt  Aristoteles) 
schdpfte  er  seine  Ansicht  darans,  dass  die 
Nahrnng  aller  Dinge  fencht  ist  und  das 
Wtane  sich  aus  dem  Feuchten  entwickelt, 
femer  daians,  dass  der  Saame  aller  Dinge 
eine  fettchte  Natur  hat  Auch  lehrte  er  (wie 
Aristoteles  ebenfalls  meldet),  dass  die  Erde 
auf  dem  Wasser  schwimme.  Da  Aristoteles 
ausdriicklich  lilugnet^  dass  dieseridte  Physiker 
braeits  die  bewegende  Ursache  vom  Stoffe 
unterschieden  babe,  so  sind  die  Mittheilnngen 
spftterer  Berichterstatter,  dass  Thales  auch 
die  Idee  einer  Weltseele  oder  eines  welt- 
bildenden  Qeistes  gehabt  und  die  Unsterb- 
lichkeit  der  Seele  gelehrt  babe,  als  ebenso 
unb^laubigte  Ueberlieferungen  anzusehen, 
wie  die  ihm  sp&ter  zugesprochenen  Schriften. 
Die  Sitten-  und  Weisheitssprfiche,  die  ihm 
von  spfttem  Schriftstellern  beigelegt  werden, 
lauten  wie  folgt:  Verpf&nde  Dich^  so  ist  das 
Verhllngniss  da.  Gedenke  anwesender  und 
abwesender  Freunde.  Schmllcke  das  An- 
gesicht  nicht,  sondem  setze  Deine  Ehre  in 
ttlchtiges  Thun.  Werde  nicht  mit  Unehren 
reich!  Den  Eltern  freundlich  au  sein  ermflde 
nichi  Den  Schlechten  nimm  nicht  auf.  Was 
von  Ehre  oder  Dank  du  den  Eltern  erweisest, 
erwarte  im  Alter  von  den  eignen  Kindem. 
Schlimm  ist  Unmfissigkeit.  Lftstig  ist  Un- 
wissenheit  Sei  nicht  milssig,  auch  wenn  Du 
reich  bist.  Halte  Dein  Glttck  geheim  um 
des  Neides  willen.  Traue  nicht  Allen.  Herr- 
schend  beherrsche  Dich  selbst  Den  Herrscher 
ehre.  Prllfe  die  Freunde.  Liebe  den  Frieden. 
Den  Ohrenbli&ser  wirf  aus  dem  Hause. 

Thanner,  Franz  Ignaz,  war  1770 
zu  Nenmarkt  an  der  Rott  (in  Bayezn)  ge- 


boren,  seit  1802  als  Lehrer  der  Katechetik 
in  Salzburg,  seit  1805  als  Lehrer  der  Philo- 
sophie  in  Landshut,  seit  1808  zu  Innsbruck, 
seit  1810  als  Professor  der  Philosophic  am 
Lyceum  in  Salzburg  thUtig,  wo  er  1825  starb. 
Als  katholischer  Anh^nger  der  Eant^schen 
Philosophie  zeigte  er  sich  in  der  vom  zweiten 
bis  zw5lften  Hefte  fortgesetzten  Arbeit 
Mutschelle's:  „Dar8tellung  der  Kant'schen 
Philosophic'^  Als  Anhftnger  Schelling's  zeigte 
er  sich  in  der  anonymen  Schrift:  „Der 
Transscendental  -  Idealismus  in  seiner  drei- 
fachen  Steigerung  oder  Kant's,  Fichte's  und 
Schelling's  philosophische  Ansichten''  (1805) 
und  weiterhin  in  foigenden  Schriften:  „Ver- 
such  einer  moglichst  fasslichen  Darstellung 
der  absoluten  Identitfttslehre'^  (1810),  femer 
in  dem  „Lehrbuch  der  theoretischen  Philo- 
sophie nach  den  Grunds&tzen  der  absoluten 
Identit&tslehre''  (L:  Logiscbe  Aphorismen, 
1811;  11. :  Metaphysische  Aphorismen,  1812) 
und  endlich  in  dem  „Lehr-  und  Handbnch 
der  praktischen  Philosophie  fttr  akademische 
Vorlesungen"  (L:  Wissenschafbliche  Vor- 
stellung  der  allgemeinen  praklischen  Philo- 
sophie und  des  JNaturrechts  nach  den  Grund- 
sfttzen  der  absoluten  Identit&tslehre,  1811).  ^ 

Thean6  hiess  eine  bei  sp&tem  grie- 
chischen  Schriftstellern  vielgenannte  Pytha- 
gor&erin,  welche  bald  als  Gattin,  bald  als 
Tochter,  bald  als  blosse  Schlllerin  des  Pytha- 
goras bezeichnet  wird  und  unter  deren  Namen 
in  nieupythagor&ischen  Kreisen  nicht  bios  Ge- 
dichte  und  Briefe,  sondem  auch  eine  Schrift 
,,tiber  die  Frdmmigkeit^'  im  Umlauf  waren, 
deren  spftterer  neupythagorftiscber  Ursprung 
ausser  Zweifel  steht 

Theagts  hiess  ein  unmittelbarer  Schiller 
des  Sokrates.  Ein  anderer  Theag6s  wird 
als  angeblich  altpythagor&ischer  Schriftsteller 
„Uber  die  Tngend"  erw&hnt. 

Thearidas  wird  als  angeblicher  Alt- 
ythagorfter  mit  einer  Schrift  „(lber  die 
atur^'  genannt 

TheaiMtos  aus  Athen  gehdrte  noch  kurz 
vor  dem  Tode  des  Sokrates  zu  den  Genossen 
des  sokratischen  Ereises  und  wurde  in  Pla- 
ten's „Theait6tos''  zum  Mittelpunkt  eines 
Dialog  gemacht,  worin  die  Verschiedenheit 
des  wissens  von  der  Wahmehmung  und 
richtigen  Vorstellung  nachgewiesen  wird.  Er 
scheint  eine  und  dieselbe  Person  mit  einem 
als  Zuhdrer  Platon's  bezeichneten  Theai- 
t6tos  aus  Herakleia  (in  Pontes)  gewesen 
zu  sein. 

Theniis6n  aus  Laodikeia  war  ein  Schttler 
des  epikureischen  Arztes'  Askl^piades  aus 
Bithynien  und  wird  als  Stifter  der  sogenannten 
methodischen  Schule  griechischer  Aerzte  be- 
zeichnet 

TheniiBtios  aus  Paphlagonien,  ein  Sohn 
des  Philosophen  Eugenics,  lebte  im  vierten 
christlichen  Jahrhundert  erst  zu  Nikomedia 
in  Bithynien,   sp&ter  (und  noch  zn  Anfang 
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des  fflnften  Jahrhunderts)  als  Lehrer  der 
Philosophie  and  Beredsamkeit  zu  Konstanti- 
nopel,  wo  er  sich  den  Ehrennamen  Enphra- 
dios  (Wohlredner)  erwarb  und  unter  den 
Kaisern  Constantius,  Julianus,  Theodosius  I. 
and  Valens  in  Ansehen  stand.  Als  Philosoph 
war  er  ein  platonisch  gef^rbter  Peripatetiker 
und  ohne  sich  zam  Christentbam  zu  bekennen, 
doch  mild  and  duldsam  gegen  die  christliche, 
wie  tlberbaupt  gegen  jede  religiose  Ansicbt, 
sodass  ihn  der  Kirchenvater  Gregorios  von 
Nazianz  seinen  Frennd  nennen  konnte.  Seine 
Paraphrasen  (umscbreibende  Bearbeitungen 
und  Erl&aterungen)  der  logiscben  Scbriften 
des  Aristoteles  und  der  Btlcber  desselben 
fiber  die  Seele  sind  erhalten  (Themistii 
paraphrases  Aristotelis  librorum  gme  super- 
sunt  ed.  L.  Spmgel,  1866)^  ebenso  seine 
Schrift  „tlber  die  Tugend"  in  einer  syrischen 
Bearbeitung  aus  dem  sechsten  Jabrhundert, 
und  seine  ^^Reden^^  (33  im  Ganzen),  welcbe 
zuerst  durch  den  Pater  Hardouin  (1684) 
griecbiscb  and  lateinisch  herausgegeben 
warden.  Darunter  befindet  sieb  aucb  (die 
zwanzigste)  eine  GedUcbtnissrede  auf  seinen 
Yater,  worin  er  sicb  tlber  seine  eigne  Stellang 
m  den  Philosopbenscbalen  ausspracb.  Indem 
Themistios  als  Eklektiker  die  eigentlichen 
tbeoretiscben  Unterscbeidungs  -  Lenren  der 
Schulen  abstumpfte,  gait  es  ibm  tiberbaupt 
bei  der  Pbilosopbie  weniger  urn  das  Wissen, 
als  um  die  etniscbe  Haltung  oder  am  die 
Nacbabmung  der  Gottbeit  in  ibrer  wobl- 
tb&tig  weltregierenden  Th&tiekeii 

TheinistA,  die  Fran  des  Epikureers 
Leonteus  aus  Lampsakos,  wird  als  ZubOrerin 
Epikur's  genannt 

Themistoklto  wird  bei  Plutarcbos  aus 
Cbaironeia  als  ein  Stolker  aus  dem  Anfang 
des  dritten  cbristlichen  Jabrbunderts  genann^ 
der  aucb  als  Scbriftsteller  tb&tig  war. 

Theddas  oder  Tbeudas  aus  Laodikeia. 
ein  Scbfller  des  Skeptikers  Antiocbos,  wird 
zu  den  empiriscben  Arzten  gezilblt  and  als 
Verfasser  einiger  Scbriften  genannt. 

Theodektds  ans  Pbaselis  in  Pampbylien 
war  Rhetor  and  TragSdiendicbter  una  hatte 
sowobl  Platon,  als  Aristoteles  gehOrt,  welcber 
letztere  ibn  hftufig  erwftbnt,  war  aber  schon 
vor  Alexander's  Perserzug  gestorben. 

Theoddros,  wabrscheinlich  aus  Kyrene 
gebUrtig  und  durch  d^n  jtlngem  Aristippos 
in  die  Lehren  der  kyrenaiscben  Scbale  ein- 
gefilbrt,  hatte  aucb  mit  dem  Stoiker  Zenon 
und  dem  Skeptiker  Pyrrhon  verkebrt.  Er 
scheute  sich  nicht,  aus  Aristippos'  Grund- 
siltzen  die  ftussersten  Folgerungen  zu  ziehen, 
indem  er  lehrte ,  dass  unter  Umst&nden  sogar 
Ehebrach,  Diebstahl  und  Tempelraub  dem 
Weisen  erlaubt,  Freundschaft  aber  entbebrlich, 
Aufopferung  fflr's  Vaterland  Iftcherlich  sei, 
da  der  Weise  die  Welt  zum  Vaterlande  babe. 
Indem  er  aucb  die  freigeistige  Ansicht  seiner 
Schule  fiber  religiose  Dinge  offen  aussprach, 


zog  er  sicb  in  Athen  eine  Anklage  wegen 
Gottlosigkeit  zn  und  erbielt  den  stehenden 
Beinamen  „der  Atheist  ^^  In  Bezng  anf  die 
Guterlebre  hielt  er  Lust  and  Schmen  aa 
sicb  weder  ffir  gut,  noch  ftlr  flchlimm  and 
setzte  das  Gate  im  AUgemeinen  nor  in  die 
heitere  Stimmungi  die  aus  der  Einsielit  ent- 
stebe,  das  Scblimme  in  die  Betrflbniss, 
welcbe  eine  Folge  der  Unwiseenheit  seL 

TheodAros,  aos  Asiu^  in  Griecbenland 
stammend,  war  karze  Zeit  Schiller  dei 
Porpbyrios,  dann  des  Jamblichos.  Ans 
seiner  Schrift  ,,  fiber  die  Namen'^  and  am 
seiner  „Erklftrang  des  platonischen  Timaios" 
finden  sich  bei   Proklos   riele  Stellen   an- 

fefflbri  Seine  „Erklilrang  des  platoniseheB 
baidon'^  wird  bei  dem  Peripatetiker  OWm- 
pioddroSy  dem  Lehrer  des  Proklos  erwihnt^ 
welcber  stets  mit  Hochachtang  von  Theo- 
ddros  redet  In  seiner  Schrift  ^daas  die 
Seele  des  Menschen  alle  Ideen  in  sich  habe^ 
wird  aucb  den  Tbieren  Vemanft  beigdegi 
In  seinen  philosophiBchen  Anachanaogen 
schliesst  er  sich  zwar  an  Jamblicboa  an, 
hat  aber  fiber  das  Intelligible  hlnans  niir 
ein  einheitliches  Urwesen  angenommen,  das 
er  aU  das  Unaussprecblicbe  and  die  Ursacfae 
des  Guten  erklttrt,  and  stellte  swiadten 
dieses  Urwesen  and  die  Seele  die  Dreibeit 
des  Intelligibeln.  Intellectaellen  and  Welt- 
schOpferischen.  Im  Intelligibeln  onterackeidet 
er  wiedernm  das  dem  Seienden  entsprechende 
Sein,  das  dem  NiU  (Verstand)  entspreeheDde 
Denken  und  das  der  Lebendigkeit  ent- 
sprechende  Leben.  Die  weltbildende  Tritt 
ist  das  Seiende,  der  Ni)is  and  die  Lebens- 
quelle  der  Seelen,  welcbe  letztere  wiedemm 
dreifach  unterscbieden  werden,  nlmlieh  als 
ursprtlnglicbe  and  ungetheilte  Seele,  als 
allgemeine  Seele  and  als  die  schlechtiiin  ge- 
tbeilte  Seele  der  Natur  oder  das  Verhtngniss. 

TheodAros  mit  dem  Beinamen  Meto- 
chit6s  lebte  als  Neuplatoniker  bis  am  du 
Jahr  1332  in  Konstantinopel  and  hat  aosser 
Abbandlungen  ttber  Platon  und  andere  Philo^ 
sopben  auch  mehrere  E<rlftnterang88chrifteB 
zu  Aristoteles*  pbysikaliscben  Bachem  oad 
dessen  Bflchem  fiber  die  Seele  gesehriebeB, 
welcbe  in  lateinischer  Uebersetzung  desGeati- 
anus  Hervetus  (1569)  in  Basel  gedrackt  worden 
sind. 

Theodosios  aus  Tripolis^  ein  Math^ 
matiker  und  Skeptiker  ans  der  Sehole  des 
Ainesid^mos  wird  mit  einer  Schrift  erwihot^ 
worin  er  die  ,,skepti8cben  Haaptponkte^ 
des  Theddas  erkl&rte.  Ein  anderer  Theo- 
dosios  wird  als  ein  Nenplatoniker  ans  der 
Schule  des  Ammdnios  genannt 

Theodotos  hiess  einer  d»  Genosaeo 
dessokratiscbenEreises.  Ein  anderer  Theo- 
dotos oder  Diodotos  wird  ala  Platooiker 
aus  dem  dritten  cbristlichen  Jahrhandert  g^ 
nannt  Endlich  wird  noob  ein  NenpUteniker 
Theodotos    als   Schttler    des   Ammdnios 
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aQS  dem  seohsten  christliehen  Jahrhundert 
genannt 

Theolo^ia  Aristotelis  (Theologie  des 
Aristoteles)  ist  der  Titel  der  lateinischen 
Uebersetzang  einer  riUhselhaften  Schrift.  die 
bereits  im  neonten  Jahrhundert  in's  ArabiBche 
flbersetst  and  von  Al-Eindi  ttberarbeitet 
worden  war  nnd  von  welcher  bei  Thomas 
Yon  Aquino  vierzebn  Bflcher  als  noch  nicht* 
in'8  Lateinische  Ubeisetzt  erwflbnt  werden. 
Francisous  Patritins  hat  seiner  „nava  de  unt- 
versis  philosaphia"  (1593)  eine  lateinische 
Uebersetzung  angehftngt,  welche  schon  frilher 
unter  dem  Titel  „  Aristotelis  theologia  sive 
mystica  philosaphia  secundum  Aegyptios" 
(1619)  in  Rom  erschienen  war  und  von 
welcher  Patritins  sagt,  dass  dieselbe  aus  dem 
Italienischen  llbersetzt  sei,  wfthrend  er  das 
Work  selbst  fUr  die  von  Platon  vor^tragene 
und  Yon  Aristoteies  niede^eschriebene  my- 
stische  Theologie  der  Aegypter  und  GhaldHer 
erklirt  Ihr  Inhalt  stimmt  oft  wOrtlich  mit 
Ploiinos  ftberein.  nur  dass  zwischen  dem 
Urwesen  und  dem  die  reinen,  stofflosen 
Formen  (Ideen)  einschlieesenden  thfttigen 
Intellect  stets  das  gOttliche  Wort  eingeschoben 
wird. 
Haneberg,  die  Theologie  des  AriBtoteles  (in  den 
SitaongBberichten  der  Miinchener  Akademie 
der  Wiflsenechalten,   1862  I,  8.  1—12). 

Theologie,  die  deatsche.  ist  der 
Titel  einer  aus  dem  14.  oder  15.  Janrhundert 
stammenden  Schrift,  deren  Verfasser  bis 
jetzt  noch  nicht  hat  ermittelt  werden  kdnnen, 
welcher  aber  jedenfalls  als  ein  Oeistesver* 
wandter  von  Suso  und  Tauler  zu  den  so- 
genannten  ^Oottesfreunden^'  gehdrt,  welche 
sioh  mit  ihrer  mystischen  Geistesrichtnng 
und  ihrer  OpposilSon  gegen  die  kirchliche 
Autoritftt  an  Meister  Eckart  anschlossen. 
Die  Schrift  wnrde  zuerst  unter  dem  Titel 
^Eine  deutsohe  Theologie^^vonLuther 
(1516)  berausgegeben,  neuerdings  aber  nach 
einer  aus  dem  Jahre  1497  stammenden 
Handschrift  durch  Franz  Pfeiffer  in  ver- 
bessertem  Text  (1851  und  in  zweiter  Auf lage 
mitneudeutscher  Uebersetzung,  1855).  Luther 
bezeichnete  den  unbekannten  Verfasser  als 
einen  deutschen  Herm,  Priester  und  Cnstos 
in  der  deutschen  Herren  Haus  zu  Frank- 
furt a.  Main.  Das  Bnch  zeigt  dem  Menschen 
den  Weg  zur  Vollkommenheit,  die  durch 
Adam  verloren  ging.  Das  Vollkommene 
(lehrt  der  Verfasser)  ist  ein  Wesen,  daB  in 
sich  und  seinem  Wesen  Alios  begriffen  und 
beschlossen  hat.  Ausser  dem  Vollkommenen 
und  ohne  dasselbe  ist  kein  wahres  Wesen, 
und  hat  kein  Wesen  anders,  denn  im  Voll- 
kommenen Bestand,  sonst  ist  es  ein  Zu- 
fall  Oder  ein  Olanz  und  Schein,  der  kein 
Wesen  ist  oder  kein  Wesen  hat  Das  Voll- 
kommene ist  aller  Dinge  Wesen  und  ist  In 
sich  selber  unwandelbar  und  unbeweglich 
und  verwandelt  und  bewegt  doch  alio  Dinge. 


Die  unvollkommenen  Dinge  sind  begreiflich, 
erkeuntlich  und  aussprechlich;  das  Voll- 
kommene aber  ist  alien  Creaturen  aus  eignem 
Verm5gen  unbegreiflich,  unerkenntlich  und 
unaussprechlich.  In  welcher  Creatur  aber 
dieses  Vollkommene  erkannt  werden  soil, 
daselbst  muss  Creattlrlichkeit,  Geschaffenheit, 
Ichheit,  Selbstheit  verloren  und  zu  Nicbte 
werden  und  die  Creatur  ausgehen,  soil  Gott 
eingehen.  Solange  man  von  diesen  Dingen 
etwas  hftlt  und  daran  hUngt,  solange  bleibt 
das  Vollkommene  unerkannt.  Gott  als  Gott- 
heit  gehOret  nicht  zu  weder  Wille,  noch 
Wissen  oder  Offenbarungen,  sondern  dass  er 
sich  selber  er5ffne,  bekenne  und  liebe  und 
sich  selbst  ibm  selber  offenbare  in  sich 
selber.  Und  dies  ist  noch  Alles  in  Gott  nur 
als  ein  Wesen  und  nicht  als  ein  Wirken, 
dieweil  es  ohne  Creatar  ist.  In  dieser 
Offenbarung  aber  wird  erst  der  Unterschied 
der  Personen;  aber  da  Gott  als  Mensch  ist 
oder  da  Gott  lebt  in  einem  gOttlichen  oder 
vergotteten  Menschen,  so  gehOret  Gott  etwas 
zu,  das  sein  eigen  ist  und  nicht  den  Creaturen 
zugehOret,  una  ist  in  sich  selber  ohne  Creatur, 
nrsprfinglich  und  nicht  wesentlich  oder  nicht 
fbrmlich  und  wirklich.  Keine  Creatur  ist 
wider  Gott  oder  ihm  leid  oder  verdriesslich 
in  dem,  dass  sie  ist  oder  lebt,  weiss  oder 
yermag,  und  was  das  ist,  das  ist  Alles  nicht 
wider  Gott.  Denn  Gott  ist  dies  allzumal 
wesentlich  und  ursprUnglich,  und  alle  Dinge 
haben  ihr  Wesen  wahrhaftiger  in  Gott,  denn 
in  ihnen  selbst.  Wider  Gott  und  ihm  leid 
ist  ailein  die  SUnde  oder  dass  die  Creatur 
Anderes  will,  denn  Gott  will,  und  wider  Gott 
will.  Das  wahre  Licht  ist  Gott  oder  g($tt- 
lich,  das  falsche  Licht  ist  Natur  oder  natUr- 
lich.  Indem  das  falsche  Licht  meinet,  es  sei 
Gott  und  sich  dessen  annimmt,  so  ist  es 
Lncifer  oder  Teufel,  und  wo  dajsselbe  gesftet 
ist,  da  wacbsen  des  Teufels  Frttchte  und  der 
Teufel  selber.  Stlnde  ist  Nichts  anders, 
denn  dass  die  Creatur  sich  bekehret  vom 
Vollkommenen  zum  Unvollkommenen  oder 
Stfickwerk  und  allermeist  zu  sich  selbst 
Wenn  die  Natnr  sich  annimmt  etwas  Gates 
oder  sich  dasselbe  zueignet  als  Wesen,  als 
Leben,  als  Erkennen ;  so  kehret  sie  sich  von 
Gott  ab.  Dasselbe  that  Adam  auch;  er  ist 
gefallen  durch  sein  Annehmen,  Anmaassen 
und  Zueignen  dessen,  was  Gottes  war,  n^m- 
lich  durch  sein  Ich,  Mich,  Mein,  Mir.  Die 
geschaffene  Seele  des  Menschen  hat  zwei 
geistige  Augen;  das  rechte  Auge  ist  die 
Mdglichkeit  zn  sehen  in  die  Ewigkeit,  das 
linke  Auge  dagegen,  zu  sehen  in  die  Zeit 
und  in  die  Creatur,  darinnen  die  Unterschiede 
zu  erkennen,  was  besser  oder  geringer,  edler 
oder  unedler  ist  Aber  diese  beiden  Augen 
des  Menschen  mOgen  nicht  mit  einandcr  ihr 
Work  zugleich  tlben.  Wie  mag  nun  aber 
mein-  Fall  gebessert  werden?  Der  Mensch 
vermOchte   es  nicht  ohne  Gott,   und   Gott 
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sollte  and  wollte  es  nicht  than  ohne  den 
Menschen.  Daram  nahm  Oott  menBohliche 
Natur  an  sich  and  ward,  vermenschet  und 
der  Mensch  ward  vergottet.  Denn  in  dieser 
WiederbriDgang  oder  Besserang  kann  and 
mag  Oder  soil  ich  Nichts  darznthan,  sondem 
ein  bios  laater  Leiden  mass  bei  mir  sein. 
also  dass  Gott  allein  tbue  and  wirke  and 
ich  leide  ihn  and  sein  Werk  and  seinen 
Willen  in  mir.  Mit  dem  linken  Ange  sah 
die  Seele  Ghristi  in  die  Creatnren.  was  das 
Bessere  und  Geringere,  Edlere  and  Unedlere 
wftre;  aber  der  innere  Mensch  Ghristi  stand 
nach  dem  reehten  Auge  der  Seele  im  votl- 
kommenen  Gebrauche  gOttlicher  Natar,  in 
YoUkommener  Frende  and  Wonne.  Soil  die 
Seele,  dieweil  sie  im  Leibe  ist,  einen  Ein- 
blick  in  die  Ewigkeit  than  and  da  einen 
Vorschmack  ewiger  SeHgkeit  and  ewigen 
Lebens  empfangen,  so  mass  sie  laater  and 
bios  sein  von  aller  Greaturliebe  and  ab- 
geschieden  znvdrderst  von  sich  selber.  Je 
nilher  der  Mensch  zam  wahren  Gehorsam  ist 
and  je  nfther  dem  Bilde  Ghristi,  desto  weniger 
Stinde,  and  je  ferner  demselben  and  je  mehr 
Selbstheit  and  Ichheit,  desto  mehr  Sttnde 
and  Bosheit.  Je  weniger  der  Mensch  sich 
die  Erkenntniss  zaeignet  als  das  Seinige, 
desto  vollkommener  die  Erkenntniss  wird. 
Der  Mensch  soil  nicht  wissen,  wolien,  lieben, 
was  Gott  nicht  selbst  in  ihm  will  and  liebt 
Da  wo  Mensch  and  Gott  vereinigt  sind,  also 
dass  Eines  ist  wahrer  vollkommener  Gott 
and  wahrer  vollkommener  Mensch  and  dooh 
der  Mensch  seinem  Gotte  so  gar  ergeben, 
dass  Gott  allda  selbst  ist  der  Mensch,  da 
ist  wahrhaftig  Christos  and  sonst  nirgends. 
Wo  Gott  Mensch  ist  oder  in  einem  gOttiichen 
Oder  vergotteten  Menschen,  da  wird  Nichts 
anders  geklagt,  denn  Silnde,  oder  ist  kein 
ander  Ding,  das  Leid  oder  Schmerzen  macht, 
and  die  Elage  am  die  Sttnde  mass  bleiben 
bis  in  den  leiblichen  Tod  in  einem  ver- 
gotteten Menschen.  Ein  solcher  ist  nan 
aber,  wer  durchleachtet  ist  mit  dem  ewigen 
oder  gOttlichen  Lichte  and  entztlndet  mit 
ewiger  oder  gdttlicher  Liebe.  Licht  and 
Erkenntniss  ist  und  taagt  Nichts  ohne  Liebe; 
das  wahre,  ewige,  gdttliche  Licht  lehret  die 
Liebe,  sonst  Nichts  liebzahaben,  denn  das 
wahre  vollkommene  Gut  and  am  keiner  andem 
Ursache  willeu,  denn  dass  es  gat  ist.  Siehe 
nan,  wer  Gott  lieb  haben  will,  der  hat  AUes 
lieb  in  Einem ;  wer  aber  Etwas  lieb  hat,  dies 
oder  das,  anders  denn  in  Einem  and  nm 
das  Eine,  der  hat  Gott  nicht  lieb;  denn  er 
hat  Etwas  lieb,  das  nicht  Gott  ist,  daram 
hat  er  Etwas  mehr  lieb,  als  Gott.  Wer 
nan  dieses  Leben  hUtte,  der  ginge  and  ki&me 
durch  Christum  zam  Vater,  denn  er  wftre 
Ghristi  Nachfolger .  and  wenn  der  Mensch 
schmecket  das  Vollkommene,  soviel  mdglich 
ist,  so  werden  alle  geschafTenen  Dinge  dem 
Menschen  za  nichte,  and  der  Mensch  selber 


wird  ganz  arm  and  wird  hinfortGott  sellMt 
der  Mensch,  also  dass  da  Nichts  mehr  ist, 
was  nieht  Gott  oder  Gottes  ist  und  Gott 
selber  da  allein  ist.  lebt,  erkennt,  vermag, 
liebt.  will,  that  and  lisst 
Reiffsnrathy  die  deutsche  Theologie  das  Frank- 
farter  GottesfreundeB.     1868. 

Theoiubrotos  wird  als  ein  Sdiltler  des 
Kynikers  Metrokles  genannt 

Theonmestos  wird  als  ein  Akademiker 
aas  der  Sehule  des  Antiochos  ans  Aakalon 
im  letsten  vorchristliehen  Jahrhnndert  ge- 
nannt  Auch  ein  Kyniker  Theomnestos 
ans  nnbestimmter  Zeit  wird  vom  Patriareken 
Phdtios  ansEonstantinopel  nnter  den  QneUcn- 
schriftstellem  des  Sammlers  Stofoftioe  genanai 

TheAn  ana  Smyrna  war  ein  Platoniker 
aos  der  Zeit  der  Antonine,  welcher  ein  WeA 
in  filnf  Bttehem  ttber  die  platoniacfae  Le^ 
geschrieben  hat,  woven  nns  das  sweite  (fiber 
Arithmetik  und  Musik)  and  das  vierte  (Ober 
Astronomie)  erhalten  sind.  In  aeinoi  pluto- 
sophischen  Anschaaangen.  die  darin  ge- 
legentlioh  hervortreten,  Itat  aich  sekn 
platonischen  Gedanken  aach  peripatetiadie 
and  alt-  wie  nenpythagoiftiaoM  Ueber- 
lieferung  erkennen.  In  Betreff  6sr  letzten 
Grttnde  onterscheidet  er  die  reine  E^hctt 
von  der  in  den  Zahlen  sich  vervielfaohenden 
Einheit  —  Ein  Stoiker  Thedn  ans  AiexiB- 
drien  lebte  als  rhetorischer  SduiAsteller 
nnter  Angastas.  Aos  spftterer  Zeit  werden 
aach  noch  swei  andere  Stoiker  dieses  Nameni 
genannt 

Theophilos  ans  Antiochia  war  duefa 
die  Lectttre  der  „heiligen  Propheten'^  f&r 
das  Christenthum  gewonnen  worden  und 
verfasste  als  Bischof  von  Antiochia  in  Syrien 
am  das  Jahr  180  eine  aor  Vertheidigiuig 
des  Christenthnms  g^;en  die  Heiden  be- 
stimmte  Schrift  „An  Aatolykos^,  in  drei 
Bttchern,  worin  er  diesen  urn  seines  eignen 
Wohles  willen  zum  christliehen  Glanben  er- 
mnntert  Unter  dem  Namen  deaselben  Ante- 
lykos  ist  aach  ein  Gommentar  zn  den  vier 
Evangelien  anf  uns  gekommen,  wfthieDd 
seine  Streitschrift  gegen  den  Gnostiker 
Markion  verloren  gegangen  ist.  Theonhilos 
Iftagnet  die  Ewigkeit  der  Materie  ana  hilt 
an  der  Schdpfangslehre  ebeuso  wie  an  der 
strengen  Einheit  Gottes  fast  and  Iftsst  darch 
den  Logos,  der  ais  Gottes  Ratbgeber  in 
Ewigkeit  mit  Gott  vereinigt  ist,  Alles  hervor- 
gebracht  sein,  indem  Gott  dieaen  Logos  als 
seinen  Erstgebornen  ans  sich  hennatreteD 
Hess.  EigenthiUnliche  philosophische  An- 
schauangen  finden  sich  nicht  bei  ihm. 

Theophrastos  war  urn's  Jafar  370  vor 
Christas  za  Eresos  aaf  der  Insel  Lesbos  01- 
boren  and  hiess  orsprfinglich  Tyrtamoa.  lir 
hatte  bis  za  seinem  23.  Lebensjahre  den 
Platen,  nachher  den  Aristoteles  sehdct, 
weldner  ihn  wegen  seiner  Wohbcedenheit 
Theophrastos  genannt  and  ver  aeiaem 
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Tode  za  seinem  Nachfolger  bestimmt  haben 
80IL  Seine  ThAtigkeit  dfl  Vorsteher  der 
peripatetisohen  Schnle  war  nor  ein  Jahr 
lang  (307  tot  Chr.)  UDterbrochen,  wfthrend 
dessen  er  in  Folge  dffentlicher  Un^unst  Athen 
hatte  yeilaasen  mflssen,  wohin  er  jedoch  bald 
wieder  asnifickkehTte,  nm  nnangefochten  bis 
zn  seinem  im  Jahre  288  erfoigten  Tode  der 
peripatetischen  Schnle  Yorznstehen.  Wfthrend 
seiner  35j&hrigen  Lehrzeit  soil  er  2000 
Schiller  gehabt  nnd  ansserordentlich  nele 
Schriften  mannigfaltigen  Inhaltes  yerfasst 
haben  y  von  denen  die  meisten  verloren  ge- 
eangen  sind.  Erhalten  sind  nns  ansser  zwei 
mr  die  Geschiohte  der  Botanik  wichtigen 
botanischen  Schriften  nnd  einigen  kleinem 
natorwissenschaftlichen  Abhanmnngen  nor 
die  ans  einem  ethischen  Werke  ausgezogenen 
nnd  dnrch  natnrwahre  Schilderungen  ans- 
gezeichnete  Schrift  y^Ethische  Gharaktere'^ 
^n's  Deutsche  Ubersetzt  von  Sonnts^,  1790, 
Yon  Wieland  nnd  Gottinger  1811),  ein  Theil 
seiner  Metaphysik,  eine  Schrift  liber  Em- 
pfindungen  nnd  Empfindbares  nnd  viele 
Bmchstflcke,  ans  denen  J.  Bemays  die 
verlorene  Schrifb  Theophrast's  „  fiber  die 
FrOmmigkeit^'  (1866)  wieder  hergestellt  hat 
In  den  logischen  Grondanschaunngen  hielt 
sich  Theophrast  im  Wesentlichen  an  die 
aristotelische  Lehre.  die  er  nar  in  einzelnen 
Pnnkten  anders  zu  bestimmen  suchte.  Indem 
er  femer  das  Uebersinnliche  als  den  Gmnd 
des  Sinnlichen  anffieisst,  hftlt  er  anch  im 
Metaphysischen  an  der  aristotelischen  Anf- 
fassang  fest  nnd  fasst  die  Got&eit  als  die 
AUes  znsammenhaltende  und  Alles  bewegende 
einheitliche  nnd  nnbewegte  erste  Crsache. 
Der  naturwissenschaftlichen  Forschnng  mit 
Vorliebe  sich  hingebend,  hat  er  mit  sorg- 
fUtiger  Beobachtong  anf  ^esem  Gebiete 
forteearbeitet  nnd  sich  hier  sein  Hanpt- 
verdienst  nm  die  WissenschafI;  erworben. 
Im  Psyohologischen  hielt  er  gleichfalls  an  der 
aristotelischen  Unterscheidongeiner  doppelten, 
thfttigen  nnd  leidenden  Vernunft  fest,  nur 
aber  zeigte  er  die  Neigung,  das  Geistige 
im  Menschen  dem  Physischen  n&her  zn 
rflcken,  weshalb  ihm  die  menschliche  Seele 
mit  der  thierischen  als  gleichartig  und  nnr 
fftr  hdher  entwickelt  gait  In  seinen  ethischen 
Erdrtemngen  zeigt  er  verhftltnissmftssig  eine 
grdssere  Selbstftndigkeit  gegen  die  aristo- 
telische Grundlegnng  der  Ethik.  Er  l&ngnete, 
dass  die  Tngend  allein  znr  Glflckseligkeit 
ansreiche.  die  dnrch  die  Noth  des  mensch- 
lichen  Leoens  erheblich  eingeschrftnkt  werde. 

Theophrastus  Paracelsus  von 
Hohenheim,  siehe  Paracelsus. 

Theosebios  wird  als  ein  SchQler  des 
Nenplatonikers  Hierokl§s  genannt 

Theotimos  oder  Diotimos  hiess  ein 
Stoiker  ans  der  Schnle  des  Panaitios  im 
letzten  vorchristlichen  Jahrhundert,  welcher 
dem  Epikur  sittenlose  Briefe  unterschob  und 


anf  Betrieb  des  Epikureers  ZSndn  in  Athen 
hingerichtet  wurde. 

Thomaeus,  Nicolaus  Leonicus, 
war  1456  in  Venedig  geboren  und  durch 
Demetrius  Cholkondylas  mit  der  griechiscben 
Sprache  bekannt  geworden,  sodass  er  un- 
befriedigt  durch  die  Vortrftge  des  berUhmten 
Thomisten  Thomas  de  Vio  aus  Gafita  (Caje- 
tanus)  sich  mit  Eifer  dem  Studium  der  plato- 
nischen  und  aristotelischen  Schriften  ergab. 
Als  er  ein  Lehramt  der  aristotelischen  Philo- 
sophic in  Padua  erhalten  hatte,  machte  er 
sich  auch  als  Schriftsteller  durch  Erkl&rungs- 
schriften  fiber  aristotelische  BUcher  und  durch 
iJebersetzungen  platonischer  Dialoge  in's 
Lateinische  bekannt  (Arisioielisparva  quae 
vacant  naturalia  kUine  conversa  ei  anii- 
qtionm  more  eocplicata  a  Nicolao  Leonico 
Thorn  a  60.  Ejxisdem  opuscula  et  dialogi. 
Parisits  15S0).  Akademiker  und  Peripa- 
tetiker  galten  ihm  ohne  alien  Streit  fflr  die 
ausgezeichnetsten  Phllosophen.  von  denen 
man  haupts&chlich  zu  lemen  habe  und  deren 
Lehren  nach  den  Ansichten  der  Alton  in 
den  Haaptpunkten  nicht  welt  von  einander 
abweichen,  nur  dass  sich  Aristoteles  mehr 
physisch,  als  Platon  ausgedrtlckt  habe.  Er 
rtlhmt  daneben  den  Marsilius  Ficlnus.  den 
Pico  von  Mirandola,  den  Hermolaus  Bar  Dams: 
daneben  auch  die  Scholastiker  Albert  una 
Thomas  von  Aquino.  In  seinem  Dialoge 
„Bembu$  sive  de  immortalitate  ammortm" 
(1524)  trflgt  er  tlber  die  Unsterblichkeit  der 
Seele  eine  fthnliche  Lehre  vor,  wie  Ficinus, 
und  sucht  die  Richtigkeit  der  platonischen 
Beweise  fflr  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
darzuthun,  von  welchen  er  glaubt,  dass  sie 
sich  auch  bei  Aristoteles  fHnden,  wenn  der- 
selbe  nur  richtig  verstanden  werde. 

Thomas  von  Aquino  war  als  ein 
Sohn  des  mit  den  hohenstaufischen  ELaisem 
verwandten  Grafen  Landolf  von  Aquino  und 
Herren  von  Loretto  und  Baleastro  im  Jahre 
1225  (oder  1227)  anf  dem  Familienschlosse 
zu  Roccasicca  unweit  Monte  Cassino  bei 
Aquino  (dem  alten  Arpinum)  im  Neapoli- 
tanischen  geboren.  Naohdem  er  seit  seinem 
fOnften  Lebensjahre  durch  die  Benedictiner 
von  Monte  Cassino  erzogen  worden  war, 
besuchte  er  vom  elften  bis  siebenzehnten 
Jahre  die  Universitftt  Neapel ,  wo  er  in  seinem 
sechzehnten  Lebensjahre  als  Novize  in  den 
Dominicanerorden  getreten  war.  Von  seinem 
Orden  nach  Paris  geschickt,  wurde  er  anf 
dem  Wege  dahin  von  seinen  beiden  Brfldern, 
die  sich  in  Oberitalien  im  kaiserlichen  Lager 
befanden,  aufgehoben  und  unter  Misshand- 
lungen  anf  das  vftterliche  Schloss  Roccasicca 
geschickt,  wo  ihn  seine  Schwestern  Anfangs 
zum  Rficktritt  von  den  Dominicaneru  zu 
bewegen  suchten,  in  Folge  seines  geistigen 
Einflusses  auf  ihre  Gemflther  ihm  jedoch 
bald  zur  Flucht  in  sein  Eloster  nach  Neapel 
verhalfeui   wo  er  nun  sein  Gelfibde  ablegte 
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und  zar  Fortsetzung  seiner  Stadien  uach 
Kdln  zu  dem  bertlhmten  Dominicanerlehrer 
Albert  geschickt  wurde.  Er  begleitetc  diesen 
1245  nach  Paris  und  wurde  nach  seiner 
Rflckkehr  zum  „Magisier  studiorum"  in 
Kdln  ernannt,  als  welcher  er  die  Auslegunff 
der  heiligen  Sebrift  und  der  „Sentenzen" 
Peters  des  Lombarden  zn  besorgen  batte. 
Daneben  lag  er  pbilosophiscben  Studien  ob 
und  verfasste  damals  die  Aufslltze  „De  ente 
et  essentia'*  und  „I)e  principio  ruUurae**. 
Obwohl  er  1252  zur  Erwerbung  der  theo- 
logiscben  Doctorwdrde  von  seinem  Orden 
nach  Paris  gesandt  wurde,  verzdgerte  sich 
docli  in  Folge  der  damaligen  Streitigkeiten 
seines  Ordens  mit  der  Pariser  Universit&t 
seine  Promotion  bis  zum  Jahr  1257.  Einst- 
weilen  hielt  er  als  theologischer  Baccalaurens 
Vorlesungen  und  verfasste  mehrere  theolo- 
giscbe  Abhandlungen.  Nach  der  Promotion, 
die  ihm  zugleich  mit  seinem  Landsmanne 
und  Freunde  Johannes  von  Fidanza,  genannt 
Bonaventura,  zu  Theil  geworden  war,  trat 
er  in  Paris  mit  grossem  Beifall  als  theo- 
logischer Lehrer  auf.  In  diese  Zeit  WXi 
auch  die  Abfassung  seiner  „Quaestiones 
quodlibetales  sive  disputatae"  tlber  ver- 
schiedene  scholastische  Streitf ragen ,  einiger 
biblischer  Commentare  und  des  unvollendet 
gebliebenen  „Compenditwi  iheologiae".  Sein 
philoaophisches  Hauptwerk  unter  dem  Titel 
„Summa  philosophiae  de  veritate  fidei  ca- 
iholicae  contra  gentiles"  wurde  ebenfalls  in 
Paris  begonnen,  aber  erst  1264  in  Italien 
vollendet  wohin  er  sich  auf  Befehl  desPapstes 
Urban  IV.  (1261)  zurtickbegeben  hatte,  um 
an  verschiedenen  Studiensitsen  ItaUens  das 
Licht  seiner  Wissenschaft  leuchten  zu  lassen. 
An  die  auf  sein  Betreiben  veranstalteten 
Uebersetzungen  von  Schriften  des  Aristoteles 
aus  dem  Griechischen  in's  Lateinische  schlossen 
sich  die  Commentare  an,  die  Thomas  selbst 
zu  verschiedenen  Werken  des  Aristoteles  (na- 
mentlich  de  interpretatione^  AnaJytica  poste- 
rior a,  Metaphysica^  Physica,  Parva  natu- 
ralia,  De  amma,  Ethica  Nicomachica,  Po- 
litica)  verfasste.  In  Bologna,  wo  Thomas 
mehrere  Jahre  als  Lehrer  wirkte,  vollendete 
er  seinen  unter  dem  Titel  ,,  Catena  aurea" 
bekannten  Commentar  zu  den  vier  Evangelien, 
ebenso  sein  zweites  und  eigentlich  theolo- 
gisches  Hauptwerk,  die  „Summa  theologiae'^, 
welches  das  Ganze  der  Offenbarungslehren 
systematisch  darstellte,  jedoch  unvollendet 
geblieben  und  erst  von  Schfllern  ergftnzt 
worden  ist.  Dieses  Werk  bietet  zur  „  Summa 
philosophical  insofern  eine  Ergilnzung,  als 
dasselbe  in  seinem  zweiten  Haupttheile  das 
ethische  Gebiet  behandelt,  welches  im  ersten 
Hauptwerke  Ubergangen  war.  Nochmals 
kehrte  Thomas  nach  der  Metropole  scho- 
lastischer  Wissenschaft,  nach  Paris  zurUck, 
wo  er  zwei  Jahre  lehrte,  bis  ihn  1268  das 
Qeneralk&pitel  seines  Ordens  als  Lehrer  an 


die  Universitftt  Neapel  bescbied,  wo  der  be- 
rtthmte  Schfller  Albert's  des  Groasen  als  ^Doc- 
tor  angelicas"  (engelgleicher  Lehrer)  fdrm- 
lich  im  Triumph  anfgenommen  wurde.    Auf 
der  Reise  nach  Ljon  zur  KirchenYersamm- 
lung,  wohin  er  zngleich  mit  seinem  Freunde 
Bonaventura  durch  den  Papst  Gregor  X.  be- 
ordert  worden  war,  erkrankte  Thomas  und 
starb  in  der  Cistercienser-Abtei  FoBsannovi 
bei  Terracina  1274  im  sieben-   oder  neun- 
nndvierzigsten    Lebensjahre.      ZwOlf  Jahre 
spftter  (1286)  wurde  er  von  den  Dominikaners 
zum  officiellen  Lehrer   des  Ordens  erkliit 
und  fanfzig  Jahre  nach  seinem  Tode  (1325) 
durch   den   Papst  Johann  XXIL  unter  die 
Zahl  der  Heiligen  der  katholischen  Kirche 
anfgenommen.     Die  anf  Befehl  des  P^Pf^ 
Pius  V.  von  Vincentius  Justinianns  und  Tho- 
mas Manriquez  besorgte  Gesammt-Ansgabe 
seiner  Werke  erschien  in  Roro  (1570  nnd 
1571)  in  siebenzehn  FoliobAnden  und  wnide 
1592  in  Venedig  wieder  abgedmckt    In  der 
seit  1612  zu  Antwerpen  von  Morelles  ver- 
anstalteten Ausgabe  brachte  ein  achtzehnter 
Band  auch  frtther  nicht  gedruckte,  damnter 
jedoch  zugleich  manche  nnftchte  Schriften 
hinzu.    Als  unitehte  Schriften,  welche  von 
Schtllern  und  Anhftngem  des  Thomas  gaos 
im  Sinne  und  Geiste  des  Thomas  and  Alberfs 
des  Grossen,  zum  Theil  aber  erst  nach  dem 
Franciskanerlehrer  Duns  Scotus  fttr  den  Zweek 
verfasst  wnrden,  die  thomistische  Lehre  gegeD 
verschiedene  Angriffe   asu  schtitzen,  gelten 
folgende  Abhandlnngen:  De  demonstratione; 
De  natura  accidentis;  De  natura  generis; 
De  pluralitate  /brmarum;  De  natura  syfio- 
gtsmamm;  Summa  totius  Aristoteiis  logicae 
(die  von  Vielen  dem  Hervaeus  Natalia  zn- 

feschrieben  wird) ;  De  inventione  medii  (d.  h. 
es  Mittelbegriflfes);  De  irdellectu  inlelli- 
gibili;  De  universaUbus.  Die  ersten  ftnf 
Bande  der  Antwerpener  Ausgabe  enthaltcn 
die  aristotelischen  Commentare  des  Thomas; 
der  sechste  und  siebente  Band  den  Commen- 
tar zu  den  ^Sentenzen**  Peters  des  Lom- 
barden, w&hrend  einen  zweiten,  abgekfirzteo 
Commentar  zu  den  ,,Sentenzen''  dersiebcD- 
zehnte  Band  nnter  den  „Opuscula"  briogt, 
unter   welchem  Titel  eine  Reihe  kleinero 

Shilosophischer  Abhandlungen  geboten  wei- 
en.  Im  achten  Bande  befinden  sich  anaaer 
einigen  weitern  kleinem  AbhandlnngeB  die 
y^Quaestiones  quodlibetales"  (oder  dispute- 
tae).  Der  neunte  Band  enth&lt  die  philo- 
sophische  Hauptachrift  des  Thomas  die  rier 
Bttcher  der  „  Summa  philosophiae  ae  veritate 
fidei  catholicae  contra  gentiles'%  welche  nut 
einer  rationalen  BegrQndung  der  Theologie 
die  Vertheidigung  der  christlichen  Lehre 
gegen  den  Islam  und  die  arabischen  Philo- 
sophen  verbindet,  und  gelegentlich  dieLehres 
des  Averro6s  una  Avicenna,  des  Demokritos, 
Anaxagoras  und  Empedocles  bek&mpft.  ^ 
zehnte,  elfte  and  zw5lfte  Band  enthalten  die 
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theologiflche  Hanptschrift  des  Thomas,  die 
„Stffnma  theologiae  in  tres  partes  distri- 
huia"y  in  drei  Bflchero^  in  deren  erstem  Gott 
als  der  absolute  Gmiid  der  eDgelischen,  nattlr- 
liehen  nnd  menschlichen  Welt  erscheint, 
wfthiend  im  zweiten  Buche  der  Mensch  als 
dn  dureh  Natur,  Gesetz  nnd  Gnade  zn  Gott 
als  seinem  hdchsten  Zwecke  hinstrebendes 
Wesen  and  im  dritten  Bnche  Christns  als 
der  Weg  erscheint,  anf  welchem  Gott  den 
Menschen  dieses  Ziel  erreichen  Iftsst.  Den 
dreizebnten  bis  sechzehnten  Band  fQllen  die 
biblischen  Oommentare  des  Thomas,  sammt 
der  „Catena  aurea".  Unter  den  ,jOptiscula" 
im  17.  Bande  befindet  sich  ancb  eine  Abhand- 
Inng  „De  regimine  principum"  in  vier  Blt- 
chern,  deren  beide  letzten  jedoch  nicht  von 
Thomas  y  sondern  von  dem  Dominikaner 
Tolomaeus  de  Lncca  (Bartholomaens  de  Fia- 
donibns)  verfasst  sind.  In  dieser  Prinzen- 
padagogik  ist  die  Staatslehre  des  Thomas 
entwickelt  Eine  nene  Gesammt  -  Ansgabe 
der  Werke  des  Thomas  ersohien  1825  —  74 
zn  Parma  in  30  Quartbftnden. 

Thomas  war  weder  ein  selbstilndJger 
Denker,  noch  ein  Denker  ersten  Ranges: 
sondern  er  Iftsst  sich  einerseits  durchans  von 
den  Grnndanschanungen  Albert's  des  Grossen 
and  von  der  daroh  dessen  Belesenheit  tlber- 
mittelten  aristotelischen  AatoritUt  leiten  and 
bestimmen.  wfthrend  er  als  Kirchenlehrer 
daneben  eoen  so  abhilngig  bleibt  von  der 
Sabstanz  der  christlich-dogmatischen  Ueber- 
lieferang.  Obwohl  nan  dadarch  seine  philo- 
sophisch  -  theologische  Weltanschaunng  als 
eine  phantastisch  -  sopbistische  Verqaicknng 
dieser  beiden  wesentlich  nnvereinbaren  Stand- 

Sunkte  erscheint,  so  gilt  er  doch  darch 
ie  voUendete  systematische  Aasbildang  der 
scholastischen  Theologie  desMittelalters  nnter 
den  ^Heroen  der  Scholastik^  in  der  Meinnng 
der  Kirche  als  einer  der  gefeiertsten,  dessen 
Ansichten  noch  hente  in  der  katholischen 
Theologie  vielfach  maassgebend  sind.  In 
seiner  „philosophischen  Summe^'  werden  zwei 
Weisen  der  Wahrheit  bei  anserer  Erkenntniss 
von  gdttlichen  Dingen  nnterschieden.  Es 
giebt  einige  Wahrheiten  in  Bezag  anf  Gott, 
welche  alle  Fahigkeit  der  menschlichen  Ver- 
nnnftlibersteigen.  Hierher  geh5rendieLehren 
von  der  Dreiheit  der  Personen  in  der  gdtt- 
lichen  Einheit,  von  der  Zeitlichkeit  der 
SchOpfang,  von  der  Erbstlnde,  von  der  Mensch- 
werdnng  aes  gdttlichen  Wortes,  vom  Fege- 
feaer .  von  der  Aaferstehung  des  Fleisches, 
vom  Weltgericht,  von  der  ewigen  Seligkeit 
and  Verdammniss.  Andere  Wahrheiten  ver- 
mag  aach  die  natdrliche  Vemanft  za  er- 
reichen, wie  z.  B.  das  Dasein  and  die  Einheit 
Gottes,  die  sich  philosophisch  er  weisen  lassen. 
Wiewohl  nan  diese  beiden  Weisen  der  Wahr- 
heit von  einander  verschieden  sind,  so  sind 
sie  doch  einander  nicht  widersprechend,  da 
die  Vernanftwahrheiten  eben  so  gut,  wie  die 


tlbernattirlichen  Wahrheiten  in  der  widei- 
spruchslosen  gdttlichen  Weisheit  ihren  h5ch- 
sten  and  letzten  Grand  haben.  Eann  die 
Vernanft  aus  eignen  Principien  die  tlber- 
verntinftigen  Wahrheiten  des  Christenthums 
nicht  eigentlich  demonstriren,  so  ist  sie  doch 
za  erweisen  im  Stande,  dass  dieselben  der 
Vernanft  nicht  entgegen  sind,  and  sie  ver- 
mag  zugleich  in  den  geschopnichen  Dingen 
gewisse  Analogien  au&nzeigen,  wodurch  die 
Hbernatttrlichen  Wahrheiten  der  menschlichen 
Vernanft  nfther  gerflckt  werden,  wie  z.  B. 
darch  die  Analogic  der  menschlichen  Seelen- 
vermdgen  das  Verhaitniss  der  gdttlichen  Per- 
sonen in  der  Dreieinigkeit  passend  erlantert 
werden  kann.  Da  nan  aber  doch  immer 
nnr  wenige  Menschen  and  diese  mit  grosser 
Mflhe  and  Gefahr  des  Irrthams  auf  lang- 
samem  Wege  im  Stande  sind,  zur  tlbernattir- 
lichen Wahrheit  zu  gelangen,  so  mnsste 
dieselbe  von  Gott  auf  dem  Wege  der  Offeu- 
barung  mitgetheilt  werden,  damit  deren  Er- 
kenntniss alien  Menschen  wenigstens  durch 
den  Glauben  zu  Theil  werde,  um  ihre  Be- 
stimmung  erreichen  zu  kdnnen.  Darum  sind 
die  der  nattirlichen  Vernnnfi;  erkennbaren 
Wahrheiten  die  Vorbereitung  des  Glaubens, 
wie  die  Natur  tiberhaupt  die  Vorstufe  der 
Gnade  ist.  Eben  deshalb  gehen  auch  die 
Beweise  ftir  die  Glaubwttrdigkeit  der  Offen- 
barung  naturgem&ss  dem  Glauben  voraus, 
auf  dessen  Gebiete  jedoch  der  W^ille  insofern 
den  Vorrang  hat,  als  der  Intellect  den 
Glaubenssatzen  nicht  in  Folge  von  Beweisen, 
sondern  auf  das  Gebot  des  Willens  zustimmt. 
Hieraus  folgt,  dass  die  nattirliche  Vernanft 
die  Dienerin  des  Glaubens  ist  Steigt  also 
die  Philosophic  von  den  Werken  Gottes  zu 
Gott  selber  auf,  so  geht  aach  die  Theologie 
von  Gott  aus,  um  auf  ihn  die  geschdpf  lichen 
Dinge  zu  beziehen.  Diese  bestimmte  Ab- 
grenzung  zwischen  der  Vemunftlehre  von 
Gott  and  der  Offenbarungslehre ,  wie  sie 
Thomas  aufstelite,  ist  zwar  von  Raymund 
Lullus  und  Andem  bekftmpft  worden,  gleich- 
wohl  aber  bei  den  spatern  Scholastikern  die 
herrschende  Anschauung  geblieben,  bei  den 
Nominalisten  sogar  noch  verscharft  worden. 
In  seiner  Erkenntnisslehre,  wie  in  seinen 
metaphysischen  Anschauungen  schliesst  sich 
Thomas  an  den  mit  platonischen  und  dog- 
matisch  -  kirchlichen  Elementen  versetzten 
Aristotelismus  des  Mittelalters  an.  In  Bezug 
anf  die  logischen  Grundlehren  von  Begriff, 
Urtheil  und  Schluss  denkt  er  aristoteUsch. . 
Die  platonischen  Ideen,  sofern  sie  als  selb- 
stanaig  existirende  Allgemeinheiten  gelten 
sollen,  weist  er  als  leere  Fiction  ab.  Die 
erste  Snbstanz  ist  das  Individaum;  ihre  Seins- 
prinzipien  sind  Materie  und  Form.  Die 
Materie  ist  ebensowohl  Verneinung  alter  Be- 
stimmtheit,  wie  die  Mdelichkeit  zur  Be- 
stimmtheit  und  zur  Wirklichkeit.  Danim 
ist  auch  die  Form  Prinzip  der  Bestimmtheit 
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and  der  Wirklichkeit  der  ersten  Sabstanz. 
DuTch  die  wesentUche  oder  sabstantielle 
Form  wird  die  Sabstanz  als  solche  in  ihrem 
Sein  zar  Wirkliehkeit  bestimmt,  wfthrend  die 
zar  Sabstanz  hinzatretende  oder  accidentelle 
Form  zar  Sabstanz  nar  eine  ftossere  Be- 
stimmtheit  hinzabringt  W&farend  nan  aber 
die  materiellen  oder  inh&renten  Formen  nar 
in  der  Materie  wirklich  and  wirksam  sein 
kOnnen .  baben  die  sabsistenten  oder  im- 
materieuen  Formen  ein  eignes  Fdrsichsein 
als  rein  geistige  Wesen,  wie  6ott  and  Engel, 
als  leiblich  ergftnzte  geistige  Formen  da- 
gegen  in  den  Menschenseelen.  Das  Seiende 
ist  an  sicb  Ding  and  Eins,  im  Unterschied 
von  andern  Dingen.  Das  bestimmte  Sein 
des  Dings  ist  seine  Wesenheit,  welche  bei 
kdrperlichen  Wesen  stets  darcb  Materie  and 
Form  constitairt  wird  and  die  Washeit 
{qtddditas)  des  Einzelwesens  ist  Das  Prinzip 
der  Individaation  ist  die  daroh  Raamdimen- 
sionen  bestimmt  abgegrenzte  Materie  {materia 
signata).  Die  menreren  Individaen  gemein- 
same  Wesenheit  ist  nar  in  diesen  Individaen 
selbst  wirklich  (tmiverscUia  in  re)^  was 
jedocb  nicbt  hindert,  dass  der  von  der  Sinnes- 
wahmehmang  aasgehende  Denkact  binterber 
darcb  Abstraction  das  gleichmilssige  Ver- 
balten  des  einheitlichen  Gleicben  erfasst 
{universalia  post  rem)  and  so  zar  Form  der 
AUgemeinbeit  gelangt,  w&hrend  sicb  das  in 
den  Dingen  von  Yornberein  vorliegende  All- 
gemeine  (universalia  ante  rem)  im  Ent- 
stehnngsprocesse  der  Dinge  verwirklicht. 
Der  ewige  Verstand  ist  der  eigentliche  Wobn- 
sitz  der  Universalien ,  welche  im  Qeiste 
Gottes  als  Masterbilder  der  Dinge  and  als 
Prinzipien  des  Erkennens  vorliegen.  Zanftchst 
erkennen  wir  das  Intelligible  im  Sinnlichen 
oder  die  Wesenheiten  der  kOrperlichen  Dinge: 
nar  indirect  erkennt  die  im  Denken  aaf 
sich  selbst  reflectirende  Seele  anch  sicb 
selbst,  and  znletzt  erkennt  der  Verstand 
darch  Anwendang  des  Vemonftscblasses  die 
Oottbeit.  Verh&lt  sich  der  Sinn  zam  Ge- 
genstande  rein  receptiv,  so  yerh&lt  sich  der 
Verstand  als  thiltiger  bei  der  Abstraction 
der  iutelligibeln  Wesenheit  im  Sinnlichen 
znerst  activ,  am  sich  sodann  als  mdglioher 
Verstand  zn  derselben  receptiy  za  verhalten 
and  in  diesem  Verh&ltniBs  die  allgemeinen 
Begriffe  zar  Grandlage  ffir  die  Bildong 
weiterer  Begriflfe  hervorzabringen,  an  diesen 
aber  die  hOchsten  Prinzipien  aller  aaf  Schloss- 
.  folgerangen  berahenden  (discnrsiven)  Er- 
kenntniss  za  besitzen,  welche  letstere  aber 
die  den  Verstand  ergftnzende  Vernanft  ist 
Wir  erkennen  die  Wahrheit  in  Gott  nieht 
dorch  eine  onmittelbare  Anschaaong,  sondem 
Gott  ist  dasjeni^e,  was  die  natarUche  Ver- 
nanft zaletzt  ersennt  Die  anschaaende  Er- 
kenntniss  Gottes  ist  nns  als  wesentlich  flber- 
natOiliche  fta  das  kttnftige  Leben  aafbewahri 
Dass  die  Wahrheit  ist,  dies  ist  daroh  sich 


selbst  gewiss;  Gott  aber  ist  die  Wahrheit^ 
also  ist  darch  sich  selbst  gewiss,  dass  Oott 
ist.  Gott  ist  sein  eignes  Sein;  weil  wir 
aber  nicht  wissen,  was  Gott  ist,  so  ist  ma 
jener  Satz  nicht  darch  sich  selbst  gewin, 
sondem  bedarf  des  Beweises  darch  das,  was 
mehr  gewiss  ist  darch  sich  selbst  and  weniger 

fewiss  in  Bezng  aaf  die  Natar,  nftmlidb  dnrdi 
ie  Wirkangen.  Ftlnf  Wege  des  Beweises 
ftlr  das  gOttlidie  Dasein  riebt  es:  vom  enten 
Bewegenden,  das  von  keinem  Andern  be- 
wegt  wird;  von  der  ersten  wirkenden  Ur* 
sache ;  von  dem  an  sieb  Nothwendigen ;  von 
der  Stafenfolge  der  Dinge,  wonach  vom  Ub- 
vollkommenen  aaf  das  absolot  Vollkommeiie 
gescblossen  wird;  endlich  von  der  Zweck* 
m&ssigkeit  der  Dinge.  Die  Unerkennbariceit 
Gottes  streitet  mit  dem  Glaaben;  denn  da 
der  Mensch  zar  Seligkeit  bestimmt  ist,  wfUde 
er  dieselbe  nie  erreichen  kdnnen  oder  m 
etwas  Anderm  finden  mlissen,  als  in  Golt^ 
Ebenso  wflrde  die  Unerkenabarkeit  Oottes 
mit  der  Vernanft  streiten ,  in  wekber  die 
Sehnsnoht  begrftndet  ist,  Uott  zn  erkenneii. 
Aas  der  anendlichen  JSrhabenheit  Gottes 
folgt  aber  keinesweffs,  dass  Gott  sehleefatkin 
nicht  erkannt.  sondem  nnr,  dass  er  niekt 
begriffen  werden  kann.  Freilieh  kann  der 
endliche  Verstand  das  Wesen  Gottes  nieiit 
erkennen,  sofem  sich  nicht  Gott  dnieh  s^ne 
Gnade  mit  ihm  verbindet  Obgleieli  Gott 
ttberwesentlich  ist,  so  ist  doch  sein  Wesea 
das  Sein,  and  zwar  zanftchst  in  den  Dii^eD. 
Wissen  and  Wollen  sind  in  Gott  Bins  mit 
dessen  Sein.  Er  ist  daram  reine  Thltigkeit» 
die  Nichts  von  M5glichkeit  in  sich  bat, 
dessen  Endzweck  nar  er  selber  als  der  mb- 
solat  Gate  ist,  weshalb  in  ihm  Freiheit  and 
Nothwendigkeit  Eins  sind.  Gott  ist  in  alien 
Dingen  gegenwftrtig,  wie  ein  thitiges  Weam 
demjenigen  innewohnt,  in  welehem  es  tfa&tig 
ist.  Gott  erfdllt  jeden  Ort  dadareh,  dass  er 
allem  R&umlichen  das  Sein  giebt;  seine  Sab- 
stanz wohnt  Allem  als  die  Ursache  des  Seine 
inne.  Die  gOttliche  Schdpfdng  ass  mehtB 
ist  zn  glaaben,  nicht  za  wissen  oder  in  l>e- 
welsen.  Im  Seienden  kann  NidilB  aein 
aosser  von  Gott,  der  die  Ursadie  von  allem 
Sein  ist  Dass  die  Welt  einen  Anfang  ge- 
habt,  ist  ebenso  za  glaaben,  aber  nieiit  n 
beweisen.  Aos  verschiedenen  mOgiielieB 
Welten  hat  Gott  die  beste  erwfthlt  and  ver* 
wlrkUcht  Bei  der  Welt  hat  GotI  kainea 
andem  Zweck,  als  allein  seine  Vollkommen- 
heit,  d.  h.  seine  Gflte  mitzatheilen}  and  jede 
Oreatnr  strebt  ihre  VoUkommenheit  an  er- 
reichen, welche  in  der  Aehnilclik^  dnr  gj9^ 
lichen  VoUkommenheit  and  Gflte  besldit 
Die  VoUkommenheit  der  Wesen  legt  sich  in 
Abstnfongen  dar:  Gottes  frflheste  Geschdiife 
and  zogleioh  die  hdchsten  sind  die  Sagel 
als  stofflose  geistige  Wesen.  an  dsnen  moA 
die  gestimbeweg^den  Inteiiigeuea  gdiSrea. 
Als  stofflose  Form  and  von  Uirem  I^etbe 
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trennbar,  ist  die  Seele  dooh  sngleich  form- 
bildendes  Prinzip  des  Leibes.  Die  Eine 
Seele  ist  vermdge  yerschiedener  KTftfte  zn- 

gleicli  vegetative,  sensitive  und  intellective 
eele  and  nach  letzterer  Seite  zngleich 
thfttiger  nnd  m^glicher  Verstand.  Der  Wille 
nnteiliegt  nioht  der  Kothwendigkeit  eines 
ZwaiM^es,  sondem  der  die  Freiheit  nioht 
aufheoenden  Nothwendtg^eit,  nach  dem  End- 
zwecke  zn  streben.  Ueber  diesen  aber  nrtheilt 
der  Mensch  frei  nach  Vergleichnng  der 
Oflter  durch  die  Vemnnft,  indem  wir  dnrdh 
Hervorrnfen  der  einen  oder  der  andem 
Klasse  von  Vorstellongen  unsem  Entschlnss 
bestimmen  kdnnen.  Die  Wahl  steht  bei  nns. 
Das  B($6e  ist  nnr  Mangel  des  Outen ;  eiffent- 
liches  Uebel  ist  nur  das  B0se  der  Scnnld. 
Das  BOse  der  Strafe  ist  in  der  Ordnnng  der 
Welt  begrUndet,  welche  forderte,  dass  es 
auch  Dinge  giebt,  die  einen  Mangel  haben. 
Von  der  durch  Offenbarun^  mitgetheilten 
Lehre  der  g5ttlichen  Dreieinigkeit  zengt  die 
ganze  Schdpfang  nnd  insbesondere  das  Wesen 
des  Mensehengeistes.  Je  vollkommener  das 
Erkennen,  desto  mehr  wird  das  Erkannte 
Eins  mit  dem  Erkennenden ;  je  vollkommener 
die  Liebe,  desto  mehr  wird  der  Gegenstand 
der  Liebe  Eins  mit  dem  Liebenden.  Mit 
dem  Erkennen  ist  das  Bild  des  erkannten 
Qegenstandes  im  Erkennen  gesetzt  Daher 
entopricht  bei  Gott  dem  Erkennen  seiner 
selbst  das  Gezengtwerden  des  Sohnes  als 
seines  voUkommenen  Ebenbildes.  Bezeichnet 
dagegen  die  Liebe  im  Verlangen  des  Geistes 
nach  einem  Andem,  so  ist  der  heilige  Geist 
die  gegenseitige  Liebe  zwischen  dem  Vater 
unddemSohne*  Dnrchdenmenschgewordenen 
Sohn  und  die  Gabe  des  heiligen  Geistes  kam 
das  Heil  zn  Stande.  Dss  Leiden  Christ!  war 
insofem  ndthig,  als  dadnrch  flir  den  Zweck 
der  menschlichen  Beselignng  dem  Menschen 
nicht  bios  seine  Schnld  abgenommen,  sondem 
zugleich  ein  ermnnternder  Beweis  der  Liebe 
von  Seiten  Gottes  und  ein  erhabenes  Beispiel 
der  Tugend  von  Seiten  Jesu  gegeben  wurde. 
Aber  anch  wenn  Adam  nicht  gesflndigt 
hAtte,  wtlrde  der  Sohn  Gottes  nioht  zweck- 
los  in  die  Welt  gekommen  sein :  denn  wenn 
es  znm  Wesen  der  hOchsten  Gflfe  gehdrt, 
sioh  im  hdchsten  Grade  dem  Menschen  mit- 
zutheilen,  so  ist  eben  die  innigste  Vereinignng 
die  zn  Einer  Person.  Zugleich  aber  ist 
durch  Gottes  Menschwerdung  auch  die  mensch- 
liche  Naiur  erhdht  und  durch  Verkndpfnng 
des  Menschen  mit  Gott  das  All  erst  voU- 
endet  werden.  Die  gdttliche  Gnade  ist  ein- 
mal  eine  solche,  durch  welche  der  Mensch 
selbst  mit  Gott  verbnnden  wird,  und  dann 
eine  solche,  durch  welche  der  von  Gott  Ge- 
rechtfertigte  nun  auch  Andere  zu  Gott  zurfick- 
ftihren  hilft.  Erstere  Gnade  ist  wiedemm 
eine  doppelte,  einmal  eine  wirkende  Gnade, 
sofem  Gott  den  Menschen  zum  innem  Wollen 
bewegt,  und  eine  mitwirkende,  sofern  er  dem 


von  ihm  erregten  Willen  auch  weiterhin 
zum  Yollbringen  behttlf  iich  ist  Demgemftss 
kommt  jedes  gute  Werk  ebensowohl  vom 
menschlichen  Willen,  als  von  gdttlicher  Mit- 
wirkung.  Wissen  aber  kann  der  Mensch, 
dass  er  die  Gnade  habe,  sowohl  durch  un- 
mittelbare  Offenbamng  von  Seiten  Gottes, 
die  derselbe  freilich  nur  Einzelnen  in  be- 
sondem  Fftllen  zu  Theil  werden  lasst,  als 
auch  (nur  freilich  weniger  sicher)  durch  sich 
selbst  und  durch  gewisse  Anzeichen.  Das 
Endziel  aller  Wesen  ist  die  Vollkommenheit, 
welche  in  der  Verfthnlichung  mit  Gott,  in 
seiner  Erkenntniss  und  Liebe  besteht  und 
beim  Menschen  mit  der  GlQckseligkeit  zu- 
sammenfUlt  Die  Kegel  des  menschlichen 
Handelns  bildet  das  von  der  Veraunft;  er- 
kannte gOttliche  Gesetz,  welches  durch  das 
Gewissen  auf  die  einzelnen  Handlungen  an- 
gewandt  wird,  damit  in  der  moraUschen 
Tugend  ein  Verhalten  gewonnen  werde, 
woaurch  der  Wille  ttlchtig  und  geneigt  zum 
Guten  wird.  Der  Wille  handelt  dadnrch 
bdse,  dass  er  die  durch  das  Gesetz  bezeichnete 
Ordnnng  des  ELandelns  nicht  einhAlt.  Zu 
den  moralischen  Gardinaltn^enden  der  Klug- 
heit,  M&ssigkeit,  Starkmutu  und  Gerechtig- 
keit  kommen  nocn  die  dngegossenen  Tugen- 
den  Glanbe,  Hoflfhung  una  Liebe. 

Als  Schliler  und  Anhlnger  der  Lehre  des 
Thomas  unter  den  Dominikanern  ragen  be- 
sonders  hervor:  Vincentius  Bellavacensis 
(im  Kloster  zn  Beauvais,  gestorben  1264), 
Thomas  Bradwardine  (gestorben  1349),  Petrus 
Hispanus  (als  Papst  Johann  XXI  gestorben 
1277),  Aegidius  von  Lessines  (in  der  zweiten 
Hftlfte  des  13.  Jahrhunderts),  Bemardus  de 
Trilia  (gestorben  1292),  Herveus  Natalis 
(gestorben  1325).  Aber  auch  tlber  den  Ereis 
seines  Ordens  hinaus  ist  Thomas  als  y^Doctor 
universalis^  schon  frfih  anerkannt  worden. 
Unter  den  Augustinera  brachte  ihn  Aegidius 
von  Colonna  (gestorben  1316),  unter  den 
C&terciensem  Humbert  von  PruUi  (im  14.  Jahr- 
hnndert)  zur  Geltung.  Auf  der  Lehre  des 
Thomas  beruht  auch  Dante  Alighieri's  (ge- 
storben 1321)  bertlhmte  Dichtung  vom  Welt- 
gerichte,  die  ^divina  cammedia^.  Im  fflnf- 
zehnten  und  sechzehnten  Jahrhundert  ragten 
als  Anhftnger  der  Lehre  von  Thomas  (Tho- 
misten),  deren  Hauptsitz  in  Cdln  war,  Hein- 
rich  von  Gorkum  (gestorben  1460),  Johannes 
Versor  (gestorben  1480),  Petras  Nigri  (ge- 
storben 1475),  Lambertus  de  Monte  (ge- 
storben 1499),  Dominicus  de  Flandria  (ge- 
storben 1500),  der  Cardinal  Thomas  de  Vio 
(Cajetanus,  gestorben  1534),  Petrus  Bmxel- 
lensis  (gestorben  1514)  hervor.  Im  Jahr  1567 
wurde  Thomas  von  Aquino  vom  Papste 
Bonifacius  V.  feierlich  zum  fdnften  grossen 
Lehrer  der  Kirche  (nach  und  neben  Augnstinus, 
Hieronymus,  Ambrosius  und  Gregorius  dem 
Grossen)  erkliirt.  Auch  die  Jesuiten  folgten 
im  Wesentlichen  der  Lehre  des  Thomas  und 
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erlangte  noch  im  siebenzehnten  Jalirhiindert 
der  Jesuit  Franz  Snarez  (gestorben  1617)  als 
Thomist  Bertlhmtheit. 

H6r\\f  Thomas  von  Aquino  und  seine  Zeit  1846. 
Ch.  Jourdain,  la  philosophie  de  Saint  Thomas 

d'Aquine.     1858  (in  2  Banden). 
K.  Warner  y    der   heilige  Thomas  yon   Aquino. 

1858—1860   (in   3   Bfinden:    I.   Leben   und 

Schriften;    II.    Lehre;    III.    Geschichte    des 

Thomismus). 

Thomas  Gantimpratensis  oder 
Catimpratanns  (aus  CatimpT^  in  Brabant, 
daher  auch  Thomas  Brabantinns  genannt, 
war  als  Schtller  Albert's  des  Grossen  ein 
Mitschtller  des  Thomas  von  Aquino  (im  drei- 
zehnten  Jahrhundert).  Er  verfasste  Commen- 
tare  za  Schriften  des  Aristoteles,  vielleicht 
anch  eine  alte  lateinische  Uebersetznog  des 
Aristoteles,  die  jedoch  von  Andem  fflr  alter 
gehalten  wird,  ausserdem  eine  Schrift  „De 
discipUna  scholarvum",  welche  fillschlich  dem 
Boetius  beigelegt  wird. 

Thomas  von  Strassbnrg  (Thomas 
ab  Argentina)  wirkte  in  der  ersten  Hftlfte 
des  14.  Jahrhnnderts  als  Angustinermdnch 
und  starb  1357  als  Qeneralprior  seines  Ordens. 
In  seinem  wichtigsten  Werke  „Commentarii 
in  IV  lihros  Senientiarum"  (1585  in  Genua 
gedruckt)  zeigt  er  sich  als  Bestreiter  des 
Duns  Scotus  und  des  Heinrich  von  Gent, 
indem  er  sich  auf  die  thomistische  Seite  stellt 
und  vorzugsweise  an  Aegidius  von  Colonna 
anschliesst,  freilich  auch  in  mehreren  logisch- 
metaphysischen  Punkten  dem  Wilhelm  von 
Occam  folgt,  dessen  Trennung  der  Theologie 
und  Philosophie  er  jedoch  bestreitet,  w&hrend 
er  die  thomistische  Unterscheidung  des  nattlr- 
lichen  und  ttbernatttrlichen  Intellects  fest- 
halt  In  der  Universalienfrage  schliesst  er 
sich  an  Thomas  von  Aquino  und  Aegidius 
von  Colonna  an  und  zeigt  sich  im  Ganzen 
als  einen  wenig  selbstandigen  Denker. 

Thomasius  (latinisirt  aus  Thomas), 
Christian,  war  1655  in  Leipzig  als  der 
Sohn  von  Jacob  Thomasius  geboren  und 
studirte  daselbst  Rechts  wissenschaft  und  Philo- 
sophie. Durch  Hugo  Grotius  und  Pufendorf 
filr  das  Studium  des  Naturrechts  gewonnen, 
trat  er  seit  1681  als  Privatdocent  tlber 
beide  Naturrechtslehrer  mit  Vorlesungen  anf, 
durch  deren  freisinni^e  Haltung  er  sich  den 
Hass  und  die  Anfeindungen  der  Theologen 
zuzog.  Zu  seiner  Rechtfertigung  gab  er 
diese  Vorlesungen  in  drei  Btichern  unter 
dem  Titel  „Institu(iones  jurisprudeniiae^' 
(1688)  heraus.  Das  Licht  der  Natur  und 
das  Ijicht  der  Offenbarung  gelten  ihm  als 
verschiedene  Quellen;  die  Theologie  ist  aus 
der  heiligen  Schrift,  die  Philosophie  aus  der 
Vernunft  herzuleiten.  Der  Zweck  der  Philo- 
sophie ist  das  irdische  Wohlsein  desMenschen- 
geschlechts,  der  Zweck  der  Theologie  das 
himmlische.  Demgemiiss  lOste  er  entschie- 
dener,  als  seine  Vorgftnger,  das  Naturrecht 


von  der  Theologie  los  nnd  braohte  sogl^eh 
die  Scheidnng  zwischen  Beeht  (Jtutwm)  und 
Moral  (ffanegtum  et  Decontm)  folgeriehtig 
zur  Dnrchfilhmng.  Selbst&ndlger,  aU  diese 
Grundzttge  des  Naturreohts  nach  Pnfendorf, 
ist  die  spfltere  Ueberarbeitnng  des  Werks 
gehalten,  welche  1705  anter  dem  Titel 
„Fundamenta  juris  naturae  et  genimm  ex 
sensu  communi  deducta"  ersehien.  Als  er 
jenes  sein  Erstlingswerk  verOffentlieht  hmtte, 
ging  der  junge  Docent  zugleich  anf  eine 
Reform  der  Philosophie  aus,  indem  er  die 
aristotelisch  -  seholastische  Philosophie  als 
den  Erzfeind  bezeiehnete,  der  zn  bekftrnpfea 
sei.  In  seinen  Vorlesungen  fiber  Logik 
woUte  er  die  M &ngel  and  die  QnzaUngliehkeit 
der  damaligen  Schnilogik  darthan  und  gab 
1688  als  Grondlinien  der  Knnst  zn  denk^i 
und  zu  schliessen,  seine  Schrift  „Iniroductio 
ad  phihsaphiam  aulieam'*  heraaa,  deren 
Titel  der  vom  Abb^  Gerard  verOffentliehten 
^Philosophic  des  gens  ducour*'  naehgebildei 
ist  Es  werden  darin  die  Mftngel  der  aristo- 
telischenLoglkbekftinpft,wfthrenderin  seinen 
Vorlesungenttber  dieoittenlehreanfdielObigd 
der  aristotelischen  Ethik  hinwies  nnd  Stn 
Zweck  der  Sittenlehre  in  die  Anwelsang  za 
einem  werkth&tig  tugendhaft^i  Leben  ge- 
setzt  wissen  wollte.  Gleicbzeittg  bekflmpfle 
Thomasius  die  Festhaltnng  des  Latein  als  der 
wissenschaftlichen  Schrift-  nnd  Unterriehts- 
sprache  und  wies  auf  das  Vorbild  der  Fran- 
zosen  hin,  welche  durch  den  Gebraneb  ibier 
Muttersprache  bereits  die  Wissenschaft  von 
der  Scholastik  befreit  hatten.  FOr  den  Zweck 
dieser  Befreinng  grdndete  er  die  erste  wissen- 
schaftliche  Zeitschrift  in  deutscher  Spraehe, 
welche  als  Monatsschrift  1688  and  1689  in 
zwei  Jahr^ngen  ersehien.  Die  Anfelndnngea, 
die  er  sich  darch  den  kecken  Hnmor,  der 
in  dieser  Zeitschrift  herrschte.  and  dnreli 
die  satyrische  Geissel  zuzog,  die  er  gegen 
die  gelehrte  Pedanterie  and  Heacbeld 
schwang,  veranlassten  1690  die  Rntfemnng 
des  „notorischen  Erzbdsewichts^',  den  man 
sogar  des  Atheismus  beschuldigte,  naeb  Halle, 
wo  er  mit  eInem  Gehalt  von  500  Thalem 
als  erster  Professor  die  dortige  UniverBittt 
begrfinden  half,  zu  welcher  nach  nnd  naeh 
noch  andere  Professoren  bernfen  warden. 
Anfangs  finden  wir  ihn  In  Halle  dnreh  den 
gemeinsamen  Gegensatz  gegen  die  herr- 
schende  starre  Orthodoxie  and  Verketsemngs- 
sucht  in  enger  Verbindung  mit  dem  Pletismas, 
wovon  seine  nachsten  in  deutscher  Spraehe 
ver5ffentlichten  Schriften  Zeugniss  ablegten. 
Er  wurde  1694  an  der  nenen  Unirerffltit 
Professor  der  Reohtswissenschaft  nnd  hat 
sich  zugleich  als  Mitkampfer  Balthasar 
Bekker*s  gegen  den  damals  noch  bltibenden 
Aberglauben  in  Bezng  auf  die  Hezen  in 
zwei  Tateinisch  geschriebenen  Werken  herror- 

gethan.  Diejenigen  dentschen  Sehrifteny  wo- 
urch  er  mit  seiner  ,,WeltmanBspUiosop1rie^ 
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gewissermassen  als  der  Vater  der  deutsohen 
AnfklftnugsphiloBopbie  des  acbtzehnten  Jabr- 
hunderts  gelten  dan,  sind  unter  folgenden 
Titeln  erscbienen:  Einleitung  zur  Vernunft- 
lehre  (1691),  Einleitung  in  die  Sittenlehre 
Oder  Yon  der  Eonst,  yerntinftig  and  tngend- 
haft  zn  leben  (1692),  Higtorie  der  Weiaheit 
und  Thorheit  (1693),  Ansflbang  der  Sitten- 
lebre  oder  von  der  Arznei  wider  die  un- 
vemllnftige  Liebe  (1696),  Versnch  vom  Wesen 
dea  menscbiichen  Geistes  (1699),  AnsUbang 
der  Vemunftlebre  (1710).  Er  starb  1728 
in  Halle.  Aoszllge  aus  den  jpbiloaophiscben 
Sebriften  des  Tbomasios  hat  O.  O.  Fflllebom 
im  vierten  Stttck  seiner  „BeitrIge  znr  Oe- 
sebicbte  der  Pbilosopbie^'  (1791  —  99)  ge- 
geben.  Er  stellt .  im  Gegensatz  za  der  nn- 
vernttnftigen  Lieoe  oder  den  Aflfecten,  als 
Moralj^rinzip  eine  Temflnftige  Liebe  aof, 
die  keine  Selbst-  oder  Eigenbebe  wftre  nnd 
ans  welcber  die  Gemfltbambe  als  Ziel  des 
mensoblicben  Strebens  folgen  soUte.  Die 
praktische  Pbilosopbie  definirt  er  als  die 
Gelahrtbeit,  welcbe  den  Menscben  weiaet, 
wie  er  hlenieden  gltlckselig  leben  soUe. 

H.  Laden  y  ChriBtian  Thomasins  nach  seinem 
Leb6n  vnd  seinen  Schriften.  1806.  • 

B.  A.  Wagner^  Christian  ThomasioB;  ein  Beitrag 
xur  Wiirdigimg  seiner  Yerdienste  nm  die 
dentsche  Literator.  1872  (Berliner  Schal- 
programm). 

Thomasius  (latinisirt  ans  Tbomas), 
Jacob,  der  Vater  von  Cbristian  Tbomasins, 
war  1622  zu  Leipzig  geboren,   batte  dort 
and  in  Wittenberg  stndirt  nnd  1643  mit 
ebier    lateiniscben  Abhandlnng    ,,tlber  die 
angebomen  Ideen^^   als  Magister  der  Pbilo- 
sopbie promovirt,  war  seit  1650  Lebrer  an 
der  Nicolaiscbnle,   seit  1653  Professor  der 
Etbik,   snftter  aucb  der  Dialektik  und  der 
Beredsamkeit  an  der  Universit&t,    daneben 
seit  1670  Rector  der  Nicolaiscbnle  and  seit 
1676  Sector  der  Tbomasschole   and  starb 
1684  in  seiner  Vaterstadt     Als  Pbilosopb 
bat  er  seine  Tbfttigkeit   banptsflcblicb  der 
Gescbicbte  der  Pbilosopbie  zugewandt  und 
in  diesem  Betracbt  bei  seinem  Scbtiler  Leibniz 
die  Idee  der  yeigleicbenden  gesebicbtlicben 
Metbode  erweckt     Seine  Sebriften  fflbren 
folgende  Titel:  „Schediasma  historicum,  quo 
varia  disciUhmiur  ad  historiam  turn  pMlo- 
sophicam   turn   ecclesicuticam  pertineniia'^ 
(1665),  welcbes  Werk  spAter  unter  dem  Titel 
„Oriffines  hisiaricae  philos(mhicae  et  eccle- 
siasiicae^^   von  Cbristian    Tbomasios   1699 
neu  berausgegeben  wurde;   dann  die  Ab- 
bandlungen:   „£xercitatio  de  Staica  mundi 
fxustiane"  (1672)  und  „De  doctoribus  scho- 
iasticis"  (1676),  und  Historiavariae  foriunaey 
quam  discipHna  metaphysica  jam  sub  Arista- 
tele,  jam  sub  scholasUds^  jam  sub  recen- 
tioribus  esmerta  est^%    welcbe   Scbrift   in 
seinen  nacngelaasenen    „Erotemata  meta- 


physica*^  (1705)  durcb  Cbristian  Tbomasijis 
berausgegeben  wurde. 

Thorild  (aucb  biaweilen  Thor^n  ge- 
nannt)  Tbomas,  war  1759  zu  Kongelf  in 
Scbweden  geboren,  batte  einige  Zeit  lang 
in  Upsala  als  Privatdocent  gewirkt,  sicb 
dann  m  England  aufgebalten  nnd  war  nacb- 
ber  Secretto  bei  dem  CommerzooUeflnum  in 
Stockbolm  geworden.  Wegen  einer  zu  Gunsten 
derPressfreiheitverdffentlicbten  Scbrift  „  Von 
der  aUgemeinen  Frelbeit  des  Verstandes'' 
(1793)  des  Landes  verwiesen,  lebte  er  als 
PrivatmannlnKopenbagen,  Altona  undLttbeck 
nnd  wurde  1796  als  Bibliotbekar  und  ausser- 
ordentlicber  Professor  der  scbwediscben 
Spracbe  und  Literatur  in  Greifswalde  an- 
gestellt,  wo  er  1808  starb.  Abgeseben  von 
seinen  zablreicben  sowobl  in  schwediscber 
als  aucb  in  deutscber  Spracbe  verdffent- 
licbten,  nicbt  eigentUcb  pbUosopbiscben  Sebrif- 
ten, bat  er  in  dem  geistreicben  und 
origpmellen,  aber  aucb  an  Paradoxien  reicben 
Werke  „Maxmum  sive  Archimetria"  (1799) 
eine  Art  von  Fundamentalpbilosopbie  zu 
liefem  versucbt,  in  welcber  das  Gembl  der 
Notbwendigkeit,  auf  gewisse  Art  zu  denken, 
zur  Grundlage  alles  Wlssens  erboben  wird. 
Thrasea  Pact  us,  siebe  Pact  us 
Tbrasea. 

Thrasyllos  aus  Mendes  (in  Unter- 
flgypten)  war  ein  Grammatiker  aus  dem 
ersten  cbristlicben  Jabrbundert  und  batte 
mit  dem  Studium  Platen's  das  der  Matbe- 
matik  und  Astrologie  verbunden  und  war 
durcb  letztere  in  Rhodos  mit  Tiberius  be- 
kannt  geworden.  Er  lebte  seit  den  letzten 
Jaliren  des  Augustus  in  Rom,  wo  er  36  nacb 
Cbr.  starb.  FOr  die  Gescbicbte  der  Pbilo- 
sopbie bat  er  weniger  durcb  seinen  pytba- 
gorisirenden  Platonismas  Bedeutung,  als  viel- 
mebr  durcb  seine  Eintbeilung  der  platoniscben 
Dialoge  in  Gruppen  nacb  der  Verwandtscbaft 
ibresuibaltes,  indemerdieselbenalspbysiscbe, 
logiscbe,  etbiscbe,  politische,  maieutiscbe, 
peirastiscbe,  endeiktiscbe  undf  anatreptiscbe 
unterscbied  und  biernacb  die  gauze  oamm- 
lunff  der  unter  Platen's  Namen  llberlieferten 
Dialoge  in  neun  Tetralogien  (d.  b.  Gruppen 
mit  je  vier  Dialogen)  zusammenstellte.  Ein 
andrer  Tbrasyllos  lebte  als  Kyniker  zu 
derselben  Zeii 

Thrasymaehos  aus  Korinth,  ein  An- 
bftnger  der  mo^ariscben  Scbule,  wird  von 
Diogenes  Ladrtios  als  Lebrer  des  Stilpdn, 
des  berObmtesten  unter  den  Megarikern 
genanni 

Thrasymaehos  *  aus  Cbalcedon  war 
ein  jUngerer  Zeitgenosse  des  Sokrates  und 
wird  als  Sopbist  und  Lebrer  der  Beredsam- 
keit genannt.  Platon  ftibrt  ibn  in  seinen 
BUchern  „Vom  Staate''  als  einen  bart- 
nftckigen  nnd  anmasslicben  Vertreter  des 
Recbtes  des  Stftrkem  vor  und  legt  ibm  die 

66 


ThUmmig 


883 


Vertheidieung  des  Satzes  in  den  Mnnd,  Recht 
sei  der  Vortheil  des  Machihabers,  welcher 
Gesetze  selbst  gegeben  liabe.  Er  wird 
als  Verfasser  von  rhetorischen  Werken 
genannty  worin  er  auch  Vonchriften  fiber 
die  Art  gab ,  wie  der  Redner  aaf  das  Gemttth 
und  die  Affecte  der  Zuhdrer  zu  wirken  babe, 
und  der  Peripatetiker  Theophrast  rtihmt  von 
ibm,  dass  er  die  NUchtemheit  der  gewdhn- 
lichen  Rede  durch  reichern  Scbmack  belebt 
babe. 

Thiininiig,  Ludwig  Philipp,  war 
1697  zu  Coimbach  geboren,  batte  in  Halle 
als  Famulus  bei  Wolff  Mathematik  nnd  Philo- 
sophie  studirt  und  war  1721  Magister  ge- 
worden.  Als  Adjunct  bei  der  philosophischen 
Facirlt&t  hielt  er  Vorlesungen  zur  Erlftuterung 
der  Schriften  seines  Meistc^  und  wnrdeausser- 
ordentlicber  Professor,  musste  jedoch  1723 
zugleicb  mit  seinem  Gdnner  Halle  verlassen. 
Er  erhielt  am  Collegium  Carolinum  in  Cassel 
eine  philosopbische  Lehrstelle  und  verfasste 
hier  ausser  einzelnen  Abhandlungen  liber 
verschiedene  Gegenstilnde  sein  Hauptwerk 
„  Institutiones  philosophiae  Wolf^anae " 
(1725—26)  in  zwei  Bftnden.  Er  starb  jedoch 
schon  1728  im  31.  Lebensjahre.  Nach  seiner 
ausdrttcklichen  Erklilrung  woUte  er  in  diesem 
Werke  Nichts  anders  als  eine  gedritogte  Dar- 
stellung  der  WolfTscben  Philosophie  in  latei- 
nischem  Gewande  geben,  damit  dasselbe  ftlr 
diejenigen  Universitllten,  an  welchen  die  Vor- 
lesungen lateinisch  gehalten  werden,  als 
Compendium  der  Wolff'sohen  Lehre  dlenen 
kdnne.  Seine  schon  in  Halle  yerdffentlichte 
Abhandlung  „De  immortalitate  animae  ex 
intima  ejus  natura  demonsiraia'*  (1721) 
wurde  auch  in  die  „Meletemata  varii  et 
rarioris  argumenti"  (1727)  aufgenommen. 
«Indem  in  dieser  Abhandlung  mit  Leibniz 
die  jeder  elnfachen  Substanz  znkommende 
UnvergHnglichkeit  von  der  Unsterblichkeit 
der  menschlichen  Seele  unterschieden  wird, 
zu  welcher  deutliche  Vorstellungen,  Gedslcht- 
niss  und  Bewusstsein  der  Identit&t  der  Person^ 
gehSren  mtlssen,  laufen  die  versuehten  Be- 
weise  eigentlich  nur  darauf  hinaus,  dass 
kein  zureichender  Grund  vorhanden  sei,  aus 
welchem  das  Aufhdren  der  Vorstellungen 
folgen  soUte. 

Thurot,  Fran 90 is,  war  1768  zu 
Issoudun  (Indre)  geooren  und  zuerst  im 
Coll^ium  Yon  Navarra  gebildet,  dann  in 
die  Schule  ftlr  Brfloken-  und  Strassenbau 
aufgenommen  worden.  Die  Revolution  unter- 
brach  seine  Studien;  er  wurde  1793  Haus- 
lehrer  in  Auteuil,  wo  er  in  den  geselUgen 
Kreis  der  Madame  Helv^tins  eingefflhrt  wurde 
und  die  Bekanntschaft  von  Cabanis  machte. 
Im  Jahre  1795  zum  Besuche  der  Normal- 
schule  in  Paris  zugelassen ,  wurde  er  besonders 
von  den  Vorlesungen  Sicard's  und  Garafs 
angezogen.  Nachdem  er  1797—1807  Director 
eines  Erziehungsinstitutes  gewesen,   wurde 


er  1811  Professor  bei  der  philoaoj^huchen 
Facultftt  zu  Paris  als  VertreterLaromigaiere'i 
und  starb    1832  zu  Paris  an  der  Uholert. 
Unter   seinen  die  Philosophie   berHhrenden 
Schriften  sind  zu  nennen:  die  Abhandlung 
2,Ueber    die  Apologie    des    Sokrates    nadi 
Platon  und  Xenophon'^  (1806),  die  Auagabe 
und  Uebersetzung  des  platonischen  Dialogs 
Gorgias  (1815  und  1834),   die  Uebersetzung 
der  platonischen  Ethik  und  PoUtik  (1823  nnd 
1824),  die  Uebersetzung  des  Handbnchs  vob 
Epiktetos  und  der  Gem&lde  von  Kebea  (182;^ 
und  die  Ausgabe  der  philosophiseben  Werke 
von  John  Locke  1821  —  25).  In  seinem  zwa- 
bftndigen,  von  der  Pariser  Akademie  mit  dea 
Preise  gekidnten  Werke  „De  rentendement 
et  de  la  reason;  introduction  a  Fitude  de 
la  philosophie*'  (1830)  bekennt  er  aa8drG<±- 
lich,    dass  ihm  die   aus  Deutschlaod    nack 
Frankreich  gebrachten  metaphysiacben  Specu- 
lationen  aber  das  Absolute  und  Unbedingte  zs 
hoch  liegen.    Er  erkennt  in  der  Philoaoplue 
nlcht  das  Streben  nach  absolntem   Wisaea. 
sondem  das    auf  Erfahrung  und   Selbstbe^ 
obachtnng  gegrtlndete  Studium  dea  Mensehea 
fdr    den  Zweck   seiner   Vervollkonunnnng. 
In  di^em  Sinne  werden  im    ersten    Tbdl 
des  Werkes  die  GrundzQge  der  Psychologie 
entwickelt,  im  zweiten  Theil  die  Logik  und 
wissensdiiaftliche  Methodenlehre   dargestellt 
Tiedemaiin,  Dietrich   war  1748  zi 
Bremervdrde  geboren  nnd  in  GdUiBg^ai  ge- 
bildet   Nachdem  er  seit  1776  Lebrer  der 
alten  Sprachen  am  Collegium  Carolimun  ii 
Cassel  gewesen,   wurde  er   1786  Professoi 
der  Phuosophie    und   griechiachen   Sprache 
in  Marburg,  wo  er  1803  starb.    Auf  seines 
y.Versucb   einer  Erklilrung   des    Ursprungs 
aer  Sprache '^  (1772)  liess  er  ein  dreibtadigei 
Werk   „System  der  stoischen  PbiloBopb^" 
(1776)  und  dann  ^Untersuchungen  liber  den 
Menschen'^  (1777  und  1778,  in  drei  Tbeilea 
folgen.    In  letztermi  seinem  philoaopbiscbeQ 
Hauptwerke,    schloss  ^^   sich    zunicbat  aa 
Locke  an,  indem  er  die  angebomen  Ideea 
(Vorstellungen)  bestritt  und  alle   onaere  Be- 
griffe  aus  der  Erfahrung  stammen  lAsst,  die 
er  nicht  (mit  Helvdtius)  auf  die  2usdas 
Sinne  beschrfinkt,    sondem  aucb   auf  des 
innern  Sinn   ausgedehnt   wiasen   will.    Mit 
Leibniz    erkliirte  er  die  Grundkraft  der 
Seele  als  Vorsteilungskraft,  sieht  aber  in  dei 
vom  leiblichen  Oreanismns  grnndweaentUdi 
verschiedenen  Seele  nicht  ein    achlechthis 
einfaches  Wesen,   sondem  schreibt  ibr  mi: 
Creuz  Attsdehnung  und  Beharrlicbkeit  xi. 
Ein  von  Tiedemann  hinterlassenea  „£[asd- 
buch    der  Psychologic '^   worde^    mil    ein^r 
Biographie  des  Verfassera  b^leitet.  1804  tou 
L.  Wachler  herausgeeeben.    Im  ZAsammes- 
hange  mit  dieser  Kontung  auf  daa  psyche- 
logisohe  Gebiet  ateht  ein  Beiftrag  aur  Yemiukft- 
kritik,  den  Tiedemann  1794  onter  dem  Htc! 
The&tet  oder  aber  das  menscbUcbe  Wiases' 
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verdffentlichte,   worin   er    den  Standpankt 
Kant's  noch  zn  dogmatiseh  nnd  zn  wenlg 
skeptisch  findet.    Ausserdem  aber  hat  Tiede- 
mann  die  sebon   dnrch  seme  Arbeit  fiber 
die  stoische  Philosopbie  eingeschlagene  Rich- 
tnng  auf  das  philosophiegeschichtliche  Oebiet 
noch  weiter  verfblgt  in  seiner  Schrift  ttber 
,,6riechenlands  erste  Philosophen  oder  Leben 
and  Systeme  des  Orphens,  Pherekydes,  Thales 
und  Pythagoras"   (1780),   worauf   eine  mit 
Anmerknngen    begleitete    dentsche   Ueber- 
setznng  des  ,,Herme8  Trismegfstos  Poeroander 
oder  von  der  gOttlichen  Macht  nnd  Weisheit" 
(1781)  folgte.    Sein   bekanntestes  Werk  ist 
eine   vom   Leibniz -Wolffschen  Standpunkt 
unternommene,    jedoch    dnrch    Locke'sche 
Elemente    moaificirte,    benrtheilende    Dar- 
stelinng  der   „Geschichte  der  specu- 
la tiv  en  [d.  h.  bier  theoretischen]  Philo- 
sophic   yon  Thales   bis  Berkeley" 
(1791  —  97,  in  sechs  Bftnden).    Er  woUte  die 
geschichtlichen  Systeme  nicht  wleder  nach 
einem  bestimmten  philosophischen  Systeme 
benrtheilen,    sondem    vomehmlich    daranf 
achten,  ob  ein  Philosoph  etwas  Nenes  gesagt 
nnd  seine  Behanptnngen  mit  scharfsinnigen 
Grflnden  nnterstfltzt  babe,  ob  seine  Gedanken- 
reihe  innere  Harmonic  nnd  feste  Verkntipfang 
habe,  ob  endlich  seinen  Behanptnngen  erheb- 
Uche  Schwierigkeiten  cntgegCDgesteTlt  worden 
seien  oder  entgegengestellt  werden  kOunten. 
Tieftrunk,  Johann  Heinrich,  war 
1760  zn  Stove  bei  Rostock  geboren,  hatte 
einige    Zeit   als    Nachmittagsprediger   nnd 
Rector  der  Stadtschnle  zn  Joachimsthal  in 
der  Uckermark,  seit  1792  als  Professor  der 
Philosophic  in  Halle  gewirkt  nnd  als  solcher 
die  Eant'sche  Philosophic  vorzugsweise  im 
Sinne  der  moralischen  Ansdeutnng  der  christ- 
lichen  Dogmen  vorgetragen,  inaem  er  zu- 
gleich  nicht  bios  die  MOglichkeit.  sondern 
zngleich  die  hohe  Wahrscheinlicbkeit  einer 
Hbematflrlichen     Offenbamng     behanptete, 
aber  den  Glanben  daran  scnlicsslich  doch 
nnr  anf  das  praktische  Bedflrfhiss  zn  grflnden 
wagte.    Anch  hat  er  Kant's  kleine  Schriften 
(1799)   gesammelt   nnd    mit    einem    langen 
Vorbericnt  fiber  Kant's  Geistesgeschichte  ver- 
sehen.    Als  theologischer  Kantianer  begann 
er   seincT  schriftstellerische  Tbttigkeit  mit 
folgenden  Arbeiten:  Einzig  mOglicher  Zweck 
Jesu,   ans  dem  Grundgesetze  der  Religion 
entwickelt  (1789),  Versnch  einer  Kritik  der 
Religion  und  aller  religidsen  Dogmatik,  mit 
besonderer  Rflcksicht  anf  das  Ghristenthnm 
(1790),  Censur  des  christlich-protestantischcn 
Lehrbegriffs,  nach  den  Prinzipien  der  Re- 
ligionskritik  (1791  und  94,  in  zwei  Bflnden), 
die  Religion  der  Mttndigen  (1799  nnd  1800, 
in  zwei  Bftnden),  auch  Briefe  fiber  das  Dasein 
Gottes,  Freiheft  nnd  Unsterblichkeit  (1791, 
in  der  dentschen  Honatsschrift  verOffcntlicht) 
Ausserdem    lieferte    er   Beitrlig^    zur   Er- 
Iflnternng  and  Benrtheilung  von  Kant's  meta- 


physischen  AnfangsgrUnden  der  Rechtslehre*, 
wie    der   Tugendlehre    in    seinen    „  philo- 
sophischen Untersnchnngen  ^  fiber  das  Privat- 
und  Offentliche  Recht  (1797  und  99)  in  zwei 
Btnden,  und  fiber  die  Tugendlehre  (1805). 
Indessen  war  sein  Trunk  ans  dem  Born  der 
kritischen  Philosophic  nicht  tief  genug  ge- 
wesen,  um  sich  in  der  dnrch  Fichte,  Schel- 
ling  and  Hegel  vertretenen  philosophischen 
Entwickelnng  wUhrend  der  ersten  Jahrzehnte 
des  19.  Jahrhunderts  zurecht  zn  finden,  und 
in  der  Meinung,  dass  der  Streit  der  Philo- 
sophen   schliesslich    auf  leeren    Wortstreit 
hinauslanfe.  warf  sich  Tieftrunk  zuletzt  auf 
eine  gehoffte  Verbesserung  der  Philosopbie 
dnrch  eine  Reinignng  der  philosophischen 
Sprache.    In  diesem  Sinne  verfasste  er  ^das 
Weltall   nach   menschlicher   Ansicht;    Ein- 
leitung  and  Gmndlage  zu  einer  Philosophic 
der  Natur^  (I.  1821)  und  eine  ^Denklehre 
in  rein  dentschem  Gewande^  (1825  and  27 
in  zwei   BUnden.     Er  starb  1837  als  der 
letzte    Nachzfigler     derjenigen    Kantianer, 
welche  die  Kant'sche  Philosophic  mit  der 
theologischen     Brille    betrachteten.      Seine 
beiden  letzten  Bttcher  (nrtheilt  Rosenkranz 
in  seiner  Geschichte  der  Kant'schen  Philo- 
sophic)   enthalten    vollkommen    specalative 
Stellen,  die  seinem  Geiste  die  grOsste  Ehre 
machen;  aber  dann  wird  er  plOtzlich  barock, 
der  philosophische  Drang  fiberschlftgt  sich. 
Es  kommt  zu  parodistischen  Anspielungen : 
Sein  oder  Nichtsein,  sagt  Hamlet,  ist  die 
Prage:  aber,  ruft  Tieftrunk,  Sein  oder  Etwas 
sein,  ist  auch  die  Frage.    Es  kommt  zn 
Bildem,  die  eine  ^roteske  Ungeheuerlichkeit 
haben;  er  iSsst  emmal  den  Ldwen  and  die 
Mficke  das  Weltall  durchstdhnen.    Es  kommt 
zu  den  possirllchsten  Monologen:  er  wollte 
durchaus  von  einem  nur  unsinnlichen.  fiber- 
sinnlicben  Geist  Nichts  wissen.    Da  nthrt  er 
nns  in  der  Logik  einen  kdrperlosen  Geist 
vor,  der  zum  Todtlachen  im  Universum  nach 
Materie  seufzt  nnd  jammert,  ohne  die  er  sich 
so   matt  und  nichtig    fQhlt.     Die  Sprach- 
verdentschung   vollendet   diese  Lilcherlich- 
keiten.    Statt  sich  orientiren  sagt  er:  sich 
ostnen ;  statt  reflectiren :  bewissen ;  statt  Ver- 
nnnft:    Emporkraft;    statt   Quantitftt:    Be- 
grOssung;  statt  Yerstand  nnd  Urtheilskraft 
auch:  Binnenkraft;  statt  in  der  Zeit  denken: 
bezeiteni  Schade  (schliesst  Rosenkranz)  am 
die  Kraft,  welche  Tieftrank  auf  diesen  krausen 
Pnrismus  verwendet  hat. 

Timaios  aus  Lokroi  (Locri)  in  Unter- 
italien  lebte  im  Zeitalter  des  Sokrates  und 
Platon  und  bekleidete  in  seiner  Vaterstadt 
ansehnliche  Ehrenftmter.  Platon  soil  ihn 
auf  semer  sicilischen  Reise  kennen  gelemt 
haben  und  legte  ihm  in  seinem  Dialoge 
^Timaios^  die  Hauptreden  in  den  Mnnd. 
Eine  zuerst  vom  Neuplatoniker  Proklos  er* 
wfthnte  Schrift  ^ttber  die  Seele  der 
Welt  and  Natnr^  ist  anter  dem  Namen 
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dieses  lokrischen  Philosophen  anf  uns  ge- 
kommen,  aber  seit  TennemaDn's  grUndUcher 
Beweisfflhning  als  das  dem  Timaios  unter- 
geschobne  Machwerk  eines  Neuplatouikers 
anerkannt.  Der  Marquis  d'Argens  hat  das 
Buch  griechisch  mit  firanzdsischer  Ueber- 
setzung  und  Anmerkuiigen  heransgegeben 
(1763)  und  ScheiUng's  Vetter  Bardili  hat 
davon  in  Fttllebom'sBeitrilgen  zur  Qeschichte 
der  Phiiosophie  (im  9.  Stack)  eine  deatsche 
Uebeisetzong  geliefert  Die  Schiift  ist  ein 
mit  jflngern  pythagorftischen  Anschamiiigeii 
vexquickter  Auszng  aos  dem  platooischen 
Timaios.  Der  Verfasser  machte  darin  den 
Yersach.  die  mathematische  Construction  der 
Weltseele  ebenso  wie  die  Lehre  von  der 
Ewigkeit  der  Welt  als  ursprtlngliches  Eigen- 
thum  der  pythagorftischen  Schule  darznstellen 
and  giebt  zueleich  zu  verstehen,  dass  er  die 
Lehre  von  der  Seelenwandernng  als  eine 
mythische  Dichtune[  ansehe,  wfthrend  er  den 
Dftmonen  des  Lurtraumes  die  Verwaltune 
der  Welt  anweist.  —  Timaios  hiess  ancn 
ein  Grammatiker  und  Sophist  aus  dem  dritten 
christlichen  Jahrhundert,  von  welchem  ein 
uns  erhaltenes  Lezikon  |)latonischer  Worte 
herrahrt 

Timarchos  wird  als  ein  Kyniker  aus 
der  Schule  des  Diogenes  genannt  Ein 
anderer  Timarchos  wird  als  ein  Epikureer 
genannt,  an  welchen  Epikur's  Schttler  M6tro- 
doros  einen  Brief  xichtete. 

Timokratis  wird  als  ein  Epikureer 
und  Bruder  des  Metrodoros  genannt  Ein 
anderer  Timokrates  aus  Pontos  wird  als 
SchOler  des  Stoikers  Euphrates  aus  dem 
2.  christlichen  Jahrhundert  erw&hnt  und 
scheint  dieselbe  Person  mit  dem  bei  Lukianos 
erwfthnten  Kyniker  Timokrates  aus  Herakleia 
zu  sein. 

TiniAn  aus  PhliOs  im  Peloponnesos  war 
Anfangs  Chortftnzer,  hatte  sich  dann  nach 
M^ara  begeben,  wo  er  den  Stilpon  hdrte, 
und  wurde  spftter  mit  dem  Skeptiker  Pyrr- 
hon  aus  Ells  bekannt,  dessen  Lehren  er 
selbst  nachmals  zu  Chalkis  in  Kleinasien 
vortrug)  wo  er  um  das  Jahr  230  vor  Chr. 
in  hohem  Alter  starb.  Ausser  einer  Anzahl 
von  Tragddien  und  Eomddien  verfasste 
Timdn  drei  Bttcher  ^Sillot^  (Spottgedichte), 
worin  der  Skeptiker  die  dogmatischen  Philo- 
sophen seiner  Zeit.  geisselte,  weshalb  er  bei 
Spfttern  den  Beinamen  ^der  Siliograph^  er- 
hielt  Bruchstacke  daraus  haben  uns  Dio- 
genes Ladrtios  und  Sextus  Empiricus  er- 
halten.  Auch  eine  Sohrift  ^aber  die  Smne^ 
und  ein  Werk  ngegen  die  Physiker^  (d.  h. 
Naturphilosophen)  werden  von  Timon  er- 
wfthnt.  Nach  seiner  Lehre  muss,  wer  glttek- 
selig  leben  will,  dreierlei  in's  Auge  fassen: 
wie  die  Dinge  oeschaffen  sind.  wie  wir  uns 
zu  ihnen  verhalten  sollen  una  welcher  Ghs- 
winn  uns  aus  diesem  Verhalten  erwftchst 
Von  jeder  Eigenschaft,  die  wir  einem  Dinge 


beilegen,  kdnnen  wir  ebensogut  das  G^gca- 
theil  aussagen;  denn  ebensowohl  die  Sioae, 
wie  der  Verstaod  sind  trfigeriaek,  and  wir 
dflrfen  weder  unsem  Wahmehmnngcn,  noek 
unsem  Vorstellungen  trauen.  Wir  ^mfisiai 
vielmehr  unsere  Zustimmung  oder  Baftaehd- 
dung  zurttckhalten.  um  daduxch  zwt  wahra 
Unerschatterlichkeit  des  Gemflths  sa  gelaagea. 
Im  praktischen  Leben  mag  man  dem  Wahi- 
scheinlichen  und  dem  Herkommen  folgen, 
dabei  aber  stets  festhalten,  dass  anch  alk 
bestimmte  Urtheile  aber  gut  und  bdae  in  dai 
Gebiet  der  unsichem  Meinung  gehdreo. 

Tinctor,  Johann,  lebte  in  der  xweitei 
H&lfte  des  15.  Jahrhunderts  als  Profenor 
der  Theologie  in  Coin,  dann  ala  CanoBieis 
zu  Dornick  und  war  der  Ver£asaer  voe 
^Quaestiones  in  IV  lihros  sentenjUanar 
(des  Petrus  Lombardus)  und  von  ^DissensUma 
divi  Thamae  et  Scati\  Ein  Zeiteenooe 
desselben,  Nicolaus  Tinctor  ansGiuizei- 
hausen.  lehrte  zu  Paris  als  Scotist  and  aehiieb 
einen  Cfommentar  zu  den  logisohen  jSummukur 
des  Petrus  Hispanus,  welcher  1486  im  DroKk 
erschien 

Tindal,  Matthews,  war  1666  za  Beer- 
Ferri  in  Devonshire  als  der  Sobn  eines 
Predigers  geboren  und  bis  zu  aeinem  aieben- 
zehnten  L^nsjahre  von  seinem  Vater  muter- 
richtet,  hatte  dann  im  Lincoln -Coli^ge  zi 
Oxford  Rechtswissenschaft  stndirt  and  wurde 
in  seinem  22.  Lebemjahre  Mitglied  d» 
Allerseelen-OoUegiums  zu  Oxford,  was  er  aach 
blieb,  sodass  er  spftter  Senior  Feliow  dea- 
selben  wurde  und  zuletzt  Senior  der  Qxforder 
Universitftt  war.  Als  er  1686  Doetor  juris 
geworden  war,  schioss  er  sich  an  Konig 
Jacob  XL  an  una  ging  zur  katholischea  Kirche 
fiber,  trat  jedoch  schon  1687  wieder  zsr 
anglikanischen  Kirche  zurtlck.  fikst  in  setneia 
74  Lebeni^ahre  gab  er  anonym  daa  mit  er- 
mfidender  Weitschweifigkeit  nnd  UaSber- 
sichtlichkeit  geschriebene  Buck  ^  Christianihf 
as  old  as  the  creation:  or,  the  gospel  a 
replication  of  the  religion  of  natun 
(1730)  heraus,  welches  im  Todesiahre  TSndab 
(1733)  bereits  in  vierter  Annage  oad  ia 
deutscher  Uebersetzung  von  Lorenz  Sehmidt, 
dem  Werthheimer  Bibeltlbersetier,  onter  dem 
Titel  erschien:  nBeweis.  dass  das  Oinstea- 
thum  so  alt  ist,  als  die  Welt''  (1741).  Dieses 
Werk  ist  das  eigentlich  klassische  Hauptbach 
und  die  Bibel  des  engllschen  Deismas  aad 
sein  Verfasser  als  der  «,gro8S6  Apoatel  des 
Deismus*'  gepriesen  worden.  Es  ist  ia  6e- 
sprftchsform  abgefasst,  welche  dem  VerfinwFT 
zur  Widerlegung  eingerissener  Thorheitfa, 
sowie  zur  angenehmea  Unterhaltong  do 
Leser  am  Tauglichsten  erscheint.  llndal 
will  seinem  Freunde,  mit  dem  er  sieh  aato- 
redety  begreifUch  macheui  dass  die  natSr 
liche  Religion,  die  alle  Mensehea  veiblndet, 
von  Anfan^  an  ganz  yollkonsnen  and  an- 
verftnderlich  geweseui  sodass  duieh  keiae 
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naehfolgende  Offenbamng  Etwas  za  der- 
selben  mnzagethan  werden  konnte,  nnd  dass 
dieses  nrspiflngliche  Oesetz  der  Natnr, 
welches  AUes  in  sich  schliesst,  was  der 
Mensch    vom    Anbeginn    an    hat    wissen, 

flauben,  bekennen  und  ansflben  sollen,  alien 
[enschen  jederzeit  so  vollkommen  kkr  ge- 
wesen  sei  nnd  noch  fortwilhrend  so  klar  sei, 
dass  es  dnrch  keine  ftnsseiliche  Offenbamng 
klarer  gemacht  werden  konnte,  als  es  sclion 
war.  Die  natflrliohe  Religion  ist  von  der 
geoffenbarten  Religion  nicht  weiter  nnter- 
schieden,  als  dnrch  die  Art  der  Mittheilnng. 
Die  eine  bestc^t  in  der  innerlichen^  die 
andere  in  der  ftnsserlichen  Offenbamng  des 
nnverftnderliehen  WiUens  eines  Wesens, 
welches  zn  alien  Zeiten  gleich  nnendlich 
weise  nnd  gnt  ist  Da  nun  Gott  den  Men- 
schen  seinen  Willen  zn  erkennen  gegeben 
nnd  sie  darflber  hat  belehren  wollen,  wie 
sie  sich  ihm  wohlgefUlig  machen  kOnnten; 
so  folgt  ans  der  Natar  des  gOttlichen  Wesens, 
dass  die  Glanbenslehre,  dnrch  welche  er 
seinen  Willen  bekannt  machen  wollte,  voll- 
kommen  sein  mtisse  nnd  keinerlei  Ver- 
ftndernngen  znlasse.  Weiter  folgt  darans, 
dass  Gott,  wenn  er  den  Menschen  ein  6e- 
setz  gegeben  y  ihnen  zn^leich  hinlfingliche 
Mittel  verliehen  babe,  dieses  Gesetz  zn  er- 
kennen. indem  er  sonst  seine  eigne  Absicht, 
dieses  Gesetz  von  den  Menschen  beobachten 
zn  lassen,  gehindert  haben  wUrde.  Wenn 
demnach  der  christliche  Glanbe  die  einzig 
wahre  nnd  an  sich  selbst  Yollkommene  Lehre 
ist,  so  mnss  derselbe  weit  Alter  sein,  als  der 
Name,  den  er  fHhrt,  wenigstens  so  alt  als 
die  menschliche  Natnr,  nnd  mnss  alien  Men- 
schen sogleich  bei  der  ersten  SchOpfnng  ein- 
gepfianzt  sein.  In  Bezug  anf  die  Mittel,  die 
Gott  den  Menschen  gegeben  hat,  nm  die  Er* 
kenntniss  seines  WiUens  zn.  erlangen, 
finden  wir  keine  andern,  als  den  Gebranch 
derjenigen  Krftfte,  dnrch  welche  sich  der 
Mensch  von  den  nnvemtlnftigen  Thieren 
nnterscheidet  Dies  ist  der  einzige  Weg, 
nm  zn  erkennen,  dass  wirklich  ein  Gott  sei, 
wie  ancb,  ob  ein  Gesetz  von  Gott  vor- 
geschriebmi  sei  nnd  worin  dasselbe  bestehe. 
Wie  der  Mensch  kein  anderes  Vermdgen  hat, 
etwas  zn  benrtheilen,  als  diese  Kr&fte,  so 
handelt  er  allerdings  nach  dem  Endzweck, 
um  dessen  willen  ihm  Gott  dieselben  ein- 
gepfianzt  hat,  wenn  er  sich  so  viel  als  mdg- 
Uch  bemflht,  dieselben  auf  das  Beste  an- 
znwenden.  Da  die  natllrliche  Religion  an 
8ich  selbst  vollkommen  ist,  so  kann  Nichts 
hinzngefflgt  werden;  auch  kann  man  die 
Wahrheit  der  Offenbamng  nicht  anders  be- 
nrtheilen ,  als  sofem  sie  mit  jener  ilberein- 
stimme,  nnd  mit  dem  Lichte  der  Vemnnft 
erkennen  wir  ja,  Gott  fordere  Nichts  von 
seinen  Geschdpfen,  als  was  anf  die  wahre 
Wohlfahrt  derselben  abzielt;  was  also  von 
dieser  Art  ist,  das  ist  auch  auf  die  natOr- 


lichen  Gesetze  selbst  gebaut.  Die  von  der 
Natur  aUen  Menschen  eingeprftgte  Richt- 
schnur,  dass  alle  unsere  Hsmdlnngen  anf 
Gottes  Ehre  nnd  des  Nilchsten  wahren  Vor- 
theil  abzielen  mllssen,  ist  von  solcher  Be- 
schaffenheit,  dass  man  dieselbe  ohne  neue 
nnd  weitere  Anweisung  in  alien  Fftllen  und 
nnter  alien  Umstftnden  gebrauchen  kann. 
Die  von  Gott  seben  GeschSpfen  gegebnen 
Gesetze  kdnnen  nur  das  gegenseitige  Wohl 
und  Gltlck  dieser  Geschi^pfe  befbrdem.  Vom 
Verlangen  nach  Gltlckseligkeit  gehen  alle 
menschliche  Handlnngen  ans,  diese  aber  be- 
ruht  auf  VoUkommenheit  d.  h.  auf  Reinheit 
nnd  rechter  Beschaffenheit  der  Natnr,  und 
diese  Beziehnng  auf  die  Glflckseligkeit  macht 
die  zur  VoUkommenheit  fElhrenden  Hand- 
lnngen sittlich  gut,  sodass  diejenigen  Hand- 
lnngen, welche  eine  entgegengesetzte  Tendenz 
haben,  immer  bdse  sind.  Das  Wesen  des 
Aberglaubens  besteht  darin,  dass  man  sich 
einbildet,  ein  aUweises  und  allgfltiges  Wesen 
sich  durch  Dinge  geneigt  machen  zu  kdnnen, 
die  an  sich  ganz  werth-  und  bedeutnngslos 
sind,  aber  rar  Zwecke  angesehen  werden. 
Zwischen  dem  Aberglauben  und  dem  Un- 
glauben  steht  die  wahre  Religion  in  der 
Mitte.  Wer  beharrlich  dem  anhftngt,  woven 
ihn  das  natllrliche  Licht  der  Vemnnft  be- 
lehrt,  vermeidet  ebenso  die  trostlose  Ansicht 
des  Atheisten,  wie  die  besUlndige  Aengst- 
lichkeit  des  AberglAnbischen,  die  Verwirmng 
des  Schw&rmers  und  die  Wuth  des  Bigotten. 

Tofail,  siehe  Ibn  Tofail. 

Toland,  John,  war  1670  oder  71,  wahr- 
scheinlich  zu  RhedKastle.  in  Nordirland  als 
der  SobjQ  katholischer  Eltem  geboren,  trat 
aber  1687  ans  der  katholischen  Eirche  aus, 
da  er  (wie  er  sp&ter  selber  bekannte)  es 
nicht  gelernt  hatte,  ebensowenig  seinen 
Verstand,  wie  seine  Sinne  irgend  einem 
Menschen  oder  einer  Gesellschaft  zu  unter- 
werfen.  Er  ging  znnftchst  auf  die  schottische 
Universit&t  Glasgow  und  von  dort  nach  Edin- 
burgh, wo  er  1690  „  faster  of  oris**'  wurde. 
Nach  einem  vortlbergehenden  Aufenthalt  in 
England  setzte  er  seine  Studien  auf  der 
hollftndischen  Universitftt  Leiden  fori  Im 
Jalure  1696  gab  er  in  London  anonym  eine 
Schrift  jyChrtsiianiiy  not  mysterious**  heraus, 
bei  deren  in  demselben  Jahre  erschienener 
zweiter  Auflage  sich  der  Verfasser  nannte. 
In  drei  Absclmitten  handelt  er  darin  zuerst 
von  der  Vemnnft  tiberhaupt  nnd  dann  vom 
Verhfiltniss  des  Evan^eliums  zur  Vemnnft, 
um  darzuthun,  dass  cue  Lehren  des  Evan- 
geliums  weder  gegen  die  Vernunft  seien, 
noch  etwas  Ueberverntlnftiges  oder  Geheim- 
nissvolles  enthalten.  Nach  Inhalt  und  Form 
schliesst  sich  das  Buch  „Das  Christenthum 
ohne  Geheimnisse'^  noch  gani  an  Locke  an. 
Sicher  hat  die  Vernunft  (so  heisst  es  darin) 
das  Recht^  auch  in  den  Wahrheiten  der 
Religion  ein  entscheidendes  Wort  ftr  sich 


Toland 


886 


Toland 


in  ABsprnoh  za  nehmen.     Das  Geoffenbarte 
ist  wahr,  nicht  well  es  geoffenbart,  sondern 
weil  es  vernflnftig   isi     Und  was  ist  die 
Vernunft?    Sie  ist  dasjenige  VermOgen  der 
Seele,  welches  die  Gewissheit  einer  zweifel- 
haften  oder  dnnkeln  Saohe  darch  die  Ver- 
gleichnng  derselben  mit  etwas  kLar  Gewnsstem 
entdeekt.    Was  klaren  and  bestimmten  Ideen 
oder  unsern  Oemeinbegriffen  widerspricht,  ist 
der  Vernanft  entgegen.     Wie  kdnnte  das 
Christenthum    solcne    Vernunftwidrigkeiten 
enthalten,  da  dasselbe  von  Hans  ans  sowohl 
die  Beistimmnng  der  Griechen  nnd  ROmer, 
wie  der  auf  das  Alte  Testament  sich  stfitzenden 
Jnden  in  Betracht  Ziehen  masste!    Eben  so 
wenig  aber  giebt  es  darin  etwas  Ueberver- 
nllnfuges.     Ein  Gegenstand,  dessen  Wesen 
wir  noch  nicht  vOlTig  erkennen,  ist  damm 
noch  nicht  an  sich  nnbegreiflich,  sonst  be- 
st&nde  fast  die  ganze  Welt  ans  lanter  Un- 
begreifiichkeiten;  was  jetzt  noch  liber  nnser 
Verstftndniss  hinansgeht,  ist  nns  vielleicht 
schon  mo^en  verst&ndlich,  da  wir  ja  tflglich 
an  Weisheit  and  Erkenntniss  wachsen.  Selbst 
das  Wander  ist  nicht  nnbegreif  iieh  and  tlber- 
vemtlnftig,  da  es  dem  Urheber-der  Natar, 
der  alien  ihren  Gesetzen  nach  Belieben  ge- 
bietet,  nothwendig  leicht  sein  mass.    Ueber- 
dies  heisst  Vieles  Geheimniss,  was  es  in  Wahr- 
heit  nicht  ist;   nach  dem  Sprachgebraache 
der  Griechen  and  R5mer  nannte  das  Christen- 
thnm  gewisse  Offenbarangen  in  gleicher  Weise 
Mysterien,  nicht  weil  sie  dnnkel  and  nn- 
begreif lich,  sondern  weil  sie  bis  dahin  an- 
bekannt  oder  wenigstens  dem  Volke  darch 
Bilder  and  SiCichen  enlxflckt  waren.     Das 
Evangelinm  hat  den  Schleier  gehoben;  was 
schlechterdings  nnbegreiflieh  ist,  geht  gegen 
sein  Wesen.  Gewisse  jetzt  herrschende  Lehren 
and  Brftnche  sind  eitel  Znsfttze  znm  Evan- 
geliam  nnd  der  wahren  Religion  dorchaas 
rremd.    Urn  sich  dem  Jaden-  and  Heiden- 
thame  anznbeqaemen.  warden  Mysterien  er- 
fnnden,  and  die  Eircnenv&ter  gingen  in  der 
Verkehrtheit  so  weit,   dass  sie   alltftgliche 
and  natflrliche  Dinge,  wie  Brotessen,  Wein- 
trinken,  in  Wasser  Tanchen  and  mit  Wasser 
Waschen  ftir  schreckhafte  and  nnanssprech- 
liche  Geheimnisse  ansgaben,  w&hrend  es  doch 
nnr  verstftndliehe   and   angemessene  Sinn- 
bilder  sind.  —    Der  Inhalt  des  ,,Christen- 
thams  ohne  Geheimnisse'^  wnrde  der  Gegen- 
stand  vieler  literarischer  Angriffe  und  Be- 
k&mpfangen.      In    Irland    erschallten    alle 
Eanzeln  von  dem  gottlosen  Bnche,  and  als 
Tohind  im  Frtthjahr  1697  selbst  dorthin  kam, 
flberzeugte  er  sich  in  Dablin,  wie  gross  die 
gegen  inn  herrschende  Erbitternne  war,  die 
er  nnvorsichtig  genng  noch  daonrch  ver- 
mehrte,  dass  er  an  dffentlichen  Orten,  in 
Gast-  and  KaVeeh&nsem  nnverhohlen   mit 

grosser  Selbstgeftlligkeit  seine  Ansichten  znm 
esten  gab.    Das  irische  Parlament  ordnete 
eine  Untersachnng  des  Toland'schen  Werkes 


an,  deren  Ergebniss  in  ftnf  Slteen  geaammea- 

Sefasst  wnrde.  Das  von  einem  Mitgliede 
es  Parlaments  gestellte  Veriangeii,  dasi 
Toland  zn  seiner  Rechtfertigung  vor  dss 
Parlament  vorgeladen  werden  soUe,  diaif 
nicht  darch,  sondern  es  wnrde  beacUomsi, 
dass  das  gotUose  Bach  darch  Honkers  Haad 
verbrannt  and  der  Verfassejr  in's  Gefibignisi 

SefQhrt  werden  soUe.  Nnr  der  ente  Theil 
es  Urtheils  konnte  vollstreckt  werden,  da 
sich  Toland  mittlerweile  ans  Dnblin  entfenit 
and  nach  England  begeben  hatte,  wo  er  eine 
anonyme  Apologie  seines  Bnchs  verSffeot- 
lichte.  Er  wandte  sich  jetzt  zn  politisdm 
Stndien  and  hielt  sich  zar  Partei  der  Whip^ 
in  deren  Interesse  er  1699  die'  Oeaamiat- 
werke  des  Dichters  Milton  mit  einer  B»- 

graphic  desselben  heraosgab,  wonn  er  dei 
ichter  als  ^ifrigen  Verfechter  der  bflrger- 
lichen  FreUieit  rtthmte.    Dem  Geechrei,  dai 
sich  in  Gegen-  and  Schmfthachriften  gegn 
Toland  erhob,  trat  er  1699  mit  der  Sckrift 
,,Ajnyntor  oder  Vertheidigang  dea  LdMas 
Milton's '^  entg^en.     Als  im  Jabr  1700  voa 
den   engUschen  BisehOfen  die  gelUuriiefaeB 
Lehrs&tze  Toland's  vemrtheilt  warden,  ssdite 
sich  dieser  darch  theilweisen  Widerrof  and 
Beschr&nknng  der  angefochtenen  S&tee  av 
dem  Handel   zn   Ziehen   and  maehte   17Q1 
eine  Reise  nach  Dentschland,  aof  weleker  er 
in  Berlin  von  der  Kdnigin  Sophie  ChajWtte 
sehr  gn&dig  anfgenommen  wnrde,   die  iha 
hftnfig  in  ihre  Unterhaltnng  zog.  Gelegentlidi 
hatte  Toland  in  einer  Abhandlnng   „(Xtdo- 
phortis^^  (der  SchlOsseltrftger)  den  aUgoneiBen 
Freidenker-Grondsatz  ani^esprochen :  „}Um 
lasse  Jedermann  seine  Gedanken  frei  aos- 
sprechen,  ohne  dass  er  jemals  gebmdraaikt 
oder  gestraft  wird,  anaser  fQr  gottlooe  Hand* 
langen,    indem  man  ^calative  Ansichtn 
von  Jedem,  der  da  will,  billigen  oder  wider- 
l^n  Iftsst;  dann  seid  ihr  sicher,  die  ganze 
Wahrheit  zn  hOren,  die  ihr  sonst  nor  sekr 
kttmmerlich  oder  dnnkel,  wenn  fiberlianpl, 
zn  hOren  bekommf     Im  Jahre  170i  vex- 
affentlichte  er  einige  philosophiaohe  Bride. 
welche  fiber  den  Urspmng  and  die  Madit 
der  Vorartheile,   fiber  die  GeachiiBhte   der 
Unsterblichkeit  der  Seele  onter  den  Hetdea 
and  fiber  den  Urspmng  des  GOtKndiensto 
handeln  woUten.    Der  Titel  war  Letters  tc 
Serena  (1704),  nnter  welcher  er  die  Ktoigia 
von  Prenssen  verstand.    Ihr  waren  jedock 
nnr  die  drei  ersten  zngeschrieben;  die  betdea 
letzten  sind  an  einen  vomehmen  HoUindcr. 
einen  Anhftnger  Spinoza's,  geriehtet,  deaseo 
Anschannngen  Toland  zwar  im  Weeentii^iei 
theilt,  indem  er  den  Glaaben  an  einen  per- 
sdnlichen  ausserweltlichen  Gott  nnd   an   £e 
Unsterblichkeit  der  Seele  vdllig  an^iebt   Du 
All  ist  ewig  and  nnendUch;  Gott  iat  Nichti 
ffir  sich  fiber  and  ansser  der  Wdt,  8<Miden 
nor  das  dem  All  inwohnende  Leben.     Kor 
aber  nimmt  Toland  an   der  starrea   Robe 
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und  Bewegongslosigkeit  der  spinozischen  Snb- 
staojs  An^ss  and  will  dieselbe  als  th&tige 
Kraft  und  Bewegung  gefasst  wissen^  die 
sich  eben  so  sehr  in  den  einzelnen  Dingen 
beth&tige,  so  dass  Alias  in  der  Natnr  ein 
rasUoser  Stoffwechsel  ist  Auoh  das  Denken 
ist  nnr  an  das  Stoffliche  gebundene  Be- 
wegung. reine  Thfttigkeit  des  Geliirns. 

Im  Jalur  1709  reiste  Toland  abeimals 
nach  Deutschlandy  von  Berlin  nach  Hannover. 
Dflsseldorfy  Wien  und  Prag.  In  Holland 
hielt  er  sich  l&ngere  Zeit  aaf  und  gab  im 
Haag  ein  lateinisdi  geschriebenes  und  seinem 
Freunde,  dem  Freidenker  Anthony  Collins 
gewidmetes  Werk  ^^der  Mensch  ohne  Aber- 
gUube^^  (1709)  heraus,  worin  er  zu  beweisen 
suchty  dass  die  Gottesl&ugner  dem  Staate 
nicht  so  gefiUirlich  seien,  als  die  Aber- 
glftubischen.  Auf  elne  im  Jahr  1718  heraus- 
gegebene  Schrift  unter  dem  Titel  ,,Der  Naza- 
rener  oder  das  jttdische,  heidnische  und 
tilrkische  Christenthum^'  folgte  1720  eine 
anonyme  Schrift ,  die  sein  eigentliches  eso- 
terisches  Glaubens-Bekenntniss  enthielt,  die 
er  jedoch  unter  dem  Titel  „P(mtheistic(m^% 
mit  dem  erdichteten  Druckort  ,,Kosmopolis, 
1720'^,  nur  in  einer  geringen  Anzahl  von 
Exemplaren  hatte  drucken  lassen,  die  er 
selbst,  im  Lande  herumreisend,  theuer  ver- 
kaufte.  *)  Er  giebt  darin  den  Entwurf  einer 
Religion  der  Zukunft,  deren  Cultus  die  Wahr- 
heit.  Freiheit  und  Gesundheit,  als  den  drei 
hdcnsten  Glltern  des  Weisen,  gilt.  Er  be- 
handelt  diesen  Cultus  der  Pantheisten  im 
Sinne  der  esoterischen  Lehren  der  Philo- 
sophie  als  den  Cultus  eines  geheimen  Bundes 
der  Aufgeklftrten.  Die  pantheistischen  Brtider 
(heisst  es  in  dem  Buche)  leben  in  grosser 
Anzahl  zu  Paris  und  Yenedig,  in  alien  hol- 
lihddischen  Stftdten,  insonderheit  zu  Amster- 
dam; es  finden  sich  sogar  am  rdmischen 
Hofe  vide  von  denselben,  in  grdsster  Menge 
tri£Pt  man  sie  jedoch  in  London  an,  wo  gleich- 
sam  der  eigentliche  Sitz  und  die  Residenz 
dieser  Secte  ist.  Yiermal  im  Jahre,  in  den 
Zeiten  der  SolsUtien  und  der  Tag-  und  Nacht- 
gleichen,  halten  sie  ihre  grossen  Yersamm- 
lungen,  well  diese  Zeiten  am  beaten  geeignet 
sindy  das  Andenken  an  die  grossen  Revolutionen 
des  Universums  zu  emeuem.  Zur  Ehre, 
diesen  Yersanmilungen  beizuwohnen,  gelangt 
man  nur  durch  einhelligen  Bescluuss  der 
ganzen  Brttderschaft,  sowie  man  auch  durch 
Beschluss  der  Mehrheit  aus  der  Gesellschaft 
ausgestossen  werden  kann.  Eine  in  drei 
Theile  getheilte  Liturgie  oder  Glaubens- 
formel  umfasst  die  wichtigsten  Lehren  und 
Grunds&tze  und  fordert  zu  immer  neuen 
Unterredungen  ttber  das  Gesetz  der  Natnr 
und  Yernunft  und  fiber  die  ffdschen  Offen- 
barungen   und  WundermlLrcheu  des   alther- 

*)  Die  konigliche  Bibliuthek  zu  Dresden  be- 
sitst  ein  Exemplar  dieses  ausserst  seltenen  Bucbes. 


gebrachtenYolksglaubens  aufyZuGesprftohen, 
die  beim  trauten  Mahle  unter  den  Genossen 
der  Brilderschaft  erfolgen  sollen.  Nach  der 
Mittheilung  dieser  Bekenntnissformel  wird 
von  Toland  in  einem  besondern  Abschnitte 
noch  ausgefahrty  wie  der  pantheistische 
Mensch  seinen  Geist  mit  Eunst  und  Wissen- 
schaft  und  mit  Liebe  zur  Tugend  erfUUen 
soil,  damit  er  ein  tlichtiger  BUrger  werde 
und  in  That  und  Lehre  ein  wahrhafter 
Weiser.  Im  Jahr  1718  liess  Toland  die  angeb- 
liche  Weissagung  des  heiligen  Maleachie,  Erz- 
bischofs  von  Armagh,  aus  dem  13.  Jahrhundert 
in's  Englische  flbersetzt  und  mit  Erl&uterungen 
versehen,  in  einer  Schrift  ^Das  Schicksal 
von  Rom  oder  die  Wahrscheinlichkeit 
einer  schnellen  und  g&nzlichen  Yernichtung 
d^s  Papstthums^  erscheinen,  worin  er  den 
baldigen  Untergang  der  pftpstlichen  Herr- 
schaft  darzuthun  suchte.  So  geschehen  jetzt 
vor  160  Jahren:  so  weit  eilt  der  kUhne 
Flag  des  freien  Denkens  dem  tr^gen  Gauge 
der  Weltgeschichte  und  des  Weltgerichte 
voraus!  Nachdem  Toland  noch  in  verschiedene 
literarische  Streitigkeiten  verwickelt  war, 
verbrachte  er  die  letzten  Jahre  seines  Lebens 
meist  in  landlicher.  Stilie  auf  seinem  Land- 
sitze  zu  Putney  nahe  bei  London,  indem  er 
nur  die  Winter  in  London  zubrachte.  Dort 
starb  er  im  Jahr  1722,  nachdem  er  sich 
selbst  in  lateinischer  Sprache  seine  Grab- 
schrift  aufgesetzt  hatte. 
G.  Berthold,  John  Toland  and  der  Monismus 
der  Gegenwart.     1876. 

Toletus,  Franciscus,  war  1532  zu 
Cordova  geboren,  hatte  zu*  Valencia  Philo- 
sophic studirt  und  den  Magistergrad  er- 
worben,  h()rte  dann  noch  in  Salamanca  den 
Dominicus  Scotus  und  lehrte  dort  seit  seinem 
23.  Lebensjahre  selber  Philosophic,  trat  1558 
in  den  Orden  der  Jesuiten  und  wurde  von 
seinen  Obem  nach  Rom  geschickt.  wo  er 
aristotelisch  -  scholastische  Philosopliie  und 
spilter  thomistische  Theologie  lenrte  und 
1569  p&pstlicher  Hofprediger  und  1593  unter 
Clemens  YIII.  Cardinal  wurde.  £^  starb 
1596  zu  Rom.  Seine  Schriften  sind:  ^In- 
troductio  in  Logicom"*  (1575)  und  y^Commen' 
taria  una  cum  qmesUonihus^  zunlU^hst  zu 
verschiedenen  naturwissenschaftlichen  Schrif- 
ten des  Aristoteles  (1573),  dann  zu  dessen 
Bflchern  Hber  die  Seele  (1576)  und  endlich 
zu  dessen  logLschen  Schriften  (1579). 

Tomitano,  Bernardino,  war  15C)7 
zu  Padua  geboren  und  dort  gebildet^  be- 
kleidete  seit  1543  an  dortiger  Universitat 
eine  Professur  der  Logik,  die  er  jedocli 
nach  zwanzig  Jahren  anfgab^  um  sich  auf 
die  Medicin  zu  werfen,  wilhrend  sein  Schiller 
Jacob  Zabarella  sein  Nachfolger  im  Lehramte 
wurde,  und  starb  1576  zu  Padua  an  der 
Pest.  Seinen  Ruf  begrdndete  er  durch  seine 
kritlBchen  Commentare  zu  einigen  logischen 
Schriften  des  Aristoteles  und  durch  eine  Schrift 
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^SoluHones  contradictianum  in  Averroe  et 
Jristotele*^  y  welche  ihn  als  Averroisten 
charakterisirt. 

Trahndorff,  Earl  Friedrich  Ense- 

bius,  war  1782  in  Berlin  geboren,  wo  sein 

Vater  bei  der  Eapelle  des  ninzen  Ferdinand 

Eammermnsilois    war,    siedelte   nach   Anf- 

Idsung  dieser  Eapelle  1789  mit  seinen  Eltem 

nach  Schlesien  tlber  nnd  erhielt  seit  1794 

seine  Bildnng  in  Oels^  wo  sdn  Vater  Concert- 

meister  bei   der  Eapelle  des  Herzogs  Ton 

Braunschweig-Oels  geworden  war.   Seit  1801 

stadirte   er  in  E($nig8beTg  Theoloeie   nnd 

Philologie,  wnrde   dort  1804  GolUuborator, 

1805    rrorector    an     der    LObenicht'schen 

Schnle  und  1806  Professor  am  Gymnasium 

der  damals  ostprenssischen  Stodt  Bialystock. 

Als  dieselbe  1812  wieder  mssiseh  geworden 

war,    wandte  sich   Trabndorff  1813   nach 

Berlin,  wo  er  als  Professor  am  Friedrich- 

Wilhelm-Gymnasinm  angestellt  wnrde.    Als 

Scbriftsteller   trat   der    »ohn    des  Mnsikns 

1827  mit  einem  zweibftndigen  Werke  ^Lehre 

Yon  der  Weltanschannng  nnd  Eunst**  hervor, 

worin  namentlich  die  Musik  nnd  die  Technik 

der  Etlnste  eine  iisthelische  Behandlnng  er- 

fnhr.  Spftter  folgten  zwei  kleinere  ftsthetische 

Schriften  ^Ueber  den  Orest  der  altenTragOdie 

nnd   den  Hamlet  des  Shakespeare**   (1833) 

nnd  ^Ueber  die  Epopde*"  (1839).  Nach  seiner 

im  57.  Lebensjahre  erfolgten  Pensionirnng 

(1839)  lebte  er  noch  24  Jahre  lang  seinen 

Studien  nnd  schriftstellerischen  Arbeiten,  von 

welchen,  abgesehen  von  zahbeichen  in  Zeit- 

schriften  verOffentlichten  Anfsfttzen.  seit  1840 

noch  vierzehn  ^Is  selbst&ndige  Scnriften  im 

Dmck  erschienen  sind,  wfthrend  mehr  als 

fUnfzig  Mannscripte  wegen  manselnder  Ver- 

leger  nngedmckt  geblieben  sind.    Er  starb 

als  81  jfthriger  1863.    Unter  den  die  Philo- 

sophie  berfihrenden  Verdffentlichnngen  Trahn- 

dorffs  sind  folgende  hervorznheben :  „Wie 

kann  der  Supranatnralismns  sein  Recht 

gegen  Hegel  behanpten?  Eine  Lebens- 

nnd  Oewissensfrage  an  nnsere  Zeit**  (1840). 

Diese  Schrift  macht  den  doppelten  Anspmch, 

einmal    den    Omndfehler    des   Hegerschen 

Systems  anfzndecken  nnd  die  dadnrch  be- 

dingten    weitern    Irrthtlmer    nachzuweisen, 

zngleich  aber  damit  das  herrschende  PMlo- 

sophiren,  flberhanpt  zn  treffen,  sofern  das- 

seibe  nicht  frei  geworden  von  dem  alten 

Omndirrthnm,  an  welchem  die  Philosophic 

schon  seit  Jahrtaasenden,  also  seit  ihren  ge- 

schichtlichen  AnfUngen  flberhaapt,  krftnkle 

nnd  durch  welchen  sie  statt  einer  Wissen- 

schaft  des  Wissens  immer  noch  die  Quelle 

der  Verirmng  sei.    Der  nralte  welthistorische 

Streit  zwischen   Glanbe   nnd  Wissen  oder 

zwischen  Supranatnralismns  nnd  Rationalis- 

mns  sei  noch  lange  nicht  ansgekibnpft  nnd 

mQsse  durch  eine  tiefere  E^rforschung  nnd 

VoUendnng  des  menschliohen  Bewusstseins 

entschieden  werden,  damit  der  seit  Thales 


yon  Hilet  bis  anf  den  Sehwaben  H^rf  i» 
der  Philosophic  herrschende  falaehe  BegriM 
Yom  Wesen  der  menschlichen  Yerwmti  be- 
seitigt  nnd  dnrch  psychologisehe  SpeeoLrtiM 
das  letztere  richtig  erfasst  werde.  Wm 
menschliche  Vemnnft  s^,  kdnnen 
yerstehen,  wenn  wir  nns  genaa 
werden,  erstens  wie  das  Wissen  yon 
sodann  wie  das  Bewnsstsein  nnd  endlieb 
wie  das  Selbstbewnsstsein  in  nnt  wirkll^ 
wird.  Dieselben  Anschannngen^  and  Yor- 
derungen  begegnen  nns  in  der  kleinen  Bdmft 
^Schelling  nnd  Hegel  oder  das  System 
Hegel's  als  letztes  Resnltat  des  Grnnd- 
irrthnms  in  allem  bisherigen  Phiio- 
sophiren^(1842),  worin  eine  BeortiMliiiig 
des  yon  Schelling  in  seiner  eraten  BeiiiBer 
Vorlesnng  eingenommenen  Staadvaiikte  ge* 
geben  wird.  La  den  Jahren  1862  mid  S3 
yerOffentUchte  Trahndorf  eine  Trilogie  yes 
Abhandlnngen,  welche  dnrch  Gnudgedukea 
nnd  Tendenz  eng  yerbnnden  siad:  ,tl^ 
welthistorische  Zweifel*"  (1852) ,  worin  £e 
Frage  zn  beantworten  yersncht  wird,  ob 
6ott  nnr  Idee  oder  gegenstftndlidie  Wlrk- 
lichkeit  sei;  nnd  wie  denn  aof  ZweiM 
sich  nnr  Tenfd  reimt,  so  folgte:  ^Der 
Tenfel  kein  dogmatisches  Hiragespimul'' 
(1853)  als  ein  Sendschreiben  an  des 
Berliner  Prediger  Dr.  Sydow,  aa  wd- 
ches  sich  anschliesst:  ^Der  Menseh  das 
Ebenbild  des  dreieinigen  Gottes;  Veran^ 
einer  dogmatischen  Berichtignne'^  (1853).  Die 
nilchste Schrift  ,.Theos.  nicht  Koamos, 
eine  Denkschrift  als  Zengnisa  fflr 
die  Wahrheit'^  (1859)  istg^ndenamd- 
gedanken  des  im  Jahre  1859  zn  Orabe 
gegangenen  Altmeisters  dentacher  Nater- 
forschnng,  Alexanders  vou  Hnmbold  ge- 
richtet  und  erschien  1860  in  zweiter  Anf- 
lage.  Es  wird  darin  heryorffehoben,  dasi 
ja  der  berahmte  Verfasser  dea  ^Koamos* 
selber  bekannt  babe,  daas  die  Bealisinng 
der  Einheit  in  der  Vielheit  der  ErBdieiBoageB 
des  Uniyersnms  bei  dem  jetzigen  Stand  aaaen 
Erfahruneswissens  nichterlangtwerdeakftnae, 
da  die  Erfahrnngswissenschaften  nie  yvrflendet 
seien  nnd  es  zweifelhaft  bleibe.  ob  dieaer  Zeii- 

?unkt  jemals  herannahen  werde.  Mit  diesem 
ingest&ndniss  aber  stehe  der  ^osae  Heide 
unter  den  Natnrforschern  am  fengaagsttor 
zum  Supranatnralismns,  aber  die  BrOdce 
habe  er  nicht  flberschritten.  Die  Wbmem- 
schaft  Oder  das  Wissen  (sagt  der  Verfiuaer) 
muss  nothwendig  ausgehen  yea  eiaeia  all- 
nmfassendsten  Ersten,  wdehea  man  wirkKeh 
weiss.  Der  Menseh  als  ein  mit  BewasstseiB 
ausgestattetes  OeschOpf  ist  eine  Hiatsaehe 
und  zwar  die  allerwichtigste,  denn  das  mensch- 
liche Bewusstsein  ist  die  erste  Bedingnng  alles 
menschlichen  Wissens,  Denkens  una  Lebeas. 
Sofern  sich  der  Menseh  seines  BewnaatadDs 
bewusst  if^  hat  er  den  Begriff  „Bewnaiteia^ 
welcher    eben  das  geanchte   aUmnfittseade 


Trendalrabnrg 


889 


Trendeleahnrg 


fiirste  und  der  Anfaog  nnflers  Wifisens  nnd 
Lebens  ist  nnd  ebenao  anch  der  Anfang 
alles  PhilosophirenB  Beln  mnss.  Diesen  Anfang 
aber  hat  nnsere  seitberige  Philosophie  nicht 
beaebtet;  aie  hat  gewissennaassen  ohne  Be* 
wnsstsein  philosophiren  woUen.  Was  wir  als 
Snbjeote  irissen  wollen  nnd  kdnnen,  mnss 
una  eegeben  sein.  Nnn  aber  stttrmt  dnrch 
das  fflnf  -  Oder  seohsflttglige  Thor  der  Sinn- 
liohkeit  in  jedem  Angenblieke  zn  gleicher 
Zeit  efaie  Unsahl  von  wechselnden  Objecten 
anf  nns  an  nnd  zieht  in  nnsere  Inn  en  welt 
ein,  denen  sich  das  loh  als  eine  identische 
Macht  mit  dem  Bewnsstsein  gegenflberstellt: 
sie  sind  meine  Objecte.  Oeht  aber  der 
Menseh  mittelst  des  Wissens  yon  sich  selbst 
bereits  fiber  die  Natnrschranken  hinans,  so 
gerftth  er  mit  dem  Bewnsstsein  seines  Bewnsst- 
seins  vOllig  liber  diese  Sohranke  hinweg  in 
eine  Begion  hinein,  worin  sich  nns  Objecte 
des  Wissens  als  gegeben  zeigen,  welche  die 
Natnr  als  solche  gar  nicht  l^rtthren.  Diese 
Hber  das  Natnrwissen  hinanslieffenden  Objecte 
waren  dnrch  nralte  Ueberlie^mng  bereits 
den  ersten  Menschen  nnmittelbar  gegeben, 
nnd  dieses  Vernehmen  des  Ueber- 
natHrlichen  ist  die  Vernnnft,  welche 
somit  die  Vollendnng  des  menschlichen  Be- 
wnsstseins  ist  Die  im  nrsprllnglichen  Be- 
wnsstsein vemommene  nnd  im  Gottesbegriffe 
erfasste  Idee  der  fibematttrlichen  Einheit 
wnrde  vom  Heidenthnme  missverst&ndlich 
anf  ein  yermeintliches  Natnrganze  (Kosmos) 
flbertragen,  welches  als  einheitliches  Ganze 
ear  nicht  vorhanden  ist.  DiUier  der  gang- 
bare  falsche  Begriff  der  Vemnnft;  wonach 
sie  als  das  VermOgen  gilt,  alles  Daseiende 
als  einheitliches  Ganze  zn  erfassen.  >-  Das 
noch  nngedrnckte  Werk  TrahndorflTs  „Philo- 
Bophisch-kritische  Berichtignng  des  Yemunflr 
begriffs",  welches  dessen  Verebrer  R  0.  An- 
hnth  zn  Hohenstein  in  Ostpreossen  *)  fOr 
TrahndorflTs  Hanptwerk  erklftr^  beabsichtigt 
derselbe  demnftchst  im  Drnck  erscheinen  zn 
lassen.  Eine  knrze  Zusammenfassnng  der 
Gmndgedanken  seines  Philosophirens  hat 
llbrigens  Trahndorf  selbst  in  den  beiden 
Schriftchen  „33  Artikel  gegen  den  Grnnd- 
irrthnm  der  Zeit"  (1868)  nnd  „Wa8  ist 
Wahrheit"  (1863)  an  die  Oeffentlichkeit  ge- 
Ungen  lassen.  AnsfQhrlichere  biographische 
Mittheilungen  fiber  den  Verfasser  werden 
wohl  von  einem  seiner  Verebrer  ebenfalls 
zn  erwarten  sein. 

Trendelenburg,  Friedrich    Adolf, 

war  1802  in  Entin  geboren,   im  dortigen 

"■■ I 

*)  Verfuser  der  Schrift  „Das  wahnsiimige 
Bewiustsein  and  die  onbewnsste  Vorstellung" 
(1877),  welchem  wir  ebenso  die  biographischen 
Notizen,  wie  dem  Herm  Stadtgerichtsrath  Bitter 
J.  von  Eckardt  in  Mitau  das  Ubrige  Material  zu 
obigem  Artikel  verdanken.  Letzterer  beabsichtigt 
demnSchst  ,  Jiichtstrahlen  ans  TrahndorflTs  Schrif- 
ten"  m  reroffentlichen. 


Gymnasinm  gebildet  nnd  namentlich  in  der 
formalen  Logik  rrtindlich  geschnlt,  hatter 
seit  1822  in  Kiel  unter  den  Anregnngeir 
Leonhard  Reinhold's  nnd  Erich  von  Beiger's, 
dann  in  Leipzig  nnd  znletzt  in  Berlin  rbilo- 
logie  nnd  Philosophie  studirt  indem  er  siCiH 
besonders  dem  Stndinm  Ejtnfs,  Platon'A 
nnd  Aristoteles'  znwandte.  Nachdem  er  1826 
in  Berlin  mit  einer  lateinischen  Abhandiung. 
worin  Platen's  Lehre  von  den  Ideen  nnd 
Zahlen  ans  Aristoteles  erlilntert  wird,  promovirt 
hatte,  wnrde  der  jnnge  Doctor  der  Philo- 
sophie sieben  Jahre  lang  Hanslehrer  in  der 
FamiUe  des  (jeneralpostmeisters  von  Nagler 
in  Berlin  nnd  daneben  Privatdocent  der 
Philosophie.  Eine  ausserordentliche  Professnr 
trat  er  1833  mit  einer  lateinischen  Abhandlnne 
fiber  die  Kategorien  des  Aristoteles  an  nna 
gab  in  demselben  Jahre  eine  mitErl&nterungen 
versehene  Ansgabe  der  Schrift  des  AristotelCB 
fiber  die  Seele  herans.  Die  ordentliche  Pro- 
fessnr ftlr  praktische  Philosophie  nnd  Pftda- 
gogik  trat  er  1837  mit  einer  lateinischen 
Abhandlnng  tlber  den  Zweck  des  platonisehen 
Philebos  an  nnd  gab  zngleich  von  seiner 
grflndlichen  Kenntniss  des  Aristoteles  Zengniss 
in  seiner  znm  Gebranch  helm  logischen  Unter- 
richt  anf  Schnlen  heransgegebenen  Schrifb 
„Elementa  logices  Aristoteleae"  (1837),  worin 
eine  Znsammenstellnng  aristotelischer  Stellen 
nebst  Uebersetznng  nnd  Commentar  gegeben 
wird.  Daznkaraen8p&ter(1842)Erl&nternngen 
far  Lehrer.  Seine  Vorlesnngen  erstreckten 
sich  tlber  Logik,  Psychologic,  Geschichts- 
philosophie  nnd  Pildagogik.  Das  philoso- 
phische  Standard  Work  seines  Lebens  er- 
schien  1840  in  zwei  Banden  nnter  dem  Titel 
„Logische  Untersnchnngen",  worin 
der  nene  Aristoteliker  in  eine  mit  nttchtemem 
Scharfsinn,  mikroskopischer  Genauigkeit  und 
ebenso  anschanlicher,  alsdurchsichtigerKlar- 
heit  nnd  Pr&cision  der  Darstellnng  vollzogene 
Eritik  Kant's,  HegePs  nnd  Herbart's  die 
Grnndztlge  seiner  eignen,  im  Wesentlichen 
anf  Platon  nnd  Aristoteles  gegrflndeten  Welt- 
ansdb^nnng  zn  verweben  verstand.  Zwei  znr 
Selbstvertiieidigung  gegen  literarische  Angriffe 
bestimmte  Schriftidien:  „Die  logische  Frage 
in  HegePs  System"  (1843)  nnd  „Ueber  Herbart's 
Metaphysik  nnd  eine  nene  Anffassnng  der- 
selben"  (durch  Drobisch)  1853,  schliessen 
sich  an  die  „  logischen  Unteisnchungen"  an, 
wilhrend  die  .,  Historischen  Beitrfige  znr  Philo- 
sophie" in  ihrem  ersten  Theil  (1846)  eine 
Geschichte  der  Kategorienlehre,  im  zweiten 
Theil  (18&5)  nnd  ebenso  im  dritten  (1867) 
einzelne  Abhandlnngen  philosophie-gesdiicht- 
Uchen  Inhalts,  moistens  Abdrticke  ans  den 
Berliner  Akademieschriften  enthalten,  da- 
rnnter  eine  Abhandiung  tiber  den  letzten 
Unterschied  der  Systeme  nnd  fiber  Spinoza's 
Gmndgedanken  nnd  dessen  Erfolg.  Im  Verfolg 
seiner  Wirksamkeit  war  nlimiich  Trendelen- 
burg 1846  Mitglied  der  Akademie  der  Wissen- 
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sehaften  nnd  seit  1847  stftndiger  Seeretftr  der 

ShiloBophischen  Elasse,  spftter  auch  Mitgiied 
er  wissenschaitlichen  rrflfungscommission 
f)tr  Gyranasiallehrer  geworden.  Die  einzige 
„Fortftthning  id's  Reale",  welche  Trendelen- 
burg seinem  philosophischen  Hanptwerke  hat 
folgen  lassen,  ist  in  dem  Werke  ,,Natar- 
recht  anf  dem  Grunde  der  Ethik^' 
(I860,  in  zweiter  Anflage  1868)  enthalten^ 
welchem  1849  als  Vorlftnferin  die  kieine 
Schrift  „Die  sittliche  Idee  des  Rechts^  voran- 
gegangen  war,  w&hrend  als  Ergebniss  der 
Erfahrnngen  des  Kriegs  1870  die  „  Ltlcken  im 
Vdlkerrecht^^  zur  Erg&nznng  nachfolgten. 
Zwei  und  zwanzig  Jahrehatten  die  ,,Logischen 
Untersnehnngen^  gebrancht,  nm  in  dem  Chaos 
der  streitenden  Parteien  w&hrend  der  vierziger 
und  filnfziger  Jahre  sich  Bahn  za  brechen 
nnd  Anerkennung  zn  finden.  Die  im  Jahre 
1862  ersehienene  zweite  Anflage  zeigt  den 
Verfasser  noch  anf  demselben  phOosopluschen 
Standpnnkte  nnd  ist  nnr  nach  drei  Seiten 
gegen  die  erste  Anflage  bereichert  nnd  er- 
gilnzt:  durch  das  erste  Kapitel,  welches 
die  Logik  nnd  Metaphysik  als  Omndlage 
der  Wissenschaften  bespiicht,  dnrch  das 
zehnte  Kapitel,  welches  nnter  der  Ueber- 
schrift  „der  Zweck  nnd  der  Wille",  zur 
Begrtlndung  seiner  eignen  ethischen  Anf* 
fassnng  zugleich  eine  Eritik  der  Philosophic 
desmittlerweile  znm  Tageshelden  gewordenen 
Arthur  Schopenhauer  enth&lt,  und  dnrch  das 
23.  Kapitel,  welches  ^Jdealismus  und  Rea- 
lismns'^  tlberschrieben  ist  und  die  Parole 
der  eignen  Weltanschauung  Trendelenburg's 
bestimmter  signalisirt,  als  es  in  der  eisten 
Anflage  geschehen  war.  Auch  die  dritte 
Anflage  hat  Trendelenburg  (1870)  noch  er- 
lebt  nnd  1871  zwei  Bilnde  ,,Eleine  Schriften'^ 
herausgegeben.  In  demselben  Jahre  wurde 
der  69j&hrige  von  einem  Schlaganfalle  heim- 
gesucht,  der  seiner  akademischen  Th^tigkeit 
ein  Ziel  setzte  nnd  1872  seinen  Tod  'zur 
Folge  hatte. 

H.  Bonifz,  zur  Erinnemng  an  F.  A.  Trendelen- 
burg (1872). 

E.  Brafuscheck,  Friedrich  Adolf  Trendelenburg 
(aus  den  „  philosophischen  Monatsheften^S 
Bd.  8,  S.  1—14  nnd  304—510  besonders  ab- 
gedrackt)  1873. 

Aus  seiner  Kritik  der  herrschenden  philo- 
sophischen Systeme  aus  dem  zweiten  Viertel 
des  laufenden  Jahrhnnderts  den  Faden  der 
anf  ein  Gauzes  gehenden,  eine  in  sich  einige 
logische  nnd  metaphysische  Weltanschauung 
vmolgenden  eignen  Untersuchungen  auN 
zufinden,  durfte  aer  Verfasser  der  ^Logischen 
Untersuchungen**  der  Aufmerksamkeit  und 
Geduld  verstftndiger  Leser  tiberlassen.  Die 
Phiioeophie  (so  lehrt  er)  ist  berufen,  in  einer 
allgemeinen  menschlichen  Anschanung  und 
in  einer  nothwendigen  Aufgabe  der  Wissen- 
schaften die  Vdlker  und  Zeiten  zu  verehiigen^ 
wie   einst   Platon    und   Aristoteles   thaten. 


dnreh  Abendland  und  Morgenland  hindueh* 

fehend.     Die  PhUosophie  wird    iileht  eher 
ie  alte  Macht  wieder  errdchen,  ala  hia  mt 
Bestand  gewinnt,  und  sie  wird   nicfat  eher 
znm  Beside  gelangen,  als  bis  sie  anf  die- 
selbe  Weise  w&chst^  wie  die  anden  Wissen- 
schaften wachsen,   bis  sie  sich   steUg  ent- 
wickelt,  indem  sie  nicht  in  jedem  Kopie  neu 
ansetet   nnd   wieder   absetet,   sondem   ge- 
schichtlich  dieProbkme  aufnimmt  und  weiter- 
fflhrt    £s  ist  ein  dentschea  Vorurtheii,  daas 
Jeder  einen  nach  einer  besondem  Formel  ge- 
schliffenen  Spiegel  babe,  urn  die  Welt  d«nn  anf- 
zufangen.  Dadurch  leidet  unsere  Philoaophie 
an    falseher  Originalitftt|    die    seibst   nach 
Paiadoxien  hascht  Indem  sie  in  Jedem  nach 
individueller  Eigenart  strebt,   btlast  sie  an 
Bestand  und  Orossheit  und  Geraeinschaft  ein. 
Es  muss  das  Vorurtheil  der  Deutaehen  anf- 
gegeben  werden,  als  ob  fiir  die  Philoaophie 
der  Zukunft  noch  ein  neu  formulirtes  Prinzip 
mtisse  gefhnden  werden.    Das  Prinzip  ist 
gefimden,  es  liegt  in  der  organischen  Welt- 
anschauung,   weiche    sich   in    Platon    und 
Aristoteles  grtlndete,  sich  von  ihnen  heir  fort- 
setzte  und  sich  in  tieferer  Untersnchung  der 
Gmndbegriffe,   sowie  der  einaelnen  Seiten 
und    in    Wechselwirkung    mit   den   realen 
Wissenschaften  ausbilden  und  nach  nnd  nach 
vollenden   muss.    Der  Trieb  alles  mensch- 
lichen Erkennens  bleibt  immer  daranf  ge- 
richtety  das  Wunder  der  gdttlichen  Schopfnng 
durc^  ein  nachschaffendes  Denken  za  Idsen. 
Wird  diese  Aufgabe  im  Einzelnen  begpnnen, 
so  treibt  das  Einzelne   von   seibst   wdter; 
denn  mit  derselben  Macht^  mit  welcher  Alles 
aus  dem  Grunde  emporgestiegen,  weisen  die 
Dinge  rttckwlbrts  nach  dem  Grande  wieder 
hin.    Wo   das   Einzelne    scharf  beobachtet 
wirdy  offenbart  es  an  sich  die  Zilge  des  All- 
gemeinen; hier  zeigt  es  die  Fngen,  duieh 
die    es   mit   dem   Ganzen   znsammenh&igty 
dort  die  Wege,  aus  denen  es  aus  dem  Ganzen 
Leben  empffingt    Es  dient  als  Glied  einem 
Leibe  und  ist  aus  diesem  Leibe  seibst  znm 
Gliede  heransgebUdet;  darum  wird  es  nor 
durch  die  zwecksetzende  Seele  verstanden, 
weiche  den  Leib  regiert    Wenn  das  Ein- 
zelne, tiefer  erforscht,   eine  Selbstandigkeit 
filr    die  Wissenschaft  gewinnt,    so   ist  zo 
hoffen,  dass  als  Fmcht  voUendeter  Erkennt- 
niss,  wenn  auch  in  unendlicher  EntfemiiBg, 
aus  dem  festgestellten  Einzelnen  das  Game 
immer  treuer  entworfen  und  zu  grdaaerm 
Bestande  kommen  werde,  aodass  ^n  Orgtnis- 
mus  der  Wissenschaften  gewonnen  wird,  ia 
welchem  die  einzelnen  Disciplinen  Glieder 
eines  Ganzen  werden.    Wenn  die  Philoaophie 
nur  den  Ertrag  der  einzelnen  Wissenschaften 
neu  verarbeitet  und  zu  einem  Ganzen  durch- 
denkt,  so  ist  sie  hohere  Empiric  und  eigeot- 
lich  Nichts  als  diejcnige  Ueberlegnng,  wei- 
che aus  den  Erfahrungen  die  Haimonie  des 
Ganzen  darzustellen  bemllht  ist    Der  be- 
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sondere  Gegenstand  jeder  Wissemchaft  thnt 
sieh  ab  ein  Stilck  yom  Seienden,  ak  die  Ver- 
Bwelgang  ernes  allgemeinen  Seins  kund,  und 
diese  Bedehnng  nlhrt  von  jeder  Wissen- 
schaft  ana  znr  Metaphysik;  es  entsteht  die 
Frage^  was  das  allgemeine,  dnreh  Alles  darch- 
gehende  Seiende  seL  In  diesem  Sinne 
mflndet  jede  Wissenschaft  in  die  Metaphysik 
und  jede  hat  also  ihr  eignes  metaphysisches 
Problem.  Ebenso  that  sioh  die  eigenthfim- 
liehe  Methode  jeder  Wissenschaft  als  eine 
besondereRiehtnng  des  erkennenden  Denkens 
knnd,  nnd  diese  Beziehnng  fllhrt  von  jeder 
besondem  Wissenschaft  aus  znr  Logik«  Logik 
nnd  Metaphysik  erscheinen  somit  als  gnind- 
legende  Wissenschaft;  beide  sind  die  eigne 
Fordemng  der  sich  vollenden  wollenden 
Wissensehaften,  die  Conseqnenz  ihres  wissen- 
sehaftiichen  Triebs.  Diejenige  Wissenschaft 
also,  welche  die  Wissenschaft  in  ihrem 
Wesen  begreifen  nnd  Theorie  der  Wissen- 
schaft sein  will,  mnss  die  Metaphysik  ge- 
meinsam  nmfassen.  In  der  ftnssern  Welt, 
ist  jede  ThAtigkeit  mit  Bewegang  verknftpft; 
die  Bewegang  ist  die  verbreitetste  Th&tig- 
keit  im  Sein ;  soweit  die  Natar  reicht,  soweit 
rdcht  die  Bewegang.  Dieselbe  Bewegang 
gehOrt  anch  dem  Denken  an,  freilich  nicht 
in  der  Weise  dieselbe,  dass  der  Pankt  in 
der  Bewegang  des  Denkens  den  entsprechen- 
den  Pankt  der  Bewegang  in  der  Natar 
ftasserlich  deckt;  aber  dennoch  mass  es  ein 
Gegenbild  derselben  Bewegang  sein,  denn 
wie  kftme  sie  sonst  zam  Bewasstsein? 
Nennen  wir  diese  letztere  Bewegang,  im  Ge- 
gensatze  asor  ftnssem  im  Ranme,  die  con- 
stractive,  so  erkennen  wir  sie  zanftchst  in 
der  Anschaaang.  In  ihr  tritt  das  Denken 
ans  sich  heraas,  and  dies  geschieht  darch 
die  Bewegang.  Der  innere  Raam,  in  wel- 
chem  die  Vorstellang  gleichsam  zeichnet, 
entsteht  fOr  den  Oedanken  nar  darch  die 
constractive  Bewegang.  Im  Bereiche  der 
zartlckgezogenen  Thfttigkeit  des  Gedankens 
fahrt  Unterscheidang  wie  Verbindang,  leben- 
dig  vorgestellt,  anf  die  Bewegang;  beide 
Grandthiltigkeiten  des  Verstandes  sind  nar 
darch  das  begleitende  Bild  der  rHamlichen 
Bewegang  verstftndlich  and  an  dieselbe  ge- 
bnnden.  Wo  sich  Ursache  in  Wlrkang 
flbersetzt,  da  ist  dieses  Uebersetzen  Bewegang; 
die  Wirknng  ist  nar  eine  angehaltene  Be- 
wegang; in  der  erzengenden  Bewegang  liegt 
das  Wesen  der  wirkenden  Ursache.  Aber 
die  in  der  hervorbringenden  Ursache  herr- 
schende  Bewegang  reidit  ftlr  die  Erfahrang 
nicht  aas;  im  Zweckb^riffe  wird  die  Be- 
wegang der  Thfttigkeiten  gleichsam  anf 
Einen  Pankt  gerichtet  Die  Bewegang  ist 
also  dem  Denken  and  Sein  gemeinsam;  im 
Denken  aber  wie  im  Sein  stammt  die  Be- 
wegang nnr  aas  sich  and  wird  nar  aas 
sich  selbst  erkannt  Die  in  dem  Namen  der 
Kraft  kingestellte  Ursache  der  Bewegang  ist 


eine  todte  Formel,  wenn  sie  nicht  darch  die 
darin  angeschante  Bewegang  belebt  wird. 
Die  Bewegang  ist  nicht  sowohl  ans  Raam 
and  Zeit  zusammengesetzt ,  sondem  beide 
setzen  vielmehr  die  Bewegang  selbst  voraos. 
Fflr  das  Bewasstsein  also*  ist  die  Bewegang 
das  nothwendig  Erste,  woraas  sich  erst  die 
Vorstellang  von  Raam  aad  Zeit  hervorbildet. 
So  stellt  sich  die  Bewegang  ieds  die  erste 
Thfttigkeit  des  Denkens  aad  Seins,  als  das 
Graadph&nomen  der  ganzen  Natar  dar.  Wer 
die  Bewegang  nicht  kennt  (sagte  schon 
Aristoteles),  kennt  die  Natar  nicht.  Die  Be- 
wegang ist  vor  der  Erfahrang  and  bedingt 
die  Erfahrang.  Der  Geist  aber  hat  eine  ar- 
sprtinglich  erzeagende  Thtttigkeit,  das  Gegen- 
bild der  ftossern  Bewegang,  and  aas  dieser 
Qaelle  fliessen  Gegenstilnde,  die  von  der  Er- 
fahrang nicht  abhftngen,  sondem  ihr  vorans- 
gehen,  als  eine  Welt  a  priori,  als  eine  Welt 
der  Begriffe.  So  nnterscheidet  sich  eine 
selbsterzeagte  and  eine  erfahreneErkenntniss, 
wie  das  Freithfttige  and  das  Anfhehmende. 
Aber  selbst  im  Aafhehmen  and  Empfangen 
liegt  eine  Th&tigkeit,  die  wenn  aach  von 
aossen  angeregt,  doch  nie  von  anssen  ge- 
geben,  sondem  eine  arsprllagliche  Th&tig- 
keit  des  Geistes  ist  Ohne  die  Selbstthfttig- 
keit  des  Geistes  gftbe  es  keine  Aneignang 
der  EindrUcke,  keine  Verwandlang  derselben 
in  die  Bilder  ttasserer  Gegenstinde.  Nar 
darch  die  Bewegang  der  Sinne  werden  die 
ilnssem  EindrttcKC  anfgenommen,  and  nnr 
darch  die  einbildende  Bewegang  der 
Imagination  angeeignet  Aber  es  bewegt 
sich  Etwas;  man  setzt  ein  Seiendes:  Aether, 
Lnft,  Atome  einer  Snbstanz  and  lilsst  das 
Seiende  darchzittem  and  in  den  Wellen 
tanzen.  Zwar  that  sich  dieses  Seiende  nar 
darch  jene  Energien  knnd,  die  sich  als  Be- 
wegangen  darstellen,  nor  darch  den  Wider- 
stand,  der  das  Eindringende  zarttcktreibt 
Und  solange  wir  nar  diese  Bewegang  be- 
trachten,  sind  wir  gleichsam  in  nnserer 
Heimath.  Aber  die  Vorstellang  begntlgt  sich 
damit  nicht;  sie  fordert  ein  Sabstrat,  eine 
Unierlage  der  Th&tigkeiten,  einen  TrSger 
der  Eigenschaften.  Als  diese  Unterlage  wird 
die  Materie  bezeichnet  Die  Vorstellang  der 
Materie  stammt  aas  der  Empiric;  aber  der 
eiadringende  Begriff  ist  gendthigt,  ihr  Wesen 
in  Bewegang  amzosetzen.  Und  doch  mflssen 
wir  das  Unvermdgen  bekennen,  ans  der  Be- 
wegang allein  die  Materie  za  begreifen;  es  ist 
bier  eine  Ltlcke  in  der  Ai>leitang,  in  welche 
sich  etwas  in  der  Erfahrang  Gegebnes  ein- 
schiebt,  d.  h.  ein  Seiendes,  das  erst  in  Be- 
wegang gesetzt  wird.  Indem  die  Vorstellnng 
dieses  Element  in  Bewegang  aafldst,  kehrt 
doch  ein  Sabstrat  der  Bewegang  nothwendig 
wieder,  and  wir  sind  hier  mit  der  Vorstel- 
lang in  einen  Zanberkreis  gebaant  Wir 
snchen  die  Entstehnng  des  Sabstrats  (der 
Materie)  za  begreifen  and  finden  Bewegang^ 
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Abstossnsg  nnd  Anziehnng;  nm  aber  die 
Bew^ang  zu  faaflen,  mass  sich  Etwas  be- 
wegen,  nnd  wir  setzen  wieder  eise  Unter- 
lige.  Soweit  der  Oeist  die  Materie  yexsteht, 
versteht  er  sie  nur  dnrch  die  Bewegnne; 
aber  es  bleibt  etwas  Unbegriffenes  zurttoR, 
worin  eine  Einheit  des  Seins  nnd  der  Thiitig- 
keit  angenommen  werden  mnss.  Die  Be- 
wegnng  erzengt  die  Form  der  Dbge;  aber 
die  Form  wird  yon  innen  nnd  nmfUirt  nicht 
bios  flnsserlieh  die  Gegenstilnde;  die  Be- 
wepng  ist  selbst  das  Wesen  der  Materie, 
nnd  die  Form  wftchst  also  ans  diesem  Wesen 
nnmitielbar  hervor.  Die  constructive  Be- 
wegnng  schliigt  gleichsam  vom  Geiste  znr 
Natnr  und  von  der  Natur  znm  Oeiste  liber 
die  beide  trennende  Klnft  die  Brflcke.  Indem 
die  Bewegnng  zwei  Welten,  die  geistige  nnd 
die  ftussere  beherrscht,  vermittelt  sie  beide; 
die  That  der  Bewegnne  aber,  die  der  Oeist 
vorbildend  nnd  nachbilaend  llbt,  steht  allein 
da  nnd  ohne  ihres  Gleichen.  Als  die  be- 
lebende  Kraft  der  Masse  ist  die  Bewegnng 
eine  ideale  Mitgift  des  Daseins;  aller  £nt- 
stehung  nnd  Tbfttigkeit  des  Seins  liegt  die 
Bewegnng.  anders  gerichtet  nnd  geirtaltet 
znm  Grande.  Der  Gedanke  liegt  bereits  im 
Grande  der  Dinge,  als  der  die  Kr&fte  richtet 
nnd  fflhrt;  ist  der  Gedanke  das  Erste  und 
Letzte  una  keine  wirkende  Ursaclie  vor  ihm, 
so  liegt  die  Macht  in  seiner  Hand.  Die 
Nothwendigkeit,  die  blinde  Alleinherrschaft 
der  wirkenden  Ursache  anfzngeben  und  sie 
einem  hdhem  Gmnde  zu  unterwerfen,  liegt 
in  der  Ohnmacht  der  wirkenden  Ursache 
selbst  Wo  sie  ansreicht,  bedtlrfen  wir  keines 
andem  Grondes  mehr;  wenn  aber  Er- 
scheinnngen  gegenllber.  wie  die  des  orga- 
nischen  Lebens,  die  Erklftrnng  der  wirkenden 
Ursache  scheitert,  so  mnss  der  Geist  einen 
andem  Weg  versnchen.  Zwar  bleibt  anf 
diesem  Standpnnkte  noch  immer  die  Mdg- 
iichkeit  offen,  dass  die  iaefer  erforschte 
wirkende  Ursache  die  Ansicht  des  Zweckes 
in  Schein  anfldse;  ein  solcher  Versuch  muss 
abgewartet  werden;  bis  dahin  aber  ist  das 
Unvermdgen  der  wirkenden  Ursache  der  in- 
directe  Beweis  fftr  die  Nothwendigkeit  des 
Zwecks.  Der  Weg  des  UngeOhrs,  des  blind 
wirkenden  Zufalls  giebt  uns  keine  HofFhnng 
zu  der  Einsicht,  wie  aus  dem  Blinden  das 
Sehende,  aus  aem  bunten,  wirren  Durch- 
einander  die  Precision  des  Organischen,  der 
Bestand  des  Uebereinstinunenden  and  gar 
der  selbstbewusste  Gedanke  entstehen  kdnnte. 
Die  nnendlich  wachsende  Unwahrscheinlich- 
keit  kommt  der  Unmdglichkeit  gleich;  daa 
mannigfaltige  Spiel  der  Ck)mbinationen ,  wo- 
darch  die  einzelnen  ihre  Bedeutung  ffir  den 
Zweck  haben,  wird  allein  darch  die  frei  ent- 
werfende  Bewegung  mdglich,  durch  den  im 
GrnndederDingewaltendenGedanken.  AUer- 
dings  verfnrt  nun  der  menschliche  Gedanke  des 
Zweckes  liber  die  ausftlhrende  Hand,  and 


sie  leitet  jenen  realen  Vorgam^  eiii.  wtddier 
dem  Gonse4uenten  Entwurf  der  Mittel  aat- 
sprichi  Fflr  den  Vozgang  in  der  Naiv 
bricht  jedoch  an  diesem  Qrte  die  Uaberem- 
stimmnng  ab.  Wir  beobachten  niigendB  in 
der  Natnr  den  Punkt,  an  welchem  der  Ge- 
danke, die  Yorgedaohte  Einheit  nanmelir  die 
Kraft  erfasst  und  erereift.  Deijenigen  Be- 
trachtung,.  fftr  wel<me  das  Ideale  als  da 
Grand  des  Realen  gilt,  fehlt  noch  die  Br- 
kenntnlss,  wie  denn  dais  Ideale  in  daa  Beale 
komme  oder  hertintrete,  und  vomeliinlieb  in 
diese  Lllcke  widFl  sich  der  Zweifel  tdaeiB, 
der  den  Zweck  ungUuIng  betraehtet.  Efst 
im  Bereiche  des  Ld^endigen  tritt  der  Zweek 
alB  der  Mittelpunkt  hervor,  weleber  in 
der  Verwirkliohung  durch  verachiedeBe  Ab- 
stufimgen  sich  selbst  b^aht,  sich  adbat 
empfindet,  sich  selbst  denkt  So  hd>t  seh 
aus  dem  Organischen  das  Ethi  ache  als  eiae 
hdhere  Stnfe  hervor.  Im  Mensehen  gidaagea 
die  Zwecke  sum  Bewuastsein;  der  Meam 
denkt,  waa  er  begehrt:  femer  tritt  im  Mea- 
schen  ein  Zwieapalt  der  Zwecke  etn,  and 
mitten  in  diesem  Zwiespalte  wird  die  ethiaehe 
Au&abe  geboren.  Als  ein  Eigenleben,  desaea 
Trieb  die  Erhaltung  und  Mehrung  dea  eignen 
Wesens  ist,  soil  der  Mensoh  Glied  eises 
hdhem  Ganzen  werden  und  dieses  soebes 
und  mehren.  Daneben  entsteht  ein  Zwieapsh 
des  Mensehen  ftlr  sich:  die  Lust  des  Sam- 
lichen  treibt  die  Begierde,  im  Natoignaide 
zu  yerharren,  und  widersetEt  sich  der  Arbeift, 
die  in  jeder  Entwickelnng  znm  HShem  ii«t 
Li  diesem  Zwiespalt  entwiekelt  aicli  die 
ethische  Aufgabe,  den  wideiatarebendea  natflr- 
Hchen  Mensehen  vielmelir  in  des  gosyges 
zu  erheben  nnd  die  einzelnen  Zwecke  is 
ihrer  Unterordnnng  unter  einen  letsten  Zweek 
des  Mensehen  nidit  bios  zu  denken,  aondeni 
auch  zu  woUen.  Der  Wille  ist  das  BegAien, 
welches  der  Gedanke  durohdnuKgen  hat, 
d.  h.  der  zusammenhaltende  Gedaiike  des 
bewussten  Zwecks.  Es  ist  die  innere  Pr^beit 
des  Mensehen,  die  rechte  Macht  Qber  aicli 
selbst,  wenn  er  es  dahin  brimgt,  dass  aem 
Begeben  mit  seiner  Erkenntnias  llbaeiB- 
stimmt  Wenn  ihn  die  Idee  des  menseh- 
licben  Wesens  treibt,  ist  er  der  gute  Wiiie. 
Die  Ffthigkeit,  im  Widerspruch  mit  den  Be- 

S'erden  nnd  unabhftngig  vos  sinBlielieii 
otiven  das  nur  im  Gedanken  erSsaste  Gute 
znm  Beweggmnde  zu  haben,  nensen  wir  die 
Freiheit  des  WiUens.  Wie  daa  Denkea  enii 
nach  und  naeh  reift,  so  wird  asch  der  freie 
WiUe  nicht  fertig  geboren,  senders  is  der 
Entwlckelung erworben.  Die Pordenuifdes 
iVeien  Willens ,  welche  allgemein  der  Eine 
an  den  Andem  and  das  Gmetz  der  GemeiB- 
schaft  an  Alle  stellt,  hilft  sdbat  dass,  des 
Willen  frei  zu  machen,  denn  er  streekt  aieh 
nach  dem  Ziele.  Diesem  Glanben  desM^ 
schen  an  den  geforderten  ftmax  WiUea  tritt 
die   Betrachtuttg    gegenaber,    welehe    dsa 
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Cansalgeaetiy  die  Ifacht  der  wirkenden  Ur- 
saehe  in  den  Geist  strong  nnd  straff  fort- 
setst  Danach  nmstrickt  nnd  bindet  die 
Kette  der  Uisaehen  nnd  Wiiknngen  den  Men- 
schen  dereestalt,  dus  er  in  der  durelig^Bohrten 
Nothwendigkeit  der  wirkenden  Ursaehen  nnr 
ein  Gfethanes,  nieht  ein  Thnender  ist  Denn  was 
er  that,  hat  in  Anderera  seine  anreiehende 
Ursaehe,  nnd  er  kann  nieht  anders.  Indem 
hiemach  der  Menseh  eine  fremde  Cansalitftt 
abspielt  oder  nnr  der  Kanal  ist,  dnreh  welohen 
sie  hiiidnreh  geht,  werden  Begriffe,  wie  Schnld^ 
zn  eitelm  Sehein.  Der  OSst  ist  anf  eine 
Einheit  des  Oansen  der  Erkenntniss  eeriehtet; 
nnr  im  Begriffe  des  Oanzen  bemhigt  sioh 
die  rastlose^wegnng  des  Geistes,  and  wenn 
sieh  der  Vorgang  des  Erkennens  anf  seinem 
Wege  nioht  willkltarUeh  hemmt,  so  ist  die  nn- 
bedlngte  Einheit  die  stiilsehweigende  Vorans- 
setsnng.  £^  kttndigt  sioh  hier  ein  nener, 
die  bedingte  Erfahmng  kfihn  flborsteigonder 
Begriff  des  Geistes  an,  das  Unbodingte  (das 
Absolnte),  welohos  die  Einheit  des  Ganzon. 
trigty  and  es  blMbt  die  Frage  fibril,  ob  nnd 
wie  weit  eine  firkenniniss  aes  Unbedingten 
mdglioh  ist^  ob  dieses  Unbodingte  in  Wahr- 
heit  ist  Oder  ob  dasselbe  nnr  das  nothwendige, 
aber  tftnsohende  Ideal  des  Geistes  ist  ELant 
I5ste  dasselbe  in  den  Sehein  eines  innem 
Phantasms  anf.  Wenn  aber  nir|;ends  in  der 
Nator  ein  Sohein  ist,  der  nioht  ein  m&cditiges 
Sein  hinter  sidi  h&tte  nnd  von  diesem  ans- 
strOmte,  sollte  im  monsehlichen  Sein  ein 
solcher  Sohein  ohne  ein  ihn  hervorbringendes 
Wesen  sein?  Der  indireete  Beweis  fflr  das 
Unbodingte  ist  das  Weltall;  das  No&wendige 
in  der  bedington  Erkenntniss  wird  zn  dem 
verlSssigen  rnnkte,  an  welohem  sidi  die 
Voranssefesnng  des  Unbedingten  befestigt 
Ueberall  weist  das  Bedingte  fiber  sioh  selbst 
hinans  and  rastet  erst  im  Unbedingten,  dnreh 
das  es  bedinet  wird.  Diejeniee  Welt- 
anschannng,  welohe  den  Zweok  als  me  innere 
Maeht  der  Dingo  anfsacht,  wird  das  Un- 
bedingte  nor  als  denkend  nnd  woUend  nnd 
zwar  Doidos  in  der  Einheit,  somit  als  Geist 
fassen.  Der  WiUe  im  Unbedingten  ist  der 
Kern  im  Begriffe  des  persdnliohon  Gottos. 
Praktisoh  eine  Maeht  im  Gemtlthe  wird  der 
Begiiff  Gottos  theoretisoh  zn  einem  Grenz- 
begriffe.  dem  wir  nns  nnr  nilhem.  Aber 
wir  woUen  mohr  nnd  wollen  weiter,  wollen 
nns  mit  dem  Leben  nnsors  bildenden  Go- 
dankens  in  das  nnendliohe  Wesen  Gottos 
vorsetzen.  Wer  tlbor  den  indireeten  Bewds 
hinansgeht,  diehtot  ein  thoosophisohes  Ge- 
dioht  Wer  Gott  als  einen  Natorprooess  in 
sioh  wloder  zn  erzengen  meint,  der  tftnseht 
sioh,  wie  dor  tiefsinnige  Theosoph:  denn 
hier  ist  koine  Einsioht  in  ein  Weraen  ge- 
OAiet;  denn  alio  Erkenntniss  ist  nnr  indir^ 
Gott  allein  kann  Gott  begreifen.  Die  Theo- 
sophie  thnt  es  ihm  naoh,  sie  will  nnergrflndttehe 
Tiefen  6fSaen^  GottesWesen  im  Woxdon  sohanen 


and  sein  Sein  m  eine  Gesohichte  verwandob, 
nnd  ohne  die  ftbersehwengliche  Phantasie 
geht  es  dabei  nioht  ab.  Zwei  stroitondo 
Weltansiohten  stellon  sioh  einander  gegon- 
flber,  die  in  den  einzelnen  Systemen  nnr 
versehieden  bestimmt  and  aasgenlhrt  werden. 
Die  physisohe  oder  meohanisdbe  Weltansioht 
erkennt  nnr  die  wirkende  Uisaohe  als  die 
Maeht  der  Welt  an  nnd  rnht  zanAchst  anf 
der  Maeht  des  Matibematisohen,  die  sioh  mit 
der  Bewegnng  dnreh  die  ganze  Welt  eigiesst, 
and  die  physisohe  Weltansioht  wfiohst,  jemohr 
die  phantastisch  in  die  Welt  hineingeaaohten 
Zweoke  daroh  die  nflohtome  Wissensohaft 
Niederlagen  erleidei  Die  phvsisoho  Welt- 
ansioht sioht  die  Welt  nnter  aem  Gesichts- 
pnnkt  der  treibenden  Ursaehen  nnd  Wirknngen 
wie  ein  Meer,  das  der  Wind  bewegt;  die 
Bewegnng  der  Ursaehen  geht  wie  ein  Flnss 
vorwilrts,  immer  vorwftrts:  Materie  nnd  Be- 
w^ung  sind  die  Faetoron  aller  Erscheinnngen, 
sie  sind  das  Erste  and  Letztej  der  Zweok 
ist  nnr  Sohein  nnd  das  Leben  ist  Niohts  als 
die  tlbermtlthige  Kraft,  die  sioh  von  der 
Snbstanz  losriss,  am  ihr  wloder  za  verfallen. 
Anoh  dasDonken  IstEiTzeagniss  derphysisohen 
Ursaohe;  es  ist  nioht  der  Grand  der  Sohdpfnng, 
sondem  nnr  ihre  vollendete  Wirknng;  die 
Nothwendigkeit,  blind  wie  der  Zafall,  r^ert 
Alios  als  der  nnvermeidliche  Zwang  4er 
wnkenden  Ursaohe.  Im  Ethisehen  folgerooht 
dnichgefilhrt,  ergiebt  dieso  Weltansioht  niohts 
HOheres,  als  robe  Gewslt  oder  feine  List; 
denn  die  Maeht  allein  hat  Reoht,  darnm  go- 
winne  ihr  den  Sior  ab,  indem  dn  sie  ent- 
weder  dnreh  deino  Gewaltohnmfiohtig  maohst; 
oder  dnreh  ihre  eigne  Sohwfiohe  ftllest;  nnr 
der  Erfplg  ontscheidet,  denn  das  Unbodingte 
ist  die  Maeht  Die  orffanisohe  oder  besser  die 
Mhetisohe  Weltansiont  grflndet  die  Herrsehaft 
des  Zwecks  nnd  fasst  die  Ersehoinnngen  der 
Welt  als  Organe  eines  zweokmiissigen  Ge- 
dankens,  betraohtet  die  Welt  nnter  dem 
Gesichtspnnkt  des  Zweoks  nnd  der  vom 
Zweok  dnrohdmngenen  Krilfte  als  einen 
lebendigen  Leib.  Der  Godanko  ist  vor 
Allem  and  Alios  bosteht  in  ihm.  Alios  ist 
dnreh  ihn  and  zo  ihm  gosohaffen.  Ohne  die 
organisoho  Weltansioht  ist  ein  Dnalismns  in 
der  Welt;  denn  der  Zweok  ist  ein  Faotnm 
der  Welt,  and  es  firagt  sioh  nar.  ob  ganz 
odor  theilweise.  Ist  er's  nnr  thoilweise,  so 
ist  er  in  der  Welt  wie  eine  Inoonseqnonz. 
Der  ideale  Entwnrf  der  Weltzweokansioht 
ist  leioht,  aber  die  reale  Naohweisnng  bleibt 
weit  hinter  ihm  znrflok,  nnd  die  Aiialogie 
des  Zweokes  hat  noeh  nioht  das  Ganze 
dorehdrongen.  In  dem  Bedllrfiiiss  der  em- 
pfindenden  nnd  sioh  bewegenden  Wesen  nnd 
m  der  BrMlnng,  die  sie  fmdon,  liogt  eine  Ge- 
wihr  derjenigen  philosophisehen  Betraehtang. 
die  man  seit  ELant  als  Kealismns  bezeiohnet 
hat  Das  Gegebone  aber,  das  in  dieser 
Weise  snm  Bealen  fbhrt,  bleibt  anoh  die 
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Anweisaag  des  Geistes  fdr  die  Anwendnng 
seiner  realen  Kategorie,  des  Zweekes.    Wo 
das  Gegebene   zu  einer  Aoffassnng  dnreh 
den  innern  Zweok  ndthigt,   wo  die  Dinge 
im  Sinne  eines  nothwendigen  Zweckbegriffes 
behandelt  werden  nnd  in  seinem  Sinne  ant- 
woiten,  bestiitigt  die  Wirkung  in  den  Dingen 
die  Richtigkeit  der  idealen  Voranssetzung. 
Der  Zwang  des  Gegebenen  fflhrt  den  Geist 
bei  Anwendnng  der  entwerfeuden  Bewegnng, 
welohe  das  Reale,  d.  h.  die  Dinge  Mnter 
den  Eischeinnngen  aafschliesst,  nnd  eben- 
derselbe  Zwang,  des  Gegebenen  fdhrt  ihn 
znr  Anwendnng    seiner   idealen  Kategorie, 
des  Zweckes.    So   wird  anf  diesem  Wege 
ein  Realismns  gegrflndet,  welcher  niclit  in 
Materialionns  ansschlagen  kann,  da  er  ein 
der  Erfahmng  Vorausgehendes  voranssetzt 
nnd  seine  innere  Bestimmnngen  dnreh  den 
innem  Zweck  vom  Gedanken  im  Grunde  der 
Dinge  ansgehen;  ebenso  aber  wird  einldea- 
lismns  gegrHndet,  welcher  nicht  Snbjectivismns 
werden  kann,  well  er  seinen  Boden  im  Em- 
pirischen  hat  und  sich  dorch  eine  dem  Denken 
nnd  Sein  gemeinsame  Thfttigkeit  begrttndet, 
die  in  der  Erscheinung  den  zwingenden  An- 
weisnngen  des  Gegebnen  folgt     Realismns 
ohne  die  Idee,  d.  h.  ohne  die  anf  den  vor- 
bildenden  Gedanken  eines  Ganzen  bezogene 
Vorsteilnng  des  Begriffs,  wird  Materialismns, 
nnd  Idealjsmus  o&ie  Zugang  znm  Bealen 
wird  ein  Tranm  der  Vorsteilnng  eine  Welt 
des   Scheins*    Indem   der  Zweck   als   vor- 
schanender  Gedanke  nnd  richtender  Wille 
znm  Urspmng  der  sonst  blinden  Bew^nng 
wird,  stellt  sich  eine  Unterordnnng  des  Realen 
nnter  das  Ideale,  eine  Yerwirklichnng  des 
Idealen  im  Realen   dar.     Die  PhUosophie, 
wdche    diese    begrttndet    nnd    durchmhrt, 
einigt  Idealismus  nnd  Realismns.     Im   Or- 
ganischen  wnrzelt  das  Ethische.    Als  der 
eigenste  Zweck  des  Einzelnen  erscheint  die 
Lnst,   in  welcher  das  Eigenleben   an  sich 
selbst  einer  Steigerung  seines  Wesens  inne 
wird,  sodass  die  Lust  als  der  Selbstgenass 
seines  Daseins  erscheint    AUe  Lnst  hat  das 
Gemeinsame,  dass  sie  mit  der  Selbsterhaltnng 
in  der  i&chsten  Beziehnng  steht   Momentan 
nnd  individnell,  bnnt  nnd  nnrnhig  ist  die 
Lnst  an  sich  nicht  geeignet,  das  Princip  des 
Sittllchen  zn  sein,  welches  als  soldies  bleibend 
nnd  allgemein,  sich  selbst  gleich  nnd  sich 
selbst   tren   sein   muss.     Eine   verstftndige 
Bewachnng  des  Lebens  znr  mdglichst  grdssten 
Snmme  von  Lnst  hilft  diesem  Mangel  nicht 
ab.     Wo   die  List  das  Princip  ist,  treten 
die  geistigen  Ejrftfte,  welche  bestimmt  sind, 
die  Natnr  in  ihren  Dienst  zn  nehmen,  viel- 
mehr   selbst  in   deren  Dienst.    Man  kann 
zwar  die  Lnst  hdher  greifen  nnd  solche  Ge- 
nflsse  erstceben,  deren  der  Mensch  ma  in 
seiner  geistigen  Natnr   fHUiig  ist;  aber  es 
hilft  nichts,  der  Mensch  bleibt  dennoch  ein 
geniessendes  Thier;  der  WiUe  beharrt  im 


Selbstischen.     Wird    die   Lnst    mir    dan 

mensc^lich,  wenn  sie  nngesncht  ans  aoleheB 

eigenthfimlich     mensehlichen    ThiiigkeiteB 

entspringt,  welche  das  Eigenleben  steigera; 

so  weist  in  diesem  Zusammenhange  die  Loat 

von  sich  selbst  weg  nnd  anf  die  aUgeiseiiien 

Thfttigkeiten    nnd    deren    Abstnfdng    hin. 

Statt  der  Lnst   des   einzelnen  Eigenlebena 

kann  in  hOherer  Steigemng  die  Lnst  Alter, 

d.  h.  der  in  einer  Gemeinschaft  vereadgten 

Einzelnen,  znm  Prinzip  des  Sittiieiiem  ge- 

macht  werden;  dann  Mldet  sioh  das  Liiist- 

prinzip  znm  Systeme  des  allgemeinen  WoU- 

seins  ans,  worin  die  Lnst  Aller   ersfcrebt 

wird;  aber  der  letzte  Bew^nmd  bleM 

dooh  far  den  Einzelnen,  wie  nlr  das  Oanse 

die  sidi  selbst  snchende  Lnst,  nnd  das  Geistige 

steht  im  Dienste  des  Matenellen.    Lnst  iim 

Unlnst  ist  das  letzte  Bewegende  anch  in  der 

Selbstliebe,  die  sich  znr  Moral  des   woU- 

yerstandenen  Interesses  ansgelHldet  bat:  die 

Selbstliebe   gleicht  sich   platter  oder  edler 

mit  der  Selbstliebe  Anderer  im  aligemeineo 

Nntzen  ans,  nnd  die  Moral  der  wohlTer- 

standenen  Selbstliebe  reicht  immer  nor  so  weit, 

als  der  Glanbe  an  den  eignen  Yortheil  and 

der  Verstand  desselben  reichi    Anch  Ider 

also  bleibt  der  Wille  un  Selbstisehen  steeken. 

Man  erhebt  sich   nber   die  lebhafte,    aber 

blinde  Triebfeder  der  Lnst  nnd  Unlost  and 

fasst  das  Prinzip  allgemeiner,  wenn  man  in 

der  Selbsterhaltnng,  als  dem  anf  die  &- 

haltnne  des  Eigenlebens  tlberhanpt  geriefateteii 

Bestreben,  den  Urspmng  des  Sittlicheai  fiadet 

Das   sich   erhaltende  Selbst  ist  hier    cAoie 

idealen  Gehalt  nnr  wie  eine  physnsdie  Kraft 

gedacht,  welche  sich  sncht  nnd  sich  wehrl 

Anch  die  SelbstvervollkiHnmnnng,  an  welcher 

sich    die  SelbsterhaHun^   steig^   and   er* 

weitert,  genllgt  als  ettusches  Prinzip  iasofeni 

nicht,  als  sie  znr  Erreichnng  ihrer  Abdeht 

der  Veryollkommnnng  Anderer  bedarf  and 

diese  llberdies  nnr  znm  Mittel  der  ogaen 

macht    Aber  die  Gemeinschaft  des  Gamaea 

verliert  ihr  sittliches  Maass,  wenn  sie  nicht 

dahin   geht,    ebendasselbe   Menscbliehe   im 

Einzelnen  anznerkennen  nnd  zn  verwirklicbeBy 

das  sie  in  sich  znr  Geltnng  brisgt,  and  an- 

gekehrt  ebendinselbe  MenseUiche  in  mdk  za 

▼erwirklichen,    das   sie   im   BinsehieB   an- 

erkennt.     Also   kann   weder  der  Enodae 

als  sdcher,  noch  das  Ganze  als  solves  das 

Maass  des  ethiscken  Gesetzes  seia ,  sondera 

nnr   die '  Vereinignag   des   ESnaemea    nad 

Ganzen,  des  Eignen  nnd  AUgemeiaeB.    Se 

erscheint  znnSclut  in  der  Form  des  GefWila. 

Im  MitgefQhl  erweitert  sich  das  GeftlM  des 

Einzelaen  nnd  wild  dnreh  die  RieMang  anf 

Aadere  allgemein,  sofem  gefragt  wkd,  wie- 

fern  der  Andere  mit  aasrer  Handlang  sym- 

patiusiren  kann.    Aber  die  Sympalhle  des 

beobachtenden  Znschauers,  wie  ue  a.  B.  tob 

A.  Smi(^  anfgesitellt  wird,  ist  aMofifia  eine 

ProbCy  nicht  aber  ein  Prinsip  des  BHttidiea. 
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Im  WiUen  wirkt  das  eigne  nnd  directe  Mit- 
geftihl  viel  milchtiger;  das  nrsprfisgliche 
Mitgefflhl  ist  ein  wesentlicher  Antrieb,  die 
SeeTe  aos  selbststtchtiger  Befangenheit  zu  all- 
gemeiner  Gesinniuig  zn  eiweitern.  Uebei 
die  selbstsfichtigen  Affecte  siegend  legt  das 
MitgefUhl  zfirtere  Empfindnngen  in  uns  an^  nnd 
der  Foitschritt  des  MitgeftSils  bedingt  den 
Fortschiijtt  des  Menscblichen  in  der  Welt- 
geschichte.  Immer  abet  bleibt  die  Sympathie 
als  blosses  Geftlbl  unbestinunt  and  wandel- 
bar.  Das  Allgemeine  muss  sicli  anch  in  der 
Form  anf  zntreffendere  Weise  geltend  machen, 
n&mlich  als  das  vemfinftige.  Indem  jede 
andere  Triebfeder,  als  die  Vorsteliun|  des 
Gesetzes,  verworfen  wird.  erzengt  si<£  der 

frosse  Begriff  des  reinen  Willens;  aber  anch 
as  fonnale  Allgemeine  ist  noch  mangelhaft 
nnd  steht  der  empirisch  erkannten  Materie 
des  WoUens  nur  Unsserlich  gegentlber.  Anch 
weiss  dasselbe  so  wenig  von  der  menscb- 
lichen Natur,  dass  es  den  innersten  Pnnkt 
der  menscblichen  IndividnaUUt,  das  Geibhl 
der  Lnst  and  Unlnsty  schlechthin  von  sich 
weist  Das  Wahre  wird  vielmehr  sein,  dass 
die  Last  den  erreichten  innem  Zweoken 
(dem  reinen  Willen)  wie  eine  hinzakommende 
YoUendnng  nachfolge.  Es  kann  dem  Men- 
schen  keine  andere  Anfgabe  gegeben  sein, 
als  die  Idee  seines  Wesens  zn  enttllen;  der 
Mensch  kann  keine  andere  fasaen  nnd  keine 
andere  anerkennen.  Mit  dem  tiefer  and 
tiefer  erfassten  Wesen  des  Menschen  wird 
auch  eine  tiefere  Anfgabe  der  Ethik  hervor- 
treten ,  als  wachsende  Verwirklichang  der 
Idee  des  Menschen,  welche  als  eine  Idee  der 
Gemeinschaft,  als  das  Treibende  im  Leben 
des  Elnzelnen  nnd  der  Geschichte  gesncht 
werden  mass.  Denn  der  Meisch  ist  ein 
Wesen  der  Gemeinschaft  in  der  Geschichte, 
d.  h.  in  der  Geschichte  geboren,  anferzogen, 
von  ihr  gen&hrt  and  wiederom  sie  lort- 
setzend  nnd  weiterfflhrend.  Von  Seiten  des 
Elnzelnen  angesehen  ist  das  ethische  Be- 
dfirfniss  Verstftrkang,  d.  h.  Fdrdemng  der 
Einzelnen  dnrch  Einzelne  and  fOr  Einzelne. 
Vom  Einzelnen  aas  erscheint  die  ethische 
Entwickelang  als  Vermehrong  der  menscb- 
lichen Macht  tlberhaapt.  Die  Selbsterhaltnng, 
welche  in  der  Yerst&rknng  sich  befriedi^ 
wird  sittlichy  indem  sie  sich  dem  Ganzen 
nnterwirft  and  dadorch  erst  den  Sinn  der 
Ergftnznng  wahrhaft  vollziehi  Diese  Ver- 
st&rknng  ist  Jedem  verst&ndUch:  denn  in 
ihr  wirkt,  durch  die  Unlnst  des  Mangels  ge- 
stachelt,  der  Qrondtrieb  des  Menschen  n^ 
Selbsternaltone  nnd  Selbsterweiterong.  Die 
Befreinng  mid  Erhebong  des  natlUlichen 
Menschen  zom  geistiepen  Menschen  ist  eine 
That  des  WillenSi  welche  ihre  Bedingongen 
in  der  Gemeinschaft  hat.  Erst  in  ib?  irird 
das  Nothwendige  erkannt  and  praktiseh 
m&chtig.  Erst  in  dei  Gemeinschaft  wird  die 
Zucht  m/t}gUch,  welche  die  Vemtlnftlgeii  an 


den  nooh  nicht  Vemflnftigen  fiben.  In  der 
Gemeinschaft  wird  die  Lnst  des  Eigenlebens 
am  Fremden  and  Yemtoftigen  nnterstiltzt 
and  das  MitgefUhl  so  belebt,  dass  es  das 
Eigengeftihl  einschr&nkt  oder  besiegt  nnd 
im  natfirlichen  and  geselligen  Menschen  der 
ideale  Mensch  oder  das  Allgemeine  des  eigen- 
thflmlich  Menscblichen  verwirklicht  wird. 
In  der  Gemeinschaft  wird  den  Affecten  dnrch 
das  Gesetz  der  Affecte  selbst  eine  sittliche 
Seele.  eine  Triebkraft  des  Willens  znm  Gaten 
eingehaacht.  Im  Gewissen,  sofem  sich  das- 
selbe mitten  in  den  Beziehangen  des  Lebens 
entwickelt,  geht  der  Mensch  dnrch  den  eignen 
Zng  seines  Wesens.  in  das  Verh&ltniss  des 
Gdttlichen  zortlck  and  erfasst  sich  in  seiner 
tiefsten  Einheit;  die  Idee  des  ganzen 
Menschen  bildet  den  letzten  Grand  des  Ge- 
wissens. 

Leopold  Scbmid,  der  Standpimkt  Trendelenbiurgs 
daxgestellt  nnd  betrachtet  (in  der  ZeitBch^ 
ftir  Philosophie  nnd  Kritik,  N.  F.  Bd.  S. 
123-147)  1864. 

M.  Sobr,  Tieudelenbiirg  nnd  die  dialektische 
Methode  Hegers.     1874. 

Trilia,  Bernardns  de^  siehe  Bern- 
hard  von  Trilia. 

Troxler,  Ignaz  Panl  Yitalis,  war 
1780  zn  Bero-Mflnster  in  Lnzem  geboren, 
kam  als  Secretilr  des  Begiernngsstatthalters 
in  Folge  der  franzdsischen  Invasion  nach 
Dentschland  nnd  stndirte  seit  1800  in  Jena 
onter  Schelling  nnd  Hegel  Philosophic ,  da- 
neben  anch  Medicin,  in  welcher  er  zn  GQi- 
tingen  den  Doetorgrad  erwarb,  am  daranf- 
hin  erst  in  Wien  nnd  seit  1805  in  Lnzem 
als  praktischer  Arzt  th&tig  zn  sein.  In  seiner 
ErstlingSBchrift  ^ideen  znr  Grandlage  der 
Nosologic  nnd  Therapie**  (1803)  zeigte  er 
neben  der  Begeisterong  ftir  Schelling  zn- 

fleich  einen  solchen  Grad  selbstftndigen 
Menkens,  dass  Schelling  in  seinen  Jahr- 
bflchem  fOr  specnlative  Physik  diese  Sehrift 
Troxler's  als  das  Beste  bezeichnen  konnte, 
was  nach  natnrphilosophischen  Ansichten 
bis  dahin  gesohrieben  worden  sei.  In  seinen 
^Yersnchen  in  der  organischen  Phvsik^ 
(1804)  widmete  Troxler  die  erste  Abhand- 
lang  seinem  Lehrer  Schelling.  Den  daranf 
folgenden  ^Grondriss  einer  Theorie  der 
Medicin^  (1805)  zeigte  Schelling  selbst  in  seinen 
n  Jahrbtlchernder  Medicin**  an  and  bezeichnete 
den  Yerfasser  als  einen  selbst&ndiff  denkenden 
Mann,  welchem  aber  methodische  Strenge, 
dnrchgreifende  Klarheit  nnd  Folgerichtig- 
keiJk  fehle.  Im  Jahr  1806  verdffentiichte 
er  in  Lnzem  die  kleine  Schiift  „neber  das 
Problem  des  Lebens**  als  Programm  zn  der 
im  folgenden  Jahre  in  Wien  venassten  Schnft 
^Elemente  der  Biosophie'^  (IS07),  worin  er  als 
Grnndseh^na  alles  Lebens  die  vier  Momente: 
selbstbestimmendybestimmend,bestimmbarnnd 
bestimmt  entwickelte.  In  Monster,  wo  er  seit 
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1808  als  praktisclier  Arzt  lebte,  wnrden  die 
^Blicke  in  das  Wesen  des  Menschen'' 
(1812)  aU  Absagebrief  von  der  Schelliag'schen 
Natniphilosophie  geschrieben  und  darin  jenes 
Grundschema  des  Lebens    auf  die  AnthTo- 

Sologie  angewandt.    Demgemftss  werden  im 
[enschen  Leib,    Seele,    Oeist  und  EJ5rper 
unterschieden,  so  zwar,  dass  diese  vier  Mo- 
mente  nicht  etwa  nach  einem  pyihagorftischen 
Quadrate  (Franz  Baader's)  coordinirt  sind, 
sondem  sicb  im  Gemtlthe  krenzen  und  ver- 
einigen.    Leib    und    Seele   stehen   in  Reci- 
procit&t,  Geist   und  Kdrper  im  Causalver- 
lilQtniss.    Die  Functionen  des  Geisles   sind 
die  tlber  die  Person  binauflgehende  Spracbe 
und    Zeugung^   sodass   der    Geist   mit   der 
Gattung  zusammenf&llt  und  als  das  Ewige 
und  unendlich  Rftumliehe,  allein  Freie  be- 
zeicbnet  werden  muss.  Der  K5rper  begrttndet 
seinerseits  die  Person,  wie  er  selbst  Product 
der  Gattung  ist  und  das  Gesetz  der  Noth- 
wendigkeit  zeigt     In  Leib  und  Seele  ur- 
theilt  sich  der  Geist;  in  beiden  herrscbt  die 
Zeit  und  die  Bewegung.    Die  Individnalitilt 
verbindet  Geist   und   K5rper;    die    Einheit 
beider,  also  gleichsam  der  Seel -Leib,  ist  die 
Ichbeit,  in  welcher  Sinn  und  Trieb  der  Seele 
und  dem  Leibe  entsprechen.    Der  unverrtlck- 
bare  Mittelpunkt  der  Ichheit  ist  das  Gemtitb, 
welcbes  in  rbantasie  und  Temperament  sich 
als  Geistiges  und  KOrperlicbes,  im  Enthu- 
siasmus  und  Pathema  als  seeliscb  und  leiblicb 
betliiltigt     Die   Unterlaee   dieser    mittlem 
LebensspbAre  ist  der  Leoensgeist  oder  das 
ciVeulirende  Lebensmedium  als  unsichtbarer 
Organismus,  der  sicb  in  den  Traumzustilnden 
vernehmlich  macbt  Religion  ist  Medioin,  und 
Medicin  ist  Religion,  una  darum  foris  canes 
(d.  h.    hinaus   mit   den  *Hunden!)  —  Nach 
mancherlei  Widerwftrtigkeiten,    die  Troxler 
in   seiner   scbweizeriscnen  Heimath   wegen 
seiner  politischen  Anschauungen  zu  erdulden 
batte,    vertheidigte   er  als   schweizeriscber 
Abgeordneter  1815  auf  dem  Wiener  Ck)ngre8s 
die  Recbte  der  belvetischen  Demokratie,  gab 
nachher  das  „  Scbweizeriscbe  Museum ''  heraus, 
wurde  1817  als  Professor  der  Philosopbie  una 
Geschicbte  am  Lyceum  in  Luzem  angestellt, 
musste  aber  bald  wieder  in  Folge  jesuitiscber 
Intriguen  die  Stelle  aufgeben,    firflndete  in 
Aarau  eine  Erziehungsanstalt  una  prakticirte 
dabei  als  Arzi  Eine  „Pbilosophiscne  Rechts- 
lebre  der  Natur  und  des  Gesetzes  '^  hatte  er 
1820  berausgegeben,  worauf  er  1828  seine 
.,Naturlebre  des  menscblichen  Er- 
kennens  oder  Metaphysik'^  verdffent- 
lichte.  In  priesterlich-entnusiasUscher,  Jacob!- 
Schelling'scher   Weiae     bekennt    er    bier, 
dass  ihm  durch  Schelling   zuerst  der  hobe 
Geist  ftcbter  Philosophic  erschienen  sei;  aber 
jetzo  woUe  er  Uber  die  Schelling'sche  Triade 
von  Geist,  Seele  und  Leib  hinaus  zu  einer 
heiligen  Tetraktys   fortgehen,   nach   deren 
allein   gUltigem  und   vollendetem    Schema- 


tismus  Alles  b^riffen  werden  mllne.  Dssnaf 
erOffiiet  er  seine  Lehre  von  den  ,|iwei  Seelea 
im  Menschen^^  Die  eine  dieser  Psyehea  mi 
die  Lehre  vor  und  gleichsam  nnter  der  kdrper- 
lichen  Natur,  die  dieser  Natar  sum  Oraode 
liegende  und  sic  hervorbrlngende  Fiy^ie; 
die  andere  aber  ist  die  Seele  nadi  naatbet 
dieser  kOrperlichen  Natur,  sie  wieder  aaf- 
Idsend  und  in  Geist  zurflckbildend.  Nor 
sofem  beide  ausser  dem  KOrper  siad,  siad 
sie  Seele;  sobald  sich  aber  die  Seele  ib  ilmr 
Durchdringung  als  die  selbstftBdiee  Etehot 
des  K5rpers  gesetzt  ha^  ist  sie  Labensipaift. 
Das  Prinzip  der  kdrperlichen  Natur, 
durch  die  Periodicitftt  und  das  Oct 
seine  geistige  Abknnft  kund  g^ebt,  Holt 
wieder  als  Product  in  die  geistige  N«tar 
rllck,  so  wie  es  als  Princip  von  ihr  i 
gegangai  ist,  und  ist  also  nioht  ans  der 
irdischen  Welt  und  deren  Kiiften  and  He- 
menten   hervorgegangen.    Dabei  sprieht  er 

far  spasshaft  von  einer  KnftuelBeele  beim 
ystemwinden.  „Es  wtlrde  uns  (aagt  er) 
nidit  schwer  s^,  zu  zeigen,  wie  SpniosBa 
auf  seine  Substanzseele  besonders  links, 
Leibniz  auf  seine  MonadenseeLe  vonOglieh 
rechts,  wie  Kant  in  der  Eritik  durehelBander, 
Fichte  auf  sein  Ich  wieder  rechts,  Hegel  uf 
sein  Sein  wieder  links  und  rechts  sugieleh 
gewunden,  Jacobi  endlich,  der  imoMr  nor 
nach  dem  Seelenheile  grossartig  jammecte, 
ana  Verdruss  den  lange  bin-  und  her* 
gedrehten  Knftuel  der  Philosopbie  anf  den 
Boden  geworfen/'  Indem  sich  nun  der  neae 
GemUthsphitosoph  zu  Aarau  „in  eine  Mmh- 
dige  Mitte  der  unmittelbaren  Erkennteias- 
quelle  innig  versetzt^',  hat  er  schlieaalich  nidite 
anders  feilig  gebracht,  als  den  ihm  in  die 
Hand  gespielten  En&uel  nach  oben  und  nnieD 
zu  drdien  und  an  der  „aii8weBdlgen  ober- 
flftchlichen  Mitte  der  menscblichen  Nat«^ 
eine  unter-  und  Ub^ninnliche  Seite  m  nnter- 
scheiden.  „Die  tlbersinnliche  Erkenntniai  ist 
allgemein  anerkannt;  die  unterBlnwiirJie  da- 
gegen,  weiche  aller  ^nnlichen  Etrkennteias 
vor-  und  in  der  entwickelten 
unterffcht,  ward  allgemein  verkannt  v 
auf&llendsten  Erscheinungen  wnrden 
deutet  Alle  Menscbenkinder  kommen  Bom- 
nambul  zur  Wdt  and  sind  bei  nocb  ver- 
schlossenen  Sinnen  hellsehend  in  sich  and 
kennen  Alles  zum  Vorans,  was  sie  zn  adn 
und  zu  thun  haben.  Der  Menseh  hat  diese 
untersinnliche  Inteliigenz  so  gewias,  ala  im 
Thiere  auch  die  flberlrdiBche  der  Anlage 
nach  vorhanden  ist  Aber  der  Menseh  achaot 
und  sdiafft  in  Allem,  was  er  aehaat  nnd 
schafit,  nur  sich  selbst  Indoa  darm  die 
Philosophic  vom  Menschen  ana  und  sn  Ihm 
zurflck  geht,  darf  sie  Natnrpbiloaophie  in 
hdhem  Smne  genannt  werden,  aoftrn  sich 
in  der  menschlichen  Natnr  die  uraHe  Voxw^ 
wiederfindet  Dunkle  GeAhlei  blinde  TWebe, 
Vorahnungen,  Ejwsinhten  vor  der  Baainmrng. 
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weteagende  Triome,  die  von  mis  nnabhangiee 

VerkeSong  derVorstelliiDgeD^stillaiifkoimenae 

Ndgangen,  pidtzlich  Affecte,  Dur-  nnd  HoU- 

tone  des  Hnmofs.   die   ersten  Spnren   des 

Tempeiaments.    me    tiefsten    Anlagen    des 

TaleDts,   die  Urzflge   des   Ohaiakters,   die 

ffsnae  geheimmssvoue  Mitternaeht  im  mensch- 

uehen  Gemllthe  zevgen  sanunt  und  Bonders 

Yon  dieser  nutagegmgenen,  flberschlltteten 

mid  b^rabenen  Ur-  nnd  Vorwelt,  von  diesen 

miter  Sergen   nnd  Thalern^   Strassen   nnd 

DOzfern,   onmpf  nnd  Meer  liegenden,   mit 

Eidflllleni  jDnnsthdhlen,  Lavastrdmen  ttber- 

deokten.   inm  Theil   in  Stanb    nnd  Ascbe 

yerwanaelten  Pompeji  nnd  Herkniannm,  von 

den  kykiopisehen  Manem  nnd  nnteiirdischen 

Oftngen   nnd   Sehacbten   der    menschlieboii 

Natmr.  —  Die  Verdienste.  die  sich  Troxler 

in  aoleber  Weise  nm  die  ani  anthropologischer 

Qmndlage  Mifgebante  Erkenntnisslelue   er- 

woiben  hatfce,    versohafften  ilmi  1830  eine 

Professnr  der  Plulosophie  in  Basely   wo  er 

das    bereits    im    Janre    1829    b^nnene 

„Handbneh  der  Logik  als  Wissen- 

sehaft  desDenkens  nnd  Kritik  ailer 

Erkenntnisse'^   (1830)   in   drei   Bilndeu 

voUendete  nnd   sngleieh   seine  Antrittnede 

,,Ueber  Pliiiosophie,    Prinzip,    Natar    nnd 

Stndium  derselben''    (1830)  dmeken    liess. 

Aiie  Piiilosopliie  (so  lefart  er  jetzt)  ist  im 

Gmnde    nnr   Anthropologie    oder   Anthro- 

posophie.    Der  Mensdi  stellt  Niehts  anders 

vor,  als  sieh  selbst  nnd  nimmt  Niobts  anders^ 

als  sick  selber  wabi;  alle  seine  Wissenschi^ 

liat  nnr  Einen  Gegenstand,  sdn  Selbst;  sie 

ist  nnr  das  Linewerden  nnd  die  Ofbnbamng 

des  Geistes  in  seinem  eignen  Bewnsstsein. 

Alies  Erkennen  ist  entweder  ein  nnmittel- 

baies  oder  ein  vermitteltes,  entweder  Intuition 

oder  Reflexion^  nnd  die  nnmittelbare  Erkennt- 

niss  ist  geistige  Anscliannng.  die  vermittelte 

entweder  Erfahmngs-  oder  Vemnnftwissen- 

sebaft.  InilirerVoiiendnnemnssalleErkennt- 

niss  tlber  das  dnreb  die  Vemnnit  vermittelte 

Wissen  hinaus  sn  dem  geist^en  Bchanen  hin- 

fmhren)  welobes  als  letzte  nnd  bOchste  Ver- 

einignng  aller  Seelenkrftfte  das  Organ  aller 

religiOseny   pbilosopblsehen  nnd  politiscben 

Offenbamngen  nna  der  Quell  ailer  Oemttths- 

ideen  ist  —  Seine  Professur  in  Basel  verier 

Troxler  1831  wegen  seiner  politiscben  An- 

sichteny  erhielt  aber  1833  eine  Professnr  der 

PbiloBopbie  in  Benii   wo  er  bis  sum  Jabre 

1860  tofttig  war  nnd  dann  resignirte.  Seine 

Bemer  Vorlesnnfiren  fiber  Philosopbie  gab  er 

als   ,,EnoyolopAdie    nnd   Methoaologie   der 

pbilosopbiseben  Wissenscbaften<<   (1835,    in 

2.   Anflage   1842)   berans.    Als   Siebenzig- 

jahriger  besehloss  er  seine  literariscbe  Tbatie- 

xeit  mit  dem  Werke:    ,,Der  Atbeismns  in 

der  Politik  des  Zeitalters  nnd  der  Weg  zum 

Heil;  Programm  einer  bessem  Znknnft''  (1850) 

nnd  starb  im  Jabre  1866  als  86  iahriger. 

TrjrphAHy  ein  Zeitgenosse  des  Proklos, 

lMMk|  SMdirftrtcihaek. 


wird  bei  Porpbjr  als  Stoiker  nnd  Platoniker 
genannt. 

Tsehirnhausen,  Walther  Ebren- 
fried,  Graf  von  Tschimhansen  und  Herr 
von  Kisslingswalde  und  Stolzenberg,  war 
anf  dem  vaterlichen  Schloase  Eiscdingswalde 
in  der  Oberlansitz  im  Jabr  1651  geboren, 
hatte  in  Leiden  Matbematik  und  Pbysik 
stndirt  nnd  durch  Reisen  nach  England, 
Frankreich,  Italien^  Sidlien,  nnd  Malta,  so 
wie  durcb  persdnlicben  Verkehr  mit  aus- 
gezeichneten  Gelebrten  nnd  Kllnstlern  seine 
Bildnng .  voUendet  Wahrend  er  in  Holland 
einige  Zeit  als  Freiwilligjnr  diente,  wurde  er 
mit  dem  Mathematiker  Mujgens  (Hugenius) 
befireundet  und  scbloss  siob  an  den  in  .£nster- 
dam  bestandenen  Kreis  von  Freunden  nnd 
Verebrem  Spinoza's  an,  denen  dieser  seine 
Arbeiten,  wie  sie  allmAlig  fortschritten,  in 
Abschriften  mittbeilte.  Auch  mit  Spinoza 
selbst  wurde  er  perstolicb  bekannt,  in  dessen 
Briefen  die  frilher  dem  Arzt  Ludwig  Meyer 
zugeschriebenen  Einwftnde  (im  63,  67,  69 
nnd  71  Briefe)  von  Tschimhausen  berrtlbren. 
In  Paris  batte  er  auch  Leibniz  kennen  ge- 
lemL  der  sich  spAter  des  Verdienstes  rtibmte, 
dass  Tschimhausen  nicht  mehr  so  cartesianiscb 
denke,  wie  frflher.  Der  in  Tschirnhausens 
Briefen  erwAhnte  „Tractattis  de  rcOione 
excoienda"  wurde  von  ihm  1687  unter  dem 
Titel  „Medidna  mentis  sive  artis  mveniendi 
praecepta  generalia^'  in  Amsterdam  als  ein 
grOsseres  Werk  berausgegeben,  welches  1695 
in  zweiter  und  1705  in  dritter  Auflage  zu 
Leipzig  erschien.  Nach  der  Herausgabe 
dieses  Werkes  lebte  der  philosophische  Graf 
anf  seinem  Scblosse  in  der  Oberlansitz,  neben 
seinen  gelebrten  Studien  auch  mit  Verfertigung 
optischer  GUlser  bescb&ftigt  Er  ist  Ent- 
decker  der  nach  ihm  benannten  Brennspicffel 
und  ihm  verdankte  Sachsen  damals  den  Flor 
der  Glas-  nnd  Porzellanfabrikation.  Ausser 
einer  an  jenes  philosophische  Werk  sich  an- 
schliessenden  „Med%cma  corporis'' y  die  aber 
von  keiner  Bedeutung  ist,  hat  er  einige 
Abhandlungen  in  den  Leipziger  „Acta  eru- 
diiomm"  und  in  den  „MimQires''  der  Pariser 
Akademie,  deren  Mi^lied  er  war,  verOffent- 
licht  und  starb  1706,  von  Leibniz  tief  be- 
trauert  In  seinem  Hauptwerke  trat  Tschim- 
hausen in  der  Auffassung  der  wahren  Be- 
wegung  als  der  wirkenden  Ursach^  welche 
das  Werden,  die  Entstehung  einscmiesse,  in 
die  Fnsstapfen  Spinoza's  hielt  jedoch  mit 
Leibniz  den  Pantheismus  ftlr  einen  Irrthum 
nnd  n&hert  sich  darum  in  manchen  Punkten 
der  Auffassung  des  Csrtesius,  wo  dieser  noch 
nicht  Pantheist  geworden  war.  Der  Name 
Spinoza's  wird  in  dem  Werke  niemals  ge- 
nannt,  derselbe  vielmehr  stets  nnr  als  ^ein 
Gewisser^  (quidam)  eingefUhrt  und  Ofter  ge- 
tadelt,  obwohl  die  „Iaedicina  mentis"  mit 
Spinoza's  Abhandlnng  ^Von  der  Verbessemng 
des  Verstandes^  oft  wOrUicb  Ubereinstimmt 
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jai  iDit  Spinoza  nicht  bios  den  Natnrbnf 
nnd  seine  Gesetze,  sondern  auch  die  menach- 
lichen  Lebensth&tigkeiteB  nninittelbaar  von 
der  Alios  dnrchdrlngenden  gdttlichen  Wirk- 
samkeit  herleitet  Indem  die  wGeisteBheii- 
knnde^  ate  Kealphilosophie  von  der  Wort-  nnd 
Geaehichts  -  PbiloBophie  nnterschieden  wird, 
soil  sie  ate  wabre  Logik  oder  Erfindungs- 
knnst  eitie  allgemeine  Metbodologie  oder  An- 
leitong  anm  wisseasobaftlichen  Erkennen  and 
dadnrch  die  Kanst  der  wissengobaftlichen 
Entdecknng  darstellen.  Anf  Erfabmng  ist 
all  nnaer  Wissen  gegrflndet,  nnd  zwar  zn- 
niicbst  anf  innere  Krfabmng  nnd  Beobachtnng 
nnaerer  selbst,  welcbe  una  vier  Gmndtbat- 
saeben  ate  nnaweifelhafte  Quelle  aller  Wabr- 
heit  nnd  Oewlssbeit  liefert.  Das  erste  aad 
allgeineine  Princip  aller  nnserer  Erkenntntes 
ist,  dass  wir  nns  elner  Mannigfaltigkeit  von 
Diogen  bewnsst  sind;  diese  Tbatsaehe^  der 
wir  den  B^griff  des  Geistes  verdanken,  ist 
die  Gmndlage  aller  Erkenntniss  Hberhanpt. 
Oie  (weite  Thatsache  tet  das  Bewnsstsein, 
dass  wir  von  einigen  Dingen  angenebm  (bene), 
von  andem  nnangeiehm  (male)  bertlhrt  wer- 
den;  ihr  verdanken  wir  mit  der  Erkenntntes 
des  Gnten  nnd  Bdsen  den  Begriff  des  Willens, 
woranf  die  Etbik  gegrflndet  wird.  Die  dritte 
Tbatsaehe  ist  das  Bewnsstsein,  dass  wir 
Siniges  dnrcb  den  Gedanken  erfassen  oder 
begreifeoy  Anderes  nicbt  begreifen  kOnnen; 
damit  gewinnen  wir  den  Begriff  des  Ver- 
staades  nnd  die  Gmndlage  znr  Unterseheidnng 
des  Wahxen  nnd  Falsehen.  Die  vierte  Tbat- 
saehe endlicb  ist  das  Bewnsstsein,  dass  wir 
dnrdi  die  ftnssem  Sinne,  die  innem  Bilder 
nnd  die  Gemllthsbewegangen  Vieles  nnd  Ver- 
sobiedenes  wabmebmen;  anf  die  dadnrdi 
gewonnenen  Begriffe  der  Einbildnngskraft 
nnd  des  KOrpers  griindet  sich  die  gesannnte 
Erfabmngswissenscbaft.  Das  Icb  selbst  ist 
eben  dasjenige,  welcbes  sieb  seiner  selbst 
der  mannigfaltigen  Dinge  bewnsst  ist^  nnd 
dies  ist  eben  die  erste,  uraprdnglicbste  nnd 
ffewisseste  Erfabmng.  indem  man  von  diesen 
liiatsachen  ansgeht  nnd  zn  B^iriffen  nnd 
Scblissen  dnrob  die  Operationen  des  Intelieets 
fortsohreitet,  wird  die  eigentliebe  Wissensefaaft 
gewonnen.    Znerst  mUssen  ricbtige  Begriffe 

gewomien  werden,  da  anf  diesen,  nnd  nidbt  anf 
losaM  Wahmehmnngen,  die  Wtesensobaft 
bernht  Da  die  Bestimmnngen  der  Begriffe 
anf  Urtbeilen  d.  b.  anf  Verkntlpfangen  be- 
rmben,  weldie  dnreh  die  Tbfttigkeit  des 
Getetes  bervorgebracbt  werden,  so  milssen 
sie  nngteioh  den  Entstohnngsgmnd  mit  ea^ 
balten.  Ans  der  Analyse  der  Definitaoo  er« 
geben  sieb  Axiome,  ans  der  Synthese  ^der 
De&iitianen  werden  Lebrsitze.  Das  sinnlkb 
Wahmebmbare,  welebes  ebenso  wie  die 
Phantairiebilder  nnd  die  sinnlieben  Geflible 
oder  Gemftthsbewegmigen  znr  Pbantane  ge- 
recbnet  wird,  ist  noeb  kein  Begriffenes, 
sondern  nnr  eine  Erscbeinnng  (Phantasma). 


Innerbalb  des  Begrifflicben  oder  dnreh  dea 
Yerstand  Erfassten  sind  die  dgeDtUciieB  Ver- 
standesdinge  (rationaim)  die  matbemaiiacben 
Dinge,  deren  einfaebste  Elemeate  der  Pmikt 
nnd  die  Linie  sind.    Dagegen  sind  die  £le- 
mente  oder  Natnrdinge  (reaUa  oder  plm^sied' 
die  Materie  oder  Ansdebnnng  nnd  Bewegnng: 
Sie  bilden  den  Inbalt  der  Physik,  weMie 
ohne  Matbematik  niebt  mOgfieh  ist,   dodi 
aber   zngleicb    der  Beatlltigang  dareh    daa 
Experiment  bedarf  und  ate  die  fadoiiate  and 
eigentlicb  gSttlicbe^  weil  Allca  niiifaswif 
Wissenseliaft*  betracbtet  werden   kava,    da 
aneb   die  Erkenntniss  nnserer    selbst    iJbir 
anheim  WXi  nnd  sie  zngleieh  die  Giwadlaige 
der   Etbik   bildet      Denn    Niolite    ndefs 
wird  nns  von  der  Gewalt  der  Leidenaehailen 
so  grfindliob  befreien,  ate  die  ans  der  Phy- 
sik zn  sebOpfende  Einsiobt,  dass  der  w^mat 
Reiz    der   ftnssem  Dinse   niebt  anf  ihren 
wirklioben  Wesen,  sondern  nnr  anf  nnncra 
Sinnen  und  nnserer  Einbildnngskraft  bemht. 
Uebcxdies  riditet  sieb  der  Wule  immer  nnr 
anf  das,  was  der  Yerstand  ais  nnzweiMhaft 
wabr  erkennt  —  Die  Gedanken,  dass  der 
Yerstand  die  Quelle  der  nnverlndertiehen 
Wabrbdten  sei,  deren  Svstem  die  Matbematik 
entwickelt,  wibrend  dag^iea  die  aia  enie 
tb&<age  nnd  eine  leidende  sn  nnteneheideiide 
EinbUdungskraft  die  Quelle  verlndeiiieher 
Yoratellnngen ,   nnd  die  YerweebslnBip  von 
Yerstand  und  Pbantasie  die  Ursaebe   der 
raeisten  Irrtbfimer  sei,  sind  frnchtbare  Oe- 
siebtspnnkte  von  bleibendem  Worth.    Doieh 
seine  metiiodisehen  Bestrebnngen  aber  hat 
Tsobinibansen  anf  Wolff  grossen  Eiaflnas 
eelibt,  sodass  er  als  der  eigentliebe  YorUnfer 
der   matbematteoh-eonstmireDden   Methede 
Wolffs  zn  betmchten  ist 

H*  WaiSlSHMmy  IiOb6PSgoschioht8  ass  £•  W^.  wb 
TfichirnhanBeii.     1866. 

Tttbero,  Qnintns  Aelins,  der  Adtere, 
ein  Neffe  des  jtingem  Seipio  nad  Sehtfer 
des  Stoikers  Panaitios,  wM  als  eifriger 
Stoiker  genannt,  der  seine  GmndsilBe  aaeb 
im  Leben  znr  Geltnng  sa  brfaigen  aaebte. 
Eui  jflngerer  T  n  b  e  r  o  ,  Lnews  Aelins, 
war  ein  Altersgenosse  Oieerols  nnd  gWeh 
diesem  ein  eklektisober  Anhinger  der  neaem 
Akademie. 

Tumbnll,  Georges,  war  g^gea  das 
Ende  des  17.  Jahrhnnderts  in  Sehottiaad  ge- 
boren  nnd  wabrsobehilioh  1753  in  Aberdeen 
ffettorben,  wo  er  seit  1721  am  Mareshal 
Oollege  I^fessor  der  Moralphilosopble  nnd 
Reid's  Lebrer  war.  in  seiaer  Sehrift  ^Tki 
prmaples  of  moral  phUotopki^  (1740,  hi 
2  Binden)  bekennt  er  sieb  selbst  ak  aas  der 
Schnle  Shaftesbury's  md  Hnteheara^  harvor- 
gegangen  nnd  sncbt  die  Metbade  IAeartea% 
anf  die  Moralpfailosopbie  anaaweafai,  m 
anf  das  nandttelbare  Zei^gaiss  dea  m«meh- 
lichen  Bewnsstsdns  die  ^Thaisaehe  der 
Freiheit''  an  begittadea  and  die  w«lse  nad 
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gttie  B^pernng  der  moralischen  Welt  dar- 
zvthnn.  Die  Gegenstiiadey  die  im  ersten 
Bande  des  Werks  abgehandelt  werden.  Bind: 
die  Freiheit;  daa  Gefttbl  des  Schdnen  (des 
NatoTsehdnen  nnd  des  sittlich  Sehdnra);  das 
Geffthl  des  Orossen  nnd  Erhabnen;  die  Be- 
ziehmig  des  Menschen  ziir  Natnr  mittelst 
seiner  Sinnesth&tigkeit;  die  gegenseitige  Ab- 
hftngigkeit  des  Kdrpers  und  der  Seele;  das 
Gesetz  des  Fortsohritts  nnd  der  Verroll- 
kommnang;  die  Oewohnheit;  die  Vemnnft; 
der  morauscbe  Sinn  des  Onten  nnd  B(^n 
in  der  Mensehheh  nnd  sein  Veriiiiltniss  znr 
Beligion;  vergleichende  Uebersioht  des  Gnten 
nnd  B68en  in  der  Mensehheit;  Vertheidignng 
der  Wflrde  der  menschlichen  Natnr.  Der 
aweite  Theil  des  Werkes  behandelt  nnter 


dem  IHtel  ^ebristliehe  Pbilosophie''  lediglieh 
die  Lebren  yon  Oott,  Vorsehang,  Tagend^ 
kUnftigem  Leben,  wie  sie  an  der  Hand  von 
biblischen  Zengnissen  im  Liebte  der  ^wabren 
Philosopbie**,  als  die  ans  seiner  innersten 
Abnnng  entwii^elten  Anschannngen  sicb  dar- 
stellen ,  welcbe  anf  die  Geistesricbtung  von 
Thomas  Reid  von  grossem  Binflasse  gewesen 
sind. 

TyranniAn  aus  Amisos  (im  Pontos)  ge- 
bilrtigy  lehrte  aU  Grammatfker  ans  der  peri- 
patetiscben  Schnle  des  letzten  vorcbristlicben 
Jabrbnnderts  in  Rom  nnd  erwarb  sicb  nm 
die  Sammlnng  von  Abscbriften  aristotelisober 
Werke  ein  Verdienst.  Sein  gleiohnamirer 
Scbttler  wird  als  em  Freigelassener  der 
Terentia  bei  Oicero  dfters  erwtbnt. 
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Veberweg^  Friedrich,  war  1826  zn 
Leichlingen  im  Ereise  SoUngen  geboren, 
verlebte  naeb  dem  frflben  Tode  seines 
Vaters  seine  erste  Jngend  mit  seiner  Mntter 
bei  deiren  Vater  in  Ronsdorf ,  wo  derselbe 
Pfarrer  war,  besnobte  seit  1841  das  Gym- 
nasimn  zn  Elberfeld,  stndirte  seit  1846  in 
GOttingen  JHiilologie  nnd  bdrfce  1846--1850 
in  Berlin  mathematiscbe  nnd  aaturwissen- 
scbafUiehe,  tbeologisehe  nnd  philologisefae) 
histonsobe  nnd  pbilosopbisebe  Vorlesmgen, 
fand  jedocb  allmSlig  einen  festen  Mittel- 
mukt  fttr  seine  Stncuen  in  der  PMlosopbie. 
Der  WiderwiUe  gegen  die  Verworrenhdt 
der  HegeFscben  Metepbyaik  zog  ibn  zn 
Beneke  bin,  welcbem  er  die  beste  Fdrdemng 
seiner  philosopbiseben  Studien  zn  verdanken 
bekannte,  obwobl  er  zn  dessen  psyohischen 
Gmndprocessen  scbon  als  Student  kritiscbe 
Noten  verfitsst  haite.  Nacbdem  er  1860  die 
Prttfnng  als  Iiebramtscandidat  beetanden  and 
in  Halle  promovirt  batte,  war  er  in  Dresden 
nnd  Dnisbnjg  als  Lebrer,  seit  1861  als 
ordentlieber  Oymnasiallebrer  tbfttig.  Da 
ibm^doch  bei  seinem  Aasserlicb  unbebolfenen 
Wesen  die  F&bigkeit  znr  ricbtigen  Disciplin 
abnngy  gab  er  diese  Stellnng  wieder  anf, 
nna  wie  seine  Mutter  mit  dem  in  Gdttingen 
nnd  Berlin  stndirenden  Soline  bereits  in 
Hmdieher  Mansarde  znaammengelebt  batte, 
so  folgte  sie  demselben  in  nene  kftrgliobe 
VerbUtnisse  nacb  Bonn,  wo  er  sieb  1862 
als  Privatdocent  babilitirte.  Seise  xeligiOs 
fireien  Ansobammgen  fQbrten  ibn  znr  Be- 
tbeilignng  an  den  BeairebungeD  der  Irei- 
religlOsen  Gemeinden  nnd  znm  Entwurf  eines 
GlanbeBsbekeDntnisses  nod  Statats  fttr  freie 


Gemeinden,  bis  er  erst  sp&ter  (1861)  zn  der 
Einsicbt  kam,  dass  die  praktiscben  Ans&tze 
zn  nener  religiOser  Gemeinsobaftsbildnng 
anssiebtslos  sden.  Seine  erste,  anf  dem 
Standpnnkte  Beneke'scber  Anscbanungen 
vorfasste  Scbrift  erscbien  nnter  dem  Titel: 
nDie  Entwiekelnng  des  Bewnsst- 
seins  dnrcb  den  Cebrer  nnd  Er- 
zieber**  (1863).  Neben  platonisoben  Stndien 
H^ngen  ibm  mancberlei  wissenscbafkliehe 
PlJtne  dnrcb  den  Kopf ,  nnter  denen  zneist 
das  ^S y stem  der  LogiknndGescbicbte 
der  logiscben  Lebren^  (1867)  zurAns- 
fttbmng  kam.  Es  war  eine  im  Siane 
Trendelenbnrgs  nntemommene  emente  Be- 
grOndnng  der  Logik  anf  aristotelisoben  Prin- 
zipien  nnd  sollte  als  eigentlicbe  Erkenntnisa- 
lenre  die  Mitte  balten  zwiscben  der  gew6bn- 
iioben  bios  formalen  Denklebre  nnd  der  mit 
Metapbysik  identificirtea  Hegel'scben  Logik. 
Von  dem  Satze  ansgebend,  dass  im  Erkennen 
der  menscblicbe  Geist  ein  bewusstes  Abbiid 
der  Wirklicbkeit  gewinnen  soil,  grflndet  sicb 
diese  Ansicbt  in  Uebereinstimmnng  mit 
Scbleiermacberaiuf  einen  allem  Wissoi  nndaller 
Wabrbeit  znm  Grnnde  liegenden  Parallelis- 
mus  der  Eodstenzformen  oder  der  metapby- 
siscben  ELategorien  nnd  der  Erkenntnissformen 
oder  der  eigenUiob  logiscben  Ejit^orien.  Den 
platonischen  Stndien  Ueberwegs  kam  die 
von  der  Wiener  Akademie  gestellte  Preis- 
aufgabe  entgegen.  zn  deren  Beantwortnng 
er  die  von  der  Akademie  gekr<^nte  Scbrirt 
,,Untersncbnngen  ttber  die  Echtbeit 
nndZeitfolgeplatonisoberScbriften 
nnd  liber  die  Hanptmomente  ans 
Platen's  Leben""  (1861)  lieferte.  Alssiob 
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im  Jahr  1861  auf  Trendelenburg's  Rath  die 
Hittier'Bche  Buchhandlung  in  Berlin  wegen 
Abfassung  ernes  zu  praktischem  Gebrauche 
bei  Voilesungen  bestimmten  Lehrbuchs  der  6e- 
schichte  der  Fhilosophie  an  Ueberweg  wandte, 
Qbemahm  er  die  Ansarbeitung  eines  solchen, 
worde  in  Folge  seiner  platonischen  Preis- 
schrift  1862  ausserordentlioher  Professor  der 
Philosophie  in  Kdnigsberg  mit  500  nnd  1867 
mit   750   Thalern   und    1868    ordentlicher 
Prqfessor  mit  1000  Thalern  Oehalt.     Seit 
1865  hatte  er  sich  durch  Verheirathnng  mit 
einer  PiQaaerin  einen  eignen  Hausstand  ge- 
grflndet  and  schon  1863  war  vom  ^ Grand- 
risg  der  Geschichte  der  Philosophie 
von  Thales  bis  anf  die  Gegenwart^ 
der  erste  (das  Alterthnm  nmfassende)  Theil 
erschienen,  worauf  der  zweite  (in  erster  Ab- 
theilnng  die  patristische,  in  zweiter  Abthei- 
Inng  die  scholastische  Zeit  enthaltende)  Theil 
1864  and  1865  und  der  dritte  die  (Neuzeit 
amfassende)  Theil  1866  erschien.    Nachdem 
Ueberweg  fOi  die  ^philosophische  Bibliothek^ 
dne  Uebersetzang  der  Po^tik  des  Aristoteles 
and    der   Berkeley'schen    ^Prlnzipien    der 
menschlichen  Erkenntniss^  ^eliefert  hatte,  er- 
lebte  er  die  Genugthaang,  dass  sein  ^Grnnd- 
rifls^   ebenso   in  Amerika,   wie  in  England 
seine  ^Logik^  tlbersetzt  wurde,  deren  ihm  zu- 
ffesandte  Correctaren  er  selbst  auf  seinem 
letzten  Krankenlager  noch  las.    Er  entschlief 
1871  im  f&nfdndvierzigsten  Lebensjahre.   In 
seinen   philosophischen    Ansehaaangen    gilt 
Ueberweg  in  einer  Zeit,  da  die  einseitige 
Herrschan  philosophischer  Systeme  za  Ende 
isty  als  ein  eklektischer  Erfahrungsphilosoph. 
Die  Erfahrangserkenntniss  sollte  stofenweise 
zorErkenntniss  der  Dinge  an  sich  fortsohreiten, 
and  so  konnte  er  im  Jahr  1859  seinen  Stand- 
punkt,  wie  Trendelenburg,  als  Ideal -Rea- 
tismus,   nur    mit    stftrkerer   Betonung   des 
realen   Schwerpunkts   bezeichnen.     Es    ist 
(so  iiussert  er  sich  in  der  Abhandluns  ^Uber 
Idealismus,  Realismus  und  IdealresJismus,^ 
in  der  Zeitochrift  ftir  Philosophie  and  philo- 
sophische  Kritik,  Band  34,  1859)  die  stets 
wiederkehrendeDialektik  der  Geschichte,  dass 
durch  partielle  Best&tigung  mythologischer 
Htlllen  die  Wahrheit  in  immer  reinerer  Ge- 
stait  zu  Tage  trete.    Leicht  zerbricht  ein- 
seitiger  Realismus  vorzeitig  die  Form  und 
verliert  den  Gehalt,   und  leicht  fUlt,   wer 
diese  Scylla  zu  meiden  sucht,  in  die  Chai^b- 
dls  ungerechtfertigter  Accommodation.  Aoer 
auch  die  wahre  Yermittelung  scheint,  vom 
Standpunkte  eines  jeden  der  beiden  Extreme 
aus,  dicht  an  dem  entgeeenfi^esetzten  Extreme 
zu  iiegen.    Immer  noch  nndet  der  kampf- 
lastige  Realismus  idealistische  Elemente  vor, 
mit  denen  er  Nichts  zu  schaffen  haben  mag 
und  deren  Conservimng  ihm  als  Befangen- 
heit  in  der  von  ihm  abgethanen  Mythologie 
erscheint,  und  nicht  minder  besorgt  der  con- 
servirende  Idealismns  den  Verlust  des  Kernes 


selbst  bei  der  Sprengung  der  HlllleD.     So- 
krates   erscheint   um   seiner    Gerechtigkeil 
willen  dem  Kallikles  als  ein  Unreifer,   der 
sich  noch  nicht  losgemacht  babe  von    des 
Besprechnngen   und  Bezauberungen,    worn 
von  Jngend  in  auch  die  Besten   and  Krftf- 
tigsten  knechtisch  hineingezwftngt  wllrden; 
von  den  Vertretem  des  Althflrgerthoms  sber 
wird  er,   der  die   antike  BewaastBtiMu£arm 
durchbricht,  den  Sophisten  zugesftUt.     Der 
religi(}se  Affect  unterliegt  zugleich  mit  deo 
Formen,    die   er   sich    schafft,    deataelben 
L&uterungsprocesse,  wie  das  polittoehe  nnd 
philosophische  Bewusstaein.    Das  Christea- 
thum  befreit   die  religidee  Idee    von    den 
Schranken  des  jtldischen  Particnlarismna  nad 
der  heidnisohen  Mythologie,  am  eine  remere 
Bewusstselnsform  an  die  Stelle  zu  setsen  usd 
ist  der  jtldischen  Befangenheit  ein  atheiatischei 
Aergerniss,    dem    exclusiven    Natoralismns 
aber   eine   pietistische  Thorheit      Bei  den 
Reformationen    innerhalb    der    cluistlieheB 
Eirche  und  Philosophie  wiederholt  sieh  ateti 
in  sublimirter  Gestalt  derselbe  Process.  Auch 
die  blosse  Mitte,  die  einen  Theil  der  Idee 
in  der  frCLhem  naiven  Form   fesfh&Lt,  den 
andern  mit  der  Form  zugleich   preisg^bt, 
hat  ihr  temporftres  historisches  Keclit   ab 
Vorl&uferin  aer  wahren  Vermitteiiuig.    Und 
nicht  nur  die  Mitte,  sondem  aneh   die  Re- 
action hat  relative  Berechtigune,  aoiange  die 
Zeit,  fflr  den  Ernst  des  Gedauena  sa  trSge 
Oder  zu  feig,  die   Form  der  Freikeit  sur 
Bosheit  missbranchen  wttrde.     Els   iflt   ein 
verdienstvoUes  Work,  vor  der  Freiheity  die 
das  Lebenselement  des  Gereiften   ist,   den 
geistig  Unreifen  zu  bewahren,  der  aie  niehi 
zu  eitra^en  vermdchte.    Absolut  berechtigt 
ist  aber  doch  immer  nur  der  wiasensduiftliehe 
Gedanke,   welcher  dadureh,  dass  er  aitea 
Elementen  ihr  Recht  werden  lAsst^  nolliweiMfig 
zum  Idealrealismus  wird.  Die  reinste  Trigeris 
dieses  Gedankens  ist  die  Philosophie.    Nn 
die  Speculation  Uberwindet  den  Gegensafr 
von    Materialismus    und    mythischer    Vor- 
stellungaweise.    Und  so  giebt  es  kdne  fir- 
Idsung  aus  den  Wirren  der  Zeit,  solange  die 
Zeit    die    Philosophie    verschmlht.       Jede 
rettende  That  ist  doch  immer  nur  ein  Palliativ, 
sofern  sie  sich  nicht  mit  den  rettenden  6e- 
danken  eint,  deren  ewige  Wahrheit  sieh  In 
der    Philosophie    ihre    zutreffendate    Form 
schafit.  —   So  dachte  Ueberweg  im  Jahre 
1859,  seine  philosophische  Entwicklong  blieb 
jedoch  nicht  auf  diesem  Standpunkt  stehen. 
Indem  sich  bei  ihm  zun&chst  eine    natora- 
listische  Psychologic  festgestellt  hatte  vnd  za- 
gleich  sein  Bruch  mit  den  religiteen  Ueber- 
Ueferungen  der  Vergangenheit  aich  inmier 
vollst&ndiger  voUzoffen  hatte.   kam    er  in 
Kdnigsberg  in  tlglichem  Verkenr  mit  Csolbe 
(aiehe  diesen  Axtikel)   zu  einer  ihnlidiea 
naturalistischen  Weltansehaanog  wie  dieser, 
welche  aus  der  Stille  seines  litemiaebei 
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Briefweclisels  erst  dnrcb  F.  A.  Lange,  den 
Veifasser  der  ^Geschichte  des  Materialismus'*, 
(sweite  Anflage  II..  Seite  515  —  629)  an's 
Licht  gezogen  wurde.  Da  diese  Wandlnng 
jedocb  OUT  ein  biographisches,  kein  pbilo- 
sopbiegescbicbtlicbes  Interesse  baL  so  mag 
bier  dot  die  Tbatsacbe  selbst  festgestellt 
werden. 

F.  A.  Lang^y  Friedrioh  Ueberweg  (ans  der 
aUpreuaeiBcben  MonatsBcbriffc,  Bd.  8,  8.  487 
bis  522  abgedrackt)  1871. 

A.  Litton ,  zum  Andenken  an  Fr.  Ueberweg 
(in  den  pbiloBophiscben  Monatsheften  YII, 
S.  289  -  318)  1872. 

Vlrichy  Augnst  Heinricb,  war  1746 
%x\  Radolstadt  geboren  tmd  1813  als  Professor 
der  Pbilosopble  in  Jena  gestorben.  Wftbrend 
er  nrsprflnglicb  den  Standpnnkt  der  Leibniz- 
WolflTscben  Pbilosopbie  vertrat  und  in  diesem 
Sinne  einen  ^Umriss  znr  Anleitnng  zn  den 
pbilosopbiscben  Wissenscbaften**  (1772  nnd 
1776,  in  2wei  B&nden  verSffentlicbte,  nabm 
er  spftter  in  seinen  ^Instiiutiones  logicae  et 
metaphysicae!^  (1785)  auf  die  Kant'scbe  Kritik 
Rtlcksicht  nnd  trat  weiterbin  in  seiner 
^Elentberiologie  oder  fiber  die  Preibeit  nnd 
Notbwendigkeif*  (1788)  nnd  in  seiner  „Ein- 
leitung  in  die  Moral,  znm  Gebrancb  bei 
Vorlesttngen**  (1789)  in  die  Reibe  derjenigen 
Gegner  Kanfs,  welcbe  sicb  mebr  oder 
weniger  Bestimmnngen  ans  der  kritiscben 
Pbilosopbie  aneigneten,  im  Wesentlicben  aber 


anf  dem   Boden   der   Leibniz  -  WolflTscben 
Pbilosopbie  verbarrten. 

Ursinus,  Tbeodor  Cbristopb,  war 
1702  zn  Tnntzenbansen  in  Thtlringen  geboren 
nnd  nacb  dem  frdben  Tode  seiner  Eltern 
seit  1713  zn  Brnttstadt  im  Weimariscben 
gebildet,  batte  seit  1720  in  Jena  Pbilologie 
nnd  Pbilosopbie  stndirt  nnd  mit  einer  latei- 
niscben  Abbandlnng  „Ueber  ricbtiges  und 
falscbes  Studinm  der  Pbilosopbie"  die  Magister- 
wtlrde  erworben,  woranf  er  als  Privatdocent 
in  Jena  Vorlesnngen  bielt,  in  welcben  er  der 
sclaviscben  Anbftnglicbkeit  an  ein  vergangenes 
pbilosopbiscbes  System  den  Krieg  erklllrte 
nnd  den  Eklekticismus  als  die  einzig  wabre 
Pbilosopbie  erklllrte.  In  diesem  Sinne  waren 
aneb  die  klcinen  Scbriften  verfasst,  die  er 
nnter  dem  Titel  „Gedanken  vom  pbilo- 
sopbiscben Gescbmack"  (1729),  de  sectaria 
et  eclectica  pkilosophandi  ratione  (1731), 
de  variis  pkilosophandi  modis  (1732)  nnd 
de  idolo  metkodi  (1734)  verOffentlicbte. 
Obwobl  er  1732  ausserordentlicber  nnd  1733 
ordentlicber  Professor  geworden  war,  so  be- 
bielt  er  docb  mit  seiner  eklektiscben  Pbilo- 
sopbie leere  HSrsftle,  wftbrend  sicb  sein 
College  J.  G.  Darjes  eines  ansserordentlicben 
Zulanfs  erfreute.  Dadnrcb  verstimmt,  ver- 
tanscbte  er  1741  die  Pbilosopbie  mit  der 
Medicin,  wnrde  1746  Doctor  der  Medicin  nnd 
bat  seine  nene  Wissenscbaft  weiterbin  1744 
bis  46  dnrcb  eine  Anzabl  lateiniscber  Scbriften 
cnltivirt    Er  starb  1747  in  Jena, 


V 


ValentinuB^  batte  im  zweiten  Viertel 
des  zweiten  cliristlicben  Jabrbnnderts  eine 
Zeit  lang  in  Alexandrien  als  Gnostiker  ge- 
lebrt,  war  nm  das  Jabr  140  n.  Chr.  nacb 
Rom  gekommen  nnd  um  160  in  Cypern  ge- 
storben. Er  bat  sicb  als  Homilet  und 
Liederdicbter  bekannt  gemacbt  und  das  nm- 
fassendste,  gelstvollste  und  einflussreicbste 
gnostiscbe  System  aufgestellt,  dessen  nnter 
platoniscben  Einflfissen  aus^ebildete  Gmnd- 
gedanken  er  als  gebeime  Ueberlieferung  von 
einem  pauliniscben  Cbristen  Tbeodades  nnd 
dnrcb  allegorlsche  Auslegung  der  neutesta- 
mentlicben  Scbriften  erland;  zn  baben  be- 
bauptet.  Die  wesentlicben  Lebrpnnkte  seines 
dnrcb  seine  ScbQler  vielfacb  modificirten 
Systemes  sind  folgende:  Das  Urwesen  (die 
Tiefe)  trfl^  die  Ndtbignng  und  den  Drang 
in  sicb,  die  Bedingung  nnd  Voranssetzung 
zu  einer  Scbdpfnng  zn  werden,  um  selber 
zum  Bewusstsein  zn  kommen  nnd'  sicb  nacb 


anssen  zu  oflTenbaren.  Dies  gescbiebt  dnrcb 
Hinaussetzen  einer  Geisterreibe ,  welcbe 
dreissig  Aidnen  in  15  m&nnlicben  und  weib- 
licben  Gespannscbaften  umfasst  Die  zuerst 
zu  denkende  Vierbeit  ist  als  Insicbsein  zu 
fassen  und  bestebt  aus  der  ^, Tiefe",  dem 
„Innewerden"  oder  Bewusstsein,  dem  „Ver- 
stand"  und  der  „  Wabrheit".  Aus  dem  Insicb- 
sein dieser  ersten  Vierbeit  gebt  eine  zweite 
Vierbeit  bervor,  welcbe  als  Offenbarungs- 
mdglicbkeit  sicb  darstellt  nnd  den  „Ge- 
danken"  (Logos)  mit  dem  „Leben"  (der  Z6e) 
und  den  ,Jienscben"  mit  der  „Gemeinde" 
umfasst.  Diese  doppelte  Vierbeit  oder  Acht- 
beit  lllsst  nun  aus  der  Gespannscbaft  des 
Logos  und  der  Zde  eine  Zehnbeit  und  aus 
der  Gespannscbaft  des  Menscben  und  der 
Gemeinde  eine  Zw5lfbeit  bervorgeben.  In 
der  Zusammenfassung  aller  dieser  OflTen- 
barungen  bestebt  die  .^ttlicbe  Ptllle", 
welober  gegenttber  das  „]Nicbtseiende"  oder 
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der  yyfonolose  Stoff'^  ate  das  ^heese^  steht 
Indem  aber  in  der  letzten  Gespannschaft  der 
^FllUe^  dnrch  dea  stoffiichen  Gedaak^n  des 
weibllchen  Theils  sich  die  ^obere  Weisheit^ 
von  ihrem  Widerpart,  dem  „Willen"  loa- 
znieissen  nnd  mit  der  ^Tiefe^  zu  verbinden 
Btrebty  sehleudert  der  ^stoffliche  Gedanke^ 
die  nobere  Weisheit^  ate  Achamoth  oder 
^nDtere  Weisheit"^  in  den  Bereich  des  Stoffs 
hinaby  oin  anch  diesen  zn  vergetetigen.  Die 
dadurch  zerrttttete  „PttIle"  wird  vom  „Ur- 
vater^'  durch  den  ans  Allen  ausgehenden 
„Horos'*  (Bestimmer)  begrenzt  nnd  mit  einer 
nenen  Gespannschaft  „ChTtetos''nnd  ^^heiiige 
Geistheit'*  erg&nzt.  Die  aos  ihrer  Gestdrtheit 
allmftlich  znm  Bewusstsein  zurtlckkehrende 
Achamdth  \vird  in  ihrer  Fnrcht  der  Anstoss 
zur  Bildnng  der  EOrperwelt^  in  ihrer  Hoffnnng 
dagegen  die  Sedenbildnerin  nnd  zngleich  die 
Schdpferin  des  „Demi(lrgos''  oder  Welt- 
bildners,  in  dessen  Welt  sich  das  geistige, 
stoffllche  nnd  seelische  Element  mit  einander 
misohen.  Die  nach  Befreinng  aus  dem  Stoffe 
ringende  ^Weisheit'^  geUngt  endlich  dnrch 
ihren  nenen  Genossen,  den  bei  der  Tanfe 
im  Jordan  mit  dem  seelischen  Messias 
verbnndenen  Jesns,  znm  vollen  Selbstbe- 
wnsstsein  nnd  wird  bei  der  allgemeinen 
,,Wiederher8teUnng''  in  die  gdttliche  FQlle 
znrUckgefQhrt  —  Unter  den  SchUlem  nnd 
Anh&ngern  des  Valentinns  gehdrtenHerakleon 
nnd  Ptolemaios  zur  italienischen,  Axioneikos 
nnd  Ardesianes  zur  morgenlftndischen  Sehide 
der  Valentinianer. 
G.  Henriciy  die  v&lentinianische  Gnosis  and  die 
heiUge  Schrift.     1871. 

Valla,  Lorenzo  (Lanrentius  Valla) 
stammte  ans  einer  angesehenen  Patricier- 
familie  nnd  war  1407  (oach  Andern  1415) 
zu  Rom  geboren  und  hatte  sich  frtth  mit 
Begeisterung  auf  das  Studium  der  damate 
nen  aufblflnenden  klassischen  Literatur  ge- 
worfen  und  zngleich  dem  lebhaft  erwachten 
Kampf  gegen  die  scholastteche  Philosophie 
angeschlossen.  Durch  seine  freimltthige 
Kritik  historischer  wie  dogmattecher  Ueber- 
liefeiungen  der  Kirche,  wie  er  solche  unter 
Anderm  in  seiner  (zuerst  1530  gedmckten) 
Schrift  „de  donaiione  Consiantini'*  d.  h.  Uber 
die  angebliche  Gebietsschenkung  des  Kaisers 
Constantin  an  den  r5mtechen  Btechof  gefibt 
hattCj  war  er  bei  der  rdmischen  Getetlichkeit 
missliebig  geworden  und  musste  aus  Rom 
fltlchten,  fand  aber  bei  dem  Kdni|;  Alphons  V. 
von  Neapel  Schutz.  Spftter  flick  sich  die 
Saohe  in  Kom  wieder  ans,  er  durfte  zurttck- 
kehren  und  dort  lehren,  wurde  s<^ar  p&pst- 
licher  Secret&r  und  starb  daselbst  im  Jahre 
1457  (nach  Andern  1465).  Als  einer  der  ersten 
Vork&mpfer  des  nHumanismns^  wfthrend  der 
ersten,  vorzugsweise  philologischen  Epoohe 
des  Renaissance -Zeitalters  hat  er  die  home- 
rische  Bias  nnd  die  Geschichtswerke  des 
Hearodot   und   Thucydides   in's   Lateinische 


ttbersetzt   ind   sas   den  Schrifteo    CSeero's 
nnd  Quintilian's  die   logiachen   and    rheCo- 
risehen  Normen  ftir  seine  einie  Lehze    and 
literarisch-   gelehrte   ThAtigkeit   getehdplt 
Unter  seinen  Schriften  berfliren  qmb  philo- 
sophische  Gebiet  folgende:  Der  Dialog    ,^ 
voluptate  et  vera  bono*'  tet  ein  Versneh  sar 
Ehrenrettung    der    epiknrischen    Iiiutlehre, 
indem  der  Epiknreer  gegen  den  chriatlielieD 
Ethiker  mit   sfchtbarer  Vorliebe    behandeh 
ist.     Die  Stoiker  (hebt  schliesslich  der  Chrim 
hervor)  hfttten  Unrecht  mit  ihrer  BehanptODg, 
dass  die  Tugend  nnr  daon  Tiigend  aei,    wean 
sie  um  ihrer  selbst  willen  angestrebt  werde, 
da  eine  solche  Tugend  doch  nur  eine  Seheia- 
tugend  sein  kdnne;  vielmehr  sei  die  Tageod 
wesentlich  auf  den  Genuss  gerichtet  and  aar 
als  Mittel  filr  diesen  Genuss  wHnschenairertfay 
welcher  allein  dasjenige  sei,  was  am  aeiaer 
selbst  willen  angestrebt  werden  kdnae.    Nar 
darin  hfttten  die  Epikureer  Unrech^  dass  aie 
diesen  Genuss  auf  das  gegenwart^^  Lebea 
beschr&nken,   wfthrend  die  mit  der  Tagead 
erstxebte  GlUckseligkeit  in  Gott  als  hAcbstei 
Gut  nns  im  jenseitigen  Leben  ent  enrartet 
In  der  zuerst  1518  gedruckten  Abliaadlaag 
^de  libera  arbUrio''   sucht  VaUa  die  Wakl- 
freiheit  des  Menschen  mit  der  gOttllchea  Vor- 
sekung  zu  vereinigen.    Wenn  wir  die  Madit 
und   den  Willen   Gottes  in's   Auge   fasaea, 
welcher  AUes  bewegt  und  Alles  wirkt,  djuu 
mflssen  wir   eingestehen,   dass  Ton   dieBem 
Standpunkt  aus  die  menschlicbe  Freiheit  out 
der  gOttlichen  Vorsehung  kaum  zn  TereiB- 
baren  ist;   da  wir  nun  weder  die  menaehlidie 
Freiheit,  noch  die  gOttiiohe  Vorsehung  lAonea 
dtlrfen,   so  sind  wir  auf  den  Olauben  auein 
angewiesen.    Die    zuerst    1499    gedmcktea 
^Dialecticae  dispuUUiones   contra  ArisMe- 
licosl^  sind  ein  ausfOhrliches  Compendium  der 
Logik  ate  einer   j^scienHa  raiumaUs^y   die 
zngleich  y,sermodndlis^^  sei,  verbunden  mit 
einer  scharfen  Kritik  der  scholaatiflehea  Ana- 
artungen  der  Logik.    Valla  greift  aiclit  bloe 
mit   Heftigkeit   die   scholastische   Sophistik 
seiner  Zeit  an,    sondern  woUte  aaoh  Niehts 
davon  wissen,  aaf  die  Autoritilt  des  Aristoletes 
zu  schwdren,  dessen  Lehre  noch  dam  dmdi 
Avicenna  und  Averrote  entstellt  und  ver- 
dorben  sei.    Er  unterwirft  die  Dialektik  des 
Aristoteles,  seine  Lehre  von  den  Weaenheiten 
und  Kategorlen  einer  scharfiunnigen  Kiitik 
und   sucht   die   Widersprflohe    anftaaeigeD, 
welche  in  der  aristotelisohen  Lehxe  ywi  der 
Ewigkeit  der  Welt  und  vom  Wesea  der  Seefe 
enthalten  sind.  Ihm  selber  gilt  die  Dialektik 
nur  ate  ein  Halfsmitkel  der  Rhetorik  and  iit 
darum  auch  stark  mit  rhetoriaehen  Eiemeatei 
versetzt.  Die  Rhetorik  (sagt  er)  aetrt  eiaer- 
seits  ein  nnerschOpfliohes  Gedicktnissy  Kaut- 
ntes  der  Saohen  und  Menschea  ynamoA  und 
gebraucht    anderers^ts    alle    Arten     tob 
Schllissen,  nioht   aUein  In   ttuNff   eiafiMhen 
Natur,  wie  sie  die  Dialektik  lekri^  soadaa 
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in  den  mannigflaltigsten  Anwendungen  anf 
die  verschiedensten  LebensverhlUtnisse,  ab- 
geftndert  nach  der  Lage  der  Dlnge  nnd  nach 
der  Verschiedenheit  der  Horenden.  Valla's 
gesammelte  Werke  wurden  ala  „  Opera  nunc 
prima  in  unum  voJumen  coUecta^^  1540  in 
Basel  gedruckt 

J.  Vahlen,  Lorenzo  Valla,   ein  Vortrag   (1864) 
1870. 

Van  Helniont,  Johann  Baptist, 
undFranzMercnriuB,  siehe  Helmont 
(Vater  and  Sohn). 

Vanini,  Pompeio  Ucilio  (wie  ihn  die 
Processacten  von  Toulouse  nennen)  oder 
Julias  C&sar  (wie  erselbstauf  dem  Titel 
seiner  fittcher  seinen  Voraamen  beeeiohnet) 
st-ammte  aas  einem  neapolitanischen  6e- 
schlecbte  and  war  om's  Jahr  1585  in  Tau- 
risano  geboren,  als  der  Sobn  eines  siebenzig- 
i&hrigen  Vaters  and  einer  ganz  jungen 
Matter.  Naehdem  er  zuerst  in  Rom  Tbeo- 
logie  and  Philosophie,  dann  in  Padua  Rechts- 
wissenschaft  studirt  katte,  besucbte  er  der 
naturwissenscbaftlicben  Studien  wegen  nock 
andere  Uniyersit&ten  Europa's.  Aristotdies 
gait  ibm  als  der  Gott  der  Pkilosopben  and 
als.  der  Papst  der  Weiskeit;  in  Pomponazzo 
vermutket  er  die  Seele  des  Averro^,  and 
ausserdem  waren  seine  Landsleute  Girolamo 
Cardano  and  Bemadino  Telesio  seine  FUbrer 
in  der  Pkilosopkie.  (Jnst&t  trieb  er  sick  in 
Amsterdam,  Brflssel,  Kdln,  Genf,  Lyon,  auck 
in  England  kernm.  Dortkin  katte  er  sick 
jQLttckten  mOssen,  well  er  tiberall  mit  Atiieistea 
zn  dispataren  gestrebt  katte  und  dadurck 
der  Inqaisition  verdftcktig  geworden  war. 
Da  erjedock  in  England  for  den  katko- 
liscken  Glauben  Proselyten  zu  macken  suckte, 
so  wurde  er  in  London  eine  Zeit  lang  ge- 
fangen  gekalten.  Um  die  Atkeisten  zu  be- 
kSmpfen  and  darzutkun,  dass  Gott  keine 
menscklicke  Erdicktung  sei,  sckrieb  er  ein 
mit  der  staatlicken  und  kircklicken  Appro- 
bation versekenes  Werk  ^Amphitheatrum 
aeternae  providentiae'^  (1615).  Er  beginnt 
mit  dem  Sein  und  Wesen  Gottes  and  gewinnt 
daraus  den  Begriff  der  ewigen  Vorsekung, 
den  er  zngleick  polemisck  gegen  die  Griechen 
Diagoras,  Protagoras  una  Epikur  erdrtert. 
Daraof  suckt  er  die  Sckwierigkeiten  zu 
Idsen^  die  naek  Cicero  der  Vereinigung  von 
g5ttiicker  Weltregiernng  and  mensckUcker 
Willenafreikelt  im  Wege  steken,  and  weist 
gegen  Arlstoteles  nack,  dass  sick  die  gdtt- 
Ucke  Vorsekung  nicbt  bios  auf  das  All- 
gemeine  bezieke,  sondern  anck  auf  dius  Be- 
sondere  eingeke.  Jedes  Existirende  ist  ent- 
weder  dorcm  sick  oder  durck  ein  Anderes. 
Das  Endlicke  ist  niokt  durck  sick,  die  Writ 
als  endlick  kat  somit  ein  nnendlickes,  ewiges 
Sein  an  ikrem  Grande,  welckes  wir  Gott 
nennen.  Wflsste  ick,  was  Gott  sei,  so  w&re 
icb  Gott;  denn  Niemand  kennt  Gott  and 
weiss,  was  er  ist,  ak  Gott  selbst    Aber  wir 


kdnnen  sein  Wesen  durck  seine  Werke,  wie 
das  Sonnenlickt  durck  Wolken  seken.  Er 
ist  eigentlick  kein  Wesen,  sondern  die 
Wesenkeit;  nickt  gut^  sondern  die  Glite; 
nickt  weise,  sondern  die  Weiskeit;  nickt  all- 
macktig,  sondern  die  AUmackt.  Anfanglos 
und  endlos  ist  er  sein  eigner  Anfang  und 
sein  eignes  Ende.  Aus  sick  keraus  kat  er 
die  Welt  gesckaffen;  in  ikrem  eignen  Innem 
bekerrsckt  er  sie.  Alles  ist  in  ikm  allein 
Wirklickkeit;  er  ist  nickt  bios  Alles  selber, 
sondern  zugleick  fiber  Allem,  ausser  Aliem, 
vor  Allem,  nack  Allem.  Er  kann  nickts 
Anderes  tkun,  als  was  er  tkut;  denn  er  ist 
das  kdckste  Gut  und  will  darum  das  Beste. 
Er  ist  in  jeder  seiner  Eigensckaften  ganz; 
Gerecktigkeit  und  Gnade  ist  in  ikm  Eins 
und  Dasselbe.  Was  in  Gott  ist,  das  ist  Gott 
selbst;  er  entwickelt  Alles  dnrcb  sein  Sein, 
dieses  aber  ist  Wissen;  so  wirkt  er  Alles 
durck  sein  Wissen,  und  die  Vorsekung  ist  die 
stets  gegenw&rtige  Kraft  im  Weltall.  In 
una  Menscken  ist  Wollen  und  Nicktwollen 
okne  Hussern  Antrieb,  also  frei;  unsere 
Handlungen  entspringen  aus  dem  Willen, 
der  jedock  den  von  den  Sinnen  abk&ngigen 
Verstand  voraussetzt.  Da  nun  die  Sinne 
von  den  Sternen  abk&ngig  sind,  so  iindet 
wokl  eine  Keigung  und  Lenkung,  aber  keine 
zwingende  Gewalt  der  Aussen welt  fiber  unsere 
Handlungen  statt  In  der  SUnde  ist  Gates 
und  Bdses;  die  Sflnde  grUndet  im  Willen, 
welcker  als  seiend  gut  ist  und  von  Gott 
kommt;  die  Verkekrtkeit  der  Sdnde  w&re 
nickt,  wenn  sie  Gott  nickt  zuliesse.  Aber 
der  Wille  ist  eben  dock  ikr  Urkeber,  und  das 
Bdse  wird  von  Gott  nickt  gut  gekeissen. 
Das  Bdse  wird  durck  das  Uebermaass  der 
Lust  gestraft,  und  das  Elend  zerstdrt  sein 
SckeinglQck.  Sellgkeit  ist  der  Genuss  des 
kdclisten  Gutes,  das  in  der  Erkenntniss  der 
Wabrkeitbestebt.  — 

Hatte  Vanini  in  dieser  Sckrift  einen 
wesentlick  pantkeistiscken  Standpunkt  ein- 
genommen,  so  entwickelt  er  in  der  ein  Jabr 
sp&ter  verdffentlickten  Sckrift,  die  aus  60 
Dialogen  bestekt  and  den  Titel  ffikrt  „i)^ 
admrcmdis  naivrae  reginae  deaeque  mor- 
talium  arcanis  libri  IV^  (1616)  eine  durck- 
aus  naitoralistiscke  Weltansckauung,  worin 
der  Freund  der  Jesuiten  sick  in  seiner  Geistes- 
ricktang  als  einen  Nackfolger  des  Griecken 
Lucian  und  in  vielen  Stflcken  als  Vorl&ufer 
Voltaires  zeigt,  zugleick  mit  grosser  Eitel- 
keit  von  sick  selber  redet  una  sick  in  den 
cvnjsck-sckmutzigsten  Erdrterungen  gefilllt. 
Er  gestekt  selbs^  es  steke  Vieles  im  Ampki- 
tkeater,  was  er  jetzt  nickt  mekr  glaube. 
Die  Natur  keisst  jetzt  Gottes  Kraft  and  Gott 
sdbst.  Die  Materie  ist  unvergilnglick,  sie 
kann  wedervermekrt,  nock  vermindertwerden; 
die  Formen  wecksem,  aber  sie  kann  nickt 
okne  Form  sein  und  wird  best&ndig  aiiders 
and    anders    gestaltet.     Die   Materie    des 
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Himmeis  und  der  Erde  ist  eine  und  dieselbe, 
gleichwie  der  Mensch  und  Eselsdieck   ans 

fleichem  Stoffe  bestehen.  Der  Himmel 
rancht  keine  Inteliigenzen  und  Engel,  die 
der  MenBch  nach  seinem  Bilde  ersonnen  hal^ 
zn  seiner  Bewegnng,  sondem  die  in  Allem 
gegenwftrtige  Gotteskraft  geniigt.  Aneh  das 
Meer  ebbet  and  fluthet  nacb  eigner  Weeen* 
heit  and  so  wird  der  Himmel  dnrcb  sich 
selbst  fortw&brend  bewegt  Die  Natnr  ist 
selber  ein  ewiges  Geb&ren  and  hat  ihr  eignes 
Gesetz  der  Zeagang  and  Erhaltang.  Die 
bewegte  Laft  erhitet  sich  and  wird  zor 
Flamme;  Laft  and  Wasser  sind  ein  and  das- 
selbe  Element;  Pflanzen  hassen  and  lieben 
einander,  wie  der  Magnet  das  Eisen  anziefat. 
Die  Seele  dnrchwaltet  als  materieller  Spiritas 
Oder  Nervengeist  alle  Theile  des  Kdrpers, 
als  die  Form  des  Lebendigen  in  der  liaterie, 
als  die  schdpferische  Form  im  Samen.  Als 
die  Mitte  des  Lebens  knilpft  der  Mensch  das 
Irdische  an  das  Himmlische^  and  in  der 
Menschenp;estalt  fasst  sich  die  ganze  Natur 
als  in  emem  Mikrokosmos  (einer  kleinen 
Welt)  zasammen;  darum  hat  der  Mensch  die 
Krftfte  von  Pflanzen,  Thieren  and  Steinen. 
Von  der  Nahrnng  hilngen  nnsere  Lebens- 

feister  and  Tngend  and  Laster  von  den 
ftften  and  Samen  ab,  die  in  anser  Weeen 
eingehen.  Die  Wollust  ist  das  Sflsseste, 
aber  zugleich  das  Verderblichste  als  an- 
ers&ttUcher  Schland.  —  Nach  Verdffentlichnag 
dieser  Schrift  begab  sich  Vanini  nach  Touloase, 
wo  er  sich  durch  Unterrichtgeben  seinen 
Unterhalt  erwaib  and  daneben  seine  Lehren 
anszubreiten  strebte.  Anch  die  Kinder  des 
ersten  PriUidenten  am  dortigen  Parlament 
anterrichtete  er  and  ward  von  diesem  be- 
eflnstigt.  Aber  seine  verderbten  Sitten 
brachten  ihm  den  CFntergang.  Zweimal  als 
Pilderast  (Knabenschllnder)  ertappt,  ward  er 
vor  die  Behdrden  gestellt,  za  denen  er 
lachend  sagte,  er  sei  ein  Philosoph  and 
folglich  eeneigt,  das  Laster  der  Philosophic 
za  begehen.  Er  kam  zwar  ohne  Strafe 
davon,  warde  jedoch  bald  nachher,  da  er  in 
regelmj&ssigen  wQchentlichen  Vortrfigen  seine 
Lehren  zu  verbreiten  snchte,  als  Eetzer  oder 
Atheist  in's  GefUngniss  geworfen  (1618).  Die 
im  Anfange  seines  sechsmonatlichen  Processes 
noch  voi^ehaltene  fromme  Maske  warf  er 
ab,  nachdem  seine  Vernrtheilang  zam  Feoer- 
toae  erfolgt  war,  und  verschmfthte  den  Bei- 
stand  der  Religion.  Nachdem  ihm  mit  Zangen 
die  Zange  ansgezogen  worden  war,  warde 
er  anter  wtlthendem  Brtillen  anf  dem  Scheiter- 
hanfen  verbrannt^  1619,  in  seinem  34.  Lebeos- 
iahre.  Ein  Franzose  P.  F.  Arpe  verdffent- 
lichte  1712  erne  ^Apologia  pro  Julio  Caesare 
Vanini**' y  welche  D.  Daraad  in  der  Schrift 
rtLa  vie  ei  les  sevUimens  de  Lucilio  Vanini** 
(1717)  za  widerlegen  suchte.  Nachdem  dann 
W.  D.  F(ahrmann)  1800  ein  Bach  ^Leben 
and  Sohickaale,  Charakter  and  Meioongen 


desLaeilio  Yanini,  einea  Athetaten  im  siebea- 
zehnten  Jahrhondert,  verSffen^cht  liaitev 
verdanken  wir  dem  franzlMschen  Philooopkea 
Victor  Coasin  (in  einem  Aofsatse  ^  Fianim*^ 
in  der  ^Retme  des  deux  mondes^  1843) 
Uber  den  Aasgan?  seines  Lebem  am  hand- 
schriftlichen  Qnellen  orkandHobe  MHtfaei- 
langen.  Die  Schriften  desselben  wiirdeD  voi 
X.  Ronsselot  in^s  Franzdsisehe  llbetKlit 
(1842),  wfthrend  sich  in  FflUebam'a 
zitr  Geschichte  der  Philosophic**,  im 
Bande,  in  einem  Aafsatse  fiber  Vamiri  n- 
gleich  einige  Oesprtche  aas  seiner 
Schrift  finden. 
E«  Toiilaiiy  ^tade  snr  Lncile  VaaiiiL 
E.  Vaisss,  Lucile  Yiuiiiii,  sa  vie,  aa  doetriae 
et  8A  mort.     1871. 

Varro*  MarcasTerentins,  CteeroV 
gelehrter  Freand,  leMe  zwiseben  115  niid  25 
yor  Chr.  in  Rom  als  philosophiseher  Bklektiker 
mit  stark  hervortretendem  Stoicismiis.  Ii 
seinen  41  Bflchem  ^AnHquitates*^  antendded 
er  die  mythische  Theologie  der  Diehter  vad 
die  bfirgerliche  Theologie  der  Staaten  vn 
der  physischen  Theologie  der  PhQoaopheB. 
Fflr  die  letztere  fallen  die  Gdtter  mit  da 
Theilen  der  Welt,  denGestirnen  nnd  Elemeoftai 
zasammen.  Ans  einer  von  Varro  Terfaattei 
Schrift  ^Ueber  die  Philosophie*^  tiieilt  der 
Kirchenvater  Angnstinos  in  seinem  Weike 
nVom  Gottesstaate"  Einiges  rait  Die  Graid- 
frage  der  ganzen  Philosophie,  ob  das  erste 
Natargemftsse  am  der  Tagend  wiOen  oder 
diese  am  des  Natargemftssen  willeii  oder 
beide  om  ihrer  selbst  willen  begehrt  werdea 
sollen  ?  beantwortet  er  dahin,  daas  dea  Mea- 
schen  hOchstes  Gat  sowohl  ans  Gfltem  des 
Leibes,  als  aas  solohen  der  Seele  beatekea 
mttsse  and  dass  darnm  ebensowenig  daa  eote 
Natargemiase,  als  die  Tngend  nm  iJirer 
selbst  willen  za  begehren  seien,  wobei  er 
jedoch  zngesteht,  dass  das  hdchate  dieaer 
Gflter,  die  Tugend,  eine  dnreh  nnterricht 
gewonnene  Lebensknnst  sd,  in  derea  Be- 
sitze  die  Glflckseligkeit  bestehe. 

Vasquex,  Gabriel,  lehrte ak  Mii^ 
des  Jesnitenordens  schon  in  semein  fltaif- 
andzwanzigsten  Lebensjahre  an  der  Hoek- 
schole  za  Aleala  and  sp&ter  an  veradiiedeiieB 
andem  Lehranstalten  Theolo^e  usd  Phflo 
Sophie  im  Sinne  der  dareh  semea  Qrden  er- 
neaerten  Scholastik  and  starb  1004  in  Bob. 
Ansser  einem  Commentar  fiber  die  ^tStammi* 
des  Thomas  von  Aqoiao  hat  er  aneh  ^Dis- 
quisitiones  metcphysicae**  verteat 

Vasques.  Marsilins,  ans  Toledo  ge- 
btlrtig,  war  irflh  in  den  Cisterctenaeiorfcn 
eingetreten  and  lehrte  in  Rom,  Perran  nnd 
Florenz  Theologie  and  Philos<^hie  im  Sinae 
des  Thomismas  and  starb  IGll  in  Ploreni. 
Ansser  einem  achtbftndigen  Oommeatnr  aar 
ganzen  Philosophie  des  ArialoteleSy  liat  er 
anch  nach  einen  besondem  Conunenlar  aar 
Ethik  desselben  verfaasi 
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Vattel  (odor  eigenflich  Wattel),  Emme- 
rieh  von.  war  1714  %u  Oonyet  im  Canton 
Nenfohfttel  geboren,  hatte  in  Basel  nnd  6enf 
stndirt  nnd  im  Jahr  1741  snr  Vertheidignng 
der  Leibnia'sehen  Lehren  gegen  die  Einwflrfe 
des  Lansanners  Jean  Pierre  de  Cronsaz  eine 
Sehrift  ^JMfense  du  fysthne  LeihnUien  conire 
let  abjections  de  Mr.  de  Crousai^  ver- 
Offentlicht  nnd  daranf  philosophische  Rapso- 
dien  im  Geist  der  Leibniz  -  WoIfTschen  Philo- 
aophie  folgen  lagsen  nnter  dem  Titel:  y^Le 
Icuir  pkUosaphigue  ou  piices  diverses  de 
philosophie  de  moral  ei  d'amusemenf*  (1745). 
Nachdem  er  1746  Legationsrath  in  Dresden 
geworden  war  nnd  einfge  Jahre  als  km- 
sftchsisoher  Oesandter  in  Bern  gelebt  hatte, 
verOffentlichte  er  als  sflcbsiscber  Oebeimrath 
1758  ein  Werk  y^Droit  de  gens  auprineipes 
de  la  M  natureUe  appKquis  h  la  canduite 
aux  affaires  de  naihns  et  de  saiwerains^, 
welcbes  in  vielen  Anflagen  (in  dentscber 
Uebersetznng  von  Scbulln,  1760)  erscbien 
(«ogar  noeb  1833  nnd  1838  wieder  berans- 
gegeben  wnrde)  nnd  bei  den  Diplomaten  des 
aentsebnten  Jabrbnnderts  in  grossem  An- 
seben  stand,  obgleieh  er  darin  nnr  die  Wolff*- 
soben  Anscbanuneen  tlber  Natnr  and  VOlker- 
recbt  wieder  gab.  Als  Anbang  dam  gab 
der  Verfasser  nooh  ^Questions  de  droit 
naturel*^  (1762,  dentscb  1771)  berans  nnd 
starb  1766  in  Nenfcbfttel. 

VauvenarquM,  Lnc  de  Clapiers, 
Marqnis  de,  stammte  ans  einer  alten 
Adelsnmilie  der  Provence  nnd-  war  1715  zn 
Aix  geboren,  scbon  im  18.  Lebenqidire  in 
milit&sebe  Dienste  getreten  nnd  macbte 
die  Feldxtlge  in  Italien  nnd  Dentscbland  mit, 
ans  welcben  er  1743  als  Capitftn  mit  einer 
dnrcb  Ansscbweifnngen  nntergrabenen  Ge- 
snndhdt  naob  F^nkreicb  Knrflckkebrte.  Er 
starb  nacb  mebrjftbrigem  Leiden  an  der 
Lnstsenebe  scbon  1747  im  32.  Lebensjabre, 
nacbdem  er  anf  dem  Krankenlager,  an  das 
er  bestindig  gefeeselt  war,  seine  Lebens- 
anscbanungen  in  der  Scbrift  ^Introduction 
h  la  connaissance  de  f esprit  kumain**'^  mit 
einem  Anbang  ^Biflexions  et  maximes*^ 
(1746)  verOflbntliebt  nnd  nocb  mebrere  Anf- 
sitze  im  Pnlte  iiegen  hatte.  Mit  ibnlicben 
mystiscb-irommen  Anscbannngen,  wie  Pascal, 
aber  obne  dessen  Scbarf-  nnd  Tiefsinn,  wollte 
er  in  erstgenannter  Scbrift  znerst  von  den 
Ei^nscbaften  des  Geistes,  dann  von  den 
Leidenscbaften,  endlicb  von  den  Tngenden 
handeln,  vermochte  es  aber  trotz  dieser 
dnrclisiebtigen  Eintheilnng  desBnobs  doch  zn 
keiner  einbeitlichen  Ansrabrnng  zn  bringen, 
Bondem  liess  Alles  bnnt  dnrcbeinander  lanfen. 
Indem  er  den  Skeptioismns  bekimpft,  sncbt 
er  die  WidersprQcbe  der  Natnr  nicbt  sowobl, 
wie  Pascal  an's  Licht  zu  stellen,  als  viel- 
mebr  in  ibr  Nicbts  anfznldsen.  Seine  Oeuvres 
warden  naeb  seinem  Tode  gesammrit  (1747) 
heiansgegeben  nnd  1797  (in  3  Bftnden)  mit 


den  binterlassenen  Scbriften  vermebrt,  wieder 
anfgelegt 

Vayer,  de  la  Motbe  le,  siebe  Le 
Vayer. 

Vegetkis  (oder  nach  anderer  Lesart 
Vectins),  mit  dem  Beinamen  Praetextatas 
lebte  im  vierten  cbristlichen  Jahrhnndert  in 
Rom,  wahrscbeinlicb  als  Senator  nnd  hat 
eine  von  Boutins  gekannte  lateiniscbe  Ueber- 
setznng von  Tbemistios'  Paraphrase  der 
beiden  aristotelischen  Anal3rtiken   geliefert 

Venetus,  Franoisons  Georgins, 
siebe  Zorzi  (Francesco). 

Vemlas,  Nicoletto,  ans  Ohieti  trug 
in  den  Jahren  1471 — 1499  als  Professor  in 
Padua  Anfangs  die  averroistische  Lehre  von 
der  Einbeit  der  nnsterblicben  Vemnnft  im  ge- 
sammten  Menscbengescblechte  vor,  bekebrte 
sicb  aber  spftter  nnter  geistlicben  Einfifissen 
znr  Anerkennnng  der  Linsterblichkeit  jeder 
einzelnen  Seele. 

Versor,  Johannes,  lebrte  als  tbomi- 
stischer  Ariirtioteliker  ain  Berggymnasinm  der 
Dominikaner  zn  EOln  und  hat  zahlreicbe 
ErUntemngsschriften  zn  den  logischen, 
metaphysischen ,  ethisohen  nnd  politischen, 
sowie  natnrwissenscbafUiohen  Scbriften  des 
Aristoteles,  sowie  „  Quaestiones  in  veterem 
Artem  Aristotelis^j  femer  ^  Quaestiones 
super  Thomae  AquinaHs  de  ente  et  essentia 
et  super  onrnes  libros  novae  lofficae^y  anch 
eine  ^expositio  in  Summulas  Logiaie  Pstri 
Hispam^  verfasst  nnd  starb  nm  das  Jahr 
1480,  wfthrend  seine  Scbriften  in  den  beiden 
letzten  Jahrzebnten  des  ftlnfzebnten  Jahr- 
hnndertB  im  Drnok  erscbienen. 

Vettori,  Pietro  (Petms  Victorins)  war 
1499  in  Fiorenz  geboren,  stndirte  in  Pisa 
die  alten  Spracben  nnd  Philosophic,  warf 
sicb  dann  in  Rom  anf  das  Stadinm  der 
dortigen  Bibliotheken,  wnrde  in  Fiorenz 
Professor  der  griecbischen  nnd  lateinischen 
Spracbe  nnd  spftter  der  Moralphilosophie 
nnd  starb  1586.  Abgeseben  von  semen 
philosopbisch  •  kritischen  Scbriften  hat  er 
als  gefebrter  Humanist  Aristotelis  etkica 
Nicomachea  cum  commentariis  (1583)  nnd 
Aristotelis  politicarum  Ubri  VIII  (1576)  mit 
lateinischer  Uebersetznng  nnd  Commentar 
heransgegeben. 

Vico,  Giovanni  Battista  (Giam- 
battista)  war  1688  in  Neapel  als  der  Sohn 
eines  Bnchhftndlers  geboren,  hatte  nach  Vol- 
lendun^  seiner  gelehrten  Stndien  nenn  Jahre 
lang  die  Neffen  eines  Biscbofis  von  Jschia 
nnterrichtet  nnd  bekleidete  seit  1704  eine 
Professnr  der  Rhetorik  in  Neapel  mit  einem 
scblecbten  Gebali  Nachdem  er  1710  ein 
Werk  De  antiqidssma  Italorum  sapieniia 
exoriginilmslinffuaelaiinae  eruendalibrilll 
(in's  Italienische  Hbersetzt  von  Monti,  1816) 
verSffentlicht  hatte,  warf  er  sicb  auf  die 
Recbtswissenschaft,  auf  welchem  Gebiete  er 
mit   den   bedentsamen  Arbeiten   ^Be  uno 
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umversi  Juris  principio  et  fine  tmo"  (1720) 
and  ^yLiber  aiier  qui  est  de  constanUa  juris- 
prudenUae^^  (1721)  hervortrat.  Dafttr,  dass 
ihm  be!  seiDer  fiewerbung  um  eine  glftnzend 
dotirto  ProfessuT  des  Recbts  an  der  UniTersitilt 
seiner  Vaterstadt  ein  mittdmtaiger  janger 
Mann  vorgezogen  wnide^  rilchte  er  sioh  durch 
die  Verdffentlichiuig  seines  outer  b&nslichen 
Sorgen  and  Noth  am  die  Snbsistens  aos- 
gearbeiten  Lebenswerkes:  ,yPrincipj  della 
scienza  nuava  d'intemo  alia  commune  na- 
ture della  nazioni^^  (1725),  welches  1790  in 
zweiter  and  1744  in  ganz  umgearbeiteter 
dritier  Anf  lage  ersohien  and  ihm  den  Rnhm 
des  Vaters  der  Philosophie  der  Geschiehte 
erwarb.  Als  endlieh  der  auf  seine  epoohe- 
machende  Leistong  aofinerksam  gewordene 
Konig  von  Neapel  den  Seohsondsiebenzig- 
jHhrigen  za  seinem  Historiographen  ernannt 
hatte,  starb  derselbe  (1744)  an  einem  Schlnnd- 
geschwttr.  Nachdem  Herder,  Goethe  and 
Fr.  A.  Wolf  aof  die  in  Vergessenheit  ge- 
rathenen  Leiatangen  Vice's  hingewiesen 
batten,  wurde  1817  von  Gallotti  das  Lebens- 
werk  des  Vaters  der  Geschichtsphilosophie 
wieder  in  seiner  ursprttnglichen  Gestalt  als 
siebente  Anf  lage  heransgegeben,  wonach 
dasselbe  von  W«  £•  Weber  nnter  dem  Titel 
nL  B.  Vieo's  Grandzflge  einer  neaen  Wissen* 
schaft  liber  die  gememschaftiiohe  Nator  der 
V5lker^  (1822)  in  deatscher  and  von  Jules 
Michelet  (1827)  in  franzdsischer  Uebersetznng 
verdffentlioht  warde.  Als  treuer  Anh&nger 
der  katholiscben  Lehre,  ist  Vioo  zngleieh 
Verehrer  Platon's,  Aristotcles'  and  Tadtos', 
daneben  Bewanderer  von  Franz  Bacon  and 
Gegner  der  Lehre  des  Cartesius.  Br  zieht 
den  Cartesianem  den  PlAton,  Tacitas  and 
Bacon  daram  vor,  well  Platen  den  Menschen 
betrachte,  wie  er  sein  soil,  Tacitas  denselben 
betrachte,  wie  er  ist,  and  Bacon  beides  ver- 
einige,  indem  er  beobachten  and  betrachten, 
sehen  and  denken  lehrt.  In  seiner  geschichts- 
philosophischen  Betraehtung  nnterscheidet 
tibrigens  Vice  ala  Vdlkeipejoholog  nur  Ent- 
wicklangsperioden  im  Leb^  der  einzelnen 
Vdlker,  ohne  sich  znr  Idee  eines  allm&hlichen 
Fortschreitens  der  ganzen  Menschheit  zn 
erheben. 
Giuseppe  Ferrari,  Vico  et  lltalie  (18d9). 

Victorinus,  siehe  Marias  Yictorinas. 

Victorius,  Petrus,  siehe  Vettorio 
(Pietro). 

Villemandy,  Pierre  de,  war  in  der 

zweiten  Hftlfte  des  17.  Jahrhanderts  Professor 
za  Saamnr  and  dann  Rector  des  wallonischen 
GoUegiams  za  Leyden  and  machte  sich  zu- 
^  nilchst  mit  einer  vergleichenden  kritischen 
Darstellong  der  I/ehren  des  Aristoteles  and 
Epikar  mit  den  Lehren  des  Gaitesias  bekannt 
dorch  ^t&ehnfi  „Manductio  adphUosqphiae 
Aristeteleae,  Epicureae  et  Cariesianae 
paraUdismum''  (1083)  and  trmt  dann  als  Be- 


kHmpfer  des  ^eptieismaa  anf  in  der  Schtift: 
^Scepticismus  debellatus  sive  hwmanme  cogm- 
tioms  ratio  ab  imis  radkibug  esq^ieataf*  (16d7)^ 
worin  er  aneh  Macchiavelli  and  8piM0«a  n 
den  8keptikem  rechnet  In  aelnflii  philo- 
sophischen Anschanongen  sdgt  er  aidh  alt 
einen  eklektisch  gefkibten  Oaxtefluner  aaf 
der  Gtandlage  des  gesanden  MeBflchen- 
verstandes. 

Viliers,   Karl   von,   war   1765  zn 
Bolchen  (Bonlay)  in  Dentseh-Lothiiiigen  ge- 
boren  and  hatte  Anfangs  die  BslkftTia»e 
Lanfbahn  ei^ffen,  trat  aber  ate  Ca|Ntia 
1792  aus  dem  Militair  aos  and  faMe  1797 
Vorlesangen  in  Gdttingen«    Nachher  lebte 
er  in  Lflbeck,  wo  er  aosser  einigen  Ueuea 
Schriften  mit  einem  Werke  ^T^OesophUe  it 
Kant  ou  prindpes  fondamentasix^   de  la 
philosophie  transcendentaU^  (1801)  lierver- 
trat,  welches  im  1.  Bande  die  von  Locke 
anagegangenen  englischen  and  firaagdeMchca 
SyiSeme  des  Sensaalismns  benrtheitt  nod  in 
2.  Bande  die  Gmndlehren  der  Kant'acheB 
Kritiken  entwickelt  nndmit  einer  Veif^leichivg 
der  Lehre  ELant's  mit  dem  Idealinmm  Berfce> 
ley's  schliesst    Das  Work  wflrde  jedoeh  ii 
Frankreldi  mehr  gewirkt  haben,  wenn  es 
nioht   mit   allznlebnafter  Bogeiatemag   filr 
Kant  zngleieh  eine  allzuherbe  Polemik  gegea 
die  franzdsische  Philosophie  and  des  ban- 
zdsischen  Geist  verbanden  hfttte.    £a  blieb 
ziemUch  onbemerkt,  and  oat  swdtf  Jiahre 
sp&ter  gelang  esdem  dareh  Villers  eingeAhrten 
and  eingelelteten  Baehe  der  Fran  voa  SbtA 
„De  VAJlemagne''  (1813),  ihren  Landdeaten 
das  Wesen  der  ELant'schen  Phii08<^[ih]e  dnreh 
ihre  geistreiche  Weise  verstftndlidi  za  maAen, 
ohne  dabei  gegen  den  flranzdsiaeheii  Getit 
zn  verstossen.  Gflnstigei  worde  in  Fraakiciek 
der  im  Jahr  1804  von  Villers  veidifeBftUelite 
and  vom  Institat  za  Paris  gekrOnte  ,,EM9ai 
sur  r esprit  el  Vinftuenee  de  la  re/ermatioH 
de  Luther^'  (dentsch  von  Gramer,  maX  An- 
merkangen  von  Henke,  1805)  anfgenommen, 
an  welcnen  sich  1808  in  deatscher  Spcache 
„Philosoph]flche  and  hi^torische  Bxieie  fiber 
dieKirchenvereinignng'^anschloesen.  Ansser- 
dem  hat  Villers  in  verschiedenen  firaasOslseben 
Zeitschriften  zahlreiche  Aolsitze  Hber  deotnehe 
Sprache,   Literatar    and   Philoeophie    ver- 
dffentlicht  Er  war  1811  in  GdttingHBi  ordcBl- 
licher  Professor  der  Philosophie  gewordea, 
aber  schon  1814  wieder  in  Rahealaiid  ge> 
treten  and  1815  gestorben. 

Vineenz  von  Beanvais  (BeUo- 
vacensis,  ob  von  seinem  Gebnrtsorte  oder 
weil  er  dert  gelebt  hai,  so  genannt,  ist  hb- 
gewiss)  war  schon  frtth  za  Paris  in  dea 
Dominikaner  -  Orden  getreten,  sptter  bei 
LodwiglX.  (dem  Heilig^)  Vorlaaer  gewordea, 
in  welcher  Eigensohaft  er  die  von  dieaoB 
Kdnig  in  der  Abtei  bd  sebian  Sefaioaae 
Boyaamont  gesammelte  and  fiSr  dk  ~ 
Zeit  bedentendeJBiblioflkek  benntsiei 
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er  in  den  Stand  gesetst  wnrde,  nachdem  er 
sehon  nm  dass  Jahr  1245  einen ,,  Traetaius  de 
erwdiiione  fiUarum  regaUwn^'  (ddntsch  von 
Fr.  Chr«  Sohlosser:  Vincent  ron  Beanvais, 
Hand-  nnd  Lekrbvch  f&r  k5niglicbe  Prinzen, 
1819  in  swei  Bftnden)  verc^ffentlioht  hatte,  seit 
dem  Jahr  1250  ein  grosses  enoyolopiidisches 
Werk  unter  dem  Titel  „SpeaUum  quadru- 
piex"  in  Angriff  zu  nehmen,  worin  er  AUes, 
was  dob  von  Kenntnissen  ans  dem  Alterthum 
erbalten  bat,  sn  einer  Oesammtflbersieht 
des  menaeblicben  Wissens  snsammenfasste. 
Der  erate  Tbeii  nnter  dem  Titel  ^^  Speculum 
naturaie^^  (Natnrspiegel)  bestebt  ans  33  Btl- 
chem ;  der  zweite  Th!^\\^^Specuhm  doctrmcUe^^ 
(Lebrq[»iegel)  ans  18  Bflcbem;  der  dritte 
Tbeil  jj^ecuhim  historiale^^  (Gesobicbts- 
Spiegel)  ans  32  Bflcbem.  Der  vierte  Theil 
y^S^ecuhm  morale^^  (Sittenspiegel)  wnrde  von 
Vineenz  selbst  nicbt  mebr  vollendet^  sondem 
von  gpftteren  Hilnden  (1310  —  1320)  binzu- 
gefflgt  Docb  sind  in  den  Handscbriften  der 
drei  ersten  Tbeile  naeb  nnd  naeb  eine  Reibe 
von  Znsltzen  von  spfttem  Hftnden  eingetragen 
worden,  sodass  nns  in  dem  znerst  1473  in 
Strassbnrg  nnd  1494  in  Venedig  gedmckten 
^Weltspiegel'^  die  Anacbanungenvon  Vinoenz 
nicbt  mebr  in  reiner  Oestalt  vorliegen. 
Hinsicbtliob  der  pbilosopbiscben  Streitfrage 
fiber  die  Bedentnng  der  ^UniversaUen**  er- 
bellt  jedocb  soviel,  dass  Vineenz  den  all- 
gemeinen  Begriffen  in  der  Weise  des 
Aristoteles  zngleicb  mit  der  Realitftt  ancb 
Notbwendigkeit  nnd  Bebarrlicbkeit  beilegte, 
obne  jedooh  zu  verkennen,  dass  dieselben 
nnr  in  den  Individnen  existiren  nnd  vom 
Verstande  nnr  gedacbt  werden.  Br  scbreibt 
demnaeb  dem  Allgemeinen  eine  doppelte 
Ursaobe  des  Seins  zn,  eine  materi^le  (die 
Individnen)  nnd  eine  wirkende  Ursacbe  (den 
Verstand).  Nacbdem  Vineenz  im  Jabr  1260 
nocb  einen  ^Tractatus  cansokUorius**'  ver- 
faast  batte^  starb  er  nm's  Jabr  1264. 

Beurgeaty  Etades  snr  Vincent  de  Beanvais, 
tfa^ologien,  philosophe,  encjclop^ste  (1856). 

A.  Vogely  iiber  Yincenz  Ton  Beaavaia  (Frei- 
bnrger  Universitatsprogramm).    1843. 

Visbeek,  Jobann  Cbristian  Karl, 
war  1766  zn  Dentscb  in  der  Altmark  ge- 
boren,  seit  1795  Lebrer  an  der  Oberscbule 
zn  NenstrelitZy  seit  1808  Prediger  zn  Star- 
gard  in  Mecklenbnrg-Strelitz  nnd  seit  1821 
Pfarrer  zn  Nenstrelitz,  wo  er  1841  starb. 
In  seinen  jnngen  Jabren  bat  er  sieb  als  An- 
bftnger  der  kritiscben  Pbilosopbie  im  Sinne 
ibrer  AnfFassnng  dnrcb  Beinbold  dnrcb  eine 
Scbrift  nnter  dem  Utei:  ^Hauptmomente 
der  Reinbold'scben  Elementarpbilosopbie  in 
Beziebnng  auf  die  Einwendnngen  des  Aene- 
sidemus^  (1794)  bekannt  gemacbt^  worin  er 
die  von  G.  J.  Sebnlze  gegen  die  kritiscbe 
Pbiloeopbie  erbobenen  Bedenken  zn  ent- 
kr&ft<m  snehte. 

Vives,   Jobann   Ludwig,   stammte 


ans  einer  angesebenen  spaniscben  Adels- 
familie  nnd  war  1492  zn  Valencia  geboren, 
batte  znerst  in  der  dort  seit  Enrzem  er- 
ricbteten  Akademie  nnd  dann  in  Paris  seine 
Stndien  gemacbt  nnd  nabm  seit  1512  seinen 
Anfentbalt  in  Brdgge.  Nacbdem  er  1514 
in  der  Scbrift  ^ChrisH  triumphus^y  einer 
Allegoric  in  platoniseber  Form,  die  Er- 
babenbeit  des  Ghristentbnms  fiber  das 
Heidentbum  gescMldert,  eine  Zeit  lang  in 
L(Swen  im  Verkebr  mit  Erasmus  gelebt  nnd 
sieb  mit  rbetoriscben  Stndien  bescb&ftigt 
batte,  betbeiligte  er  sieb  an  dem  damaligen 
Kampf  der  Hnmanisten  gegen  die  Scho- 
lastiker  mit  der  Flugscbrift  ^die  Pseudo- 
dialektik6r^(  1519),  worin  er  die  scbolastisobe 
Sopbistik  an  den  Pranger  stellte.  Seine 
Neignng  znr  platoniscben  Pbilosopbie  nnd 
znr  Yerbindnng  derselben  mit  dem  Cbristen- 
tbnme  tritt  dann  in  seinem  Commentar  zu 
Angnstin's  ^Gottesstaat^  bervor,  w&brend 
sieb  die  pftdagogiscbe  Tendenz  seiner  Wirk- 
samkeit  in  seinen  drei  BUcbern  ^  fiber  die 
Unterweisnng  der  cbristlichen  Fraa^  zeigt 
Naeb  euiem  wiederbolten  Anfentbalt  in 
Ldwen  verdffentlicbte  er  1522  den  Dialog 
^Der  Weise**,  worin  drei  Freunde  in  Paris 
naeb  einem  wabrbaften  Weisen  sncben,  den 
sie  bd  einem  Orammatiker,  einem  Poeten, 
einem  Dialektiker,  einem  Pbysiker,  einem 
Rbetor,  einem  As^ologen,  einem  Matbema- 
t^r,  einem  Mediciner  vergebens  snoben, . 
bis  der  Tbeologe  in  Gestalt  eines  scblicbten 
Eremiten  wegen  seiner  Erklftmng,  dass  der 
Sobn  Gottes  die  Weisbeit  sei,  den  Preis  er- 
bUlt  Im  Jabr  1523  macbte  er  eine  Rdse 
naeb  Spanien  nnd  von  dort  nach  England, 
wo  er  mebrere  Vorlesnngen  bielt,  Doctor 
der  Recbte  wnrde,  dann  in  London  am 
kdniglicben  Hofe  lebte,  mit  welcbem  er  nocb 
weiterbin  von  Brflgge  ans  in  briefliober 
Verbindnng  blieb.  Unter  dem  Titel  ^Satel- 
HHum  anind'^  (Gefolgscbaft  der  Seele)  ver- 
dffentlicbte  er  1524  eine  der  Prinzessin 
Maria  von  Brflgge  gewidmete  Sammlung  von 
Denksprflcben  nnd  eine  ^Einleitung  znr  Weis- 
beit**, sowie  1526  nnter  dem  Titel  ^de  sub- 
ventione  paiiq}erum^  eine  Tbeorie  einer  all- 
gemeinen bfirgerlicben  Armenpflege.  In  der 
Scbrift  „De  censura  veri^  (in  3  Bflcbem 
1531)  gab  er  eine  klar  nnd  einfach  ent- 
wickelte  formale  Logik  mit  Weglassnng  alles 
dessen,  was  er  in  der  aristoteliscben  Liogik 
fflr  fiberflflssige  Spitzfindigkeiten  nnd  Weit- 
scbweifigkeiten  ansab,  nnd  trat  als  Reformator 
der  Logik  in  die  Fnsstapfen  von  Lanrentins 
Valla  nnd  Rndolpb  Anicola  nnd  wnrde 
dadnrcb  der  eigentliehe  VorUlnfer  des  Petms 
Ramus.  In  mebreren  kleinem  metapbysisoben 
Abbandlungen  nnd  in  der  grSssem  Sobrift 
r,I>e  prima  pMosapfda^  (in  drei  Bflcbern, 
1531)  lebnt  er  sieb  im  Einzelnen  meistens 
eng  an  die  aristoteliscbe  Metapbysik  an  nnd 
docb  ist  das  Ganze  ein  wesentlicb  Anderes, 
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als  diese^  iodem  einzelne  dominirende  Grand* 
b^griffe  derselben  (z.  B.  der  Gegensatz  von 
adus  nnd  potentia)  ganz  in  den  Hintergrnnd 
nnd  als  durchgehendes  Prinzip   der  Meta- 

Shvsik  die  Lehre  von  6ott  nnd  gOtdicher 
ohdpfnng  in  den  Vordergrund  trc&n.  Mit 
dem  theoretischen  fieweis  fttr  das  Dasein 
Oottes  und  fOr  die  Unsterblichkeit  der  Seele 
nimmt  er  es  ttberall  sehr  leicht  nnd  legt 
dafttr  alien  Nachdrnck  anf  das  sittliche  Be- 
dtlrfniss.  Ebenfalls  im  Jabr  1531  ersehien 
sein  dem  KOnIg  von  Portugal  gewidmetes 
Hauptwerk  ^De  disdpUni^y  welches  eine 
encycloplldiscbe  Rnndsehan  ttber  die  Wissen- 
sohaften  nnd  den  UntoTricht  in  denselben 
enthftlt  Znnftchst  werden  in  sieben  Btleheni 
{de  causis  carruptarum  artium)  die  Ursachen 
des  Verfalles  der  Wissenschaften  erdrtert, 
dann  dieser  Verfall  selbst  in  Form  einer 
ELritik  des  Znstandes  der  einzelnen  Wissen- 
schaften erdrtert:  der  Poesie,  der  Oesohichte, 
der  Dialektik  nnd  Rhetorik,  der  Natnrwissen- 
schaften,  Medicin  und  Mathematik,  der  Moial- 

Ehilosophie  nnd  der  Rechtswissenschaft. 
^aranf  folgen  als  pnosittves  Geg^stttck  (de 
tradendis  discipHnis)  fQnf  BQcher  vom 
wissenschaftlichen  Unterriehi  Sobald  der 
Drnck  des  Kampfs  nm's  Dasein  nachlftsst 
nnd  der  Mensch  Frende  an  der  Erkenntniss 

fewinnt,  bildet  er  ans  seinen  Erfahrungen 
lehrsfttze  und  eine  besUmmte  Methode  fflr 
.die  Gewinnung  der  Wissensohaft  AUe  Er- 
kenntniss aber  fllhrt  nothwendi^  zu  Gott 
Daranf  verbreitet  sich  der  Verrosser  liber 
Schnlen,  Lehrer  nnd  Akademien,  hftnsliche 
Bildung,  Gegenstilnde  und  Methode  des 
Unterrichts  in  den  Sprachen,  femer  fiber  die 
Disciplin,  ttber  Erholung  der  SchOler,  fiber 
die  Reihenfolge  im  Stndinm  der  Wissen- 
schaften. Den  Schlnss  des  Werkes  bildet 
eine  Abhandlung  ^de  vUa  et  morihus 
eruditi^,  Im  Jahr  1508  folgte  die  Sehrift 
rtDe  anima  et  vita"*,  ein  im  sechzehnten 
Jahrhundert  vielgelesenes  Buch,  welches  die 
fiberlieferte  Bahn  der  aristotelisch- scholar 
stischen  Psychologic  vollst&ndig  verUsst  nnd 
von  dem  Satze  ansgeht,  dass  es  nicht  sowohl 
daranf  ankomme  zn  wissen.  was  die  Seele 
sei,  als  vielmehr;  welche  Eigenschaften  sie 
babe  nnd  wie  sie  wirke.  Es  werden  hilufig 
Beispiele  aus  eigner  Beobachtung  angeftthrt 
nnd  ist  insbesondere  die  Lehre  von  den 
Affecten  reich  an  feinen  Bemerknngen.  In 
Bezug  anf  die  berfichtigte  scholastische  Uni- 
venuuienfrage  findet  es  Yives  Iftcherlich,  sich 
noch  lange  nm  die  allgemeinen  B^iffe 
hernmzustreiten,  da  doch  die  Beweisgrfinde 
der  Nominalisten  Ittngst  herausgestellt  haben, 
dass  die  Realisten  eigentlich  die  gleiche 
Ansicht  haben,  wie  die  Nominalisten.  Man 
soUte  doch  nicht  so  viel  Zeit  mit  langen 
logischen  und  dialektischen  Zurttstnngen  ver- 
lieren  und  endlich  zu  den  Sachen  selbst  zu 
kommen  suchen.    Die  Dialektik  muss  ver- 


einfacht  werden:  es  eenfigt|  die  Aa%«be  n 
Idsen,  welche  inr  die  aiten  Rhetoren  zi- 
gewiesen  haben.  Die  Dialektik  hat  nnr  die 
Anfsuchung  der  allgemeinen  GeaicbtspnBkie 
nnd  die  Unterordnnng  der  besondem  FlOe 
unter  dieselben  zn  lehren  und  hlerllber  die 
entsprechenden  Regeln  aufznstelien,  mnn 
sich  also  fibeiall  an  die  Rhetorik  anschtiessen. 
Die  Lehre  von  der  Erfindnng  nnd  ▼om  Ur- 
theil  sind  die  wesentlichen  Theile  der 
Dialektik ;  man  muss  nicht  flberall  anf  strenge 
BeweisAlhrnngen  ansgehen,  aondem  sich  mit 
einer  Dialektik  b^gnfigen,  welche  ftb*  die 
Wahrscheinlichkeit  soi^  Wie  von  Vivei 
der  jfingere  Zeitgenosse  desselben,  Petras 
Ramus,  die  Ornndzflge  seiner  Lehre  entiehot 
hat,  durch  die  er  soviel  Anf^jehen  erregte; 
BO  ist  der  babnbrechende  refonnatorisehe 
Kftmpfer  gegen  die  Scholastik  als  der  eigent- 
liche  Vorlftufer  des  Cartesius  nnd  Bacon  zi 
betrachten.  indem  er  fiber  die  Traditionea 
des  Altertnnms  hinans  eine  nnabhftnsge 
Erfahrnngswissenschaft  zu  begrfinden  ancfate. 
Er  starb  1540  in  Brflgge.  Die  eiste  Ge- 
samrotansgabe  seiner  Werke  eradiien  1555 
zu  Basel  in  zwei  Foliobftnden. 

A.  Lange^  LndwigViTes  (in  der  SchnddfaclieB 
EncyclopiUlie  des  Erziehnngs-  mid  Unter- 
richtswesens,  Bd.  9»  S.  787—814)  1869. 

VoigtlAnder,  Johann  Andreas, 
war  1780  zu  Deutschenbora  in  Sachaen  ge- 
boren,  seit  1810  in  der  Nfthe  von  Dresdeo 
und  spftter  zn  Mochan  Pfarrer,  als  weleber 
er  1845  starb.  Nachdem  er  1890  nut  einer 
Sehrift  ^Der  Rationalismus  nach  adnen 
philosophischen  Hauptformen  nnd  in  seiner 
historischen  Oestalf*  hervorgetreten  war, 
verOffientlichte  er  1836  einen  ^Entwnrf  des 
Christenthums  zur  Welt-  und  Staatsreligion, 
in  Fragmenten  nach  Spinoza;  ein  Bdtrag 
zur  gerechten  Wflrdignng  seiner  Thcologie 
und  Philosophic^,  worin  er  den  Nachwcis 
zu  liefern  suchte,  dass  Spinoza  nidit  Pan- 
theist, sondern  Theist  ^ewesen  nnd  wenigstens 
im  Glauben  einen  ewigen  Frieden  zwisehen 
der  pantheistischen  nnd  theisfiachen  Partei 
vermittelt  habe. 

Volkmann,  Wilhelm  Fridolin, 
welcher  1877  als  Professor  der  Phiioaophie 
in  Prag  starb,  hat  sich  in  seiner  sehrift- 
stellerischen  Thiltigkeit  um  die  weitere  Aa»- 
btldung  der  Herbart'schen  Psychdogie  naeh 
der  empirischen  Seite  bin  v^rdient  gemacbt 
durch  u)lgende  Arbeiten:  die  Lehre  von  dea 
Elementen  der  Psychologic  als  Wisaenschaft 
(1850);  Gnmdriss  der  PsycholcMne  vom  Stand- 
pnnkt  des  philosophischen  Realiamns  ans 
und  nach  genetischer  Methode  (1866);  die 
Grundzfige  der  aristoteliachen  Psycbc^de 
(aus  den  Abhandlungen  der  bdhmisehen  Ge- 
sellschaft  der  Wissenschaften  Y,  10)  18S8; 
fiber  Prinzipien  nnd  Methode  der  Psydliologie 
(in  der  Zeitschrift  ffir  exacte  PhUoaophie  H, 
S.  23—71)  1861. 
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Volney  hiess  eigentlich  Const  an  tin 
Franfois  de  Ghasseboeuf  nnd  war 
1757  zn  Craon  in  Anjon  geboren,  hatte  seine 
Stndien  in  Craon  nna  Angeis  gemacht,  war 
dann  mit  11000  Livres  Jabresrente  nach  Paris 
gekommen,  wo  er  Anfangs  Medicin  studirte, 
sich  jedocn  bald  orientauschen  Stndien  zn- 
wandte  and  1781  dnrcb  eine  Abhandlung 
liber  die  Chronologie  des  Herodot  sich  den 
Zntritt  zu  den  Salons  des  Baron  Holbach 
nnd  der  Madame  Helv^tius  dffinete,  Iii  den 
Jahren  1783—87  machte  er  eine  Reise  nach 
Aegypten  nnd  Syrien  nnd  lernte  bei  den 
Drnsen  im  Libanon  die  arabische  Sprache. 
Nach  seiner  Rfickkehr  verOffentlichte  er  seine 
„  Vogage  en  Egypte  et  en  Syrie^  (1787)  nnd 
wnrde  Director  des  Handels  nnd  Ackerbanes 
in  Corsika.  nahm  jedoch  1789  seine  £nt- 
lassnng  nna  betheiligte  sich  als  Abgeordneter 
znr  Nationalversammlnng  fttr  Angers  lebhi^ 
an  deren  Kimpfen  nnd  Verhandlnngen. 
Nnr  dnrch  den  plotzlichen  Sturz  Robespierre's 
entrann  er  der  Ouiliotine.  Im  Jahr  1791 
verdffentlichte  er  sein  berdhmtestes  und  ver- 
breitetstes  Work  ^Les  mines,  au  meditations 
stir  les  rivohUians  des  empires^  (dentsch 
von  G.  Porster,  1792),  welches  1872  in 
zwdlfter  Attflage  ^edmckt  wnrde.  Indem 
er  darin  anf  den  Rninen  der  untergegangenen 
Staaten  des  Alterthnms  philosophische  Be- 
trachtnngen  fiber  die  Ueschichte  anstellt, 
sieht  er,  wie  der  Geschichtsphilosoph  Con- 
dorcet,  in  der  franzOsischen  KevolnSon  den 
Versnch  znr  Yerwirklichnng  des  Ideals  der 
Vemnnftherrschaft.  Die  geschli^ene  Minder- 
heit  der  Bevorzngten  (heisst  es  in  dem  Bnche) 
mft:  Alles  ist  verloren,  das  Volk  ist  anf- 
gekl&rtl  das  Volk  aber  sagt:  AUes  ist  ge- 
rettet;  denn  da  wir  anfgeklftrt  sind,  so  werden 
wir  nnsere  Kraft  nicnt  missbranchen,  wir 
woUen  nnr  nnser  Wohl;  wir  haben  lUche- 

fefuhle,  aber  wir  yergessen  sie;  wir  waren 
klaven.  aber  wir  werden  befehlen  k5nnen; 
wir  woilen  Nichts,  als  frei  sein.  nnd  die 
Freiheit  ist  Nichts,  aU  OerechtigkeitI  Die 
Liebe  des  Menschen  zn  edch  selbst,  das  Ver- 
langen  nach  Wohlbefinden,  der  WiderwiUe 
ge^en  den  Schmerz  sind  die  wesentlichen 
nnd  nran&nglichen  Triebfedem  gewesen, 
welche  den  Menschen  ans  semem  rohen 
Natnrznstande  heransrissen.  ihn  schOpferisch 
machten,  ihn  zur  Gesellschaft,  znr  Wissen- 
schaft,  zur  Knnst,  znm  Gennsse  filhrten;  die 
Ueberstflrznng  der  Selbstliebe  in  blinde  Regel- 
losigkeit  der  Begierde  nnd  die  Unwissenneit 
wnrden  die  Quelle  aller  Uebel.  welche  die 
Welt  TerwUsteten.  —  Das  zweite  bertkhmte 
nnd  seiner  Zeit  vielbesprochene  Werk  Volney's 
erschien  1793  nnter  dem  Titel  ^CaUchisme 
du  dttwen  francais'^j  in  zweiter  Anflage 
nnter  dem  Titel  ^Catichisme  de  la  lot 
naturelle.  ou  prindpes  physiques  de  la 
morale  dedtdts  de  Varganisation  de  rhomme 
et  de  runivers'^f  nnter  welchem  Titel  das 


Buch  anch  in  der  im  Jahr  1821  in  8  Banden 
erschienenen  Gesammtausgabe  der  ^Oeuvres 
completes  de  Volney*^  erschien.  Die  Moral 
des  Helv^tins  nnd  Baron  Holbach  wird  in 
dem  Buche  popularisirt.  Die  Natur  hat  den 
Menschen  ftlr  die  Gesellschaft  organisirt  In- 
dem sie  ihm  Empfindnngen  gab,  hat  sie  ihn 
so  organisirt,  dass  die  Empfindnngen  Anderer 
sich  in  ihm  spiegeln  nnd  Mitempfindnngen 
▼on  Lnst,  Schmerz  nnd  Theilnahme  erregen, 
welche  der  Reiz  nnd  das  nnaufldsliche  Band 
der  Gesellschaft  sind.  Das  Natnreesetz  des 
Menschen  ist  allerdings  die  Selbstliebe;  nnr 
kommt  es  da^anf  an,  dass  dieses  Gesetz 
richtig  yerstanden  nnd  angewandt  wird.  Sie 
ist  keineswees,  wie  Lamettrie  meinte,  das 
anssehliessHche  Streben  nach  Lnst;  denn 
liber  das  Bedllrfniss  gesteigert,  ftlhrt  die 
Lnst  znr  Zerstdmng,  so  wie  nmgekehrt  der 
Schmerz  oft  znr  Erhaltung  fbhri  Die  richtige 
Selbstiiebe  ist  ebensowenig,  wie  Helyetius 
meinte,  Selbstsncht,  sondem  schliesst  yon 
Haus  ans  die  Nothwendigkeit  ein,  Andern 
nicht  zn  schaden,  und  wir  woilen  nnr,  dass 
anch  wir  yon  Anaem  nicht  Schaden  erleiden. 
Darum  ist  die  Selbstliebe  nicht  der  Feind 
des  Gemeinwohls,  sondem  dessen  Sttttze. 
Tngenden  heissen  solche  Handlungen,  welche 
ebenso  dem  Einzefanen  wie  der  Gesammtheit 
nfltzen;  Laster  dagegen  solche,  welche  die 
Eihaltnng  nnd  Veryollkommnnng  des  Ein- 
zelnen  nnd  der  Gesammtheit  beeintrachtigen. 
Die  Tngenden  sind  entweder  indiyidnelle 
Oder  hftnsliche  oder  sociale  Tngenden.  Die 
Gmndlage  der  letztem  ist  die  Gerechtigkei^ 
yon  welcher  alle  tlbrige  Tngenden  nnr  yer- 
sdiiedene  Formen  nnd  Lebensftnssemngen 
sind,  wahrend  die  Gerechtigkeit  damm  die 
nnyerlassUchste  Tugend  ist,  weil  der  Mensch 
nach  Gleichheit,  Freiheit  nnd  Eigenthum 
strebi  Alle  Weisheit  nnd  Vollendung,  alles 
Gesetz  nnd  alle  Tngend  beruht  anf  den  drei 
Hanptlehren :  ^Erhalte  dich,  nnterrichte  dich, 
massige  dich!^  nnd  diese  drei  Lehren  lanfen 
in  dem  hdchsten  Gmndsatze  zusammen: 
^Lebe  fdr  deinen  Nachsten,  anf  dass  er  ftlr 
dich  lebe!^  Glanbe  und  Hoffhungen  sind 
Tngenden  der  znm  Vortheil  der  Gauner  Be- 
trogenen.  Das  hOchste  Gut  des  Menschen 
ist  Gesundheit  —  Naohdem  sich  Volney 
gegen  das  Ende  des  Jahrhnnderts  einige  Zeit 
in  Amerika  anfgehalten  hatte,  zog  er  sich 
nach  seiner  Rtlckkehr  yom  dffentlichen  Leben 
znrtlck,  als  sein  alter  Freund  Bonaparte 
die  Kaiserwtlrde  annahm.  Dieser  erhob  ihn 
jedoch  znm  Grafen  nnd  Lndwig  XVIIL  znm 
Pair.    Er  starb  1820  in  Paris. 

Voltaire 9  hiess  eigentlich  Aronet 
n^rancois  Marie)  nnd  war  1694  zn  Paris  als 
Sohn  des  Schatzmeisters  bei  der  Rechnnngs- 
kammer  Fran9ois  Aronet  geboren.  Seine 
erste  Bildnng  hatte  er  hi  einem  Jesniten- 
collegium  erhalten,  in  welchem  einer  seiner 
Lehrer  yon  ihm  weissagte,  er  werde  einst 
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der  Ffthrer  der  Demten  und  ReligimisfMiidc 
verden.  Dareh  eben  diesen  Lehrer  wnrde 
der  16jflhTige  Aronet  in  die  Pariser  Hof- 
kreise  eingefahrt,  kam  jedoch  1717  wegen 
falBchen  Verdachte,  eine  Batirisehe  politische 
Flugschrift  yerfasst  zn  haben,  in  die  BMtille, 
wnrde  1718  dnrch  sein  Tranerspiel  ,jOedip€^^ 
der  Abgott  deB  franz^^siBchen  Volkes,  kam 
1725  in  Folge  eines  Bhrenhandels  abermals 
in  die  Bastille^  ans  der  er  naoh  14  Twen 
nnter  der  Bedmgung  entlassen  wntde,  &as 
er  in's  Ansland  gehe.  Er  lebte  wfthrend 
der  Jahre  1726 — ^  in  London,  wo  er  seinen 
NamenAroaetLj.(/^y^ttn^)dnrehB)ichstaben- 
versetsung  ans  „Arovetlj**  in  „Voltaire** 
▼erwandelte.  £r  iebte  dort  hanptsflchlich  im 
Verkehr  mit  den  Deisten  Woolston,  Tindal 
und  andem  Freidenkem  nnd  Terfasste  d<yrt 
anch  die  im  Oeist  der  engiischen  Deisten 
^ehaltenen  ^Lettres  philosopfdquet^  die  er 
jedoch  erst  spftter  heransgab.  Nachdem  er 
zngleieh  seine  ^Henriadef^  mit  bedentendem 
Oewinne  verdffenttieht  hatte,  vermehrte  er 
seinen  literarischen  Erwerb  dnreh  alleriei 
gltlokliehe  Specnlationen,  sodass  er  in  Vct- 
bindnng  mit  dem  von  seinem  Vater  nnd 
§ltem  Bmder  ererbten  VermOgen  bidd  ein 
Verrndgen  von  130,000  Lirres  jShrlicher 
Renten  batte.  Seit  seiner  Rttokkehr  ans 
England  hatte  er  znnflchst  abwecftiselnd  in 
Paris,  in  Bonen,  nnd  in  Holland  gdebt,  wo- 
hin  er  sich  znrtlckzog,  nm  den  Verfolgnngen 
nnd  Anfeindungen  zn  entgehen,  die  er  nm 
seiner  Sebrif ten  willen  von  Seiten  der  Gtoistlich- 
keit  zn  erdnlden  hatte.  Ira  Jahr  1733  lemte 
er  die  27jahrige  geistreiche  nnd  gelebrte 
Marqnise  an  Ghaitelet  kennen,  die  obwofal 
verheirathet  kein  Bedenken  trng,  ihn  zn  ifarem 
Geliebten  zn  machen.  Er  lebte  mit  ihr  zwdlf 
Jahre  lang  (1734—47)  in  dem  Schlosse 
Cirej  anf  der  Grenze  von  Champagne  nnd 
Lorraine  (Lothringen)  seiner  dichterischen 
Mnse  nnd  schriftstellerischen  Arbeiten.  Naeh- 
dem  die  Marquise  mit  einem  jungen  Olficier 
am  Hole  des  Kdnigs  Stanislaus  zn  LtineviUe 
ein  neues  Verh&ltniss  angeknttpft  hatte,  starb 
sie  im  Woohenbette.  Trotzdem  bat  ihr 
Voltaire  bis  in  sein  hdcfastes  Alter  ein  treues 
Andenken  bewahrt.  Mittlerweile  war  er 
kOnigiicher  ELammerfaerr  und  Bi«toriosra|^ 
nnd  1746  BCitgiied  der  Pariser  Akademie 
geworden.  Nach  dem  Tode  seiner  Frenndin 
na<$h  Paris  enrfickgekehrt,  kaufite  er  das 
Palais  des  Marqms  dn  Chatelet  nnd  nahm 
seine  verwittwete  Nichte  Madame  DeniB  zn 
meh,  nm  in  seinem  Hanse  die  Honneurs  zn 
machen.  Sohon  seit  17d6  hatte  Voltaire 
als  Freigeist  nnd  Dichter  von  ^ovepilschem 
Rnfe  mit  dem  prenssisehen  Kronprinzen 
Frtedrich  in  bri^iebem  Verkehr  gestanden 
und  hatte  denselben  1740  pet tftalkh  kennen 

felemt     Spftter   sdhrieb  ihm   der  Ktoig 
'riedrich:  ^Bayle  hat  den  Kampf  begonnen. 
eine  Anzahl  Englftnder  folgte  ihm,  Ihr  seia 


berufen,  den  Kampf  zn  voUendeir!*  ObmxM, 
beide  sich  abweehselnd  anzogen  va^  ab* 
stiessen,  kam  doch  Voltaire  1750  alt  pvenaal- 
seher  Kammerherr  mit   20,000  Liwes   Qe- 
halt  nach  Berlin;  im  Jakr  1758  erfolsie  der 
Bmeh   zwisehen  beiden,  nnd  Voltatre  hielt 
sich  sdt  1753  einige  Jahre  lang  in  Golanr 
anf.  Naohdem  er  mit  Friedrieh's  des  Qgoaoca 
Sehwester,  der  Markgrftfin  von  Baireath  vad 
dem   Gemahl  dersell^n  eine   Beise   n    die 
Sehweiz  gemaeht  mid  rait  dem  msrkgrifliehea 
Paare  einige  Monate  am  Genfer  See  weclefal 
hatte,  kaune  er  sich  in  dem  nnr  zwd  Stendcs 
voo  Genf  entfemten,  aber  anf  f jransGsisDliai 
Gebiete  gelegenen  Femey  an,  wo  er  aeit 
1758  zwanzig  Jahve  •mit  seiner  Nkdxte  la 
Olanze  seines  europ&iaohen  Rafes  ala  ^iM^ 
Voltaire''  in  tM>haftor  literariacher  Thitigkeit 
verbrachte,  deren  Tendenz  kdae  andere  war, 
als  die  Ornndlehren  des  Christesfliuiie  md 
der  katholischen  Kirche,  welehe  er  ais  die 
Wurzel  des  Aberglanbens  nnd  dw  ketiaeiiett- 
den  religidsen  Verfolgnngasnckt  betraeiitele, 
znuntergrabenund  einer  &Ugionder  geeaaden 
Vemnnft  Bahn  zn  brechen.    Danebea   tnt 
er  wiederhott  gegen  ^e  mangelhsfte  Bedrii- 
pflege  damaiiger  Zeit  in  die  Sehrankeii.    In 
ganz  Enropa  fand  seia  Eifer  fitr  Walnfacit 
und  Qerecl&gfceit  den  b^eistertsten  Wieder- 
hali.    Nach  zwaazigfihrigem  rtlhrigea  8till- 
leben  in  Femej  setzte  Madame  Denis  mile 
Hebel  in  Bewegung,  nm  naeh  lAidwigs  X¥. 
Tode  den  Oheim  znr  BAekkehr  naeh  Paiis 
zn  bewegen.   Im  Februar  1778  zog  dort  der 
84jahrige   im   Triumph  ein,  feierte  cineB 
rieichen  Triumph  in  der  Akademie  md  mt 
Schauspiele,     erkrankte    aber     in     Folge 
der  Anfregungea  mid  starfo  am  dOi  Mu. 
Seine  Asehe  wnrde  wifarend  der  BevohftaeB 
in  das  Pantheon  gebraohi  Ein  philoeophiscliee 
Syvtem  findet  sich  bei  Voltaire  nicfat;  er 
ging  in  seinen  die  PUlosophie  bertUireeden 
Selffiften    daranf   ans,    me    phiksiqslnidie 
Errunffenschiurt  seiner  Zeit  in  geietreieher, 
rewandter  nnd   lebhafter  Daistrihnig  der 
damaligen  gebildeten  WeH  mnndgetedit  m 
madien.    Anch  kftmpfke  er  gele^tlieli  in 
aphoristischer  Form  gegen  einzetee  pfaiio- 
sophisohe  AnsiehteiL    AJs  seine  eigentUehe 
Mission  hat  er  ansdrflekiich   dies   erUlft, 
das    positive   Ghiistenthnm    an   vendeblee 
(sein  ^icrasez  HnfameV^  in  diesem  Sinne  ist 
weltberflehtigt  geworden)  und  seine  Waflea 
fftr  die  Angriffe  anf  den  Kiidienglaabea 
entiehnte  er  den  enfftisehen  Dnsten*    Die 
Sehrift    ^Eliments   ae   la  pUlasophie  de 
Newim,  mig  a  portie  de  tmti  ie  monit* 
(1738)   iat  eine   popnlare  DarsteUng   der 
Grundgedasken  des  auf  dor  in  sielt  aelber 
lebenden  allgemeinen  Gravitation  bemfaM- 
den  Newton'sefaen  Weltsystems.    Anck  die 
Vergleichung,  ^  er  inJBeang  aufdiemtter 
phyaische  Onmdiage  der  WeltimrhtaMg  im 
der  Sehnft  ^La  mUtq^bysique  de  Neml&B 
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<m  parailele  des  senimens  de  Newton  et  de 
Lnbnix^  (1740)  awiaclien  Newton  iindLeibiiis 
miteniahm,  sehlng  zmn  YoTtheil  des  Ersteroii 
am,  QBd  geiade  die  dnreb  Voltaire  ia  Frank- 
leich  eiagefllhrte  Natarphilosophie  Newton's 
mnsBte  dwt  dazn  dienen,  der  materiaUstischen 
nnd  athelstisehen  GeistesBtrdmnng  VoTBefaxib 
en  leisten,  obwohl  Voltaire  selbst  diese 
ConseqnenEen  nicht  gezogen  bat  J[ch  bin 
Kdrper,  nnd  icb  denke  (sagte  er  1728  in 
seinen  Jiondoner  ^Briefen  ttber  die  £ng- 
linder^);  mebr  weiss  icb  nicbt  Werde  icb 
nnn  einer  nnbekannten  Ursacbe  znscbreiben, 
was  icb  80  leicbt  der  einzigen  frncbtbaren 
Ursacbe*  die  icb  kenne,  zuscbreiben  kann? 
In  der  Tbat,  wer  ist  der  Menscb,  der  obne 
eine  absnrde  Oottloaigkeit  versicbem  dflrfte^ 
dass  es  dem  Scbdpfer  nnmOglieb  wftre,  der 
Materie  Gedanken  nnd  Geftlble  zn  verleiben?^ 
indem  er  an  der  Persdnlicbkeit  eines  bOobsten 
Wesens  fesUiielt^  bekimpfle  ernoc^  in  seinen 
altea  Tacen  das  im  Jabr  1770  erscbienene 
atbeistische  ^System  derNatnr^  in  der  kleinen 
Sebxift  ^Ripimse  au  systeme  de  la  nature^ 
(1772)  Yom  Standpnnkt  der  Pbilosopbie  des 
gemeinea  Menscfaenyerstandes.  Die  Pbilo- 
sopbie (sagt  er  sdwn  1738)  zeigt  nns  wobl, 
dass  es  eiaen  Oott  giebt;  aber  sie  ist  ansser 
Stand  VOL  sa^en,  was  er  ist,  wamm  er  bandelt, 
ob  er  in  Zm  nnd  Ranm  ist,  ob  er  nnr  ein- 
mal  (im  Schdpfnngsacte)  gebandelt,  oder  ob 
er  obne  tJnterlass  baadeit,  ob  er  in  der 
StofTwelt  als  solcber  ist,  oder  nicbt  nnd  der- 
deichea.  Man  mflsste  Oott  selbst  sein,  nm 
dies  zn  wissen.  Wir  fUblen  (beisst  es  spftter) 
dass  wir  nnter  der  Obbnt  does  nnsiebtbaren 
Wesens  steben;  aber  das  ist  AUes;  diese 
Orenzdb  kdnnen  wir  niobt  flbersehreiten. 
Aber  (fligt  er  in  seinen  ^Axiomes**^  binzn) 
kdne  GeseUscbaft  kann  obne  Oerecbtigkeit 
bestehen;  also  ist  nnser  Oott  gereobt^  nnd 
wean  der  Staat  die  an's  Tagesliebt  getretenen 
Verbreeben  bestraft,  so  ist  es  Oott.  der  ancb 
die  beimlicbei  nnd  Terboigenen  keimsncbt 
£b  ist  nnvemafiftigy  einen  Oott  zn  glanben, 
weleber  im  Garten  Instwandelt  nnd  spricfat, 
Mensob  wird,  als  Mensch  den  Tod  am  Krenze 
stirbt;  aber  es  ist  die  bOebste  W^dt,  einen 
Oott  zn  glaaben^  weleber  straft  nnd  belobni 
Wird  AreiUcb  Niemand  mit  der  Erkenntniss 
Oottesgeboren^  so  sind  docb  die  Gotteslftagner 
mit  dem  einzigen  Worte  zn  wiederlegen: 
Vmu  exutezy  dene  il  y  avn  Dieul  Aneb 
ist  das  bMiste  Wesen  so  notbweadig  nnd 
nUtzlieby  dass  man  es  eifinden  mUsstiL  wenn 
es  nicbt  existirte.  Znr  BeweisfUbmng  benntzt 
VoUaire  die  sogenannten  kosmologiscben^ 
teleologisoben  nnd  moraliscben  Beweise. 
Naob  dem  Vorgange  von  Leibniz  batte  er 
Anfangs  das  Uebel  m  der  Welt  wegznlingnen 
eesnebt  Aber  das  fnrcbtbwe  Exdbeben  tob 
Lissabon  (1755),  das  alle  Welt  sebandem 
maebte,  braobte  sebie  optimistiscbe  Ansic^t 
in's  Sonwaaken  nnd  sein  ^CantKde  an  sur 


roptimisme^  (1757)  persiAiit  die  Leibniz'sdie 
Lebre  von  der  besten  Welt  Die  vollstflndigste 
Darlegung  von  Voltaire's  gesammter  Wdt- 
anscbanong  in  seinen  reifen  Jabren  entbftlt 
die  Abbandlung  „Z«  philosophe  ignorant**' 
(1767).  Obwobl  er  die  MQgUobkeit  zugiebt, 
die  Seelenerscbeinnngen  obne  die  Annahme 
eines  besondem  immateriellen  Wesens  zu 
erkliren,  halt  er  docb  an  der  Immaterialitat 
der  Seele  als  einer  ntltzlicben  Lebre  fest 
Ana  demselben  Omnd  erklart  er  sicb  fttr 
die  Unsterblicbkeit  der  Seele.  Wftbrend  er 
Anfangs  die  menscblicbe  Willensfreibeit  ver- 
tbeidigte,  bat  er  sicb  docb  spater  dem 
Determinismns  zngeneigt  und  die  unentrinn- 
bare  Natumotbwendigkeit  festgebalten.  Frei 
sein  (sagt  er)  beisst  nicbt  sowohl,  wollen 
kdnnen,  was  man  will,  sondem  tbnn  kdnnen, 
was  man  will.  Meine  Ideen  treten  mit  Notb- 
weidigkeit  in  raein  Grebim;  wie  kaan  also 
mein  WiUe,  der  von  diesen  Ideen  abbftngt, 
zn^eicb  Ton  einer  Notbwendigkeit  abbangig 
and  docb  nnbedingt  frei  sein?  Wabrbaft 
frei  sein,  beisst  kdnnen.  Wenn  ■  icb  das 
ansftbren  kann,  was  icb  mir  vorgesetzt  babe, 
so  babe  icb  meine  Freibeit;  aber  icb  will  mit 
Natnmotbwendigkeit  das,  was  icb  will;  sonst 
wUrde  icb  olme  Gmnd,  obne  Ursacbe  wollen, 
was  dnrcbans  nBmdglicb  ist  Aber  Laster 
bleibt  damm  docb  Laster,  wie  Ejrankheit 
immer  Krankbeit  bleibt;  der  Uebehbater  bat 
die  Folgen  seiner  Untbat  zn  laragen,  wie  der 
Kranke  die  Folgen  seines  Ladens.  Mit 
Recbt  sagt  Newton,  dass  die  Natnr  ttberall 
mit  sicb  im  £inklang  stebt  Wie  das  Oesetz 
der  Gravitation  auf  die  ganze  Stoffwelt  wirkt, 
so  wirkt  ancb  das  Gmndgesetz  der  Moral 
in  gleicber  Art.anf  alle  Mrascben  nnd  Vdlker; 
bei  alien  Abweicbnngen  in  der  Anwendnng 
nnd  Anslegnn^  des  Gesetzes  ist  der  Gmnd 
flberall  ein  nnd  derselbe.  er  ist  die  Idee  von 
Recbt  nnd  Unrecbt  Und  alle  Pbilosophen 
von  Zoroaster  bis  auf  Lord  Sbaftesbnry  sisd 
in  der  Sittenlebre  stets  mit  einander  fiber- 
eittstimmend  gewesen.  —  Voltaire's  Wirk- 
samkeit  anf  die  gesammte  Denkart  seines 
Zeitalters  war  eine  nneebenre.  ^So  gewaltig 
(si^  Dn  Boi8«Reymond  1868  treffead  in  einem 
Vortcag)  ist  er  dnrcbdmngen,  dass  wir  AUe 
mebr  oder  minder  Voliairianer  sind,  Voltai- 
rianer  obne  es  zn  wissen  nnd  ancb  obne  so 
zn  heissen.  Die  idealen  Gtlter,  nm  die  er 
ein  langes  Leben  bindnreb  mit  nnermfidetem 
]^fer,  mit  leideascbaftlicber  Hingebnng,  mit 
jeder  Waffe  des  Oeistes,  veir  Allem  mit 
seinem  sebrecklicben  Spotte  gemngen  bat, 
Dnldnng,  Oeistesfreibeit,  Menscbenwdrde, 
Oereobtigkeit  sind  nns  gleicbsam  znm 
natfirlicben  Lebenselemente  geworden,  wie 
die  Lnft,  an  die  wir  erst  denken,  wenn  sie 
nns  feblt,  mit  Einem  Worte,  was  einst  4tns 
Vdtaire's  Feder  als  ktthnster  Gedanke  floss, 
ist  bente  Oemeinplata  geworden.^ 

&  Bsrsot,  la  pbiloBophie  de  Voltaire  (1842). 
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D.  F.  SIraMi,  Voltaire;  6  VortrHflre  (1870). 
DttMlrtttorrt,  Voltaire  et  la  soci^te  fran9aiBe 

aa  18.  siecle  (1870),  in  8  B&oden. 
K.  Rotenkrai|z,  Voltaire  (im  „Neaen  Plntarch" 

hg.  von  B.  Gottschall  I,  286  -  873)  1874. 

VorMnder,  Franz,  war  1806  zu  ROU- 
chen  in  der  preouischen  Rheinprovinz  ge- 
boren  and  als  Profesaor  der  Philosophie  in 
Marbnrg  1867  gestorben.  In  seinen  Schriften 


zeigt  er  sieh  fheila  von  SehleieimMlMri  tkab 
von  Hegel  angeregt  Ihre  Titel  and:  Oruid- 
linien  einer  organiaehen  Wiaaenaehift  der 
menacbliehen  Seele  (1841);  Wiaaenachaft  der 
ErkenntnisB  (1847):  Sehldermaeher'a  Sittea- 
lehre  ansfUhrlioh  dargesteltt  and  beartlialt 
ri861)  and  Oeaehichte  der  pbiloaopldadia 
L  Mond,  Rechts- and  Staatalehre  der  fiogliadflr 
and  Franzoaen  (18^). 


^/v. 


Wagner,  Johann  Jacob,  war  1775 
zn  Ulm  geboren,  hatte  in  Jena  and  GMttingen 
stndirt,  an  letzterer  Univeraitftt  promovirt 
and  alch  als  Privatdooent  habilitirt,  bei 
welcher  Oelegenheit  er  1797  eine  ^An- 
kttndignng  philoaophischer  Vorleaongen^ 
dmcken  liess.  Nachdem  er  1799  ein  ^Wdrter- 
bach  der  platonischen  Philosophie  herana- 
eegeben  hatte,  war  er  eine  Zeit  lang  in  Nflrn- 
be^  Redacteor  einer  ^Handlnngszeitang**! 
dann  in  Salzbore  Mitarbeiter  einer  Literatar- 
zeitung  and  hielt  dort  zngleich  Vorlesangen. 
In  der  Philosophie  hatte  er  sich  den  Fonna- 
Usmas  des  Scbelling'schen  Identititssystems 
angedgnet  and  in  den  Schriften  ^Theorie  des 
Lichts  and  der  Wtene''  (1802),  sowie  „Von 
der  Natnr  der  Dinge''  (1803)  and  ^Ueber  das 
Lebenffnrinzip''  (1803)  dieOrandanschanangen 
der  Sdielling'schen  Natnrphiloaophie  nach 
einem  nmfassenden  Plane  mit  sturk  mathe- 
matischer  Fftrbong  dnrchzaftthren  versncht 
Im  Jahr  1803  war  er  Professor  der  Philo- 
sophie in  Wttrzbarg  geworden,  wo  sich  je- 
doch  zwischen  ihm  and  Schdline  ein  ge- 
spanntes  Verh&ltniss  sestaltete,  ais  oei  diesem 
in  der  Schrift  ^Philosophie  and  Religion" 
(1804)  bereits  die  theosophische  Wendung 
emgetreten  war.  In  seinem  ^Systeme  der 
Idealphilosophie"  (1804)  and  ui  der  kleinen 
Schrift  nUeber  das  Wesen  der  Philosophic'' 
(1804)  sagte  sich  Wagner  von  Schelling  lo& 
welchem  er  vorwarf,  sich  in  Scholastik  ana 
neaplatonischePliantastikzaverlieren.  Nach- 
dem er  1805  emen  ^Orandriss  der  Staats- 
wissenschaft"  verOffentlieht  hatte,  gab  er  1808 
„Ideen  zn  einer  Hythologie  der  alten  Welt" 
herans,  worin  er  die  ganze  Weltansicht  in 
eine  zeitliche  and  rftnmlich  anschaaliche,  in 
Welt-  and  Natargesohichte  and  ihr  zeitiiches 
Ciiaos  in  eine  planmiasige  Evolntion  ver- 
wandelt  wissen  wollte.  1st  das  gOttliche 
Leben  als  Einheit  and  Allheit  die  Seele  der 
Welt;  so  mass  aaeh  in  der  mensdiliehen 
Seele  das,  wodaroh  sie  Seele  ist.  von  det 
gleichen  Natar  sein,   anergrttndlieh   tiefes 


Leben  and  in  dem  doppetten  Qewebe  toi 
Zeit  and  Raam  sich  entftassemd  and  wieder- 
findend.  Religion  1st  eratea  Selbalg^ 
der  Seele,  and  mit  der  Religioa  begiaiit 
daram  die  Oeschichte.  denn  die  ReU»oa 
sohaut  die  Dinge  wirklieh  in  Gott  Dm 
WelteefUhl  eignet  sich  den  Reiehthnra  d« 
Empnndan^  an,  and  doroh  die  ESnpfindug 
geht  dem  Menschen  die  Anadiannng  eiier 
eegenstAndlichen  Welt  anf ,  worin  sioh  mi 
ale  fortschreitenden  Stufen  der  Religion  eat- 
wickeln*  —  Im  Jahr  1809-  als  Wflrabomr 
Professor  pensionirt^  aieddte  er  nadi  Heiael- 
berg  fU>er,  wo  er  einige  Jahre  als  PriYa^ 
decent  mit  Beifall  lehrte  and  seine  ^Matbe- 
matisohe  Philosophie"  (1811)  yerftffratliehte. 
Alios  Erkennen  gilt  ihm  darin  ala  ein  Setua 
▼on  Verhiltnissen.  alle  Verhiltniaae  aber  ah 
mathematische ;  cburnm  aoll  alle  Mathwitft 
in  Philosophie  aa%elM  and  naehgewieMa 
werden,  dass  die  begriffenen  matlHwiatisAei 
Stttze  mit  den  Kat^rien  dea  Denkens  aid 
den  Formen  der  Sprache  Bosammenfalka, 
sodass  die  Mathematik  die  wahro  Spnebe 
and  daram  das  alleinige  Organ  der  Erkeaat- 
niss  wird.  Das  BCannscript  seiner  im  Jahr 
1815  verOffentlichten  Schrift  ^Jkx  Staat*' 
war  eben  YoUendet,  ala  Wagner  naek  Wfln* 
bnrg ,  welches  doreh  den  Wiener  (kapm 
wieder  an  Bayem  gefidlen  wai,  zortek- 
gerofen  warde.  Dort  anehte  er  in  der 
Schrift  ^Religion,  Wissenaehaft,  Knast  od 
Staat  in  ihren  gegenseitigen  Vorhlltaisiei*' 
(1819)  die  Idee  daizasteUen,  daaa  die  Wdt- 
geschichte  vor  ihrem  Wendeponkte  Ghiiskv 
den  Charakter  der  Involntion  dea  Gdates  ia 
Oemflth  and  beider  in  dner  viaionirea  aid 
somnambalen  Anschaaang  der  Wdt  gekabt 
babe,  wfthrend  sie  sich  aeit  Ohridas  aid 
darch  ihn  in  die  Trennans  des  Gdates  tob 
Gemflth  and  m  eine  dorch  die  laoMrte  VoU- 
endang  der  Form  bediagte  fitde  Welt- 
anschaaang  geworfen  babe.  Im  Measfto 
and  im  Universam  offenbart  sich  Gott:  dieK 
Offenbaronff  wird  in  der  WiaaaMMkaft  ra- 
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standen,  in  der  Kunst  nachgebildet.  Sie 
blieb  80  laDee  mit  der  Religion  Eins.  als  dem 
Menschen  dnrch  eisen  heiligen  AllsiDn  die 
Wahrheit  offenbar  war.  Erst  dnrch  die  sich 
losreissende  Reflexion  entstand  die  Philosophie 
und  die  Ennst,  beide  eigentlich  dnrch  Pro- 
fanation des  Heiligen.  In  Christas  trat  znm 
ersten  Male  als  nnmittelbare  Anschanung 
jener  AllBinn  hervor,  welcUer  ihn  in  den 
Stand  setste,  der  Bringer  des  von  den 
Propheten  verkttndigten  Reiches  Gottes  zu 
sein.  Das  Ziel  der  Entwicklnng  des  Christen- 
thnms  ist,  dass  zu  der  in  der  ursprttnglichen 
Religion  gegebnen  All-Einslehre  die  Wissen- 
schaft  als  Erkenntniss  des  Weltgesetzes 
zarUckkehrt  nnd  insofern  auf  Religion  rnht. 
Sie  hat  dann  in  der  Weltgeschichte  und 
Naturwissenschaft  ihre  zwei  sich  das  Oleieh- 
gewicht  haltenden  Seiten.  Wird  dann  in 
der  Knnst  die  instinctartige  Genialitat  dnrch 
bewusste  Gonstrnction  ersetzt,  so  hat  anch 
die  Knnst  zu  ihiem  h^k^hsten  Objecte  das 
Weltgesetz.  1st  nnn  aber  auf  diesem  Wege 
der  Glaube  zum  Schauen,  die  Wissenschaft 
znr  Sicherheit  gelangt  und  die  Eunst  in  die 
Gewalt  Aller  gebracht,  welche  die  Wissen- 
schaft haben;  so  wird  anch  im  Staate  die 
Trennung  von  Ethik  nnd  Politik  aufhdren 
nnd  die  otaatsform  gewissermaassen  als  eine 
neue  Theokratie  erscheinen.  Als  eine  ^eso- 
terische^y  nnr  vorsichtig  zn  offenbarende 
Seite  seines  Systems  wird  von  Wagner 
brief lich  der  Gedanke  bezeichnet,  dass  der 
Lebensprocess  des  All  im  Spiele  sei,  in 
welchem  sich  das  Totalbewnsstsein  in  ein- 
ander  erginzende  Momente  zersplittere,  nnd 
dass  der  Gedanke  der  Weltwerdung  Gottes 
der  wiehtigste  sei,  an  dessen  Stelle  das 
Christenthnm  die  Menschheit  gestellt  habe. 
In  der  von  Oken  heransgegebnen  ^Isis^  legte 
sich  Wagner  1820  auf  ^das  Schanen  oder 
Verklftmngder  Wissenschaft^  nnd  bearbeitete 
1821  in  derselben  Zeitschrift  mathematisch- 
philosophisch  „die  Lehre  vom  Gelde^.  Eine 
£rganznng  zu  dem  im  Jahr  1819  ver5ffent- 
lichten  Werke  bildet  das  ^System  des  Unter- 
richts  oder  Encyclopftdie  nnd  Methodologie 
des  gesammten  Schulstndinms^  (1821,  in 
2.  Auf  lage  1851),  worin  auf  die  Mntterschule 
znnlchst  die  Elementarschnle,  dann  die 
Eenntnissschule  (Gymnasium)  und  endlich 
die  Wissenschaflsschule  (Universitat)  folgt. 
Nachdem  er  sieben  Jahre  an  einem  Werke 
gearbeitet  hatte,  welches  die  Grundgesetze 
des  Alls  als  ein  „  System  der  Form^  hatte 
entwickeln  soUen,  erschien  dasselbe  1830 
unter  dem  Titel  ^  Organon  der  menschlicfaen 
Erkenntniss**.  Darin  ist  der  allgemeine 
Schematismus,  welcher  die  Gliedernng  des 
Ganzen  bestimmt,  die  Hauptsache.  Die 
Gmndlage  nnd  das  Wesen.  aller  Dinge  ist 
das  ihnen  von  Gott  verliehene  Leben,  und 
sie  seiber  slnd  dieses  Wesens  unendlich- 
endliche  Formen.    Wesen  und  Form  werden 


durch  das  Leben  vermittelt,  dessen  Gmnd- 
bestimmungen  sie  sind.  Das  Grundschema 
alles  Seins  liegt  demnach  in  den  vier  Be- 
griffeh:  Wesen,  Gegensatz,  Vermittelung, 
Form,  nnd  das  allgemeinste  Weltgesetz  in 
dem  Satze:  das  Wesen  der  endlichen  Dinge 
geht  durch  vermittelte  Gegensatze  in  Form 
liber,  sowie  ebenso  anch  ihre  Form  durch 
Ldsung  der  Vermittelung  nnd  Erldschen  aller 
Gegensatze  in  das  einiache  Wesen  zurflck- 
kehrt.  Demgem&ss  gliedert  sich  anch  das 
„Organon'*  in  vier  Theile,  deren  erster  uuter 
dem  Titel  ^das  Weltgesetz**  den  luhalt 
der  Metaphysik  oder  Ontologie  als  ein 
System  von  Kategorien  entwlckelt  Der 
zweite  Theil  enthalt  als  ^dai  Erkenntniss- 
system**  die  Nachbildung  objectiver  Welt- 
formen  im  Subject  und  stellt  die  Erkenntniss 
in  ihren  vier  Stufen  dar:  Vorstellung,  Wahr- 
uehmung,  Urtheil  (lormale  Logik)  und  Idee 
(oder  das  Schauen  des  Uuiversums.)  Der 
dritte  Theil  oder  ^das  Spraclisystem** 
handelt  von  der  Darstellung  durch  Bilder 
nnd  TOne  (Zeichen  -  nnd  Tonsprache),  sowic 
durch  Zahl  ynd  Fignr  (mathematische  Philo- 
sophic). Im  vierteu  Theile  soil  die  „Welt- 
ta  f el**  das  Weltgesetz  in  seiner  Verkdrperung 
darstellen,  sowohl  seine  Erscheinung  in  der 
Natur,  als  anch  im  Menschen  uud  seiner 
Geschichte  oder  der  Weltgeschichte.  Auf 
diese  Weise  wird  von  Wagner  mit  pedan- 
tischem  Formalismus  aller  Inhalt  des  Lebens 
in  ein  logisches  Gertlst  gespannt.  Im  Jahr 
1834  trat  er  in  den  Eahcstand  und  warf 
sich  znnachst  auf  die  Hanshaltungskunst,  die 
er  in  seinem  nach.der  Vierzahl  geordneten 
„  System  der  PrivatOkonomie**  (1834)  be- 
arbeitete. Seit  1835  arbeitete  er  daran,  die 
Dichtkunst  ans  dem  Bereich  instinctartiger 
Begeisterung  in  die  Bahn  besonnener  Reflexion 
una  zum  blossen  Machwerk  zu  erheben,  was 
ihm  endlich  in  der  „  Dichterschule  **  (1840) 
gelang,  die  seine  literarische  Thatigkeit  be- 
schloss.  Wagner's  „Eleine  Schriften**  waren 
von  seinem  SchQler  und  Freunde  P.  L.  Adam 
(1839)  in  2  Banden  herausgegeben  worden. 
Er  starb  1841.  Lebensnachrichten  und  Briefe 
J.  J.  Wagner's  wurden  1849  von  Adam  nnd 
Edlle  verdffentlicht  und  ^Nachgelassene 
Schriften**  von  Adam  (1853)  herausgegeben. 

L.  Rabus,  J.  J.  WagTier's  Leben,  Lehre  and 
Bedentung;  ein  BeitrAg  zur  Geschichte  des 
dentschen  Geistes.     1862. 

Waitz,  The  odor,  war  1821  in  Gotha 
geboren,  seit  1844  Privatdocent  und  seit 
1849  ausserordentlicher  Professor  in  Mar- 
burg, wo  er  schon  im  43.  Lebensjahre  1864 
starb.  Nachdem  er  1844  eine  treffliche 
Ausgabe  des  Aristotelischen  Organons  be- 
sorgt  hatte,  ging  er  in  seiner  „  Grundlegung 
der  Psychologic**  (1846)  dar  auf  ans,  die 
Psychologic  zur  Gmndlage  der  Philosophie 
tiberhaupt  zu  machen  und  im  Sinne  der 
Forderung  Beneke's  die  Seelenwissenschaft 
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als  Natnrwiflsenschaft  aufznfasseiiy  in  wdeher 
alle  Erscheinungen  nod  Vorgftnge  als  in 
gtrengem  Causalzugammenhange  unter  ein- 
ander  stebend  betrachtet  werden.  Obwobl 
«in  Schttler  Herbarts  machte  er  sicb  doeb 
von  diesem  insoweit  los,  dass  er  den  matbe- 
tnatiscben  Tbeil  der  Psycbologie  mitBammt 
der  Lebre  yon  den  StCrnngen  nnd  Selbst- 
erbaltnngen  verwarf  und  die  ganze  meta- 
pbysiscbe  Orundlage  der  Herbart'scben  Psy- 
cbologie in  eine  angeblicbe  H^otbese  liber 
das  wesen  der  Seele  nmscbnf,  ana  welcber 
die  Erscbeinnngen  des  Seelenlebens  abgeleitet 
werden  sollen.  In  diesem  Sinne  wird  in  dem 
^Lebrbncb  der  Psycbologie  als  Natnrwissen- 
scbaft^  (1849)  zuerst  vom  Wesen  der  Seele 
nnd  den  allgemeinen  Oesetzen  des  Vor- 
stellnngslanfesy  dann  von  der  Sinnlicbkeit 
im  dritten  Abscbnitte  vom  Oemfltb  (Gefflbl 
nnd  fiegebren)  nnd  znletzt  von  der  Intelligenz 
nnd  dem  Gbarakter  gebandelt  Nacb  der 
Ver5ffentlicbang  seiner  im  Sinne  Herbart'scber 
Anscbannngen  bearbeiteten  ^  allgemeinen 
Pftdagogik*"  (1852)  liess  Widtz  in  der  all- 

femeinen  Monatsscbrift  ftr  Wissenscbaft  nnd 
literatnr  nocb  eine  kritiscb  cbarakterisende 
Abbandlnng  tlber  den  „  Stand  der  Parteien 
anf  dem  Oebiete  der  Psycbologie""  (1852  nnd  53) 
erscbeinen,  nm  dann  seinen  psycbologiscben 
Standpunkt  zum  antbropologiscben  zn  er- 
weitem.  In  seiner  ^Antbropologie  der  Natnr- 
vdlker^y  welcbe  ihm  jedocb  nnr  bis  znr 
ersten  Abtbeilnng  des  ftlnften  Bandes 
(1859—65)  fortznftlbren  vergOnnt  war,  bat 
er  ein  umfassendes  cnlturbistoriscbes  Material 
znsammengetragen  nnd  von  Band  zn  Band 
ein  sicb  mebr  nnd  mebr  vertiefendes  nnd 
fortsobreitendes  psycbologisebes  Verstftndniss 
gezeigty  in  Betreff  der  antbropologiscben 
Streit&agen  jedocb  mebr  nnr  eine  alLBeitige 
nnd  scbar  fe  Ejitik  der  bisberigen  Anffassnngen, 
als  eine  positive  Ldsnng  derselben  gegeben. 
Walch,  Jobann  Georg,  war  1695 
zn  Meiningen  geboren,  batte  seit  1719  in 
Jena  znerst  Pbilosopbie  nnd  Beredsamkeit 
gelebrt,  war  seit  1723  Professor  der  Tbeo- 
logic  nnd  starb  daselbst  1775  als  Kircben- 
ratb.  Von  seinem  pbilosopbiscben  Lezikon 
(1726)  erscbien  1733  die  zweite  nnd  1740 
die  dritte  Anflage,  die  mit  vielen  nenen 
Zns&tzen  nnd  Artikeln  vermebrte  vierte  Anf- 
lage  wnrde  von  J.  Cbr.  HenniDgs  (1775,  in 
2  binden)  besorgt  Von  seiner  «Einleitnng 
in  die  Pbilosopbie''  (1727)  gab  er  1730  eine 
lateiniscbe  Bearbeitnng  berans.  In  seinen 
pbilosopbiscben  Anscbannngen  zeigt  er  sicb 
als  Eklektiker  nnd  Anb&nger  seines  Scb  wieger- 
vaters  Jobann  Franz  Budde  (Bnddens),  wilbrend 
er  in  der  Logik  dem  Andreas  Rtidiger  folgte. 
In  seinen  ^Parerga  academical  (1721)  batte 
er  elnige  Anftfttze  ttber  die  griecbiscben 
Sopbisten,  eine  Gescbicbte  der  Logik  nnd 
eine  Abbandlnng  verdffentlicbt,  worin  er  den 
Atbeismns  des  Aristoteles  zn  beweisen  sucht 


Walter  von  Hortagne  oder  Mor* 
taigne,  einem  Dorfe  In  FUmdem,  wo  er 
zn  Anfang  des  12.  Jabrbnnderts  gebOTca 
war  (Gnalterns  deManritaBia),  hatte 
znr  Zeit  Abftlard's  znerst  in  P^uia  Blietofik 
nnd  Pbilosopbie,  dann  in  Rbeims,  I4U>B  ud 
anderwftrts  Tbeologie  gelehrt  nnd  hatte 
darin  1136  bis  1148  den  JobaBnes  ▼on  Safii^ 
bnry  znm  Scbtller.  Er  starb  1174  ids  Biacfaof 
zn  liaon.  Seinen  philosopbiaeben  Plalion»- 
mns  snchte  er  in  seinen  theolo^iaehea  Ab- 
bandlnngen  anf  die  kircblicben  Glaobenfllekrei 
anznwenden,  indem  er  namentlich  danatbii 
sncht,  dass  Gott  nicht  bios  is  seiaer 
Wirksamkeit,  sondem  anob  semein  Wescs 
nacb  als  in  der  Welt  allgegoawftitig  ge- 
dacbt  werden  mtLsse.  Nacb  dem  Bcii^t« 
seines  Scbtllers  Jobannes  von  Saleabmy  aoQ  er 
in  defnominalistiseb-realistisebea  Stroitfinge 
einen  Vermittelnngsversncb  eemaebt  habea, 
indem  er  die  Universalien  (AlTgenieiBbegnfe 
als  wesentlicbe  Znstftnde  mit  aen  IndlTidoei 
vereinigt  dacbte,  sodass  z.  B.  Platon  alg 
Platon  Individnnm,  als  Mensch  Art,  ai» 
lebendiges  Wesen  Oattnng,  als  Substans 
bOcbste  Gattnng  ist  Dass  wir  daa  Oeist^ 
nicbt  rein,  sondem  nnr  nnter  ki^perlidiei 
Bildern  anfznfasaen  vermOgen,  hat  vadi 
Walter  seinen  Gmnd  in  der  Oebreeblldikeh 
nnsers  E&rpers. 

Walther  von  fit.  Victor  war  Prior 
im  Kloster  von  Sanct  Yictor  in  Paris  nd 
wird  nnter  den  Scbolastikern  des  1^  Jalir> 
bnnderts  mit  einer  Scbrift  y^Ckmira  qmahur 
Idbyrinfhos  GaJliae^  als  ein  besoadears  eilrlger 
Geener  der  aristotelisc^en  Dialektiker  cr- 
wSnnt.  indem  er  darin  den  Lombarden  Fetns, 
den  Aoftlard,  den  Petms  von  Poilicsa  (Picta- 
vinns)  nnd  den  Gilbert  de  la  Porr^  (Porre- 
tanns)  als  die  „vier  Labvrinthe  Piankreiehg* 
bezeicbnete.  Diese  Scbrift  ist  aar  haad- 
scbriftUcb  in  Paris  vorbanden. 

Weber,  Joseph,  war  1753  xo  Rak 
(in  Bayem)  geboren  nnd,  nadidem  er  ver- 
scbiedene  katbolische  Pfarrllmter  Terwahrt 
batte,  seit  1790  Professor  der  PhUoaoplbe 
nnd  Pbysik  in  Dillingen,  nacb  dem  Sicige 
der  Jesnitenpartei  in  Bayem  nnr  ProfesM 
der  Pbysik,  in  welcber  er  1816 — 21  aaeb 
als  Scbriftsteller  im  Sinne  der  SelMffiK'- 
scben  Natnrphilosopbie  an%etre(en  war.  fir 
starb  1831  ds  Domdecbant  nnd  Qeaeialvikar 
inAnffsburg.  In  seinen  ersten  pbiiosophiMlwa 
Scbriften  snchte  er  die  Kant'sehe  Phuoeophie 
fOr  seinen  anfgeklftrten  Katbdidamaa  aa  Ter 
wertben.  In  diesem  Sinne  sind  Tea  flm 
verfasst:  Sfttze  ans  der  flieoretiaehen  Phik- 
sopbie  (1785),  Charakter  der  PbiloeopUe  »d 
Nicbtpbilosopbie  (1786),  Leithdea  an  Yor 
lesungen  liber  die  Vemnnftldire  (1788. 
Daranf  folgte  in  lateinischer  Sptaehe  emt 
Logik  and  Metapbysik  (1794  wd  1795. 
Sein  ^Versncb,  die  harten  Urtheile  aber  die 
Kant'sche  Pbilosopbie  zn  nuldera  tarch  Dar 
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atellmigdes GrundriaBes deiselben  mit Eant'- 
soher  Terminologie,  ihrer  Oeschichte,  der 
vorsttglichsten  Einwllrfe  dagegen  sammt 
ihren  AnflOanngen  nnd  der  yornehmsten 
LehrsAtze  derselben  ohne  Eanfa  Schul- 
aprache*"  (1793)  erachien  1796  in  zweiter 
Aof  lage«  Nachdem  Fichte  and  Sohelllng  aof 
den  philoaophiachen  Schauplatz  getreten 
waren,  neigte  aich  der  rationaliatisoh-katho- 
liache  Kantianer  za  Schelling  in  der  Schrift 
^Metaphyaik  dea  Sinnlichen  and  Uebeiainn- 
lichen,  mit  Hinaicht  aaf  die  neoe  (Kant'a) 
and  neaeate  (Schelling'a)  Philoaophie^  (1801) 
nnd  ebenao  in  der  Schrift  nVom  Wisaen 
and  dem  oberaten  Prinzip  dea  Wiaaena^ 
(1805),  ESndlich  fand  er  ^die  einzig  wahre 
Philoaophie,  nachgewieaen  in  den  Werken 
dea  L.  A«  Seneca''  (1807),  hielt  anch  Vor- 
leaangen  „Ueber  daa  Beate  nnd  H5ohate^ 
(1807)  and  aachte  MPbiloaophie,  Religion  and 
Chriatenthnm  im  Bande  zar  Veredlang  and 
Beaeligong  dea  Menachen""  (1808—11)  in 
aieben  Helten  im  Intereaae  katholiacher  Anf- 
kUrnng  za  yeieinigen. 

Wegelin,  Nicolaa  de,  aiehe  B6- 
g  u  e  I  i  n.  *)  Ein  Zeitgenoaae  and  Landamann 
deaaelben,  Jacqnea  W^gaelin  oder  B6- 
gneiin  (Jacob  Wegelin),  war  1721  in  Sanct 
Gidlen  geboren  nnd  dort  gebildet  Nach- 
dem er  einige  Jahre  lang  Lehrer  in  Bern, 
aeit  1747  franzl^aiacher  Prediger  and  aeit 
1769  Bibliothekar  and  Profeaaor  der  Philo- 
aophie in  Bern  geweaen,  wnrde  er  1765  ala 
Profeaaor  der  Gfeachidite  an  die  Ritter- 
akademie  naeh  Berlin  bernfen,  war  aeit  1766 
MitgUed  der  Berliner  Akademie  der  Wiaaen- 
achaften  and  atarb  1791  in  Berlin.  Im 
hiatoiiachen  Gebiete  hat  er  aich  dnrch  eine 
fransOaiach  geachriebene  Univeraalgeachichte 
{Histoire  universelle,  1776  in  3  Bftoden) 
nnd  dnrch  adne  «Briefe  ttber  den  Worth 
der  Geachiohte^  (1783)  bekannt  gemacht 
Beaondera  b^u^htenawerth  aind  aeine  in  den 
Jahren  1770—1774  in  den  Denkachriften 
der  Berliner  Akademie  vergrabenen  ge- 
achichtaphiloaophiachen  Abhandlnngen  {lie- 
moires  sur  la  philosophiedef  histoire,  I-'IV)^ 
anf  welche  Boaenkranz  wieder  die  Aafmerk- 
aamkeit  gelenkt  hat. 

Weiiel,  Erhard,  war  1625  zu  Weida 
im  Nordean  geboren  nnd  za  Halle  and 
WnnaiedeT  gebildet  and  beaondera  in   der 

*)  Dnrch  ein  Verseben  bei  der  Beinsohriffc 
dea  Mmraeeripta  iBt  in  dem  Artikel  ^B^g  nelin** 
Tor  den  auf  Seite  119a,  Zeile  8  von  unten  mit 
dem  Worte  ^  Besonders''  beginnenden  Bemerkungen, 
welche  sich  nicht  auf  Nicolas  de  W^guelin, 
sondern  aaf  Jacques  W^guelin  beziehen,  die 
Erwiihnnng  des  lietstem  ansgefallen  nnd  hat 
sich  sugleich  ein  Dmckfehler  (1870  uhd  1872 
soil  heissen  1770  bis  1774)  eingeschlichen. 
Wir  lassen  daber  diese  ausge&llenen  Notisen, 
aof  wekbe  sich  der  Schlnss  des  erw&hnten 
ArtikeU  besleht,  hier  nachtriiglich  folgen. 


ICathematik  geachnlt.    Seit  1663  wirkte  er 
ala  Profeaaor  der  Mathematik  in  Jena,  wo 
er  den  Eampf  gegen  die  noch  in  voller 
Blttthe     atehende     Soholaatik    rliatig    anf- 
nahm,     anch     dnrch    Herbeiziehnng     der 
dentachen    Sprache    fUr    die    Dari^llang 
wiaaenachaftUcher    GegenatM.nde    aich    ver- 
dient     machte    and    1699    ala    Hofmathe- 
matiker  and  Oberbaudirector  atarb.    Ohne 
eigentlich  none  Bahnen  za  brechen,  ja  aelbst 
ohne  daa  wirkliche  Bedtlrfnisa,  die  Probleme 
der  Philoaophie  zn  Idsen,  hat  er  aich  doch 
in  der  Geachichte  der  Philoaophie  dea  aieben- 
zehnten  Jahrhunderta  einen  Platz  erworbeu 
darch  aeinen   Veranch,   die  mathematiache 
Methode  and  Prinzipien  Eaklida  anf  logiache 
Gegenat&nde  and  aaf  die  Behandlnng   der 
PhHoaophie  Uberhanpt  anzuwenden.   Dieaen 
Standpankt  vertrat  er  achon  in  aeiner  Y^Ana- 
lysis  Aristoielica  ex  Euclide  resiitiUa^  (1658). 
Sp&ter  verfolgte  er  dieaen  Geaichtapnnkt  in 
folgenden  Schriften:   Idea  totitis  encyclo- 
paediae  (1671);  Universi  corporis  pansophici 
prodromus  de  gradibus  hwnanae  cogniiioms 
(1672);   Universi  corporis  pansopfud  caput 
sunwmm  (1673);  Metaphysica  pantologica 
(1673);  Ethica  Euclidea  oder  arithmetiache 
Beachreibung  der  Moral weiaheit  (1674);  De 
supputationemultitudinis(1^79)]  Cosmologica 
(1680);  Rechenachaftliche  Forachnng,  woher 
ao  viel  Ungerechtigkeit  and  Boaheit  komme 
(1685);  Aretalogistica  oder  der  Gmnd  aller 
Togenden    (1687);    Wiener   Tngendapiegel 
{1^9n)\  PhilosophiamaihmaMca{U%2).  Seine 
Schriften  aind  anf  Wolff  and  Radiger  von 
entachiedenem  Einflnaa  geweaen.  Jeder  M enach 
(aagt  Weigel)  iat  rechenachaftlich.     Ob   er 
Mann  oder  Weib,  weiaa  oder  achwarz  iat, 
macht  keinen  Unterachied.   Nicht  dnrch  die 
Sprache  nnteracheidet  aich  der  Menach  von 
den  Thieren;  denn  dieae  verat&ndigen  aich 
dnrch  Lante.    Nar  der  Menach  vermag  die 
endlichen  Grdaaen  anfzafaaaen,  zn  achiitzen 
nnd  zn  berechnen.  Rechnen  iat  nichta  andera, 
ala  mit  Ueberiegang  vorhandener  Grttnde, 
nach  Anweianng  dazn  geeigneter  Wahrheiten, 
einen  verborgenen  Znaammenhang  aufauchen 
oder  die  Folge  anfdecken,  welche  in  den 
Grflnden    liegt,    nnd    den    Znaammenhang 
zwiachen    beiden    nachweiaen.     Ein   realea 
Weaen  iat  entweder  nnendlich  oder  nraprflng- 
lich,  d.  h.  Gott,  oder  aber  endlich  oner  er- 
zeagt    Daher  iat  nur  Gott  ein  Weaen  an 
aich,  die  endlichen  Weaen  aber  aind  an  aich 
Nichta.    Da  der  Geiat  anaaerordentlich  vie! 
denken  nnd  voratellen  kann,  ao  Idat  aich  daa 
Nichta  aaf  in  einen  Schatten  der  beweglichen 
Dinge,  in  eine  rein  unbewegliche  Anadehnnng, 
in  daa  Nichta  mit  der  Eigenachaft,  Dinge  in 
aich  haben  zn  kdnnen.    Daa  iat  der  Raum, 
deaaen  Unendlichkeit  Nichta  andera  iat  ala 
eine  nnendliche  Ffthigkeit  der  Enden,  Endlich- 
keiten,  Endachaften  anaaer  einander.     Die 
Zahl,  wie  oft  der  Welt  die  Wirklichkeit  zn- 
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kommt,  ist  die  Zeit;  sie  Ist  der  Wechsel,  die 
Oftmaligkeit,  die  Reihe  so  vieler  Oftmalig- 
keiten  eines  Diiiges  in  der  Welt,  die  Zahl 
der  Aenderung  der  Wirklichkeit,  die  ver- 
gftngliche  Anderweitigkeit  im  Wesen.    Die 
Zeit  ist  zwar  nicht  das  Wesen^  aber  sie  ftlhrt 
es  mit  sich  und  bei  sich;  sie  besteht  nicht 
fdr    sich   nnd   bleibt    nicht   Eins,   sondern 
wird  viel,  n&mlich  viel  abgebrochene  Gegen- 
wllrtigkeiteu  eines  Dings  und  Wesens.  Jedes 
freie  tlilltige  Gemtlth  will  bei  sich  abnehmen 
Oder  haben  erstens  nur  die  Bildnng  des  Ob- 
jects zur  Kennnng,  Wissenschaft,  Theorie. 
Darnach  verlangt  es  die  Wirklichkeit  der 
vorgebiideten  Sachen,  d.  h.  die  Sache  selbst, 
sofern  sie  ihm  gnt  scheint,  an  sich  zn  Ziehen, 
oder  wenn  sie  ihm  nicht  gut  scheint  oder 
sch&dlich  oder  bds,  sich  von  ihr  abzoziehen. 
Jene  Wirkung  oder  auch  nur  die  Geschicklich- 
keit  dazu  heisst  der  Verstand,  diese  der  Wille. 
Der  Verstand  ist  thatiger  oder  leidender,  der 
Wille  ist  Denk wille  oder  Werk wille.    Die 
Tugend  ist  eine  doppelte  Fertigkeit  des  Ge- 
mdths;  denn  erstens  muss  man  fertig  wissen, 
was  man  thun  soil  und  zweitens  muss  man 
auch  fertig  sein  zu  thun,  was  man  weiss. 
Sie  ist  die  Fertigkeit  zu  erkennen,  dasa  et- 
was  gut  sei  und  dasselbe,  so   oft  sich  Ge- 
legenheit  bietet,  mit  RechenschafI;  und  gern 
zu  thun.    Die  Fertigkeit ,  sich  gegen  Gott 
rechenschaftlich  zu  verhalten,  ist  die  nattlr- 
liche  Gottseligkeit,  welche  eine  transscen- 
dentale  Tugend,  ein  Gottesdienst  ist.    Mit 
andem  Menschen  tritt  der  Mensch  in  Be- 
ziehoDg  durch  Affecte,  Geberden,  Sprache 
und  Werke,  also  theilen  sich  die  persdnlichen 
Tugenden  in  Affecten-,  Geberden-,  Sprech- 
und  Werk -Tugenden.    Wie  die  Zahlen  von 
Natur  nichts  Anderes  sind,   als  Eins   und 
Eins  und  Eins  und  so  fort,  so  ist  auch  jeder 
Mensch  von  Natur  nur  ftir  sich  eine  Person; 
aber  durch  den  verbindlichen  Willen  halten 
sich  Etliche  zusammen,  machen  jcine  Gesell- 
schaft  und  stehen  ftir  Eine  Person.   Welcher 
Mensch  allhier  in  dieser  Gesellschaft  ftir  sich 
als  ein  Eiusiedler  lebt,  derselbe  f^lt  gleich- 
sam  aus  der  sch5nen  Ordnung  in  die  Wtistenei 
der  wilden  Unordnung.    Mann,  Weib,  Kind 
und  Knecht  giebt  die  vollkommene  h&usliche 
Gesellschaft,  welches  kein  schlechtes  Merk- 
mal  ist  der  Ungeschicklichkeit  des  verhassten 
Polygamic-  und  Concubinen wesens.    Damit 
man    die   Form    des    blossen    moralischen 
Standes  deutlich  fassen  und  erkennen  m5ge, 
so   muss    man    sich    einen    unbeweglichen 
moralischen    Raum    einbilden,    in   welchem 
die  stets  beweglichen  Personen  und  Sachen 
ihre  bleibende  Statt  einnehmen,  wie  in  dem 
natUrlichen  Raume  die  kdrperlichen  Sachen 
ihren  gewissen  Ort  haben  und  hin-  und  her- 
•eilen  mdgen.   Der  moralische  Raum  hat  aber 
nicht,  wie  der  natUrliche,  drei  Dlmensionen, 
fiondern  nur  eine  einzige,  wie  der  Raum  der 
Zeit,  und  also  nur  zwel  Gegeuden,  das  Hiu' 


utid  Bet.  Dazwiflchen  aber  befindet  ndi 
eine  messbare  Distanz,  dnich  welche  die 
Hdhe  bestimmt  wird.  Diejenigen,  irekbe 
neben  einander  stehen  oder  zngleich  slnd. 
haben  keine  Distanz  von  einander,  aonden 
sind  gewisseimaassen  in  eiiiem  moriliscba 
Punkte  beisammen. 

Fr.  Bartholomii,  Erhard  Weigel;  ein  Bdtrif 
ear  Geschichte  der  Philosophie  anf  den  pro- 
testantischenUniyersitiEteuim  17.  Jabrhoodst 
(in  der  ^Zeitschrift  fiir  exacte  Phllosophk'. 
Bd.  9,  8.  261  -  275)  1871. 

Weigel,  ValentiiL  war  1533  zu  Hsym 

(Grossenhayn  bei  Dresden)  geboren  and  ii 

Meissen  gebildet  hatte  dann  13  Jahre  laa^ 

in  Leipzig  und  Wittenberg  stadirt  nod  wir 

seit  1567  Pfarrer  in  Zschopau  im  sftchgisebeB 

Erzgebirg,  wo  er  1588  starb.    Er  war  dmeli 

die  Schriften  Tauler's,  die  ^deutsche  Theih 

logie^,  daneben  auch  durch  Nicolaus  von  Qm 

ttnd   Paracelsus    angeregt   and    setzte  die 

Geistesrichtung   der   lutherischen  Mjstiker 

Caspar  Schwenkfeld  nnd  Sebaaitian  Fnsck 

dadurch  fort,  dass  er  die  zur  ConcordienfonDei 

erstarrte  lutherische  Theologie  zu  belebes 

und  zu  verinnerlichen  suchte.    Urn  aber  dea 

Schicksale  Sebastian  Francka  zu  entgehes. 

unterschrieb  der  die  Ruhe  liebende  narrer 

von  Zschopau  unbedenklich  die  GoDCordiec- 

formel   und   theilte   seine   mystisch-theoso- 

phischen    Schriften   nur   seinen   vertnaiei 

Freunden  mit,  zu  welchen  sein  Amtsbrader 

Benedict  Biedermann  und  sein  Cantor  Wakert 

in  Zschopau  gehdrten,   and   diese  BOTgtgi 

spftter  ftir  die  Verbreitang   seiner  Lehie. 

W&hrend  der  20  Jahre  aber,  die  seit  Weigeb 

Tode  bis  zum  Druck   dieser  Schriften  Ter 

flossen,  waren   unter   seinem  Nuneo  and 

andere  Schriften  mit  untergeUnfen  nod  Eelba 

die  wirklich  von  ihm  herrHhrenden  mit  Elf- 

schiebseln  and  Zuthaten   seiner  Anhinger 

versehen   worden.    Als  unzweifelhaft  kite 

Schriften  WeigePs  dtlrfen  gelten:  Ubelba 

de  vita  beaia  (1609),  Ein  schdn  Gebetbfichlei] 

(1612),  Der  gllldene  Griff  (1613),  ErkenDr 

dich    selber!     Erster    Theil    (1615).    tte 

Grundgedanken  seiner  Lehre,  in  welchei  & 

die   Philosophie   als  Gottesweiaheit  (Tbeo- 

sophie)  darstellt  und  sich  als  VorUnfer  des 

Gdrlitzer  Theosophen   Jacob   Bdhme  ta^ 

sind  in  folgenden  S&tzen  enthalten:  diewahrt 

Weisheit  grflndet  sich  auf  die  ErkeDDtniK 

seiner  selbst,  wozu  drei  StQcke  erfordeilid. 

sind:   woraus,    durch   wen    nnd  won  d^r 

Mensch  geschaffen  und   geordnet  seL  Ib 

Menschen   vereinigen  sich   die  himmlisdie, 

die  englische  und  die  Irdische  Welt  sa  eioei 

Welt  im  EJeinen :  sein  sterblicher  Ldb  staoo^ 

aus   dem  Erdenkloss,  sein  gldchfalls  ver- 

g&nglicher  Geist  stammt  aus  der  GestiiQv»'^ 

und  geht  dorthin  znrUck ;  wlUueiid  die  ihc 

vou  Gott  eingehauchte  Seele,  durch  welcbe 

der  Meusch  ein  Bilduiss  Gottea  ist  uod  biu 

aus  sich  selber  Gott  erkennt,  anaterbiicb 
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Was  del  Mensch  erkennt,  wird  durch  den 
'Gegenstand  eben  nur  geweokt,  denn  man 
versteht  nnr,  was  man  in  sich  trfligt.    Das 
^Erkenue  dich  selbst^  mnss  dei  heilige  Geist 
wirken,  welcher  allein  Oott  erkennen  Iftsst. 
Wer  das  Wort  Gottes  nicht  in  sich  selber 
vereint,  den  wird  dcr  Buchstabe  der  Schrift 
nicht  belehren;  d«r  ^Gottweise"  forscht  in 
sich  nach  dem,  dees  Bildniss  er  ist    Gott 
s^hliesst  ala  der  All-Eine  jede  Zweiheit  nnd 
Anderheit  von  sich  ans;  er  wohnt  in  seinem 
eignen  Lichte  nnd  sacht  nnr  sich  selber  und 
ist  in  di^iser  Selbstliebe  der  Dreieinige  nnd 
allein  G  ate.  Im  Menschen  dagegen  ist  Ander- 
heit nud  Zweiheit,  Gntes  nnd  BOses.     So 
lange  das  BQse  nnr  verborgentlich  nnd  allein 
das  Onto  offenbarlich  ist,  war  das  Paradies 
der  Unschnld  im  Menschen.    In  dem  Ver- 
langen,   sich  anf  sich  znrflckznziehen   und 
si'^h  selber  zn  leben,  besteht  d^r  Fall  des 
^Aenschen,  worin  das  verborgentliche  BOse 
offesbarlich  nnd  ihm  Schaden  nnd  zur  Stinde 
wnrde.   Darnm  mnss  der  Mensch  sich  selber 
nnd  das  Seinige  lassen  nnd  geschehen  lassen, 
dass  Gott  in  nns  lebt,  damit  er  sich  in  nns 
und  dnrch  nns  erkenne  nnd  der  himmlische 
Adam  oder  Christns  in  nns  geboren  werde. 
Wer  sich  selbst  gestorben  ist,  der  ist  ein 
Christ,  anch  wenn  er  sich  zn  den  Jnden 
oder  Tttrken  zfthlte.  Glanben  heisst,  Christum 
in  sich  leben  lassen  und  die  Frfichte  dieses 
nenen  Menschen  tragen.    In  wem  Christns 
geboren  ward,  der  w&re  anch  in  der  Hdlle 
selig;  in  wem  aber  der  alte  Adam  lebt,  der 
kann  von  Gott  selbst  im  hdchsten  Himmel 
nicht  selig  gemacht  werden.    Bin  ich  meiner 
selbst  loBj  BO  bin  ich  des  bdsen  Feindes  los, 
denn  jeder  ist  sein  bOsester  Feind. 

J.  0.  Opel,  Yatentin  Weigel,  ein  Beitrag  zur 
Literator-  nnd  Cnlturgeschicbte  des  sieben- 
sehnten  Jabrhnnderts  (1864). 

Wefller,  Cajetan,  war  1762  in  Mtlnchen 
sAa  eines  Handworkers  Sohn  geboren  und 
xnit  Unterstntznng  von  Frennaen  ftir  das 
theolo^sche  Studinm  vorgebildet.  Nachdem 
•er  einige  Jahre  lang  bei  den  Theatinem  in 
iMUnchen  Lehrer  gewesen  war,  wirkte  er 
seit  1799  als  Professor  am  dortigen  Lyceum, 
erhielt  1808  den  persdnlichen  Adel  una 
starb  1826  als  Geheimrath,  Director  aller 
Lehranstalten  Mllnchens  nnd  Generalsecret&r 
der  Akademie  der  Wissenschaften  inMflnchen. 
In  seinen  zahlreichen  Schriften  sehen  wir 
ihn  znm  Theil  Kant'sche  Anschannngen,  vor- 
zngsweise  jedooh  Jacobi'sche  Ideen  im  Inte- 
resse  der  religiOsen  AnfklUmng  innerhalb 
der  katholisohen  Eurche  benntzen.  In  diesem 
Sinne  verOffentlichte  er  znnftchst  die  beiden 
Schriften:  ^Deber  die  gegenwftrtige  und 
zukttnftige  Menschheit,  eine  Skizze  zur  Be- 
richtignng  nnserer  Urtheile  Qber  die  Gegen- 
wart**  (1799)  und  ^Ueber  den  Unglauben, 
welcher  in  nnsern  Schulen  eelehrt  wird^ 
(1802).     Im  Jahr  1803  trat  Weiller  vom 


Standpnnkt  der  Glanbensphilosophie  als  Geg- 
ner  Schellings  hervor  in  der  Schrift:  „Der 
Geist  der  allernensten  Philosophie  der  Herren 
Schelling,  Hegel  nnd  Compagnie**,  worin  er 
eine  ^Uebersetzung  derselben  ans  der  Schul- 
sprache  in  die  Welt,  zum  Gebrauch  fflr  das 
gebildete  Pnbliknm**  geben  wollte  und  in 
einer  witzig  sein  sollenden  Darstellung  die 
Ideen  der  absoluten  IdentitAtslehre  persmirte. 
Die  Vernuuft  (sagt  er)  wftre  hiernach  der 
nnendliche  Polvp,  auf  welchem  das  ganze 
Weltall  als  auf  seinem  einzigen  erzeugenden 
und  ernahrenden  Stamme  festsitzt.  Die  Ver- 
nnnft  ist  die  nnendliche  Rakete,  aus  welcher 
das  grosse  Feuerwerk  losbrennt,  welches 
unansgesetzt  vor  nnsern  innern  und  aussern 
Sinnen  hemmgaukelt,  schallt  und  blitzt.  Die 
Vernunft  ist  das  nnendliche  Prisma,  von 
welchem  wir  selbst,  die  Welt  und  Gott  nur 
der  Regenbogen  sind  nnd  welches  schon  seit 
Jahrtausenden  das  wunderbare  Farbenspiel 
hervorzaubert,  ttber  dessen  Erklftrung  die 
Philosophie  bisher  immer  vergebens  nachsann. 
Ueberall  Nichts  als  Vernunft:  Vernunft  als 
Wallfisch  und  Wasserlans,  als  Elephant  nnd 
als  Floh,  behaarte,  schuppichte  und  nackte 
Vernunft,  Vernunft  mit  Hnfen,  Klauen  und 
Krallen,  Vernunft  als  BrennesseL  als  Sauer- 
ampfer,  als  Tollwurz,  Vernunft  gediegen 
una  in  Stufen,  saner  nnd  silss,  feat  und  in 
Tropfen,  nnd  dann  noch  Vernunft  nicht  bios 
als  Geist  des  Buchs,  sondem  das  Buch  selbst, 
d.  h.  als  Papier  und  Pappendeckel  oder 
Schweinsleder,  und  so  anch  Vernunft  als 
Tisch  und  Sessel,  als  WindbUchse  und 
Klistierspritze,  kurz  wohin  nnd  was  man 
ausspuckt,lauter  Vernunft,  so  lehrt  der  trans- 
Bcendentale  Mtinchhausianismus.  Die  Phan- 
tasie  riss  der  Vernunft  8chelling*s  die  Karten 
aus  der  Hand  nnd  er  weiss  dieselben  so  zu 
mischen,  wie  es  Einem  gerade  taugt  Durch 
ein  fortdauerndes  Spiel  mit  Begriflfen  nnd, 
wo  diese  ausgehen,  mit  Phantasmen  entsteht 
ein  auf  den  ersten  Blick  imponirendes  Ge- 
baude  der  Phantasie  und  des  von  ihr  nm- 
schlnngenen  Verstandes.  An  der  Hand  der 
Phantasie  entwickelt  sich  aus  der  ersten 
Riesenhypothese  der  absoluten  Identitat  und 
Indifferenz,  welche  zugleich  AUes  um- 
schliessende  Totalitat  ist,  AUes  sehr  leicht 
nnd  ledig;  dnrch  den  Indifferenzpunkt  ^Alles 
ist  Bins'*,  durch  diesen  nngeheuersten  aller 
Widersprttche  ist  ein  Futteral  tlber  die 
Widersprtiche  gewonnen.  —  So  im  ersten 
Theil  dieser  polemischen  Schrift.  Mittlerweile 
aber  war  Schelling  in  Wilrzburg  angestellt 
worden.  Deshalb  fand  es  Weiller  fttr  gut, 
in  der  Vorrede  zum  zweiten  Bande,  in  welchem 
die  religidsen  und  sittlichen  Consequenzen 
der  absoluten  Identitatsphilosophie  dargestellt 
werden,  ansdrQcklich  zu  bemerken,  dass  die 
Polemik  nicht  den  Mannem,  sondem  nur 
ihien  Ansichten  gelte  und  die  IrrthQmer  der 
Speculation  nicht  dem  Leben  aufgerechnet 
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werden  sollen.  8em  Endurtheil  tlber  das 
abBolute  Identitfttssystem  fasst  Weiller  in  die 
Worte  znsammen:  ^Man  schfltte  die  Sinnlich- 
keit  and  den  WiderspTuch,  leere  Formen 
und  todte  Worte,  inaaltlose  Tr&ume  and 
lannenhi^e  Spiele  eines  halben  Wachens, 
man  schfltte  den  Unglanben  and  den  Aber- 

flauben,  die  Frivoli^  and  den  Zelotismos, 
en  Materiidiflmas  and  den  TheosophismaSy 
den  Atheismos  and  den  Bigottismos  in  einen 
and  denselben  Zaaberkessel  znsammen  and 
rflhre  dieses  Oemengsel  mit  dem  allmftchtigen 
Stiel  einei  anendlichen  Phantasie  wacker 
durcheinander,  so  erhlllt  man  das  nene 
System  der  Philosophie  in  demlenigen  Sinne, 
in  welchem  es  einzig  gelten  wilL'*  Nachdem 
Weiller  im  Sinn  and  Geiste  der  Jacobi'schen 
Glaabensphilosophie  seine  ^Ideen  zar  Oe- 
schichte  der  Entwioklang  des  religiOsen 
Glaabens''  (1808  -- 15)  in  drei  Bftnden  hatte 
an's  Licht  treten  lassen  and  daraaf  eine 
wGrnndlegang  zar  Psychologie"  (1817)  ge- 
folgt  war,  liess  sich  der  freisinnige  and  aaf- 
geklftrte  Katholik  in  einer  Rede  „Ueber  die 
religiose  Anfgabe  anserer  Zeit^  (1819)  mit 
seiner  Weekstimme  vemehmen:  ,,Mit  blosser 
unbedingtor  Aatorit&t  wird  jetzt  r^ichts  mehr 
aasgericntet,  man  bedarf  flberall  der  Grtlnde, 
selbst  am  grondlosen  Behaaptungen  Eingang 
zu  verschaffen;  sonst  huidigte  man  den  Un- 
gereimtheiten  ans  herkdmmUcher  Resignation 
aaf  Vernunft;  jetzt  haldigt  man  ihnen  aas 
Respect  vor  der  eben  erst  gemachten  Ent- 
deckang,  dass  gerade  das  Ungereimte  das 
wahrhim  Vernflnftige  sei.''  Dass  ein  Gegner 
auf  diese  Rede  mit  der  Flngschrift  y,Revision 
des  Weiller'schen  Christenthnms"  (1819) 
antwortcte,  konnte  den  Verfasser  nicht  ab- 
halten,  noch  mit  einer  Schrift  ,,Ueber  Etbik 
als  Dynamik''  (1822)  hervorzatreten  and 
1823  —  25  seine  „Kleine  Schriften"  (in  drei 
Bftnden)  zu  sammeln. 

Weisen,  die  sieben,  hiessen  nach 
einem  alten  Ghronographen  seit  dem  Jahre 
585  vor  Ghr.  eine  Grappe  von  griecbischen 
M&nnem,  welche  anter  dem  Einflnsse  der 
von  der  Priesterschaft  des  Orakels  za  Del- 
phoi  (Delphi)  gepflegten  sittUchen  Bildang 
and  apollinischen  Gesinnang  stehend  als  ver- 
stftndige  Staatsmftnner,  Gesetzgeber  and  Be- 
rather  des  Volkes  wirkten,  znm  Theil  sich 
aach  za  Beherrschem  ihrer  Mitbflrger  aaf- 
warfen.  Schon  dnrch  ihre  Zahl  als  ^die 
sieben  Weisen^  wird  diese  Grappe  von 
Mftnnern  als  eine  von  ApoUon  geordnete 
Gemeinschaftin  derUeberlieferang  bezeichnet. 
Das  delphische  Orakel  legte  sich  das  Recht 
bei,  die  Weisesten  des  Volkes  aaszawfthlen 
and  sie  als  solche  beim  Volke  za  beglaabigen. 
Eine  Schale  oder  ein  Dreifnss  (so  wird  er- 
zfthlt)  wurde,  als  fflr  den  Weisesten  be- 
stimmt,  dem  Milesier  Thales  flberbracht, 
welcher  jedoch  das  Geschenk  ablehnte  and 
einem  andern  Wfltdigern  znschickte.     Aas 


demselben  Grande  wire  dasselbe  einai 
Dritten  and  sofort  einem  Andern  and  wiedenm 
Andern  zngekommen,  bis  es  bd  ad^en 
Mftnnern  die  Rande  gemacht  and  wieder  n 
Thales  zorflckgekommen  w&re.  welcher  du- 
selbe  als  Weihgeschenk  in  aas  HeiligtSnm 
des  didymftischen  Apollon  gestiftet  hittt 
Nnr  vier  Namen  finden  sich  in  alleii  Be- 
richten,  welche  aas  dem  Altertham  liber  die 
sieben  Weisen  erhalten  sind,  nftmlidi: 
Thales  aas  Milet,  Bias  aus  Pri^n^  fn 
Jonien),  Pittakos  aas  Mifylene  (aaf  ^ 
Insel  Lesbos)  and  Sol6n  aas  Atiieo.  fid 
Platon  werden  noch  Kleob^los  ausLiodds 
(aaf  der  Insel  Rhodos),  Hyson  am  Chev 
und   Gheilon    ans    Lakedaimon    (Sparta 

fenannt^  womit  die  Siebenzahl  vail  ist.  Statt 
es  Myson  setzen  Andere  den  Peri&oder 
von  Korinth,  wo  er  Tyrann  war  and  £e 
Uebrigen  ^n  einem  Gastmahle  veisamnidt 
hfttte,  welches  spftter  Plutarchos  beschrieben 
hat  Statt  des  Periander  nennen  Aiden 
den  Anacharsis.  Bei  Spfttem  treten  noeli 
andere  Namen  aaf,  sodass  im  Ganzen  iiuaer 
Thales  noch  dreimal  sieben  (also  znsammen 
22)  Namen  von  Mftnnern  aas  sehr  verschiedeneii 
Zeiten  den  ^sieben  Weisen^  beigezfthlt  werdes. 
Von  einer  Anzahl  dieser  Mftnner  werdes 
Denk-  and  Sittensprflche,  Regeb  der  pnk 
tischen  Lebensklngheit,  Vorschriften  fiber 
allgemeine  Pflichten  gegen  Famih'e  and  Stiat 
flberliefert.  Fflr  ans  erscheinen  dieae  Abb- 
sprflche  als  oberfiftchliche  GemeinpULtse  oder 
Weisheit  aaf  der  Gasse  and  bestefat  ihr  Yer 
dienst  fflr  jene  Zeiten  eben  nor  darin,  se 
zuerst  aosgesprochen  za  haben.  Die  ii 
den  ftltesten  Berichten  anfgefflhrten  Names 
sind  mit  je  einem  Sprach  in  folgenden,  dBrdi 
Voss  aas  dem  Lateinischen  flbersetzten  Veneo 
znsammengestellt : 

ManfiB  zu  halten  ist  gut!  dies  lehrt  Kleo^olo* 

auB  Lindos. 
Jegliches   vorbedaoht!   heiacht   Bphyras  Soh& 

Periander. 
Wohl   erwSge    die   Zeit!   sagt  Pittakos  tas 

Mi^lene. 
Mehrere  machen  ea  achlimml  wie  Bias  meiBL 

der  Pridner. 
Biirgscbaft    bringet    dir   Leid!    so  want  ia 

Hileaier  Thales. 
Kenne  dich  selbst!  so  befiehltder  Lakedaimotiff 

Chiioit. 
Endlicb :  Nlmmer  au  sehr !  gebent  der  Kekrspier 

Solon. 

K.  Dilthey,  griechische  Fragmente  (in  dental' 
itebenetznng):  Heft  I:  Fragments  der  sieben 
Weisen,  ihrer  Zettgenoaaen  und  der  ?J^ 
gor&er.    1835. 

0.  Bernhardt,  die  sieben  Weisen  Grieeheola® 
(Soraaer  Gymnaaialprogramm).    1864. 

Weiss,  Christian,  war  1774inTneb 
bei  Leipzig  geboren.  seit  sefitiem  zwelteo 
Lebensjahre  in  Leipsng  enogra  and  gebOdet, 
wo  er  seit  1791  Pfailologie  and  PUro8opitt& 
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NafcuTwIsseosehaften  und  Theologie  studirte, 

1795  Doctor  der  PhiloBophie  wnrde  und  seit 

1796  als  Privatdocent  lehrte.  Nachdem  er 
seit  1797  einige  Jahre  als  Ersieher  eines 
jungeD  HolUUideTS  thfttig  gewesen,  wurde  er 
1801  ansserordentlicher  Professor  der  Philo- 
sophie  in  Leipzig,  1805  Director  des  Lycenms 
in  Fulda,.  1808  Schaldirector  in  Nanmbnrg 
und  1816  Regierungs-  and  Schulrath  in 
Merseburgy  wo  er  1853  starb.  In  seiner 
ftlnfzigjilhrigen  Scliriftstellerthatie^keit  be- 
wegte  er  sicn  znerst  im  Gedankenkreise  der 
Kant'schen  Philosophic.  Nachdem  er  zn- 
nflchst  ans  Veranlassung  des  Fichte'schen 
Atheismusstreits  anonym  MRcsnltate  der 
kritischen  Philosophic,  vomehmlich  in  Hin- 
sicht  anf  Relidon  nnd  Offenbanin|*'  (1799) 
verOffentlicht  hatte,  gab  er  ein  ^Lehrbnch 
der  Logiky  nebst  einer  Einleitnng  zur  Philo- 
sophic tlbcrhanpt  und  zur  bisherigen  Meta- 
physik  insbesonderc^  (1801),  sowie  ^Winkc 
tlber  cine  durchaus  praktische  Philosophic^ 
(1801)  und  ein  nLcbrbuch  der  Philosophic 
des  Rechts^  (1804)  heraus.  In  seinen  nach- 
folgenden  Schriften  erstrebtc  Weiss  cine 
Vermittclung  zwischen  Kant  und  Jacob!  in 
einer  der  Fries*schen  Philosophic  verwandten 
Geistesrichtung.  In  seinen  JtJntersuchungen 
fiber  das  Wesen  nnd  Wirken  der  mensch- 
lichen  Scele**  (1811)  machte  er  einen  werth- 
voUen  Anlauf  zu  einer  genetischen  Behand- 
Inng  der  Psychologic,  die  ihm  als  wisscn- 
schaftlichc  Selbsterkenntniss  die  Grundlage 
allcr  Philosophic  ist  Als  solche  aber  muss 
diesclbc  sowohl  Naturbeschreibung.  als  auch 
Natnrlchrc  der  Scele  sein  nnd  auf  Sinn  und 
Trieb,  als  die  Elemente  alles  Seelenlebens 
zurtickgehen.  in  denen  die  eigenthflmlichc 
Aniagc  der  Scele  besteht,  sodass  der  vor- 
wicgende  Sinn  das  Vorstellungsvcrmdgen, 
der  vorwicgende  Trieb  das  Begchrungs- 
vermOgcD,  das  Gleichgcwicht  zwischen  Sinn 
und  Trieb  aber  das  Gcfahlsvcrrndgcn  be- 
grttndct.  Als  Entwickclungsstufcn  des  Seelen- 
lebens stellen  sich  Sinnliohkeit,  Verstftndig- 
keit  und  Vemflnftigkeit  dar,  die  sich  wie 
Einfalt,  Elugheit  und  Weisheit  vcrhaltcn. 
Vemunft  ist  also  nicht  sowohl  das  VermOgen 
zu  sohlicsscn,  als  viclmehr  das  Vermdgen 
der  theoretiscnen  und  praktischen  FVeiheit 
und  als  solches  auf  das  Unendliche  ecrichtet 
und  Inhaberin  der  Ideen.  Philosophic  nnd 
Religion  sind  das  Wissen  und  Glauben  des 
vernllnftiffcn  Lebens.  In  der  aus  Veran- 
lassung des  Streites  zwischen  Jacobi  und 
SchcUing  vcrdffentlichtcn  Schrift:  „Yom 
lebendigen  Gott  und  wie  der  Menseh  zu  ihm 
gelangc''  (1812)  spricht  Weiss  seine  Sympathie 
ntr  Jacobi  aus.  Als  fiber  ftusscre  und  innere 
Erfahmng  (Physik)  hinausgchcnd  ist  ihm  die 
Philoaophie  Heta-Physik  ^ach-Physik)  und 
lehrt  eincn  flbersinnlichcn  Rcalismus.  In- 
dem  die  Vemunft  ihr  Gesetztsein  be^cift, 
weist  sic  tlber  sich  hinaus  auf  ein  Wesen 


hin,  welches  nicht  bios  Nicht-Ich  oder  Du, 
sondem  mchr  und  hdher,  als  Ich  und  Du 
ist  Mlt  den  Schriften  ^Ueber  Grund, 
Wesen  und  Entwickclung  des  religi5sen 
Glaubens;  Beitrftgc  zur  Wllrdigung  der  ra- 
tionalen  Ansicht  von  Christus**  (1845),  „Be- 
trachtungen  liber  Rationalismus  und  Offen- 
barung,  ein  Versuch  zur  Verstandigung*  (1846) 
beschloss  er  seine  litcrarischc  Tn&tigkeii 

Weisse^  Christian  Hermann,  war 
1801  in  Leipzig  geboren  und  auf  der  dortigen 
Nicolaischule  gebildel^  hatte  dann  in  seiner 
Vaterstadt  znerst  Jurisprudenz,  daneben  auch 
poetische  Literatur,  Slunst  und  Philosophic 
stndirt  und  sich  mit  einer  lateinischen  Ab- 
handlung  ^Ueber  den  Unterschied  zwischen 
Platon  und  Aristotclcs  in  der  Bestimmung 
der  obersten  Prinzipien  der  Philosophic^ 
(1828)  als  Privatdocent  habilitirt.  Nadidem 
er  sich  1829  verheirathet  hatte  und  seit 
1832  ansserordentlicher  Professor  der  Philo- 
sophic ohne  Gehalt  gewesen  war,  Icbtc  er 
seit  1837  zehn  Jahre  lang  als  Privatmann 
auf  seinem  Familiengute  zu  Stdtteritz  bei 
Leipzig,  trat  1847  in  cine  ordentliche  Pro- 
fessur  der  Philosophic  zu  Leipzig  ein,  neben 
welcher  er  zugleicn  Vorlesungen  in  der  theo- 
logischen  Facult&t  hielt,  una  starb  1866  in 
seiner  Vaterstadt  Unter  seinen  zahlreichen 
Schriften,  dercn  Verzeichniss  initsammt  den 
in  Zeitschriften  zerstrcuten  AufsAtzen  sein 
SchUler,  Professor  R.  Seydel  in  Leipzig  in 
der  ^Zeitschrift  fllr  Philosophic  und  philo- 
sophische  Eritik''  (Band  55,  S.  173—184) 
zusammengestellt  hat^  sind  hier  diejenigen 
herauszuheben,  in  welchen  sich  der  Gang 
und  das  Zicl  seiner  philosophischen  Th&tig- 
keit  vorzugsweisc  crkennen  litest.  Anf  cine 
im  Jahr  1829  vcrdfTcntlichte  Uebcrsetzung 
der  aristotelischen  Physik  und  Psycholoeie, 
mit  Anmerkungen  bcgleitet,  folgte  zunflcnst 
cine  Abhandlung  ,,Ucber  den  gegen- 
wirtigen  Standpunkt  in  der  philo- 
sophischen Wissenschaft^  (1829)^  worin 
der  von  der  HegePschen  Philosophic  ans- 
gegangene  Enkel  aes  Dichters  Felix  Christian 
Weisse  seine  Stellung  zu  Hegel  darlegt 
Es  wird  darin  der  ^gerschen  Philosophic 
nur  die  Bedeutung  einger&umt,  Logik  oder 
Metaphysik  zu  sein,  in  welche  nach  Weissc's 
Ansicht  auch  die  Hegel'sche  Natur-  und 
Geistesphilosophie  cigcntlich  mit  hinein- 
gehdren,  sofem  jene  nur  das  Mdglicbe  als 
solches  aus  dem  apriorischen  Urbe^iffe  des 
Seins  ableitc  WAhrend  aber  Hegel  m  seinem 
logischen  Panthcismus  meinc,  auf  logischcm 
Wege  von  den  blosscn  Formen  des  Seins 
zu  dem  in  diesen  Formen  erschcinendcn 
Seienden,  zum  Inhalt  des  Seins  zu  gelangen, 
mflsse  hier  viclmehr  die  Erfahmng  eintreten, 
welcher  die  Aufgabe  bleibe,  das  Wirkliche 
oder  das  Was  und  Wie  des  Seins  zucr- 
kliren.  Indem  sich  aber  lodsches  nnd  thai- 
sftchlichcs  Wissen  zu  einem  Mhcm  ErkcniMD 
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diirchdringen,  in  welohem  Natur  and  Geist 
als  das  Hdhere  gegen  die  bios  lo^sche  Idee 
erscheinen,  mtlsse  die  speculative  Theologie 
zum  Schlusssteine  des  Systems  gemacht 
werden.  Zon^chst  wurde  das  ^System  der 
Aesthetik  als  Wissenschaft  von  der 
Idee  dei  Schonheit''  (1830,  in  zwei  B&nden) 
verOffentlichty  worin  noch  ganz  mit  dem 
Material  der  Hegerschen  Eategorien  and 
anf  dem  Boden  der  Hegel'schen  Methode 
zaerst  die  Scbdnheit  im  Allgemeinen  and  in 
ilirer  Beziehung  zam  Snbject  er5rtert  and 
dabei  namentlich  der  Begriff  des  H&sslicben, 
obne  den  das  Komische  nicht  begriffen 
werden  kann,  betrachtet  wird.  Daraaf  wird 
das  Scbdne  nach  seiner  gegenstftndlichen  Er- 
scheinnng  in  den  einzelnen  KUnsten  and 
and  endlicb  dasselbe  in  seiner  zngleich  snb- 
jectiven  and  objectiven  Existenz  entwickelt, 
urn  mit  der  Betracbtang  des  Genles,  der  sitt- 
licben  Scbdnbeit  and  der  moralischen  ScbOn- 
beit  Oder  der  Liebe  den  Uebergane  zar 
specnlativen  Tbeologie  zu  babnen.  Obwohl 
es  Weisse  in  seiner  ^Aestbetik^  nicbt  za 
efner  eigentlicben  Phftnomenologie  des  ktinst- 
leriscben  Geistes  gebraebt  bat,  wurde  docb 
das  Verdienst  anerkannt,  in  seiner  Ent- 
wickelung  der  ftstbetiscben  Begriffe  diese 
nocb  jange  Wissenscbaft  mit  manchen  lebens- 
vollen  and  frucbtbaren  Anscbauungen  be- 
reicbert  zu  baben.  Nacb  HegePs  Tod  (1831) 
sucbte  Weisse  tlber  die  Bedeutung  der  Heger- 
schen Lebensarbeit  die  Zeitgenossen  zu 
orientiren  durcb  die  Scbrift:  ,,Ueber  das 
Verb&ltniss  des  Publikums  zurPbilo- 
sopbieumdenZeitpunktvon  Hegel's 
Abscbeiden'^  (1832),  verbunden  miteiner 
kurzen  Darlegung  seiner  eignen  Ansicbt  des 
Systems  der  r bilosopliie.  Er  findet  merk- 
wttrdiger  Weise  in  einer  Zeit  der  lebbaftesten 
pliilosopbiscben  Bewegung,  w&brend  sicb  die 
HegePscbe  Pbilosopbie  durcb  ganz  Dentscb- 
laad  auszubreiten  and  ibre  Herrscbaft  tlber 
die  Geister  zu  entfalten  begann,  dass  sicb 
das  Publikam  gegen  die  Pbilosopbie  gleicb- 
gilltig  zu  zeigen  anfange,  weil  das  HegeF- 
sche  System  aes  logiscben  Pantbeismus  dem 
jetzt  erwacbten  Bedilrfnlsse  nach  einer 
ricbtigen  Piacirang  der  Gottesidee  niclit  ent- 
sprecbe.  Zur  Vertbeidigung  der  Hegerschen 
Pbilosophie  ,,am  Grabe  ihres  Stifters'^  erbob 
sicb  darum  Gdscbel  in  seinem  „Monismas 
des  Gedankens**  (1832)  gegen  Weisse  mit 
dem  Vorwarfe.  dass  er  dem  Erzfeinde  aller 
Pbilosopbie,  dem  Dualismns  verfallen  sei. 
Daraaf  trat  Weisse  mit  der  Scbrift  bervor, 
„Idee  der  Gottbeit;  eine  pbilosopbiscbe 
Abhandlang  als  wissenscbafklicbe  Grandlegung 
der  Philosophic  der  Religion"  (1833).  Es 
sollte  dieses  Bucb  der  erste,  jedoch  eiuzig 
gebliebene,  Theil  eines  Systems  der  Religions- 
pbilosopbie  sein,  deren  zweiter  Theil  die 
Entwickelang  der  gescbicbtlichen  Formen 
des  religi^sen  Bewusstseins,  der  dritte  die 


Ethik  enthalten  sollte.  Wlhrend  der  ii 
seiner  klassischen  Gestalt  bei  PlatoD  sad 
Spinoza  anfgetretene  PantheiBmns  fiber  die 
laee  des  Guten,  in  welcber  sich  der  Gegeo 
satz  des  Wabren  nnd  Schdnen  aof  Idsen  soC. 
nicht  binanskomme,  entstebe  der  dnreh  Leiboz 
vertretene  Deismns  daduroh,  dass  die  fiinheh 
der  Ideen  des  Wabren  and  ScbdneD,  die 
Idee  dee  Gaten ,  als  eine  nnmittelbare  oder 
seiende  Einbeit  des  Weltgmndes  gedielit 
werde.  Dagegen  bfttten  aber  bisher  dbt 
einige  Mystiker  den  fiber  die  pantheistiseiie, 
wie  liber  die  deistische  Fasaang  des  Gottes- 
begriffd  binansgebenden  Begriff  des  Christen- 
thums  gefasst,  welcber  eine  speculative  fi^ 
grflnduDg  der  Idee  des  dreieintgen  Oottei 
nach  Vernunft,  Phantasie  nnd  Wille  (tli 
Wahrheit,  Sch5nheit  and  Gflte)  erfordeie. 
um  damit  die  SchOpfong  and  ihr  Ziei,  die 
ErK^sung  mitsammt  der  Unaterbliehkeit  der 
Wiedergebomen  wahrbaft  zn  begreifea 
Hatte  sicb  Weisse  mit  gespreiztem  SeUwt- 
gefQhl  and  vomebmem  Ton  im  Vorwoitenr 
„Idee  der  Gottheif '  mit  der  Sibvlle  w 
glichen,  weil  er  der  HegeFschen  Pbilosophie 
um  den  Preis  immer  bdherer  Zagestftndiiiae 
immer  geringere  Maasse  der  Wahrheit  n- 
gestebe,  so  nabm  er  in  der  ndebsten  Sefarift 
„Grandzttge  der  Metaphysik''  (1835 
von  dem,  was  er  seitber  nocb  H^Ldzb- 
gestanden  and  ebenso  von  dem,  was  er  sdbst 
bis  dabin  gelebrt  hatte,  noch  mehr  zaitleL 
Er  zerlegt  die  Metaphysik  in  die  Lehre  too 
Sein,  als  dessen  eigentlicber  Kern  undCentral- 
kategorie  die  Zabl,  in  die  Lehre  von  Wesei* 
als  dessen  Kern  der  Ranm,  nnd  in  die  Lebe 
von  der  Wirklichkeit,  als  deien  Kera  die 
Zeit  gelten  soil.  DemgemJto  wird  im  eistei 
Theil  eine  Matbema^,  im  zweitea  eise 
Physik,  im  dritten  eine  Organik  gelehit 
Inzwischen  hatte  die  pbilosophische  „Sibyilr 
pseudonym  ala  „Nikodemas^'  eine  Theodieee 
(1834)  and  ein  „Bachlein  von  der  Aif- 
erstebung"  (1835),  sowie  dffentlich  ein  Bfldt- 
lein  ,,die  philosopbische  Geheimlelire  voi 
der  Unsterblichkeit  der  menschliehen  lo- 
dividuen'^  (1834)  berau^geeeben  and  ent- 
puppte  sich  neben  J.  H.  Fichte,  dem  Sohoe, 
auch  Weidse,  der  Enkel,  mehr  and  mehra^ 
Hauptwortftlbrer  derjenigen  ana  der  H^'- 
schen  Scbnle  hervorgegangenen  Deoker, 
welche  darauf  ansgingen,  das  „  System  des 
absolaten  Idealismus''  im  Sinne  einer  die 
Versdhnnng  des  Kirchenglanbens  mit  der 
Wissenscbaft  erstrebenden  „ positiven  (chwt- 
lichen)  Philosophic''  amzabilden.  hi  da 
als  Gegenstflck  zum  ^Leben  Jesn^  ^ 
D.  F.  Strauss,  dem  Janghegelianer,  von  dem 
„Pseudohegelianer"  Weisse  ver5ncntlichten 
zweibindigen  „EyangelisGhen  GeBeluehte 
(1838)  geht  derselbe  daraaf  aas,  das  g^ 
schichtliche  Ghristusbild  aas  der  iukUi«B 
HttUe,  mit  welcber  es  frflhzeitig  die  chri^t- 
liche  Ueberliefernng  and  spiter  dis  kirch-    • 
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liche  Dogma  umgeben  habe,  in  seiner  Rein- 
heit  und  nrbildlichen  Bedentnng  herzastellen, 
indem  er  im  Gegensatze  ebenso  znr  panthei- 
stiscben,  wie  znr  mystiscben  Anffassung 
Cbiisti  nervorhebt,  dass  dasjenige,  waa  in 
Ghristna  znm  Selbstbewnsstsein  nnd  zur  Per- 
sdnliobkeit  gelangt  sei,  nicbt  der  einzige 
and  ganze  persdnlicbe  Gott,  sondern  nur 
der  vom  Vater  unterschiedene  tnnerweltlicbe 
Oott  Oder  der  gdttliche  Sohn  (Logos)  set, 
welcber  ancb  in  der  vorcbristlicben  Zeit  in 
der  Menscbbeit  gelebt  babe,  nur  abet  in 
Gbristns  erst  zn  persdniicbem  Bewnsstsein 
gekommen  sei.  AIs  der  jtlngere  Fichte  1837 
seine  ,,Zeit8cbrift  fQr  Phiiosophie  nnd  specn- 
lative  Tbeologie**  grflndete,  wnrde  Weisse  ein 
fleissiger  Mitarbeiter  derselben  dnrch  zahl- 
reiobe  im  Hobenpriestergewande  der  specu- 
lativen  Pbilosopbie  dabersohreitende  Anfs&tze, 
and  das  darcb  die  Gemeinscbidn;  des  beider- 
seitigen  Interesses  an  einer  christlicben  Ver- 
qoickang  der  Pbilosopbie  geknllpfte  Band 
zwiseben  beiden  Mftnnem  wnrde  dnrcb  fleissig 
wiederkehrende  literarische  Hflndedrticke  be- 
krftftigt,  bis  es  sicb  Weisse  in  einem  Send- 
scbreioen  an  J.  H.  Ficbte  nnter  dem  Titel 
„DaB  pbilosopbiscbe  Problem  der 
Gegenwart"  (1842)  (Jffentlicb  verbat, 
immer  nnr  mit  Ficbte  znsammen  genannt  zu 
werden,  als  ob  Beide  solidarisdi  nur  fttr 
einen  Mann  stftnden.  Indessen  blieb  es  docb 
Thatsacbe,  dass  w&hrend  der  vierziger  nnd 
ffinfziger  Jahre  nnseres  Jabrhnnderts  kaum 
ein  junker  Pbilosoph  aaf  Anstellnng  an  einer 
Universit&t  Anssicbt  batte,  welcbem  nicbt 
von  Ficbte,  dem  Sobne,  oder  Weisse,  dem 
Enkel,  die  Christlicbkeit  seines  Pbilosopbirens 
bezengt  worden  war.  Mebr  and  mebr  batte 
sicb  der  ,,Pseadohegelianer"  Weisse  in  die 
sp&tem  Siobriften  Scnelling's,  sowie  in  das 
Stadiam  des  Kircbenvaters  Angnstinns  and 
Lather's,  endlicb  Jacob  Bdbme's,  als  des 
,,religidsen  Seher's  znr  specalativen  Pliilo- 
sopbie^'  vertieft,  nar  dass  er  sein  cbristliches 
Bewnsstsein  aus  der  3chale  der  Pbilosopbie 
so  weit  za  erweitcrn  verstanden  batte,  dass 
er  in  Uebereinstimmnng  mit  seiner  bereits 
in  der  „evangeliscben  Gescbicbte"  (1838)  dar- 
gelegten  cbristiichen  Anscbannng  in  den 
anonym  erscbienencn  „Reden  fiber  die  Za- 
konft  der  evangeliscben  Kircbe^'  (1847,  in 
zweiter  Anflage  1849)  sicb  aosdrtlcklich  gegen 
eine  Bescbr&nknng  des  Heils  nnd  Heils- 
besitzes  auf  die  an  den  bistoriscben  Christas 
Glaabenden  erkl&rte,  da  nnter  dem  allein 
rechtfertigenden  Glaaben  im  Sinne  Latber's 
nicbt  sowohl  der  bistoriscbe  Glaabe  an 
irgendwelcbe  gescbichtlicbe  Tbatsache,  als 
vielmehr  die  aaf  die  Zuknnft  gericbtete  Ge- 
wissbeit  der  Seligkeit  in  der  rflckbaltlosen 
Hingabe  an  Gott  za  versteben  sei.  Hatte 
nnn  Weisse  zngleich  in  seiner  akademiscben 
Antrittsrede  vom  Jabr  1847:  „In  welcbem 
Sinne  die  dentscbe  Pbilosopbie  sicb  jetzt 


wieder  an  Kant  za  orientiren  bat**  neben 
wiederh'olter  Kennzeicbnong  seiner  Stellong 
znr  Pbilosopbie  der  Gegenwart  zngleicn 
Weg  and  Ziel  seiner  philosopbiscben  Lebens- 
arbeit  bezeichnet,  so  trat  er  endlicb  mit 
seinem  Standard- Work  nnter  dem  Titel 
^Pbilosopbiscbe  Dogmatik  oder  Pbilo- 
sopbie des  Ohristentbums**  (1855  —  62) 
in  drei  B&nden  bervor,  worin  die  Ergebnisse 
wie  der  Abscbloss  aller  seiner  tbeologiscben 
and  pbilosophiscben  Stadien  entbalten  ist. 
Im  ersten  Theile,  der  die  eigentlicbe  Tbeo- 
logie  oder  specnlative  Gotteslehre  entwickelt, 
wird  im  filnften  Abscbnitte  zugleicb  ein  Ab- 
riss  der  Natnrpbilosophie  gegebeo.  ^  von 
welcber  in  den  bisberigen  Scbriften  Weisse's 
Nicbts  vorgekommen  war,  w&brend  der 
zweite  Theil  die  kosmologiscben  and  antbro- 
pologiscben  Lebren  des  Cbristentbaros  ent- 
wickelt  und  der  dritte  Band  als  Soteriologie, 
nacb  einer  gescbicbtlicben  Entwicklung  des 
Heilbegriffes,  den  Heilsinbalt  des  Cbristen- 
tbums  sammt  den  Gnadenmitteln  nnd  der 
Lehre  von  den  letzten  Dingen  darstellt.  — 
Nacb  Weisse's  Tode  wnrde  von  seinem 
ScbUler  and  begeisterten  Anb&nger  Rndolf 
Seydel  Weisse*s  ,,Kleine  Scbriften  znr  Aes- 
tbetik  and  ftstbetischen  Kritik*'  (1867),  dessen 
„  Psycbologie  nnd  Unsterblicbkeitslebre  *' 
(1869)  and  „  System  der  Aesthetik  nacb  dem 
Collegienbefte  letzter  Hand^<  (1871)  beraus- 
gegeben. 

R.  Seydely  Christian  Hermannn  Weisse.  Nekro- 
lo^  (aus  der  „Zeitschrift  fur  Pbilosopbie  and 
pbilosopbiscbe  Kritik''  Bd.  50  besonders  ab- 
gedrnckt)  1866. 

Weissenborn,  Georg  (Friedricb  Lad- 
wig),  war  1816  zuVarchentin  in  Mecklenbnrg- 
Scbwerin  geboren  und  zuerst  von  seinem 
Vater,  seit  seinem  vlerzehnten  Jabre  aaf 
dem  Gymnasinm  za  Nea-Strelitz  gebildet, 
batte  1838  in  Halle  dan  Stndium  der  Theo- 
logie  begonnen,  war  aber  darcb  Erdmann 
and  Scballer  daselbst  far  die  Pbilosopbie 
gewonnen  worden,  deren  Stadiam  er  1840 
in  Berlin  vollendete.  Nacbdem  er  1841  in 
Halle  promovirt  and  slch  1842  mit  einer 
dortigen  Bttrgerstocbter  verbeiratbet  batte, 
babilitirte  er  sicb  1843  als  Privatdocent  ana 
bielt  mit  so  glftnzendem  Erfolge  Vorleaangen, 
dass  er  1853  als  ordentlicber  Professor  nacb 
Marburg  berufen  wnrde,  wo  er  1874  starb.  In 
seiner  pbilosopbiscben  Bildung  war  er  gleicb- 
mSssig  durch  die  rechte  (conservative)  Seite 
der  Hegel'scben  nnd  dnrcb  die  Scbleier- 
macber'scbe  Scbnle  angeregt  worden.  Seine 
in  Halle  gebaltenen  „yorlesnngen  tlber 
Scbleiermacber's  Dialek^k  nnd  Dogmatik'^ 
erschienen  (1847  nnd  49)  in  zwei  B&nden 
im  Druck.    Daranf  folgte  „Logik  and  Meta- 

Sbysik"  (1850),  worin  er  den  Versucb  macbte, 
ie  He^erscbe  Pbilosopbie  dnrcb  eine  aus 
ibr  selBst  bervorgebende  Kritik  tlber  sicb 
selbst  binanszatreiben,  and  dadnrch  deren 


Wendt 

PantheismuB  dnrch  einen  wissensohaftlich 
begrandeten  Theismiw  zu  eraetzen.  Letzteres 
geschieht  in  seinen  Marbnrger  „Vorlesungen 
tlber  Pantheiemus  und  Theismug"  (I860), 
worm  er  zueist  als  verschiedene  Poraien, 
in  welchen  der  Pantheismus  geschichtlich 
anftrat,  den  mechanischen  oder  materia- 
Hstischen  Pantheiemus  der  pSranzosen,  den 
ontologisehen  Pantheismus  Spinoza's,  den 
Pantheismas  der  ersten  Schriften  Schleier- 
macher's,  den  dynamischen  und  psycho- 
logjschen  Pantheismus  der  Stoiker,  den 
ethischen  Pantheismus  Flchte*s  und  den 
loffischen  Pantheismus  der  Schelling- Hegel' 
schen  Philosophie  charakterisirt  Da  nun 
auch  diese  letzte  wissenschaftliche  Form 
des  Pantheismus,  obwohl  sie  die  Wahrheit 
.aller  flbrigen  gesohichtllch  vorausgegangenen 
Formen  sel.  dem  reUglOsen  Bedttrfnisse  in 
alien  wesentlichen  Grand  fragen  nicht  genflgen 
kdnne,  so  mQsse  die  wissenschaftliche  Auf- 
gabe  der  Philosophie  in  der  Begrflndung 
des  Theismns  gefunden  werden,  in  dessen 
geschichtlicher  Entwicklnng  der  jtldische 
Theismus,  der  Deismus  des  Aufklilrungs- 
zeitalters,  der  christlich-supranaturalistisdie 
Theismns,  der  Jacobi'sche  Theismus  und 
endlich  der  Theismus  der  rechten  Seite  der 
Hegel'schen  Schule  als  die  Vorstufen  eines 
(damals,  1869)  erst  noch  philosophisch  zu  be- 
grflndenden,  wahrhaft  christlichen  Theismus 
aufgefasst  werden,  welcher  letztere  mit  der 
modemen  Wissenschaft  nicht  in  Widerstreit 
trete,  weil  er  die  Ergebnisse  derselben, 
namentlich  in  Naturerkenntniss  und  Kunst- 
verstHndniss,  in  sich  aufnehme. 

Wendt,  Amadeus,  war  1783.  zu 
Leipzig  geboren  und  in  der  dortigen  Thomas- 
schule  gebildet,  hatte  dort  seit  1801  Thco- 
logie,  Philologie  und  Philosophie  studirt, 
wurde  seit  1804  als  Doctor  der  Philosophie 
Hauslehrer  in  einer  adeligen  Familie  zu 
Grossenhayn  bei  Dresden,  habilitirte  sich 
1808  als  Privatdocent  in  Leipzig,  wo  er 
1811au8serordentlicher  und  1816  ordentlicher 
Professor  der  Philosophie  wurde.  In  Leipzig 
ver^Jffentlichte  er  „Grundlehre  der  philo- 
sophischen  Rechtslehre"  (1811),  dann  „Reden 
iiber  die  Religion  oder  die  Religion  an  sich 
und  in  ihrem  VerhiUtnisse  zur  Wissenschaft 
und  Kunst"  (1813)  und  „Philo8ophie  der 
Kunst"  (1817).    Die  von  ihm  als  Freimaurer 

fehaltenen  Reden  verdffentlichte  er  1828  in 
er  Schrift:  „Ueber  Zweck,  Mittel,  Gegen- 
wart  und  Zukunft  der  Freimaurerei".  Seit 
1829  lebte  er  als  Professor  der  Philosophie 
und  Bouterweck's  Nachfolger  in  65ttingen, 
wo  er  einige  latehiisehe  Abhandlungen  philo- 
sophiegeschichtlichen  Inhalt's  und  ein  Werk 
„Ueber  die  Hauptperioden  der  schdnen 
Kunst  oder  die  Kunst  im  Laufe  der  Welt- 
geschichte  dargestellt*'  (1831)  heransgab  und 
1836  starb.  In  seinen  philosophischen  An- 
schanongen  Eklektiker  und  ohne  Or^nalitftt, 
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giog  er  auf  Einignng  der  PhQoflophk  dud 
Ueberwindung  der  Parteiataodpunkte  ud 
auf  Einignng  der  Philosophic  mit  dem  LebcB 
aus.  Auch  hat  er  den  Tennemann'aeiies 
„Grundriss  der  Geschichte  der  Pkilosophie'^ 
von  der  dritteu  Anflage  an  (1820,  fljifie 
Auflage  1829)  neu  bearbeitet  vnd  yenndm 
herausgegeben. 

Wilhelm  von  Auvergne   (Gvildav 
Alvernus),  auch  Wilhelm  von  Paris  genuit 
war  zu  Aurillac  geboren,  hatte  u  P^ii 
studirt,    war  spftter  als  Lehier  der  Hieo- 
logie  dort  aufgetieten,  seit  1228  Bischof  ud 
1249  dort  gestorben.  Von  seinen  theologificba 
(besonders  auf  die  praktische  Theologie  uA 
beziehenden)  Werken  abgesehen,  sind  lutef 
seinen  das  philosophische  Gebiet  berflhrendo 
Schriften  hervorzuheben:  De  unmerso^  woiii 
er  zuerst  das   kdrperliche   und  dann  du 
geistige  (spirituaie)  Universum  behandelt  Bid 
auch  die  Schriften  des  Mercfurins  (d.  L  des 
Hermes  trismegistos)  erwithnt,  von  wdcba 
er  noch  das  jetzt  Tcrlome  Bnch  vom  Got: 
der  Gdtter  oder  vom  hdchsten  Got  gd^amt 
hat;  hju^xdeanima;  de  animaemimorkJitati 
und  de  veritaie.    In  letzterer  Abhandlu^ 
bestimmt  er   die   Wahrheit  anf  sechsfadit 
Weise.     Einmal  bedeute  die  Wahrheit  die 
Sache  selbst,  dann  das  Geeentiieil  des  Seheins, 
weiterhin  die  Unvermisohtheit  oder  Unm* 
ftllschtheit  einer  Sache,  viertens  das  Weses 
eines  Dings,  fttnftens  das  Weaen  Gottes,  in 
Bezng   auf  welches   alles    Andere^  Uosser 
Schein  ist,  und  endlich  die  Wider^nelis 
losigkeit  in   den  Bc^iflfen  und  Urtheikii. 
In    seinen    philosopMsehen    Ansohaaaogci 
h&lt  er  sich  vorwaltend  an  Aristoteles,  mit 
dessen   Schriften   er   sich   ebenao   bekaaot 
zeigt,  wie  mit  den  arabiscfaen  PhiloaopheD 
Alfarabi,  Algazel^  Avioenna,  Avicebron  (Ibn 
Gebriol)  und  AverroSs*    Nnr  in  der  Lehre 
von  den  Ideen,  die  sich  nach  seiBer  Aoiidit 
ais  intelligible  Objecte  oder  als  im  Geifle 
des    Schdpfers    Uegende    ftusaere    Foma 
{ante  rem)  in  unaerm  Intellecte  abspi^ 
wfthrend  sie  zugleich  als  Univeraalien  in  de> 
Individnen  (m  re)  existiren,  schlieast  er  aek 
an  Platon's  Timaeus  an,  indem  er  die  Ge- 
sammtheit  der  Ideen   als   ort^Udliche  Welt 
{mundus  archeiypus)  mit  dem  Sohne  Gcttes 
gleich  setzt    Unser  Intellect  gehdrt  weses^ 
lich  unserer  Seele  an,  die  Yom  Leibe  ifi- 
abhingig  als  besondere  einfache  Substus 
existirt  nnd  des  Leibes  nnr,  wie  der  Citlier- 
spieler  sdne  Cither,  als  Werkzcmg  zor  Abs- 
ttbung  der  sinnlichen  Fvnctionen  bediif  md 
ihrer  Natur   nach    unsterblich   isL     Seiie 
jy  Opera  omnia^^  wnrden  suerst  1691  nod 
vollstftndiger  1674  in  zwd  Foliaaten  gednekt 

Wilhelm  von  Ghampeanx  (deCw- 

£ellis)  war  1070  im  Dorfe  Ghampeanx  te   i 
[elun  geboren  und  hatte  in  Paiia  den  Aoada   ^ 
von  Laon  und  den  Roaeeilin  an  Leliiert. 
Er  lehrte  spiter  selbst  eine  Zeit  lang  ^ 
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AbftlarcTs  Lehrer  an  der  Kathedralschule  zu 
Paris,  sog  sich  dann  in  eine  Pariser  Vorstadt 
nnweit  der  Kapelle  des  heiligen  Victor  zu- 
rttck,  wo  er  1113  die  berllhmte  Klosterschale 
von  Si  Victor  griindete,  and  starb  1121  ala 
Biscbof  Yon  Chalons  sar  Mame  nnd  als  trener 
Frennd  des  Bernhard  von  Oiairveanx.  Ansser 
elner  theologischen  Schrift  ^^De  eitcharisUa^^ 
ist  nns  voii  ihm  eine  andere  ^^De  origme 
animae*^  erhalten,  worin  er  siob  fttr  das 
nnmittelbare  Qescbaffensein  der  Seele  beim 
Beginne    ihres    irdischen   Daseins    erklttrt 
Ansserdem  sind  einzelne  Brnchstficke  von 
Abhandlnngen  desselben  Hber  philosophiscb  - 
soholastische    Fragen    bandscnriftlicn    vor- 
handen.  Einige  Mittbeilnngen  tlber  Wilhelm's 
Stellnng  in  der  scholastiscben  Streitfrage  in 
Betreff  der  Bedeutang  der  Universalien  ver- 
danken    wir    der   Scbrift    seines   Gegner's 
AbftUrd  yyffistaria  calcamtatum^K    Er  ver- 
snchte  znerst  sich  das  Verh&ltniss  dentlicb 
zn  machen,  in  welcbem  man  sich  die  Uni- 
versalien (Allgemeinbegriffe)  zu  den  einzeben 
existirenden  Dingen  oder  Individnen  zn  denken 
babe.    Er  bebauptete  nftmlicb  im  Sinne  des 
scholastiscben  Realismns,  dass  die  Universalien 
als  einheitlich  gleiche  Dinge  in  nnzerstflckter 
Ganzheit  anf  wesentliche  Weise  den  sftmmt- 
lichen  nnter  sie  fallenden  Individnen  zngleich 
einwohnen,  so  dass  zwischen  diesen  letztern 
and  den  Universalien  kein  Wesensnnterschied 
statt  finde.    Dagegen  will  er  unter  den  zn- 
fftUig   hinzokommenden  Bestimmnngen    die 
individnelle  Form  verstand^n  wissen,  dnrcb 
welcbe  der  im  Gattnngsbegriffe  bestebende 
Stoff  in   der  Art   ansgeprilgt  werde,   dass 
dabei  das  allgemeine  wesen   nach  seinem 
ganzen  Umfange  individnalisirt  werde. 

MiChaildy  GnilTatime  de  Clianipeaiix  et  les  eco- 
168  de  Paris  au  12.  si&cle  d'apr^s  des  docu- 
ments in^tB  (1867). 

Wflhelm  von  Conches  (de  Concbis), 
anch  Gnilelmns  Aneponymns  (Wilbelm 
ohne  Beiname)  genannt,  war  in  den  letzten 
Jabrzebnten  des  elften  Jabrhunderts  zn  Con- 
ches, einem  Doric  in  der  Normandle,  geboren 
nnd  soil  bis  tlber  die  Mitte  des  zwdlften 
Jabrhunderts  hinans  in  Paris  gelehrt  haben, 
wo  er  nm  das  Jabr  1155  gestorben  wAre. 
Unter  mehreren  ihm  zngeschriebenen  Scbrif- 
ten  beziebt  sich  auf  Philosopbie  zunftcbst 
ein  Werk  ^^ Magna  de  naiuris  pMlosophia^^j 
welches  zwar  1474  in  zwei  Poliob&nden  ge- 
dnickt  worden  ist,  bis  jetzt  aber  nirgends 
hat  anfgefnnden  werden  k5nnen.  Ein  Ans- 
zug  ans  dieser  ,,P/iilosophia  majar'^  ist  die 
jjPhilosophia  mnor^\  von  welcher  in  der 
Ausgabe  der  Schriffcen  des  Beda  Venerabilis 
vom  Jahr  1688  der  Anfang  unter  dem  Titei 
De  elementis  philosophiae  gedruckt  ist 
Glossen  des  Wilbelm  von  Conches  zn  des 
BoStins  ,;  Consolatio  philosophiae^^  hat  Jour- 
dain  una  einige  handschriftliche  BruohstUcke 
ans  dem  ersten  Werke  Cousin  verOffenllieht. 


Wilhelm's  letztes  Werk  Dragmaticon  (d.  b. 
Dramaticonj  well  in  Frage  nnd  Antwort  ab- 
gefasst)  ist  unter  dem  Titel  jylHaiogus  de 
substantiis  physicus  confectus  a  WUhehno 
Aneponymo  phiiosopho'^  1583  in  Strassbnrg 
gedruckt  worden  nnd  befindet  sich  von  diesem 
seltenen  Bnche  ein  Exemplar  in  der  Mtln- 
chener  Universitfttsbibliothek.  In  der  Er- 
kenntnisslebre  steht  er  anf  platonisehem 
Standpunkte  nnd  erkl&rt  tlberhaupt,  dass  er 
unter  den  beidnischen  Pbilosophen  dem 
Platon  vor  jedem  Andern  den  Vorzng  gebe. 
Bei  Abweichungen  der  platonischen  von  der 
cluristlieben  Lehre  bekennt  er  sich  ausdrflcklicb 
zu  letzterer;  so  namentlich  in  Bezog  auf  die 
Frage  von  der  Entstehung  der  menscblichen 
Seele.  Dagegen  nimmt  er  keinen  Anstand, 
die  platoniscbe  Weltseele  mit  der  Person  des 
heiligen  Geistes  zu  identificiren.  Alles  Leben 
nimmt  von  der  Weltseele  seinen  Ansgang. 
Erst  nach  der  Bildung  seines  Leibes  wnrde 
die  im  ganzen  Kdrper  des  Menschen  gegen- 
wJlrtige  Seele  gescbaffen,  welcbe  ein  niederes 
Erkenntnissvermdgen  (Sinnesthfttigkeit  nnd 
Einbiidungskraft)  und  ein  bOberes  ErKcnntniss- 
verm((gen  (Verstand  und  Intelligenz)  mit  den 
Bngeln  gemein  hat  In  dem  sichern  und 
festen  Urtheil  ttber  sinnliche  Dinge  bestebt 
der  Verstand  (ra/io),  wihrend  das  Urtheil 
ilber  nnkdrperlicbe  Dinge  der  Vemunft  (in- 
teiligeniia)  zugebdrt.  Indem  er  eine  dia- 
lektiscbe,  sopbistische,  rhetorische  und  philo- 
sopbische  Betrachtungsweise  der  Dinge  nnter- 
scheidet,  stellt  er  sich  in  der  scholastiscben 
Universalienftrage  anf  die  Seite  der  Realisten 
nud  bekftmpft  diejenigen,  welcbe  nicht  ein- 
mal  mebr  die  Naroen  der  Dinge  zulassen 
wollten,  wfthrend  er  unter  Berufnng  auf 
Boutins  dem  menscblichen  Geist  die  Function 
zuspricht,  die  existirenden  Dinge  mit  ent- 
sprecbenaen  Namen  zu  belegen.  Die  menscb- 
licbe  Wissenscbaft  theilt  er  in  richtige  nnd 
sichere  Elrkenntniss  der  Dinge  (Weisheit  oder 
Philosopbie,  welcbe  in  tneoretische  und 
praktische  nntersehieden  wird)  nnd  .in  die 
Knnst,  das  Gedachte  mit  dem  Schmnck  der 
Worte  and  Sfttze  anszndrQcken  (Beredsamkeit, 
zn  welcher  Grammatik,  Rhetorik  nnd  Dia- 
lektik  gehdren).  Das  Ziel  alles  Wissens  ist 
die  Theologie,  in  welcher  Gottes  Allmacbt 
als  Cansalgrundy  seine  Weisheit  als  Formal- 
gmnd  nnd  seine  Gflte  als  Realgrund  der 
Welt  dargethan  wird.  Die  voile  Weisheit 
wird  aber  nnr  dnrcb  Liebe  zn  Gott  gewonnen, 
welcbe  die  Seele  zu  Gott  zurflckrahrt  una 
dessen  Schanen  nns  vermittelt 

WUhelm  von  Lamarre  war  als 
Franziskaner  zu  Oxford  gebildet  nnd  ver- 
fasste  1284  eine  Streitsehrifl;  gegen  Thomas 
nnter  ^  dem  Titel  „  Corredorhim  fratris 
Thomae*' ,  welcbe  von  den  Thomisten  stets 
„Com^toriitmf^  (Entstellung)  genanntwnrde, 
jedoch  verloren  gegangen  ist  Es  finden 
sich    aber    lange    wdraiche    AnfOhmn^en 
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daraus  in  der  Gegenschrift,  welche  Hllgcb- 
lich  UBter  dem  Namen  dee  Aegidins  RomannB 
k\^  j^Defensorium  seu  Correctorium"  (1516) 
gedruckt  wurde  und  deren  Verfasser  wahr- 
scheinlich  der  im  dreizehnten  Jahrhundert 
lebende  jtlngere  JohaDnes  von  Paris,  mit 
dem  BeiDamen  „Pungens  asintm*^  war. 

Wilheiin  von  Occam  (Ockara,  Ocham) 
war  zu  Occam  in  der  enelisclien  Grafschaft 
Surrey  geboren  iind  schon  frflh  in  den 
Franziskanerorden  getreten,  hatte  im  Merton- 
College  zu  Oxford  wnter  Duns  Scotus  seine 
Studien  gemacht,  spftter  in  Paris  Philosophic 
und  Theologie  gelehrt  und  im  Streite  zwischen 
dem  Papste  Bonifacius  VIII.  und  Philipp 
dem  SchOnen  von  Prankreich  fttr  den  letztern 
Partei  genommen.  Wegen  einiger  in  seinen 
kirchen-politischen  Schriften  vorgetragenen 
Sfttze  war  er  1322  nach  Avignon,  dem  da- 
maligen  Sitze  des  Papstes,  vorgeladen  und 
dort  in  Oewahrsam  gehalten  worden;  es  ge- 
lan|  ihm  jedoch  1328  zu  flieben  und  bei 
Ludwig  von  Bayern  in  Mflncben  cine  Zu- 
fliicbt  zu  finden,  wo  er  bis  zu  seinem  im 
Jahr  1347  erfolgten  Tode  blieb.  Nach 
Andem  wftre  er  erst  1360  zu  Carinola  im 
neapolitanischen  Gebiete  gestorben.  Unter 
seinen  kirchen-politischen  Schriften  befindet 
sich  eine,  worm  er  im  Einverstandniss  mit 
den  strengem  Pranziskanern,  der  Partei  der 
,^pirituales"  die  Anmaassungen  des  Papstes 
Bonifacius  Vni.  und  (iberhaupt  die  welt- 
liche  Herrschaft  der  Pftpste  angreift  und 
das  Oberhaupt  der  Kirche  in  weltlichen 
Dingen  den  Ptlrsten,  in  geistlichen  Dingen 
der  Kirche  unterworfen  wissen  will.  Fttr 
seine  Stellung  in  der  Geschichte  der  schola- 
stischen  Philosophic  des  Mittelalters  kommen 
folgende  Schriften  Occam's  (denn  so  wird  er 
gewOhnlich  kurzweg  genannt)  in  Betracht: 
Quaestianes  super  quatuor  Itbros  Senten- 
tiarum  (zuerst  1496  in  Lyon  gedruckt,  worin 
jedoch  nur  das  erste  Buch  mit  alien  seinen 
Distinctionen  commentirt  wird);  Expositio 
our  ea  super  or  tern  veterem,  videlicet  in 
Porphyrii  praedicabilia  et  Aristotelis  praedi- 
camenta  (zuerst  1496  in  Bologna  gedruckt) ; 
Swnma  totius  logices  sive  Tractatus  logices 
in  tres  partes  divisus  (zuerst  1488  in  Paris 
gedruckt),  eine  spfltere,  auf  Wunscb  eines 
Ordensbruders  Adam  von  Occam  verfasste, 
aber  hin  und  wieder  mit  Zus^tzen  von  der 
Hand  spHterer  Occamisten  versehene  Schrift, 
worin  die  logischen  Lehren  Occam's  kQrzer 
zusammengefasst  werden ;  Quodlibeta  septem 
(zuerst  1487  in  Paris,  1491  in  Strassburg 
gedruckt) ;  Quaestiones  in  libros  Physicorum 
(zuerst  1491  in  Strassburg  gedruckt) ;  Centi- 
loquium  theologicum  (zuerst  1496  in  Lyon 
gedruckt.)  Um  seines  Scharfsinnes  willen 
gait  er  seinen  Zeitgenossen  als  „Voctor 
invincibilis"  (der  unUberwindliche  Lehrer), 
und  als  Grtlnder  der  neuen  Nominalisten- 
schole  erhielt  er  die  £hrennamen  „Doctor 


singidaris"  (einziger  Lehrer)  und  ^Inc^fior 
venerabilis'*  (ehrwtlrdiger  Erneuerer).  Die 
Logik  gilt  ihm  ebenso  wie  die  Grammatil; 
und  die  mechanischen  Kflnste  als  else  prak- 
tische  Disciplin  oder  Kunst  und  als  taug- 
lichstes  WerKzeiig  aller  Wissenschafteii,  aos 
dessen  Vernachlftssigung  er  die  Entstehunf: 
der  moisten  Irrthtlmer  auch  in  der  Theologi** 
erkiiiTt.  Indem  er  die  Logik  als  rationalf 
Wissenschaft  den  realen  Wissenschaflen 
gegenfiberstellt ,  bewegt  er  sich  dnrchan^ 
an?  dem  Boden  der  sogenannten  byzantinischen 
Lo^ik,  d.  h.  in  denjenigen  lo^scben  Formen 
una  Ausdrflcken,  welche  durch  die,  seit  dem 
dreizehnten  Jahrhundert  von  den  Schola- 
stikern  als  logisches  Schulbuch  beavtzte 
„Stmma  logicae"  des  Petrus  Hispanns^  al^ 
des  „AtiCtor  Summularum'*  gelftnfig  waren, 
indem  er  mit  peinlicher  Ausrahrlichkeit  allc 
mdgliche  Seiten-  und  Streitfragen  herbd- 
zient  und  dieselben  mit  Anf^brang  von 
Grtlnden  und  Gegengrflnden  erdrtert  und 
diese  als  „v/a  moaema*^  bezeichnete  bjzan- 
tinische  Logik  mit  alien  ihren  grammatiscben 
und  rhetorischen  Spielereien  anfnimmt.  In- 
dessen  betrifft  dies  nnr  die  Einkleidungf 
wfthrend  er  sachlich  auf  dem  Boden  eine« 
aristotelischen  Empirismns  steht.  Die  un- 
erlftssliche  Voraussetzung  des  denkenden  Er- 
kennens  bildet  neben  dem  Gedftchtnisse  die 
anschaulich  -  sinnliche  Wahmebmnng  der 
Dinge,  wfthrend  erst  der  auch  Nichtsinn- 
liohes  erfassende  Intellect  durch  s^ne  Thttig- 
keit  von  der  Erfahrung  znr  eigenHichea 
Wissenschaft  ftthrt  Vom  Sinneseindruck 
beginnend,  ffihrt  der  Process  des  Wissess 
durch  Gedilchtniss,  Phantasie  und  andere 
psychische  Vorg&nge  oder  Gebilde  zmn  Er* 
fassen  des  Allgemeinen,  welches  wesenilich 
durch  die  Urtheilskraft  vermitteit  wird. 
Zwischen  den  Dingen  und  der  Thltigkeit 
des  Geistesliegen  keine  „species  irUeliigMlet' 
(geistige  Abbilder),  wie  solche  Ton  deii 
Scotisten  eingeschoben  wurden.  sondcm  der 
Act  des  Erkennens,  durch  welchen  nns  das 
Ding  offenbar  wird,  ist  selbst  ein  steUver- 
vertretendes  Zeichen  des  Dings,  and  zwar 
ein  unwillkUrlich  im  GemtLth  entatehendes 
Zeichen,  welches  aber  keiueswegs  als  em 
gcistiges  Abbild  des  Dings  zu  gelten  hat, 
m(}gen  auch  immerhin  diese  Zeichen  (die 
Gedanken)  als  .,Aebnlichkeiten  der  Dinge'** 
bezeichnet  werden.  Von  diesen  darch  £e 
Dinge  unwillkflrlich  in  uns  hervoigerufeneo 
Zeicrien  (Gedanken)  sind  die  Wdrter  {voces, 
oder  Namen  {nomina)  als  willkflrliche  Ziehen 
zu  unterscheiden,  welche  nach  Belieben  daza 
bestimmt  werden,  etwas  zu  bedenten  und 
anzuzeigen,  was  im  Gemtithe  vorgestellt  oder 
gedacht  wird,  und  welche  darom  eigentlick 
Zeichen  von  Zeichen  sind.  und  sn  dieaeo 
kommen  dann  wiederum  die  geschxiebeneB 
Zeichen  der  Schriftsprache  hinzn.  Die  Logik 
hat  es  darum  ausscnliessllch  mit  Dingen  n 
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tbnn,  welche  Zeichen  sind,  und  selbst  die 
Frage,  wie  diese  Zeichen  entatehen  und  ob 
sie  Seelenthfttigkeiten  oder  etwas  Anderes 
sindy  gehOrt  nicht  io  die  Logik.  Diese  hat 
also  zu  betrachteD:  erstens  die  einfachsteu 
Bestaudtheile  eines  jeden  Gedanken^  oder 
Wdrtercomplexes,  d.  h.  die  „^«nwm2"  (Lehre 
Yom  Begriff)}  sodann  die  einfachsten  Ver- 
bindungen  derselben  oder  die  „propositiones" 
(Lehre  vom  Urtheil)  und  endlieh  die  Be- 
grUnduDg  dieser  Verbindungen  oder  die 
^argumentation'  (Lehre  vom  Beweise),  welche 
die  Schlttsse,  dann  die  Begriff^bestimmung 
und  Beweise,  ferner  Grflnde  nnd  Folgernngen, 
endlieh  Fehl-  und  Tnigschlfldse  behanaelt. 
Die  durch  den  unwillkfiilichen  Terminus 
(die  Vorstellung  oder  den  Gedanken)  und 
durch  den  willkttrlichen  Terminus  (das  Wort) 
bezeichnete  Sache  selber  kann  ebeusogut 
ausserhalb  unsers  Geistes  (als  ilnsseres  Ding), 
wie  ini  Geiste  selbst  (als  innerer  Vorgang 
oder  Gemfithszustand)  sein.  Daher  wird 
Occam's  logische  Grundlehre  als  ,,termini- 
stische  Ansicht'^  bezeichnet  und  gilt  derselbe 
als  das  Haupt  der  ^Terministen'',  wo- 
runter  die  sogenannten  Nominalisteu  ver- 
standen  werden.  Unter  den  sogenannten 
„DniversaIien"  (Gemeinbegriffen)  werden  von 
Occam  zunftchst  die  fQnf  Pi-aedicdbilia  des 
Porphyries  (Gattung,  Art,  Unterschied,  Eigen- 
thOmliches  und  Zufklliges),  sodann  auch  die 
Kategorien  des  Aristoteles  verstanden,  die 
er  nicht  als  eine  Eintheilung  der  Dinge, 
sondem  nur  als  eine  Eiutheilung  der  Worte 
betrachtet  wissen  will.  Er  sieht  in  den 
Universalien  nur  Vorstellungszeichen  oder 
solche  Bestimmungen  des  Urtheils.  denen 
durchaus  nichts  Dingliches  ausserhalo  unsers 
Denkens  entspricht,  die  vielmehr  lediglich 
ZustlUide  oder  Th&tigkeiten  unsers  Denkens 
bezelchnen.  Im  Gegensatze  zn  den  schola 
stischeu  ,,R^listen^  und  insbesondere  zu 
den  Scotisten  (Anh&ngern  des  Duns  Scotus) 
wird  als  die  allein  richtige  und  auch  Hcht 
aristotelische  Ansicht  dies  bezeichnet,  dass 
die  Universalien  lediglich  als  unwillktirliche 
Denkacte  in  unserm  Geiste  siud,  darum  aber 
keineswegs  blosse  willkflrliche  Namen  sind 
und  dass  demnach  in  dem  Satze  ,yder  Mensch 
ist  ein  lacheudes  Wesen^'  der  Ausdruck 
^Mensch^'  nicht  ftlr  eineu  fingirten  AUgemein- 
menschen,  sondem  fllr  die  wirklichen  ein- 
zelnen  Menschen  steht,  die  allein  lachen 
kOnnen.  In  der  Aussenwelt  existirt  schlecht- 
hin  nur  Einzelnes,  welches  auf  unsere  Sinnes- 
thUtigkeit  einwirkt  und  den  Intellect  reizt, 
sodass  derselbe  den  Gegenstand  zuerst  ver- 
worreu  und  darauf  deutlich  erfasst.  In  Be- 
zug  auf  die  von  den  Scholastikern  ebenfalls 
viel  erdrterte  Frage  nach  dem  Prinzip  der 
Individualit&t  denkt  Occam  an  eine  materia 
parlicularisj  welche  mit  einer  forma  par- 
iicularis  in  Verbindung  tiitt  und  setzt  das 
Princip  der  Individualisirung  lediglich  darin, 


dass  die  Individuen  sich  durch  sich  selbst 
unterscheiden  und  durch  sich  selbst  unter- 
einander  zusammentreffen,  also  denselben  die 
Singularit^t  unmittelbar  und  ohne  alien 
anderweitigen  Zusatz  zukommt  und  die  »  W&s- 
heit'^  {quidditas)  das  gauze  aus  Ston  und 
Form  bestehende  Wesen  bedeutet.  Da  das 
abstractive  Wissen  nur  auf  der  Grundlagc 
des  anschaulicheu  (intuitiven)  Wissens  mcig- 
lich,  schliesslich  also  alles  menschliche  Wissen 
sich  auf  iiussere  und  innere  Erfahrung  stQtzt, 
so  ist  for  den  Menschen  hienieden  kein  auf 
natilrlichem  Wege  erworbenes  anschauliches 
Wissen  von  Gott  mOglich  und  dessen  Dasein 
kann  weder  auf  kosmologischem ,  noch  auf 
teleologischem,  noch  auf  ontologischem  Wege 
eigentlich  bewiesen  werden,  obwohl  das 
Dasein  Gottes  allerdin^  aus  Vemunffcgrtlnden 
wahrscheinlich  ist  von  der  Theologie  als 
einer  cigentlichen  Wissenschaft  kann  des- 
halb  keine  Rede  sein ;  die  Artikel  des  Glaubens 
k5nnen  auf  dem  Standpunkt  der  natfirlichen 
Vernuiift  nicht  einmal  Wahrscheinlichkeit 
beanspruchen;  jede  syllogistische  BegrtLndnng 
und  Formulirune;  derselben  ist  unzureichend 
oder  widerspruchsvoll;  es  bleibt  ftlr  dieselben 
allein  der  praktische  Glaube  Hbrig,  und  der 
Wille,  das  Unbeweisbare  zu  glauben,  ist 
vcrdienstlich.  Der  Satz,  dass  etwas  fQr  den 
Theologen  wahr  sein  kOnne,  was  ffir  den 
Philosophen  falsch  sei  (die  Lehre*)  von  der 
zwiefachen  Wahrheit)  ist  bei  Occam  durch- 
gehende  Ueberzeugung.  In  seinen  theo- 
logischen  Anschauungen  h&lt  er  an  der  un- 
beschr&nkten  Allmacht  und  Willkllr  oder 
dem  grundlosen  Belieben  Gottes  fest.  Die 
Welt  ist  aus  Nichts  geschaffen  und  die  Dinge 
sind  gut,  well  sie  Gott  wollte  und  wie  er 
sie  dachte.  Gott  kann  Alles.  was  keinen 
logischen  W^iderspruch  enthftlt  und  hfttte 
darum  ebeusogut,  wie  die  Natur  des  Men- 
schen, auch  die  Natur  des  Esels  oder  Ochsen 
annehmen  k5nnen,  Uebrigens  beseitigte 
Occam  bei  seinen  gelegentlichen  ErOrterungen 
scholastischerDogmenmanchenhergebrachten 
Wust  von  spitzfindigen  Unterscheidungen. 

Der  Nominalismus  Occam's  gewann  rasch 
zahlreicheAnh&nger,  unter  denen  derFranzis- 
kaner  Adam  Goddam  in  Oxford,  der 
Dominikaner  Arm  and  de  Beauvoir  (gest. 
1340)  und  Robert  Holkot,  der  Augustiner 
Gregor  von  Rimini  (gest  1358),  besonders 
aber  Johannes  B  u  r  i  d  a  n  in  Paris  und 
Petrus  de  Alliaco,  weiterhin  Ni  col  aus 
von  Autricuria,  Johannes  de  Mericuria, 
Ni  col  aus  von  Clemange  und  die  Deutschen 
Heinrich  vonOyta.  Helnrich  vonHessen 
und  Gabriel  Biel  als  solche  zu  nennen  sind, 
welche  zugleich  die  sogenannte  byzantinische 
Logik  welter  ausgebildet  und  ihr  den  Ueber- 
gang  in  die  neuere  Zeit  vermittelt  haben. 


*)   Man     vergleiche     hieriiber     den    Artikel 
„Mittelalterliche  Philosophle,  Seite  6<J2a. 
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Nachdem  im  Jahr  1339  das  Verbot  ergangen 
waT;  an  der  Pariser  Univerait&t  naoh  Occam's 
Lehrbtlchern  zn  lesen,  erfolgte  1340  die 
fbnnliehe  kirchliche  VerwerAing  des  darch 
Occam  ernenerteo  Nominalismas,  welcher 
das  eigentlich  skeptlsche  Prinzip  gegenaber 
dem  ganzen  Antorit&tsglauben  des  schola- 
sttschen  Mittelalters  war  nnd  darch  dessen 
fireimtithige  Erneaernng  Occam  der  einfloss- 
reichste  Yorl&nfer  seiner  Landsleate  Franz 
Bacon,  Hobbes,  John  Lodse  nnd  John  Stuart 
Mill  gewesen  ist. 

Wilhelm  von  Shyreswood  (Onilel- 
mos  de  Shyrwode)  war  zu  Durham  in  den 
letzten  Jahrzehnten  des  zwdlften  Jahrhunderts 
geboren .  hatte  in  Oxford  seine  Studien  ge- 
macht,  dann  in  Paris  gelehrt  und  war  1249 
als  Eanzler  in  Lincoln  gestorben.  Schon 
einige  Jahrzehnte  vor  Petrus  Hispanns  (gest. 
1277)  hat  Shyreswood  die  logische  ^Synopsis** 
des  byzantinischen  Logikers  Michael  Pseilos 
auB  dem  Oriechischen  tibersetzt  and  in  ein 
lateinisches  Schulbnch  verwandelt,  welches 
sich  als  Manuscript  noch  in  Paris  befindet 
(Codex  Sorbarmicus  1797)  und  schon  von 
Roger  Baeo  hochgeschfttzt  war,  aber  darch 
das  Ansehen,  das  der  spitere  Bearbeiter  des 
Werkes  von  Pseilos,  retrus  Hispanns,  als 
Papst  im  r5mischen  Abendlande  genoss  alU 
mftlig  aus  dem  Schulgebrauche  des  Mittel- 
alters ebenso  verdr&ngt  wnrde,  wie  die  gleich- 
falls  noch  vor  der  Arbeit  des  Petros  His- 
panns folgende  lateinische  Bearbeitung  der 
„Synopsis*'  des  Pseilos  darch  Shyreswood*s 
jtlngern  Zeitgenossen  Lambert  von  Anzerre. 

l¥ indischmanli ,  Karl  Joseph 
Hieronymus,  war  1775  in  Mainz  geboren 
und  gebildet^  hatte  in  Wflrzbnrg  Philosophic 
und  Medicin,  letztere  nachher  auch  in  Wien 
stndirt  and  lebte  zunftchst  einige  Zeit  als 
Hofmedicus'  in  Aschaffenburg,  wo  er  sich  in 
Vortrigen  und  Schriften  zugleich  mit  Philo- 
sophic beschftftigte.  InseinenerstenSchriften 
,,Begriff  der  Physik"  (1802)  und  ,.Ideen  zur 
Physik*^  (1805)  schloss  er  sicn  an  die 
Schelling'sche  Naturphilosophie  so  strong  an, 
dass  ihm  J.  J.  Wagner  ein  ,^ftffisches  iNfach- 
sprechen^'  vorwarf.  Die  in  seiner,  dem 
grossen  Meister  Bchelling  gewidmeten  Ueber- 
setzung  des  platonischen  Timaeus  (1804)  an- 

fedeuteten  Geduiken  fiber  Zeit  nnd  Ewig- 
eit  warden  in  der  Schrift  „Von  der  Selbst- 
vemichtung  der  Zeit  and  der  Hoffnung  auf 
Wiedergeburt;  philosophische  Gesprftche" 
(1807)  welter  ausgefdhrt.  Nachdem  er  in 
seinen  „Unter8achangen  fiber  Astrologie, 
Alchemic  and  Magic"  (1813)  die  damals  bei 
vielen  Schellingianem,  auch  bei  Schubert 
and  Baader  hervorgetretene  Neigung  fUr  den 
magnetischen  Somnambulismas  kund  gegeben 
hatte,  wurde  er  1818  als  Professor  der 
Medicin  und  Philosophie  nach  Bonn  berufen, 
wo  er  der  Mittelpunkt  eines  die  Interessen 
des    rdmischen    Katholicismns    pflegenden 


Kreises  wurde.  Dieaer  seia  IdnAliolMr 
Standpunkt  trat  bereits  in  der  Schrift  n^Btmm 
was  der  Heilkanst  Noth  that"  (1834)  hernir, 
worin  er  seinen  Begriff  von  Phiioaophie  nl 
den  langathmigen  Worten  bestinmit:  npit 
Philosopnie  ist  wesentlich  Niehta  aoaen, 
als  das  streng  in  Einem  ZaaammenhaDge  ibfi* 
schreitende  ^nsichaelbstkommeni  aowie  aickt 
minder  das  auf  eben  diese  Weiae  wedBkaeait 
Znsichselbstbringen  and  dann  das  BeitiQii- 
selbstbeharren  der  im  bios  ainnlidieii  mid 
fleischlichen  Leben  aussersichBeieDdai  nod  — 
wie  es  sich  am  Ziele  findet  —  auaueiakh- 

Eehommenen  and  an  jenem  Abgninde  d» 
ebens  herabgesunkenen  Vernonft^  nod  awar 
ein  ZustchseuMtkommen  von  ihren  eiBteD 
dunkeln    Anfilngen    im   GefBhle    aad    da- 

Eebornen  Triebe  nach  der  Wabrheit  bis  am 
lichte  des  reinen  Gedankens  nnd  xnr  klam 
and  voUatindigen  Sicherstellang  dor  fir- 
kenntniss  and  des  Willena.^'  Seine  saent 
als  Beilage  za  den  bertlchtigten  ^  Abend- 
standen"  des  Orafen  De  Maistre  (1831)  er- 
schienenen  ,.Kriti8che  Bemerkongen  fiber  die 
Schicksale  aer  Philosophie  in  der  neaea 
Zeit  and  den  Eintritt  ein»  neaen  Epoehe 
in  derselben'^  kamen  1825  ala  aelfaattodige 
Schrift  heraus.  ObwohlerinderBc^lnipiiiag 
der  Zeitphilosophie  den  katholia^oi  Stand- 
punkt herauskehrte,  schloss  er  ekh  doeh 
an  die  Formeln  der  Hegerschen  PhikMophie 
so  eng  an,  dass  sich  Hegel  aelbat  d^lber 
beklagte.  Sein  schon  seit  Jahren  im  Yerkehr 
mit  A.  W.  Schlegel  vorberdtetes  Hanptverk 
^Die  Philosophie  im  Fortgange  der  Welt- 
geschichte^  kam  wfthrend  der  Jahre  1837 
bis  34  in  vier  Bilnden  heraus,  welche  aber 
nur  die  philosophiachen  Ornndbigen  im 
Morgenlande  als  erste  Abtheilang  des  Gaaaea 
enthielten  und  fiber  die  sinesiaobe  uad  in- 
dische  Weisheit  nicht  hinanskamen.  Er 
erblickt  in  den  Bewegungen  ^r  Philaaopfaie 
Nichts  andres,  als  elnen  darch  gebenunte 
Krisen  oft  nnterbrochenen  HeilniigHinMBets 
der  gefailenen  Menschheit,  worin  die  6e- 
schichte  der  sich  dem  Mensehen  im  Fovi- 
schreiten  der  Intelligena  an  erkennen  ge- 
benden  Wabrheit  begriffen  werde.  bn  jSki 
1836  gab  Windischmann  aus  Friedridi  Sehle- 

f:el'B  Nachlasse  dessen  „VorleaiiDgeD  ana  dea 
ahren  1804—6^'  heraus  and  atarb  183d. 
Wolff,  Christian  (in  seinen  latei- 
nischen  Schriften  Wolfins)  war  1079  la 
Breslau  geboreu  and  der  Soha  einea  Loh- 
gerbers.  Nachdem  er  schon  auf  dem  Hsiia- 
Magdalena-GTmnasiam  seiner  Vateratadt  tob 
seinen  Lehrern  auf  die  Schriften  dea  Oarteaini 
and  aaf  die  im  Jahr  1689  erachienene  ^edh 
cina  meniis^*^  von  TschimhMaen  htngewiesaa 
worden  war,  ging  er  1699  mit  den  Plane,  ■ 
Theologie  zu  stoairen,  naeh  Jena,  ^vnndb 
sich  aber  bald  dem  Stadiom  der  PhilonopUe 
and  Mathematik  zu  and  ging  ITCK^  wdb 
Leipzig,  am  dort  Magiater  aa  weiden  ud     } 
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liaUUtiTte  sich  mit  einer  lateiniachen  Ab- 
handlQDg  „  liber  die  alleemeine  Philosophie 
naeh  mathematischer  Methode  abgefasist^', 
woTin  er  sich  im  Wesentliehen  anf  dem 
Stuidpnnkt  dea  Gartesius  bewegte.  Neben 
seinen  mathematiBchen  nnd  philoaojphischen 
YoTleauDgen  widmete  er  sich  eifiig  dem 
Studinm  der  Leibniz'schen  SchriftcB.  Dnrch 
Leibniz  empfohlefi  wurde  er  1707  Professor 
der  Mathematik  in  fialie,  wo  er  neben  mathe- 
matischen  nnd  physikalischen  anch  philo- 
sophische  Yorlesnngen  hielt  und  eine  am- 
fassende  iiterarische  Thfttigkeit  begann.  Es 
danerte  nicht  lange,  so  widmete  er  sich  der 
Philosophic  ansschliesslich.  Obwohi  er  darin 
keine  selbstftndige  Richtnng  einschlag  and 
ohne  Tiefe  and  SchOpferkraft;  war,  so  erwarb 
er  sich  doch  urn  die  rhilosophie  ein  doppeltes 
Yerdienst,  indem  er  dieselbe  einerseits  oentsch 
reden  liess,  damit  (wie  er  selbst  spAter  aos- 
drflcklich  sagt)  anch  Soldie,  die  nicht  stadirt 
and  lateinlBdi  gelernt  haben,  ihn  zn  lesen 
im  Stande  seien,  and  indem  er  andererseits 
der  Philosophic  wiederam  das  ganze  Oebiet 
dea  mensehliohen  Wissens  zaftthrte  and  die- 
selbe als  die  beseelende  Macht  aller  Wissen- 
schaft  behandelte.  Die  Philosophic  gait  ihm 
als  die  Wissenschaft  des  MOgli^en,  wie  and 
warom  oder  inwiefem  es  mdglich  ist,  and 
er  snchte  darnm  eine  Giiederung  der  Wisscn- 
Bohaft  zn  finden,  welche  nicht  bios  alle 
Theiie  derselben  amfasst,  sondem  diese  aach 
in  jener  rein  sachlichen  Ordnong  aafzastcllen 
sacht,  nach  welcher  natargemtai  das  Nach- 
folgende  stets  aas  dem  Yorhergehenden  ent- 
springt  nnd  immer  eins  darch  das  andere 
erkannt  whrd.  Damm  konnte  selbst  Kant 
in  der  Yorrede  znr  zweiten  Aafla^c  seiner 
y^Kritik  der  reinen  Yemanft''  den  ^^be- 
rtthmten  Wolff,  den  grOssten  nnter  alien 
dogmatischen  Philosophen"  als  den  Urheber 
der  strengen  Methode  rOhmen,  der  znerst 
daa  Beispiel  genaner  Forschnng  gab  and 
dnrch  dieses  Beispiel  der  Urheber  des  Geistee 
der  Grtlndlichkeit  in  Deatschland  worde.  Im 
Jahr  1712  erschienen  seine  ,,Yem1lnftige 
Gedanken  von  den  Erftften  des  mensehliohen 
Yerstandes  and  ihrem  wichtigen  Gebranch 
in  Erkenntniss  der  ^^ahrheit/^  d.  L  seine 
Bearbeitang  der  Logik.  Daranf  folgte  immer 
mit  der  gleichen  Bezeichnang  anf  aem  Titel 
als  y,vernfinftige  Gedanken'^  die  Bearbeitang 
der  Metaphysik,  der  Natarlehre,  der  Moral, 
der  Politik,  nachdem  er  sich  1718  mit  der 
Schrift  nBatio  praelectiamm  Wolffianarvm 
m  maihesi  et  pkilosonhia  universal  bercits 
im  vollen  SelbstgefOhle  seiner  Bedeatang  an 
die  gelehrte  Welt  gewandt  hatte.  Die  ^ver- 
nOnftigen  Gedanken^  warden  fortgesetzt  and 
handdten  welter  in  seinem  metaphysischem 
Haapiwerke  «von  Oott,  der  Welt  and  der 
Seele  des  Menschen,  aach  alloD  Dingcn  flber- 
haapt^  (1719),  sodann  ^voq  der  Measchen 
Than  and  Lassen  im  jL^^derang   ihrer 


Gltlokseligkeit''  (1720),  femer  ^Ton  dem  ge- 
sellschaftlichen  Leben  der  Menschen,  in- 
sonderheit  dem  gemeinen  Wesen^  (1721), 
endlich  „von  den  Wirkangea  der  Natar^' 
(172B)  and  „yon  den  Absichten  der  natflr- 
lichen  Dinee^'  (1724).  Wolff's  deatscher 
Yortrag  fftllte  seine  HOrsiUe.  Obwohi  breit 
and  phantasielos,  ist  seine  Sprache  gegen- 
ttber  der  Spracnmengerei  eines  Thomasios 
and  Leibniz  rein,  eindringlich,  and  leicht 
beweglich  and  er  ist  in  der  That  in  Begrifik- 
bestimmung  and  Wortbildang  der  SchOpfer 
unserer  philosophischen  Sprache.  £s  dauerte 
jedoch  nicht  lange.  so  verleideten  ihm  Miss- 
helligkeiten  mit  oen  hallischra  Theologen 
seine  Wirksamkeit.  Als  nan  der  Privatdocent 
Daniel  Strftter  veranlasst  worden  war,  im 
Jahr  1723  mit  einer  Schrift  gegen  Wolff 
anfzatreten,  welche  den  Titel  ftthrte:  „Prti- 
fang  der  vernttnftigen  Gedanken  desHerrn 
Wolffes  von  Gott,  der  Welt  and  der  Seele 
des  Menschen  and  aach  alien  Dingen  tlber- 
haapt,  worinnen  des  Herm  Aatoris  Schlllsse 
examinirt,  die  Unrichtigkeit  derselben  ge- 
zeiget,  dessen  Irrthflmer  an  den  Tag  gelegt 
and  die  metaphysischen,  so  wie  ingleichen 
die  damit  verknflpften  moralischen  Wahr- 
heiten  in  grOsseres  Licht  gesetzt  werden''; 
so  brach  damit  der  Eampf  los,  welcher  Jahre 
lang  zwischen  Wolff  and  der  theologischen 
Herrsch-  and  Yerketzernngssncht  tobte.  Ob- 
wohi eine  zor  Prflfang  von  Wolff's  Schriften 
niedergesetzte  Commission  zn  Wolff's  Gansten 
entschieden  hatte,  so  gelang  es  doch  seinen 
Gegnem,  den  KOnig  Friedrich  Wilhelm  gegen 
Wolff  der  Art  einzunehmen,  dass  derselbe 
darch  kdnigliche  Cabinetsordre  im  November 
1723  seiner  „Profe8sion''  g&nzlich  entsetzt 
and  bedentet  warde,  binnen  48  Stnnden  die 
Stadt  Halle  and  die  preassischen  Lande.  bei 
Strafe  des  Stranges,  za  verlassen.  Nocn  an 
demselben  Tage,  da  diese  Cabinetsordre 
eintraf,  verliess  Wolff  Halle  und  begab  sich 
nach  Marburg,  wohin  er  kurz  vor  dieser 
Katastrophe  einen  Ruf  erhalten  hatte,  den 
er  damafs  abgelehnt  hatte.  £r  wurde  dort 
Professor.  Aller  Orten  erklftrten  sich  jedoch 
Theologen  and  theologische  Facult&ten  gegen 
ihn.  Aach  die  theologische  FacultfttprotesWie 
gegen  Wolflt  Professur,  aber  der  Landgraf 
gebot  den  Schreiem  Ruhe,  and  so  konnte 
Wolff  im  Bewosstsein  seines  darch  die  Yer- 
folgung  nnr  noch  gesteigerten  Rahmes  eine 
^Ausftlhrlidie  Nachricht  von  seinen  eigqen 
Schriften,  die  er  in  deatscher  Sprache  von 
den  verschiedenen  Theilen  der  Weltweisheit 
heraosgegeben''  (1726)  vom  Stapel  laafen 
lassen.  Im  Jahr  1727  erschien  ein  neaer 
Gabinetsbefehl  des  erztlrnten  Kdnigs  von 
Prenssen,  worin  alle  metaphyi^ysche  and 
moralischen  Schriften  WolFs  ,,bei  lebens- 
liln^icher  Karrenstrafe'^  in  preassischen 
Landei^  verboten  warden.  Inzwischen  setzte 
Wolff  wi&hread    seiner    siebenzehnj&hrlgen 
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Wirksamkeit  in  Marburg  seine  scbriftfltelle- 
rische  Thfttigkeit  in  zahlreichen  nnd  dick- 
leibigen  Schriften  fort,  die  er  jetzt  mit  Rilck- 
sicbt  aiif  seinen  europ^iscben  Ruf  in  der 
allgemeinen  Gelebrten-  nnd  Weltspracbe  ver- 
Offentliohte,  die  aber  sacblicb  nicbts  Neues 
boten,  sondern  nur  weitscbweifige  Wieder- 
bolnngen  des  bereits  in  seinen  dentscben 
Schrinen  Vorgetragenen  entbalten.  Ihre 
Titel  Bind:  Philosophia  ratianaiis  sive  Logica 
(1728);  Philosophia  prima  sive  OrUologia 
(1729);  Cosmologia  generalis  (1731);  Psycho- 
logia  empirica  (1732);  Psychologia  rationaiis 
(1734);  Theologia  rationaiis  (1736);  Philo- 
sophia pradica  universalis  (1736).  Dazn 
kamen  nocb  sechs  Bitnde  ,,Gesammelte  kleine 
Scbriften"  (1736—40).  Im  Jabr  1733  war 
Wolff  Mitglied  der  Pariser  Akademie  ge- 
worden,  nnd  allmftlig  gestaltete  sicb  am 
Berliner  Hofe  die  Stimmnng  fttr  Wolff 
gQnstiger.  Eine  im  Jabr  1735  znr  Prtifung 
der  Scbriftien  Wolff's  eingesetzte  Commission 
erkUrte  in  ibrem  Bericbt  an  den  Kdnig,  dass 
in  Wolff's  Scbriften  Nicbts  gelebrt  werde, 
was  der  natUrlicben  nnd  geoffenbarten  Reii- 

fion  nacbtbeilig  wftre.  Die  Confiscation  seiner 
cbriften  wurde  aufgeboben  nnd  Wolff  durfte 
den  zweiten  Band  ^emert  ^Philosophia  pradica 
universalis^^  (1738)  dem  Kdnige  dediciren, 
indem  er  demselben  die  Dedication  zugleicb 
in  dentscber  Uebersetznng  tiberreicbte.  Den 
prenssiscben  Candidaten  des  Predigtamtes 
wnrde  sogar  jetzt  das  Stndinm  der  Wolff*- 
scben  Pbilosopbie  anbefoblen  nnd  Wolff  er- 
bielt  sogar  einen  Ruf  nacb  fVankfurt  a.  d. 
Oder,  welcben  er  jedocb  auf  den  Ratb  des 
frtlbern  Cabinetsministers,  Grafen  von  Man- 
tenffel  ablebnte.  Friedricb  II.  woUte  jedocb 
alsbald  nacb  seinem  Regierungsantritte  (1740) 
durcbaus  den  berfihmten  Wolff  im  Lande 
baben  nnd  liess  ibn  mit  einem  fflr  damalige 
Zeiten  gl&nzenden  Gebalt  als  Professor,  Vice- 
kanzler  und  Gebeimratb  nacb  Halle  zurOck- 
berufen.  Sein  Eingang  war  ein  fdrmlicber 
Triumpbzug:  aber  die  akademische  Wirk- 
samkeit desEinundsecbzigj^brigen  batte  nicbt 
mebr  den  frflbem  glanzenden  Erfolg.  Er 
yer()ffentlicbte  in  Halle  nocb  die  Scbriften: 
Jus  naturae  methodo  scientiftcapertractatum 
(1740—48)  in  acbt  B&nden,  ^ren  wesent- 
licben  Inbalt  er  selbst  in  einen  Auszug 
bracbte:  „Instituiiones  juris  natural*  (1750); 
ferner  „Jus  gentium*'  (1749)  und  „Phiio- 
sophia  moraiis*'  (1750—53)  in  ftinf  B&nden. 
Obwobl  er  aucb  in  den  Reicbsfreibermstand 
erboben  worden  war,  so  wnrde  er  docb  des 
Restes  seines  Lebens  nicbt  frob,  da  er  zn- 
letzt  vor  leeren  Bftnken  in  Halle  lebrte,  wo 
er  1754  starb. 

In  seinen  pbilosopbiscben  Lebren  ist 
Wolff  keineswegs^  wie  die  durcb  seinen 
ScbUier  Bilfinger  aufgebracbte  Bezeicbnung 
.,  Leibniz- Wolff'scbe  I^ilosopbie''  vermutben 
Iftsst,  durcbweg  nur  den  Spuren  von  Leibniz 


nacbgegangen,  so  daas  die  Philosophie  Wolfs 
nur  als  metbodlscbe  Begrflndnng  nmd  flJit^ 
matiscber  Auf  ban  der  in  den  Schrifteo  t^ 
Leibniz  zerstreuten  pbiloBophiacheii  Aa^ 
schauungen  zu  gelten  bfttte.  Gerade  £e 
eigentbflmlicben  Anscbauungen  von  Leibidx, 
die  Monadenlebre  nnd  der  (Jeda&ke  der 
prftstabilirten  Harmonie  sind  bei  Wolff  er- 
beblicb  modificirt  worden,  indem  er  die 
durcbg&ngige  innere  Beseeltbeit  and  Lebendig- 
keit  der  Kdrperwelt  fallen  liaat  ond  den- 
jenigen  Monaden,  welcbe  nicht  Seelen  rind, 
keine  Vorstellungen  bejgelegt  wisaen  viflL 
die  vorberbestimmte  HBurmonie  xviaebes 
Kdrper  und  Seele  des  Menscben  aber  mr 
als  eine  zulilssige  Hypoihese  gelten  litst, 
welcbe  jedocb  die  Mdglicbkeit  der  natUr- 
licben Wecbselwirknng  zwiscben  Seele  ond 
Leib  nicbt  ausscbliessen  soil.  Wie  w/t\a  aidi 
aucb  Wolff  dag^en  webrte,  als  ibm  eino 
seiner  Gegner  Eklekticismns  Torwarf,  so 
bleibt  er  docb  nacb  dem  Gehalt  aeines  Pbilo- 
sopbirens  ein  Eklektiker,  welcher  die  Stand- 
punkte  und  Orundgedanken  der  ihm  vDraos- 
gegangenen  Philosopben  in  ein  geflehionenes 
System  vereinigte.  Yermittelat  der  Sbiie 
(so  lebrt  er)  erkennen  wir,  was  in  der  us 
umgebenden  Welt  ist  und  geacbiehty  wibrend 
sicb  unser  Oeist  zugleicb  der  YerSndenuigeQ 
bewusst  ist,  welcbe  in  ihm  selbst  TorkomaieiL 
Die  blosse  Erkenntniss  dessen,  waa  ist  nod 
^escbiebt,  ist  die  historiscbe;'die  Erkenntniss 
des  Grundes  dagegen,  warum  etwas  ist  oder 

fescbiebt,  ist  die  pbilosopbische.    Sie  giebt 
en  Grund   dessen   an,   was   ist  oder  teu 
kann.  und  so  ist  die  Pbilosopbie  die  Wisaen- 
scbart  des  Mdglicben,  sofem  es  sein  kann, 
und  die  Gmndlage  alter  philosopbiaehen  Er- 
kenntniss ist  der  Satz,  dass  Aues,   was  ist 
oder  geschiebt,  seinen  Grund  habe.    Sofem 
aber  nur  die  Erfabrung  feststellL  woiin  das, 
was  ist  oder  gescbieht  oder  gescnehen  kaon, 
seinen  Grund  bat,  so  ist  zugleicb  die  biato- 
rische  Erkenntniss  die  Gmndlage  der  phiio- 
sopbischen.    Mag  aber  immerhin  die  Philo- 
sopbie    ibre    Fundamentalbegriffie    ana   der 
Eriabmng  ableiten,  so  muss  sie  ala  Wisaen- 
scbaft   alle  ibre  Sfttze   oder  Behanptnngen 
demonstriren ,    d.   h.   aus  sicbem    nnd   on- 
wandelbaren   Grundsiitzen    oder    Prinaipien 
durch   gesetzmJIssige  Folgerungen   ableiten. 
Die   Prinzipien   selbst  oder  die   Primisaen 
(Voranssetzungen)  der  Demonstrationen  sind 
entweder   1)    Definitionen    oder    identische 
Voranssetzungen,   worin  dem   Subject   nnd 
dem  ihm  beigelegten  Prftdicat  ein  nnd  der- 
selbe  Begriff  entspricht,  oder  2)  unbexweifelte 
Erfahrnngen,  d.  h.  die  durch  gleiehmfasige 
Beobachtung  festgestellten  Prftdicate,  w^ehe 
einem   Subject   ids   dessen   Attribute    oder 
Modi    zukommen;    oder    3)    Axione     nnd 
Postulate   oder    unbeweiabare    Ikean^iache 
und  praktiscbe  Voranssetzungen.  d.  li*  soldie, 
deren  Inbalt  so  bescbaffen  i^  OMi  nninittel- 
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bar  mit  dem  Verstftndniss  der  gebraachten 
Ansdittcke  zngleich  einlenchtet,  ob  das  Pril- 
dicat  dem   Subject  entspricbt   oder   nicht; 
Oder  endlich  4)  die  schon  bewieaenen  Voraus- 
setzungen^    bei    welchen   bereits   dargethan 
iBt,  dass  sie  aus  sichern  und  nnwandelbaren 
Prinzipien    nothweadig    folgen.      Hiernach 
mfissen  ancb  die  einzelnen  Tbeile  der  Pbilo- 
sopbie  so  geordnet  werdeu,  dass  immer  der- 
jenige  vorangebt,  ans  welcben  der  folgende 
seine  Prinzipien  ableitet  oder  entlebnt.    Da 
sicb  in  unserer  Seele  eine  Erkenntnisskraft 
and  eine  Begehrungskraft  findet,  so  trennt 
Wolff  von  der  praktiscben  Philosophic  die 
Metapbysik  als  Ibeoretische  Philosophie  und 
llUst  beiden  in  seinem  Organismns  der  pbilo- 
sopbiscben  Wissenschaften  als  Vorbereitung 
die  Logik  vorausgehen,  deren  bisherigen 
Bearbeitungen  er  den  doppelten  Mangel  an 
eigentlicher,    auf  bestimmte    Begriffe    sicb 
sttltzenden  Evidenz  und  an  gemeinniltziger 
Rticksicht  auf  die  BedQrfnisse  des  Lebens 
vorwirft.    Dabei  nimmt  er  von  Petrus  Ramus 
und  der  Logik  von  Port  Royal  (siehe  den 
Artikel  ,jAmatdd'^  das  Bestreben  auf,  die 
Lo^ik  vom  scholastischen  Wuste  zu  befreien 
una  scbliesst  sicb  im  Einzelnen  an  Leibniz 
und   Tscbirnhausen    an   und   behandelt  im 
tbeoretischen  Tbeile  der  Logik  die  Lebre 
von  den  Begriffen,  Urtbeilen  und  Schlilssen, 
wabrend  der  praktiscbe  Theil  derselben  das 
Kriterium  der  Wabrheit,  die  Grade  der  Ge- 
wissbeit  (Meinen,    Glauben,    Wissen),    den 
Unterscbied  zwischen  dem  durcb  Beobachtung 
(a  posteriori)    und    dem    durcb    Vernunft 
(a  priori)  gefundenen  Wissen  und  endlich 
den  Nutzen  der  Logik  ftlr  alle  Lagen  des 
Lebens   er5rteri     Nacb   den    drei    Haiipt- 
gegenst&nden   des  menscblicben   Erkennens 
gliedert  sicb    die    Metapbysik   in   Kos- 
moLogie,  Psychologic  und  Theologie;  er  l^sst 
denselben  aber  eine  Lehre  vom  Wesen  fiber- 
baupt  (Ontologie)   als    ^^erste   Philosophic'^ 
oder  ^Grundwissenschafr'  vorausgehen.    In 
dieser  Ontologie  werden  die  Kategorien  des 
Nicbts  und  Etwas  erdrtert  und  dabei  der 
Satz  „aus  Nicbts  wird  Nicbts''  festgebalten, 
dann  zu  den   Begriffen  des  Mdglichen  und 
Unm5glichen,    des    Bestimmten    und    Un- 
bestimmten  tlbergegangen  und  im  Gegensatze 
zu  Spinoza  der  Satz  aufgestellt,  dass  nur 
das   durcbaus   und   ailseitig  Bestimmte   ein 
Wirkliches  und  als  solches  ein  Einzel  wesen 
sei,  womit  das  scholastiscbe  „Prinzip  der  In- 
dividuation"   aufgenommen    wird.     In    den 
Untersucbungen  fiber  QuantitM,t  und   Maass 
werden  die  Grundliuien  zu  einer  Philosophie 
der  Mathematik  und  besonders  der  Arithmetik 

Segeben  und  dann  zu  den  Kategorien  der 
►ualitftt,  der  Ordnung,  Wahrheit  tlber- 
gegangen und  letztere  als  die  Einbeit  des 
Mannichfaltigen  oder  Uebereinstimmung  des 
Verschiedenen  bestimmt.  Die  Einzelnen  sind 
entweder  absolut  (d.  b.  aus  und  durcb  sicb 
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selbst)  oder  nur  relativ  nothwendig  (d.  b. 
von  einem  Andern  bedingt),  der  Bescbaffen- 
beit  nacb  aber  entweder  zusamraengesetzte 
Wesen  (d.  h.  mit  Ausdehnung,  Raum,  Zeit, 
Bewegung,  Gestalt,  Entstehung  aus  Anderem 
und  Uebergeben  in  Anderea  behaftet)  oder 
einfache  Wesen  d.    h.  wirkliche  Einheiten 
(Monaden)  oder  metaphysische  Punkte,  die 
nicht    einmal    in    Gedanken    theilbar,    un- 
vergftnglich,   sicb  selbst.  gleich  und  Kraft, 
namlich   gehemmte  Kraft,   nur    aber  nicht 
(wie  Leibniz  lehrte)  zugleich  Vorstellungs- 
kraft  sind.    Die   metaphy.sische    Grundlage 
der  Physik  ist  die  Kosmo logic,  welche 
den  Ursprung  und  die  Eigenschaften  aller 
Bestandtheile  der  Welt  zii  betrachten  hat. 
Da   im  Zusammenhange    iind  in    der    Ver- 
knttpfung  aller  endlichen   Dingo   alle   Ver- 
ftndernngen  durcb  Bewegung  vermittelt  sind, 
so  ist  die  Welt  eine  aus  Zusammensetzung 
und  Bewegung  bestehende  Maschine  und  die 
Weltgesetze  fallen  mit  den  Gesetzen  der  Be- 
wegung   zusammen.     Einfache    Substanzen 
sind    nur    die  Elemente    des  KOrperlicben, 
wahrend   die   Aggregate  derselben    ebenso, 
wie  ihr  Ausgedehntseiu  und  ihre  bewegende 
Kraft;  nur  als  Erscheinungen  der  Substanz 
gelten  kdnnen.    Erst  Jius  historischer  Kennt- 
niss  der  Natur  ist  dereu  Wissenschaft  radg- 
lich.    Bis  die  Wissenschaft  soweit  ist,  Alles 
mecbaniscb    erkl^ren    zu    kdnnen,    dienen 
die   pbysikaliscben   uud   teleologischen   Er- 
klftrungen,    letztere  jedoch  keiueswegs   als   v 
blosser    Nothbefehl,    sondern    den    in    der   '^ 
Welt  liegenden  Absichten  entsprechend.    In 
der  Psychologic  wird  von  der  Thatsache 
des  Bewusstseins  ausgcgangen  und  ans  dieser 
zunachst  mit  Cartesius  die  Existenz  der  Seele 
gescblossen,  aus  der  Verbindung  von  Wahr- 
nebmung  und  Bewus^sein  aber  die  Einfach- 
heit  der  Seele  als  eines  denkenden  Wesens 
gefolgert.    Um  aus  der  Vorstellnngskraft  der 
Seele  alle  SeelenvermQgen  als  Modificationen 
der  Vorstellnngskraft  abzuleiten,  bedarf  die 
„ rationale  Psychologies  die  zu  erklarenden 
Thatsachen  der  innern  Beobachtung  als  den 
Stoff,  welchen  die  „empiriscbe  Psychologic" 
liefert.     Nacb  dem  Leibniz'schen  Gesichts- 
punkt  dunkler  und  verworrener  und  klarer 
und  deutlicher  Vorstellungen  werden  Empfin- 
dung,  Einbildnngskraft,  Phantasie  (Dichtungs- 
vermogen)    und    Gedachtniss    dem    untern, 
dagegen  Aufmerksamkeit,  Verstand  und  Ver- 
nunft dem  obern  Erkenntnissverm5gen  bei- 
gelegt.    Im  Bereiche  der  Sinneserapfindung 
zeigt  die  Uebereinstimmung  der  Seele  mit 
dem  Leibe  weiter  Nicbts,  als  dass  zwei  Dinge 
zugleich  geschehen,   d.   h.   dass  eine  Ver- 
anderung  in  der  Seele  zu  eben  der  Zeit  vor- 
geht,  da  eine  gewisse  Veranderung  im  Leibe 
gescbiebt  und  dass  gewisse  Bewegungen  im 
Leibe  erfolgen,  wenn  die  Seele  die  gleichen 
Bewegungen  verlangt.    Alle  Bewegungen  im 
Leibe  wttrden  sicb  auf  ebeu  die  Art  ilussern, 
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vie  jetzt  geschieht.  wenn  gleich  keioe  Seele 
zngegen  w&re,  inaem  die  Seele  durch  ihre 
Kraft  Nichts  djazu  beitrftgt;  nur  wUrden  wir 
UDs  dessen,  was  in  unserm  Lelbe  geschieht, 
nicht  bewusst  sein.    Nut  dnrch  ihre  eigen- 
thfimliche  Kraft  brin&^t  die  Seele  die  Empfin- 
dnngen  hervor  nnd  hat  also  die  Bilder  und 
Begriffe   der   kdrperlichen  Dinge  schon  in 
sich  selbst  und  wickelt  sie  nur  gleichsam  in 
einer  mit  dem  Leibe  zusammenstinunenden 
Ordnung  heraus.     Bci  der  Er5rterung  der 
Einbildungskraft  wird  der  Versuch  gemacht, 
die  Verkntlpfung  und  Vergesellschaf^ng  der 
Vorstellungen  auf  bestimmte  Gesetze  zurtlck- 
zuftthren.    Von  der  Vorstellungskraft;  ist  die 
Begehrungskrafty  vom  Wissen  das  Wollen 
abhftDgig.    Was  von  uns  ffir  ein  Gut,  d.  h. 
ftlr   Etwas   unsern    Znstand    voUkommener 
machendes  angesehen  wird,  muss  nothwendlg 
gewollt,    das    Gegentheil   nothwendig   ver- 
mieden  werden.    Die  Steigemng  des  niedern 
oder  sinnlichen  Begehrens  ergiebt  den  Affect, 
das  dem  h()hem  Erkenntnissvermdgen  folgende 
Begehren    ist  der  eigentliche  Wille.     Frei 
ist  der  Mensch  insofem,  als  er  erw&hlt,  was 
ihm  ^ef&lli    Im  letzten  Theile  der  Meta- 
physit,  der  natttrlichen  oder  rational  en 
Theologie  wird  der  Inh^t  der  Leibniz'- 
schen  Theodicee  nebst  den  herk5mmlichen 
Beweisen  fUr  das  Dasein  Gottes  wiederholt, 
eine  Widerlegung  des  Spinozischen  Gottes- 
begriffies  hinzngefttgt  und  die  Unsterblichkeit 
der  Seele  als  eine  von  blosser  Unverg&ng- 
lichkeit  unterschiedene  Fortdauer  zu  beweisen 
versucht.   Mit  einer  Erkl&rung  der  Mysterien 
des  Glaubens  hat  die  natfirliche  Theologie 
Nichts   zu   schaffen.    Die  Philosophie  darf 
den  Hauptsfttzen  der  Religion  nicht  wider- 
sprechen,    muss   aber    das   Recht    haben, 
Meinungen,  dabei  de&  Grund  der  Religion 
besteht  una  darin  die  Gottesgelehrten  selbst 
nicht  mit  einander  einig  sind,  unbefangen 
zu  prUfen.     Ebenso    freilich   wird   sie  die 
rechten  Waffen  an  die  Hand  geben.  damit 
die    Atheisterei    und   Profanitftt,    aie    ab- 
geschmackte  Freidenkerei  der  Engell&nder 
und  der  einreissende  Deismus,  Materialismus 
und  Skeptlcismus  der  Franzosen  bestritten 
werden  kann.    Handelt  die  Philosophie  nur 
von  Gott,  soweit  man  ihn  aus  Grtlnden  der 
Vernunft  erkennt,  so  ist  es  genug,  dass  das- 
jenige,  was  hier  von  Gott  erwiesen  ist^  auch 
in  seinem  Worte  steht  und  solchergestalt  das 
Uebrige^  was  dort  welter  zu  finden  ist,  dem 
nicht  zu  wider  sein  kann,  was  durch  Ver- 
nunft erwiesen   ist.     Also   wird   die  Welt- 
weisheit  ein  Wegweiser  zu  der  Schrifk  und 
zeugt  durch  ihre  Unvollkommenheit  von  der 
Hoheit  der  Schrift    Man  muss  nicht  Alles 
auf  eine   demonstrativistische  Art  aus   der 
Vernunft  ausmachen.    Es  ist  fflr  die  geoffen- 
barte  Religion  genug,   wenn  die  Vernunft 
Nichts    behauptet,    was    ihr    entgegen    ist 
Wie  viel  sind  Dinge,  die  auf  den  blossen 


Glauben  ankommen  nnd  davon  die  Yennnft 
schweiget  Desswegen  aber  kajin  man  mdit 
sagen,  dass  sie  nach  ihr  mftflsten  geilogBet 
werden.  In  der  praktischen  Philosophie 
wird  die  Vernunft  zum  alleinigeii  Erkemt- 
nissprinzip  aller  Regeln  fOr  nnser  WoUei 
gemacht  und  als  h5chstes  Gesetz  die  Begd 
aufgestellt:  Suchedlch  immer  vollkoouiieBer 
zu  machen !  In  der  Billigang  nnserer  Hjmd- 
lungen  durch  das  Gewissen,  d.  h.  dnreh  die 
Vernunft,  besteht  die  Glflckseiigkeit  Alles 
sittliche  Mandeln  muss  sich  aus  der  meiwek' 
lichen  Natur  ableiten  lassen,  ebenao  diefie- 
griff'e  von  Freiheit,  Zureehnung,  monlisdiea 
Worth  der  Handlungen,  und  hiernach  werdei 
die  Pflichten  der  Menschen  gegen  sich  selbst, 
gegen  die  Nebenmenschen  und  gegen  Got; 
abgehandelt.  Zu  erstem  gehdrt  auch  die 
Pflicht,  seinen  Verstandrichtig  zu  gebraneheiif 
richtige  Begriffe,  Urtheile  und  BchiQsse  za 
bilden.  Im  Naturrecht  wird  von  Wolff  ancfa 
untersncht,  ob  lantes  Schmatzen  beim  Essen 
erlaubt  sei. 

Wolff  war  der  erste  deutsche  Philosc^, 
welcher   eine   Schule    grtlndete.      Derselbe 
C.  G.  Ludovici,  welcher  eine  ^Sammlniig 
und  Auszdge  der  sftmmtlichen  Streitsehiiftoi 
wegen  der  Wolff*schen  Philosophie''  {1737j 
in  zwei  Bftnden  verdffentlichte,  hat  in  seinem 
„Entwurf   einer    Historie    der    Wolff'seboi 
Philosophie^'  (1735,  in  2.  Auflage  1737,  in 
drei  B&nden)  nicht  weniger  als  107  aehrift- 
stellemde  Wolffianei  aus  dieser   Zeit   aaf- 
gefahrt.    Neben  Solchen,  welche  sidi  imt 
dem  Wiederholen  und  Breittreten  der  Wolff- 
schen  Lehren   begnfigten,  fand  aich   anch 
eine  grosse  Anzahl  von  Gelehrten,  welche 
die  Behandlungsweise  Wolffs  auf  die  ein- 
zelnen  Fachwissenschaften  fibertrogeD.  Unter 
den   eigentlichen  Philosophen  sind  als  An- 
h&nger    Wolffs    besonders    hervorzoheb^ 
Thttmmig  (gest  1728),  Bilfinger  (gesL 
1750)  und  der  Aesthetiker  A.  G.  Banm- 
garten  (gest.  1762^    Unter  den  Gegneni 
Wolffs  sind  hervorzuheben :  J.  Franz  Bndde 
(gest  1729),  A.  R  tt  d  ig  e  r  (gest  1731)  J.  P.  de 
Crousaz  (gest  1748),  Crusius  (gest  1776* 
und  Darjes  (gest  1762).   Uebrifi;ens  wareo 
es  nicht  minder  Gegner,  wie  Anhftnger  der 
Wolff  schen  Philosophie,  welche  daran  ar- 
beiteten,  die  Philosophie  in  ihrer  Qestalt  als 
Eklekticismus  in  das  aligemeine  Bewnsstsein 
einzufdhren  und  iene  eklektisehe  Popular- 
philosophie  zu  befdrdern,  anf  deren  Grand 
und  Boden  sich  in  der  zweiten  Hftlfte  des 
achtzehnten  Jahrhunderts  die  deutsche  Ai^- 
klflrung  erhob.    J.  Chr.  Gottsched's  ^erste 
Grtlnde  der  gesammten  Weltweisheit"  (1733, 
in  7.  Auflage  1777)  waren  ganz  im  Sinne 
der    Wolff  schen    Philosophie   verfasst   nnd 
wnrden  aller  Orten  verbreitet  und  su  grdsserer 
Bequemlichkeit  vomehmer  Gdnner  aneh  in*s 
Franzdsische    libersetzt      In    Berlin    hielt 
Professor   Formej    (gest    1797)    firansd- 
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sische  Vortrftge  Hber  die  WolfTsche  PMlo- 
sophie  nnd  Bcnrieb  flir  Solclie,  denen  selbst 
Gottsched's  ^erste  Grflnde^'  noch  zn  grflnd- 
lich  wareoy  ein  noch  leiohter  zn  fassendes 
Handbach  „Za  belle  Wolffierme.^*  Und 
Bchon  1740  konnte  der  berHchtigte  Frei- 
denker  J.  Ghr.  Edelmann  scbreiben:  ,,Wer 
weiss  nicht,  dass  die  WolfiTsche  Philosophie 
gegenwftrtig;  die  h  la  mo(/^- Philosophie  ist, 
die  schier  unter  alien  Gelehrten,  ja  sogar 
nnter  dem  weiblichen  Geschlechte  dergestalt 
beliebt  worden,  dass  ich  fast  glaaben  sollte, 
es  sei  eine  wirkliche  Lykanthropie  (WoIfiTs- 
menschheit)  nnter  diesen  Bchwachen  Werk- 
zengen  eingerissen.  Denn  wo  an  manchen 
Orten  zwei  oder  drei  veTsammelt  sind,  da 
ist  der  liebe  Gott  Wolff  gewiss  auch  mitten 
nnter  ihnen.'^ 
F.  W.  Kluge,  Christian  yon  Wolff,  der  Philosoph 
(1831). 

l^oUaston,  William,  war  1659  in  der 
Grafschaft  Strafford  geboren  nnd  lehrte  als 
Mitglied  der  anglikanischen  Rirche  eine 
Zeit  lang  an  der  dffentllchen  Schnle  zn  Birming- 
ham,  zoe  sich  ab^r  im  Besitz  einer  reichen 
Erbschaft  1688  nach  London  zurttck,  wo  er 
1724  starb,  nachdem  er  knrz  vor  seinem 
Tode  die  Schrift  ^Tke  religion  of  nature 
delvneatad"^  (1724)  verdffentlichthatte,  welche 
in  franzdsischer  (Jebersetznng  (Ebauche  de  la 
religion  naturelle)  1726  erschien.  Vielfach 
nnd  oft  bis  anf  s  Wort  mit  Clarke  tlberein- 
stimmend,  Iftagnet  er  mit  Locke  alle  an- 

feborenen  praktischen  Grnndsfttze  und  findet 
as  grosse  Gesetz  der  natHrlichen  Religion 
darin,  dass  sich  jedes  intelligente^  thfttige 
nnd  freie  Wesen  so  betragen  solle,  dass  es 
durch  seine  Thfttigkeit  keiner  Wahrheit 
widerspricht  oder  dius  es  jedes  Ding  als  das, 
was  es  ist,  behandeli  Diejenige  Handlung 
ist  gut,  welche  der  Natnr  des  Geeenstandes 
angemessen  ist,  diese  aber  ist  keine  andere 
als  die  Bestimmnng  des  Gegenstandes,  die 
ihm  Yon  Gott  gegeben  ist  Damm  ist  iede 
schlechte  Handlnng  eine  Ltlge,  nnd  emen 
Vertrag  verletzen  neisst,  denselben  in  der 
That  Iftngnen.  Mit  dem  sittlichen  Ziele  der 
Wahrheit  Mt  anch  das  der  Gltlckseligkeit 
znsammen,  welche  Nichts  anders  als  die- 
jenige Snmme  wahrer  Lust  ist,  die  aus  dem 
Ueberschusse  der  Lust  liber  den  Schmerz 
entsteht.  Ein  Wesen  ist  nm  so  glllcklicher 
zn  nennen,  je  mehr  seine  Lust  wahr  ist  und 
es  nicht  mehr  daftlr  bezahlt,  als  sie  worth 
ist  Ohne  Widerspruch  mit  sich  selbst  kann 
ein  vemllnftiges  Wesen  kein  Gefallen  an 
einer  unvemflnftigen  Lust  finden;  daher 
macht  den  Menschen  nur  das  glUcklich,  was 
der  Vemunft  entspricht  Der  We^  zur 
Gltlckseligkeit  und  die  Austlbung  der  Wahr- 
heit gehen  also  in  einander  tlber,  und  es  ist 


damm  Pflioht  jedes  Wesens,  anfrichtig  nach 
der  Ausflbung  der  Vemunft  zn  streben. 

Wray,  John,  siehe  Ray,  John. 

Wytfenbach,  Daniel,  war  1746  in 

?ern  geboren,  wurde  1771  Professor  der 
hilosophie  am  Athen&nm  (Remonstranten- 
Gymnasium)  zu  Amsterdam,  1799  Professor 
der  Beredsamkeit  und  schOnen  Wissenschaften 
in  Leyden  und  starb  1820  zu  Oegsgeest  Von 
seinen  philologischen  und  literargeschicht- 
lichen  Arbeiten  abgesehen,  die  hauptsflch- 
lich  seinen  gelehrten  Ruf  begrHndeten,  hat 
er  seit  1779  auch  eine  Anzanl  philosophie- 
geschichtlicher  Abhandlungen ,  sowie  eine 
„Logica*^  und  eine  ,yMetapkysica"  verOffent- 
licht,  welche  er  in  seine  ^Opuscuia  varii 
argumenti^  (1821,  in  zwei  Banden)  auf- 
nahm.  Mit  seinen  philosophischen  Anschau- 
ungen  in  der  Leibniz  •  Wolff'schen  Schnle 
wurzelnd,  hat  er  deren  Gmndlehren  mit 
humanistischer  Eleganz  darzustellen  ver- 
standen.  Daneben  aber  hat  er  in  seiner 
preisgekrdnten  Schrift  ^Disputatio  de  umtate 
Dei''  (1780)  gegen  die  bereits  im  Jahr  1763 
erschienene  Schrift  Kant's  ^Einzig  mOglicher 
Beweis  vom  Dasein  Gottes^,  den  Kant  in 
seiner  ^Kritik  der  reinen  Vemunft**  (1781) 
selbst  preisgab,  vom  Leibniz  -  Wolff'schen 
Standpunkt  aus  eine  Polemik  erdffnet  Als 
spater  Pant  van  Hemert  seln  ,«Mf^azin  fdr 
kritische  Wissbegierde"  (1799)  als  Organ  fttr 
die  Verbreitung  der  kritischen  Philosophie 
in  Holland  begrtlndet  hatte,  liess  er  sich  im 
zwdlften  Bande  mner  ^Bibliotheca  critical 
(1807)  zu  einer  heftigen  Polemik  gegen  den 
von  ihm  mit  dem  Namen  ^Horrearius^ 
(Magazinverwalter)  bezeichneten  van  Hemert 
herbei,  worin  er  zugleich  gegen  das  «an- 
steckende  Fieber**  des  Kantianismus  und  die 
aus  tauschenden  Nebcin  geborne  kentau- 
rische  Transscendentalphilosophie  losschlagt 
Dabei  hat  er  jedoch  gegen  einzelne  Pankte 
der  Lehre  Kant*s  sacnlich  begrlindete  Ein- 
wande  erhoben,  welche  zum  Theil  noch 
jetzt  Gegenstande  der  Gontroverse  sind,  wie 
namentlich  Kanf  s  Auffassung  von  Raum  und 
Zeit  als  reine  Formen  der  Anschauung,  Kant's 
Lehre  vom  Ding  an  sich  und  die  Rolle  und 
Herkunft  der  reinen  Verstandesbegriffe  Kant's. 
Zugleich  findet  es  Wyttenbaoh  in  Ueberein- 
stimmung  mit  Kant's  sammtlichen  Gegnem 
v5llig  ungehdrig,  dass  die  praktische  Ver- 
nunft  liber  das  Gebiet  des  Praktischen  hinaus- 
greife  und  in  Bezug  auf  Gott,  Freiheit  und 
Unsterblichkeit  eine  theoretische  Position 
gewinnen  wolle,  um  Gott  als  ^Deus  ex 
machina^  wieder  auf  die  Btthne  zu  bringen. 

K.  von  Prantly  Daniel  Wjttenbach  als  Gegner 
Kant's  (In  den  Miinchener  SiUongeberichten, 
philoBophisch-philologiBche  Klasse,  1877,  S. 
264-286.) 
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Xanthos,  Solm  des  Skeptikers  TimoD, 
wird  al»  Arzt  geDannt,  der  in  seinen  An- 
schauuDgen  und  Grimds&tzen  der  Lehre  seines 
Vaters  gefo]'^  sci. 

Xenarclios  aus  Selenkia  in  Eilikien 
lebte  als  Peripatetiker  am  Schlusse  dea 
letzten  vorchristlichen  und  am  Anfang  des 
ersten  christliclien  Jahrhunderts  zuerst  in 
seiner  Vaterstadt,  dann  in  Alexandria  nnd  in 
Athen,  zuletzt  in  Rom,  wo  er  Lehrer  des  Geo- 
graplien  Strabo  war.  Er  wird  bei  den  Neu- 
platonikern  Julian  dem  Abtrllnnigen,  Damas- 
kios  und  Simplikios  mit  einer  Schrift  gegen 
die  aristotelische  Lelire  vom  Aether  erwahnt. 

Xeiiokratds  war  396  vor  Chr.  zu 
Cbalkedon  in  Bitliynien  geboren  und  als 
Jttngling  nach  Athen  gekommen,  wo  er  Platon 
hOrte  und  spfiter  ftinfundzwanzig  Jahre  lang 
der  Nacbfolger  des  Speusippos  im  Lehramt 
in  der  Akademie  bis  zu  seinem  Tode  (314 
vor  Chr.)  gewesen  ist.  Von  seinen  zahl- 
reichen  Schriften  tlber  verschiedene  Theile 
der  Philosophie,  deren  Titel  uns  Diogenes 
LaCrtios  aufbewahrt  hat,  ist  Nichta  er- 
halten.  Nacb  den  Berichten  der  Alten 
unterschied  Xenokrates  in  der  Erkenntniss- 
lehre  die  Stufen  der  Vorstellung,  welche 
den  Himmel  zum  Gegenstande  habe,  der 
Wahrnehmung,  deren  Gegenstand  die  Dinge 
innerhalb  des  Himmels  (das  Sinnlicbe)  seien, 
nnd  das  Denken,  welches  das  ausser 
dem  Himmel  Seiende  (das  Intelligible)  zum 
Gegenstand  habe.  Wfthrend  in  der  Vor- 
stellung Wahres  und  l^alsches  vorhanden 
sei,  enthalte  die  sinnlicbe  Wahrnehmung 
einen  hOhern  Grad  von  Wahrheit  und  nur 
das  Denken  gewfthre  ein  eigentliches  Wissen. 
Mit  Platon  und  den  Orphlkern  unterschied  er 
zwischen  Gdttern  und.Dftmonen  und  legte 
nicht  bloss  dem  Himmel  und  den  Gestirnen 
gdttlicbe  Natur  bei,  sondern  erkannte  anch 
in  den  Elementen  gSttliche  Krafte,  die  er 
nach  dem  Vorgange  des  Sophisten  Prodikos 
mit  Gdtternameu  bezeichnete.  Den  durch 
Empedokles  festgestellten  Elementen  fflgte  er 
mit  Philolaos  den  Aether  als  fttnftes  Element 
bei.  In  seinen  metaphysischen  Anschauungen 
stellte  er  eine  phythagor&ische  Zahlenlehre 
auf  und  fasste  Einheit  und  Zweiheit  als  die 
UrgrUnde  der  Dinge.  Auch  die  Seele  er- 
klUrte  er  im  Anschluss  an  den  platonischen 
Timaios  far  eine  sich  selbst  bewegende  Zahl. 
In  die  uns  angemessene  Tugend,  als  das 
hdchste  Gut,  und  die  ihr  dienende  Macht, 
uns  von  den  Banden  der  Sinne  zu  befreien, 
setzte  er  die  GlQckseligkeit. 

Xenophands  war  um  570  zu  Eolophon 
in  Jonien  geboren,  in  seinem  25.  Lebensjahre 
aus  seiner  Heimath  nach  Grossgriechenland 
geflUchtet,  wo  er  sich  besonders  in  Zankle 


(dem  hentigen.  Messina)  nnd  in  Catsna  (jetzt 
Catanea)  auf  der  Insel  Sicilien  aufhi^t.  Er 
soli  zwei  tansend  Verse  fiber  die  dnrch  aas- 
gewanderte  PhokJler  bewerkstelli^a  Grtn- 
dung  von  Eieia  (Elea,  Hyela^  Velia)  am 
tarentinischen  Meerbnsen  gedichtet  haben, 
obwohl  von  den  Alten  nirgends  erwlhnt 
wird,  dass  er  selbst  in  Elea  gelebt  habe. 
Durch  den  dffentlichen  Vortrag  seiner  Ge- 
dichte  erwarb  er  sich  seinen  Lebensnnterhalt 
Ausserdem  verfasste  er  in  heroischem  VeK- 
maass  Elegien,  und  ein  Lehrgedieht  ,,  fiber 
die  Natur  ^',  was  der  damals  gewdhnliche 
Titel  philosophischer  Schriften  war.  Er  ver- 
brachte  seine  letzten  Lebensjahre  in  dfirftigen 
Verhftltnissen  am  Hofe  des  Tyrannen  Hieron 
in  Syrakus  und  starb  um  466  vor  Chr.  Die 
wenigen  Bmckstticke,  die  ans  seiner  philo- 
sophischen  Schrift  erhalten  sind,  bilden  nebea 
den  Nachrichten  des  Aristoteles,  welcher  iha 
als  den  Stifter  der  eleatischen  Philosophie 
bezeichnet,  die  einzig  znverl&salge  Qoelle 
zur  Eenntniss  seiner  Philosophie,  wlhrend 
illngere  Berichterstatter  seine  und  sdaer 
l^achfolger  Ansichten  vielfach  mit  einander 
vermengt  nnd  seinem  philosophischen  Stand- 

Eunkt  einen  entwickeltern  Ansdmck  geliehen 
aben,  als  demselben  nrsprHnglich  znkonmit. 
Er  war  noch  mehr  ein  theologisirender  Philo* 
soph,  der  seine  religids-sittUche  Welt-  nnd 
Lebensansicht  in  poetischer  Form  yortrug. 
wllbrend  seine  Gmndschanung  vom  Einen. 
welches  zugleich  das  All  sei,  von  den  Eleaten 
Parmenides  und  Zenon  weiter  entwickeit  nnd 
polemisch  -  dialektisch  vertreten  wnrde.    In- 
dem  er  gegen  das  von  Homer  und  Hedod 
liber    die    Gdtter  Vorgetragene    polemiairt, 
bildete  die  Idee  der  Einheit  des    gGttlichen 
Wesens  den  Ausgangspnnkt  seiner  Lehre. 
Das  Eine,  welches  Gott  ist,  nennt  er  ungethdh 
und  ganz,  ein  Wesen,  das  weder  begrenzt, 
noch  nnbegrenzt,  weder  bewegt,  noch  mi- 
bewegt  sei,  aber  durch  seinen  VerBtand  AUes 
beherrsche.    Weil  nun  Gott  nach  alien  Selten 
bin  sich  selbst  gleioh  sei,  legte  ihm  Xeno- 
phanes  eine  kngelilhnliche  Gestalt  bei  und 
bestimmte  das  Eine,  welches  das  All  sei,  ab 
Sphftre.     Ausser    dieser   GrnndanachannBg 
werden   noch   S&tze  physikalischen  Inhaits 
von   ihm   Uberiiefert,    welche    als    einzeLne 
Naturbeobachtungen  und  Hypothesen   viel- 
fach mit  den  Lehren  der  joniachen  Natur- 
philosophen  sich  bertlhren. 

Fr.  Kern ,  fiber  XenophanSs  ron  Kolophon  vad 
Beitrag  zur  Darstellang  der  PhiloeopheSK 
desselben  (zwei  Gymnasialprogramine  aas 
Danzig  und  Stettin)  1871  und  74. 

Xenophilos  ans  Chalkis  in  Tlirakiea 
wird  bei  Diogenes  La^rtios  als  ein  SehtUer 
des  Pythagorfters  Philolaos  genannt. 
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Zabarella,  Jacob,  war  1532  zu  Padua 
geboren,  hatte  sicb  dort  dem  Studium  der 
klassischen  Literatur  gewidmet,  danebcn  nnter 
Bernadinus  Tomitanns  Philosophie  studirt  und 
war  1564  dessen  Nacbfolger  als  Professor 
der  liOgik  UDd  aristotelischen  Philosophie  in 
Padaa  geworden,  wo  er  1589  staro.  Id 
seiDen  Auslegungsschriften  zu  des  Aristoteles 
BUcheri)  liber  Physik  und  von  der  Seele 
folgt  er  meistens  dem  Averroes,  stand  jedoch 
in  der  psychologischen  Auffassung  im  Wesent- 
lichen  auf  Seiten  der  Alexandristen,  d.  h. 
der  Anhiinger  des  Alexander  von  Aphro- 
disias,  wurde  aber  von  Franz  Piccolomini 
bekftmpft.  Ausser  den  Commentaren  zu 
Aristoteles  hat  er  eine  Anzahl  philosophischer 
Abhandlungen  logischen  und  metaphysischen 
Inhalts  verfasst,  welche  als  ^Opera  philo- 
sophica  Jacobi  Zabarella^  von  J.  J.  Haven- 
renter  (1623)  herausgegeben  wnrden.  Seine 
Grundanschauungen  sind  folgende:  In  unserm 
Geist  ist  die  natiirliche  Erkenntniss  des 
Einzelnen  begrflndet;  da  diese  aber  nur  eine 
verworrene  Erkenntniss  ist,  so  baut  sich 
daraus  der  Intellect  eine  nach  Regein  be- 
stimmte  Erkenntniss  des  Allgemeinen  auf, 
welche  in  der  Logik  ihr  Werkzeug  hat,  das 
die  FortsetzuDg  und  Ergftnzung  der  Gramma- 
tik  ist  und  fUr  alle  Wissenschaften  die  rechte 
Methode  fUr  die  Erforschung  der  Wahrheit 
darbietet.  Was  exiatirt,  ist  stets  ein  Einzelnes, 
welches  nur  vennSge  seiner  Form  existirt, 
welche  dadurch,  dass  sie  die  thutige  Existenz 
des  Dings  bedingt  und  begrUndet,  das  Prinzip 
der  Individuation  der  Materie  ist.  Aus  der 
Einen  und  ewigen  Bewegung  in  der  Welt 
folgt  zugleich,  dass  sie  von  Einem,  ewigen, 
von  aller  Materie  getrennten  Beweger  hervor- 
gebracht  ist  Diesen  Beweis  hat  die  Natur- 
philosophie  zu  liefern,  indem  sie  die  weitere 
cestimmung  der  Natur  des  ersten  Beweeers 
als  reiner  Intelligenz  der  Metaphysik  tiber- 
Ifisst.  Die  menschliche  Seele  ist  in  ihrer 
dreifachen  Gliedemng  als  vegetative,  sensi- 
tive und  intellective  die  substantielle  Form 
des  Leibes  und  durch  ihre  Erftfte  das  be- 
wegende  Prinzip  desselben.  Unabhftngig  von 
jedem  kdrperlichen  Organ,  jedoch  alsleidender 
Verstand  keineswegs  in  alien  Menschen  der 
Zahl  nach  nur  Einer,  ist  der  th&tige  Intellect 
seiner  Natur  nach  unvergftnglich  und  durch 
gdttliche  Erleuchtung  vervoUkommnungsf&hig 
aer  unsterbliche  Theil  der  Seele. 

Zacharias  vonMitylene  (auf  Lesbos), 
wo  er  um  das  Jahr  536  Bischof  war,  hatte 
in  Alexandrien  unter  Ammonios,  dem  Sohne 
Hermeias,  Philosophie  und  in  Berytos  Rechts- 
gelehrsamkeit  studirt  und  spftter  seine  christ- 
lich  -  platonischen  Anschauuogen  in  einem 
Dialog  unter  dem  Titel     ^mmonios'^  dar- 


felegt,  worin  er  im  Wesentlichen  in  die 
'usstapfen  der  von  Aeneas  Gaza  in  dem 
Dialog  ^Theophrastos^  dargelegten  Ansichten 
trat  und  namentlich  dieLehre  von  derEwigkeit 
der  Welt  bek&mpfte.  Auch  eine  tbeologische 
Streitschrift  Itber  diezweiGrundprincipiender 
Manichller"  ist  noch  von  ihra  erhalten. 

ZanardL  Michael  (lateinisch  Zanardus) 
war  1570  zu  Orgnano  im  Gebiete  von  Bergamo 
geboren  und  hiess  ursprflnglich  Paul,  wel- 
chen  Namen  er  beim  Eintritt  in  den  Domini- 
kanerorden  in  Michael  verwandelte.  Er  hatte 
zu  Bologna  seine  Studien  gemacht,  dann  in 
Mailand,  Cremona,  Verona,  und  Venedig 
Theologie  und  Philosophie  gelehrt  und  starb 
1642  in  Mailand.  Als  Peripatetiker  zeigt  er 
sich  in  seinen  Commentaren  zu  den  logischen, 
metaphysischen,  physikalischen  und  psycho- 
logischen Bttchern  des  Aristoteles;  als  eifrigen 
Thomisten  in  seinen  Commentar  zu  Thomas 
von  Aquino.  Ausserdem  hat  er  seine  aristo- 
telisch-thomistischen  Anschauungen  in  selb- 
st&ndigen  Schriften  dargelegt,  welche  unter 
folgenden  Titeln  erschienen  sind:  Dispuia- 
Hones  de  triplici  universo  coelesti,  elemeniari 
et  mixta  parvo,  scilicet  homine  (1619) ;  Directo- 
rtum  theologorvm  ac  confessorvmadsvmmam 
fere  omnium  casuum  conscientiae  (1612  und 
1614  in  3  B&nden).  Auch  Ungedrucktes  liegt 
von  ihm  noch  in  italienischen  Bibliotheken. 

Z£ndn  aus  Elea  war  in  der  am  taren- 
tinischen  Meerbusen  gelegenen  grossgrie- 
chischen  Stadt  Elea  im  Antange  des  fllnften 
vorchristlichen  Jahrhunderts  geboren  und 
dort  ein  Schiller  des  Eleaten  Parmenides 
geworden,  der  ihn  als  Sohn  adoptirte.  Er 
kam  in  seinem  vierzigsten  Jahre  mit  einer 
Schrift  ^tlber  die  Natur**  nach  Athen,  lebte 
aber  ausserdem  fortwilhrend  in  seiner  Vater- 
stadt  Elea,  wo  er  sich  als  patriotischer 
Staatsmann  auszeichnete.  In  seinen  sp&teren 
Lebensjahren  soil  er,  nach  der  Erz&hlung 
des  Diogenes  La^rtius,  .beabsichtigt  haben 
den  Tyrannen  seiner  Yaterstadt  zu  stfirzen, 
war  jedoch  ergriflfen  und  peinlich  verhOrt 
worden.  Als  der  Tyrann  die  Mitwisser  seines 
Anschlaees  von  ihm  erfahren  woUte,  nannte 
er  ihm  aessen  Freunde  und  auf  die  Frage, 
ob  er  ausserdem  Niemanden  zu  bezeichnen 
habe,  sprach  Z^ndn:  Du  selber,  Staatsver- 
brecher!    Darauf  habe  er  sich  (erzfthlt  Dio- 

fenes  weiter)  die  Zunge  abgebissen  und  sie 
em  Tyrannen  in's  Geslcht  gespieen,  welcher 
dann  von  seinen  Mitbtirgern  gesteinigt  worden 
sei.  Aristoteles  nannte  den  Zendn  den  Er- 
finder  der  Dialektik.  Zugleich  wird  er  als 
der  Erste  bezeichnet,  der  sich  in  seinen 
Schriften  der  Prosa  und  dialogischen  Form 
bediente.  Hatte  sein  eleatischer  Vorgjlnger 
das  Sein  und  den  Schein  noch  unklar  neben 
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einander  stehen  lassen,  so  trieb  Z^ndti  diesen 
Oegensatz  anf  die  Spitze.  Vom  Sein  aus- 
gehend  erkl&rte  er  die  Vielheit  nnd  Haiinig- 
laltigkeit  in  der  Welt  als  das  Reich  des 
Scheins  nnd  der  wesenlosen  Voistellung.  In 
dialektischer  Beziehnng  wird  er  aU  haupt- 
sftchlicherUrheber  dersogenannten  eleatischen 
Tropen  (Wendangen)  geiUhmt,  woduxch  er 
die  Begriffe  des  Vielen,  des  Werdens,  der 
Bewegnng  in  blossen  Schein  aufznldsen  snchte. 
Seine  in  dieser  Beziehung  vorgeftihrten 
Schltisse  beruhen  allesammt  anf  der  UnvoII- 
zielibarkeit  des  Begriffs  der  Unendlichkeii 
Die  Meinung,  dass  es  eine  Vielheit  von 
Einzeldingen  gebe,  bestritt  er  damit,  dass  er 
geltend  machte,  wenn  das  Seiende  Vieles 
wiire,  mUsste  es  nothwendig  entgegeneesetzte 
Bestimmungen  haben,  wtlrde  aber  aadarch 
sich  selbst  aufheben.  Wenn  Vieles  wirklich 
wUre,  mftsste  es  auch  begrenzt  sein  nnd  die 
seienden  Vielen  mUssten  zngleich  nnendlich 
sein  (nnendlich  gross  nnd  nnendlich  klein). 
Die  sophistischen  Beweisgrtinde,  womit  er 
die  Wirklichkeic  der  Bewegnng  bestritt,  sind 
folgende:  Zun&chst  kann  die  Bewegnng 
keinen  Anfane  haben,  well  der  Kdrper  ni'cht 
an  einen  anofern  Ort  gelangen  kann,  ohne 
znvor  eine  nnbegrenzte  Zahl  von  Zwischen- 
orten  dnrchlaiifen  zn  haben.  Sodann  kann 
der  Schnelllilufer  Achillens  die  Schildkr5te 
nicht  einholen,  well  dieselbe  immer,  so  oft 
er  an  ihrem  bisherigen  Orte  angelangt  ist, 
diesen  schon  wieder  verlassen  hat.  Drittens 
rnht  der  sich  bewegende  Pfeil,  weil  er  in 
jedem  Moment  nur  an  einem  Orte  ist  Endlich 
ist  der  halbe  Zeitabschnitt  gleich  dem  ganzen; 
denn  der  nftmliche  Pnnkt  dnrchlftuft  mit  der 
nftmlichen  Geschwindigkeit  einen  gleichen 
Weg,  das  eine  Mai  im  halben,  das  andere 
Mai  im  ganzen  Zeitabschnitte.  Die  Bewegnng 
hat  also  (so  wird  gefolgert)  kein  Sein,  sondern 
hebt  sich  immer  in's  Unendliche  anf;  im 
Jetzt  bewegt  sich  Nichts,  im  Jetzt  rnht  die 
Bewegnng.  Diogenes  von  Sinope  verstand 
den  Sinn  der  Beweise  des  Z6ndn  gegen  die 
Wirklichkeit  die  Bewegnng  falsch  nnd  glaubte 
sie  dadnrch  wiederlegen  zn  kdnnen,  oass  er 
schweigend  aufstand  nnd  ging.  Eine  &hnliche 
Beweisftihrnng  richtet  Z^ndn  gegen  den  Be- 
griff  des  Werdens,  indem  er  hervorhob,  wenn 
etwas  werde,  mtisse  es  entweder  ans  einem 
ihm  Gleichen  oder  ans  einem  ihm  Ungleichen 
werden,  was  Beides  nnmoglich  sei.  Endlich 
greift  er  anch  den  Begriff  des  Raumes  an, 
indem  er  so  argumentirt:  Wenn  alles,  was 
ist,  an  einem  Orte  ist,  so  mnss  anch  dieser, 
nm  zn  existiren,  an  einem  Orte  nnd  dieser 
wieder  an  einem  dritten  existiren  nnd  so  fort 
bis  in's  Unendliche;  da  dies  nun  nnmdglich 
ist,  so  ist  es  mit  der  sinnlichen  Ranm- 
vorstellnng  Nichts. 

L.  Wellmann,  ZSndn's  Beweise  gegen  die  Be- 
wegung  and  ihre  Wiederlegung  (GynmAsial* 
programm  ana  Frankfort  a.  d.  Oder)  1870. 


ZAa6n  war  urn  340  vor  Chr.  in  EoffiM 

(Cittinm)  anf  der  Intel  ^peni  geboren  mad 
hatte  als  der  Sohn  eines  Kanfmanns  hi  Mser 
Jugend    den    Pnrpnrhandel    seines    Vaten 
zwischen   Athen  nnd   Phdnizien    betriebee. 
Als  er  jedoch  durch  einen  SchiiFbnieb  Hab' 
nnd  Gnt  verloren  hatte,  beschloss  er,   deh 
der  Philosophic  zn  widmen  nnd  wandte  sch 
nach  Athen,   wo  es  an  Philoaopben    nickt 
fehlte.    Znerst  wurde    er   ein  Schftler   des 
Eynikers  Rrat§s  ans  Theben.    Aia  er  die  kj- 
nische  Weisheit  satt  hatte,  wandte  er  neh  iir 
megarischen  Schnle  nnd  machte  sieh  mit  Stfl- 
pon's  dialektlsch-sophistischen  Knnstattlekea 
bekannt.    Nach  einiger  Zeit  verlless  er  aoeli 
den  dttrren  Weisheitsbanm  des  MeMriken 
nnd  versnchte  sein  Heil  in  der   Akademie 
bei  Platon*»  Schtiler  Polemon.  Zwanzig  Jabie 
waren    mit    solcher  Wandernng    ans    einer 
sokratischen  Schnle  in  die  andere  yer^gangeQ 
nnd  Z6ndn  hatte  sich  mit  ftcht  phtaisiaehea 
Rr&mersinne,  wie  sein  Lehrer  Polemon  fiber 
ihn  spOttelte,  flberallher  das  Branehbare  an- 
geeignet,  bis  er  endlich  den  von  Polemoe 
gelemten  Grnndsatz  eines  der  Natnr  gemlssai 
Lebens  fUr  vollgewichtig  hielt,   am   daraaf 
eine  eigne  philosophische  Schnle  an  grfinden. 
Er   wanderte    darum    ans    den     aehatfcira 
Platanen  der  Akademie  nach  der  mit  Ue- 
mftlden  Polygnof  s  gesehmdckten  SSalenhalle, 
die  den  Namen  der  ^Stoa  PoikQe**   (bonte 
Halle)  ftlhrte,  nnd  von  dieser  Halle  erhielteo 
seine  Schiller  den  Namen  Stoiker.    Er  wird 
als   ein  Mnster  von   Sittenstrenge ,    Selbst- 
HberwindungundEntsi^nnegerahmt.  Letzteie 
freilich  anch  anf  den  Geschlechtsgennss  aa»- 
zndehnen,  dies  lag  weder  in  der  Natnr  dei 
gebomen  PhOniziers,  noch  in  der  Sitte  der 
Hellenen;  der  Sinnengennss  gait  ihm  aU  etwas 
sittlich  Gleichgdltiges;  die  zweidentige  grie- 
chische  Knabenliebe  stand  ihm  aof  gleicher 
Stnfe  mit  der  Franenliebe,  nnd  lieber  noeh, 
als  mit  Franen,  hat  der  Stifter  der  Stoa  mit 
schdnen  Knaben  verkehrt    Ein  jonger  Athe- 
ner  Chremonides  wird  als  sein  Geliebter  ge- 
nannt,    nnd   die  spftteren   Stoiker  mnsstea 
Ofter  den  Vorwnrf  hOren,  dass  sie  in  diesem 
Punkte  dem  Beispiele  ihres  Stifters  allzntiei 
gefolgt  seien.   Dass  die  Wdber  den  Weises 
als  Brtldem  gemeinsam  seien,  hat  der  wh 
verheirathet  gebliebene  Z€ndn   nnverhohlea 
in  einer  Schrift  Hber  das  Oemeinwesen  ge> 
lehrt.   Mochten  die  attischen  Komiker  liber 
seinen  ftrmlichen  Anfzng,   seine   hOndiseke 
Lebensweise    nnd    seine    Bettler^hiloso^ 
spotten,   so    durfte   er  sich  damit  trMei, 
dass    der    macedonische   Kdnig   Antigonos 
Gonatas  ein  Verehrer  von  ihm  war,  ilm  oft 
besnchte  nnd  seine  Vortrige  hOrte.    Nadi- 
dem  er  58  Jahre   lane,   ttber   sein   nena- 
zigstes  Jahr   hinans,   in  der  Stoa  gdehit 
hatte,  erhftngte  er  sichy  well  er  einen  Fiagcr 
zerbrochen  hatte,  nnd  gab  damit  adner  ud 
seiner  Sehnle  Lehre,  date  der  fireiwfllip 
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Ausgang  am  dem  Leben  erlanbt  sei,  das 
Siegel.  Die  Athener  liessen  ihm  nach  seinem 
Tode  zwei  EhrensAiilen  errichteiii^  deren  eine 
in  seiDer  Vaterstadt  Kittion  spftter  Gato  von 
Utica  bei  der  ErobernDg  von  Oypern  allein 
mit  der  ZerstOning  verschonte,  um  damit 
das  Andenken  des  Mannes  zn  ehren,  zn 
dessen  Ansicht  vom  Selbstmorde  sich  der 
nachmalige  ^Blutzeuge  von  Utica  ^  selber 
bekannte.  Ans  den  von  Zenon  verfassten 
Schriften  sind  nns  nnr  wenige  Bmchstflcke 
liberliefert  worden.  Es  soil  nnter  Anderm 
tlber  alle  Theile  der  homerischen  Oedichte 
Anslegnngen  verfasst  nnd  anch  die  hesio- 
deischen  Mvthen  gedentet  haben.  Er  meinte 
in  dem  Einbildongsdenken  des  Volksglanbens 
einen  Kern  von  Yemnnft  dadnrch  retten  zu 
k^nnen,  dass  er  die  Odtter  als  Versinnbild- 
licbangen  Von  Naturkr&ften  nnd  Natnr- 
wirknngen  auffasste  nnd  mittelst  solcher 
allegorischen  Umdentnngen  schliesslich  daliin 
kam,  das  Gdttliche  als  aUgemeine  W^ltseele 
zn  fassen,  die  den  Samen  der  Vemnnft  allem 
Erscheinenden  mittbeile  nnd  der  man  keine 
Tempel  zn  banen  ndthig  babe.  Die  Welt, 
so  lenrte  er  weiter,  kOnne  nicht  die  beste. 
nnd  volikommenste  sein,  wenn  niebt  Vemnnft 
in  ibr  wftre;  sie  kdnlie  keine  mit  Bewnsstsein 
be^abte  Wesen  in  sicb  scbtiessen,  wenn  sie 
selost  ohne  Bewnsstsein  wilre,  nnd  sie  kOnne 
keine  beseelten  nnd  vemllnftigen  Wesen 
bervorbringen^  wenn  sie  nicht  selber  beseelt 
nnd  verntinftig  wftre.  Als  Sitz  der  welt- 
beberrschenden  vemtlnftigen  Kraft  aber,  die 
er  sicb  als  von  feuriger  Natur  vorstellte, 
gait  ihm  der  Himmel  nnd  die  allbeseelende 
Lebenslnft  als  die  Erscheinungnnd  Aenssemng 
dieser  Weltseele.  Aucb  die  Menscbenseele 
istfenrigerNatnr.  DieVorstellnng(Pbanta8ie) 
erklftrt  er  als  einen  Eindmck  in  die  Seele; 
die  blosse  Wahmebmnng  des  Einzelnen  ist 
noch  kein  Denken;  er  vergleicbt  sie  viel- 
mebr  mit  den  ansgestreckten  Fingem,  die 
Znstimmnng  des  Urtheils  mit  der  geschlossenen 
Hand,  den  Begriff  mit  der  Fanst  nnd  die 
Wissenschaft  mit  dem  Znsammendrdcken  der 
einen  Fanst  anf  die  andere.  In  die  Ueberein- 
stimmnng  des*Menscben  mit  sich  selbst  setzt 
Zenon  das  natiirgemftsse  Leben  nnd  erblickt 
in  der  Einsicht  die  gemeinsame  Wnrzel  der 
Tngend.  Der  Affect  oder  die  Leidenschaft 
ist  der  das  rechte  Maass  llberschreitende  Trieb. 
Die  vier  Hanptarten  des  Affects  (Lnst,  Be- 
gierde,  Bekfimmerniss,  Fnrcht)  entspringen  ans 
falscben  Vorstellungen  liber  GUter  nnd  UebeU 

W.  Weigoldty  Zeno  von  Cittimn  und  seine  Lehre. 

1872. 
E.  Wellmann,  die  Philoeophie  dee  Stoikers  Zenon. 

1878. 

ZAn6n  ans  Sidon  war  ein  Scbfller  des 
Megarikers  Dioddros  Kronos  nnd  schloss 
sich  nachmals  an  den  Stifter  der  stoischen 
Schnle  an.  Ein  andrer  Sidonier  Zendn 
war  in  der  zweiten  fiftlfte  des  zweiten  vor- 


cbristlichen  Jahrhnnderts  ein  Scbfller  des 
Epiknreers  ApoUoddros  nnd  einer  der  Schnl- 
hftapter  in  AthcD,  wo  ihn  Gicero  hdrte.  Er 
schmfthte  nicht  bios  anf  seine  philosophiscben 
ZeitgCDOssen ,  sondern  entblddete  sich  sogar 
nicht,  den  Sokrates  den  „attischen  Possen- 
reisser*'  zn  nennen.  Als  ein  jflngerer  Stoiker 
wird  Z§ndn  ans  Tarsos  in  Phdnizien  ge- 
nannt,  welcher  Scbfller  des  Cfarysippos  nnd 
dessen  Nachfolger  im  Lehramte  in  der  Stoa 
war  nnd  weniee  Bflcher^  aber  viele  Scbfller 
hinterlassen  haoen  soil.  Von  seinen  Ansichten 
wird  nnr  gemeldet,  dass  er  die  stoische  Lehre 
vom  Wel^ntergange  dnrch  Fener  fflr  eine 
nnerweisliche  Annahme  erklftrt  babe. 

ZdnodotoSy  ein  alexandriniscber  Gram- 
matiker,  wird  als  Scbfller  des  Stoikers  Dio- 
genes von  Selenkia  genannt  Ein  anderer 
Z€nodotos  wird  als  Scbfller  des  Nen- 
platonikers  Isiddros  in  Athen  genannt,  wo 
Damaskios  seinen  Unterricht  genoss. 

Ziiuara,  Marcns  Antonius,  war 
1460  zn  Galatina  bei  Otranto  geboren,  hatte 
zn  Padna  Medlcin  stndirt  nnd  dort  seit  1507 
Logik,  dann  in  Rom  peripatetische  Philo- 
Sophie  gelehrt.  Spftter  (seit  1522)  lebte  er 
als  Gesandter  in  Neapel,  wo  er  anch  Theo- 
logie  lehrte,  wnrde  aber  1525  nach  Padna 
zurflckgemfen,  wo  er  1532  starb.  Wfthrend 
er  als  Mediciner  die  Lehren  des  Ari- 
stoteles  nnd  der  arabischen  Aerzte  mit  astro- 
logisch  -  magisch  -  alchimistischen  Anschan- 
nDgen  in  seinem  Werke  „ Antrum  magiconm^ 
(1625  gedrnckt)  verqnickt  hat,  machte  er 
sich  durch  Erlftntemng  des  Textes  des 
Aristoteles  als  averroistischer  Peripatetiker 
verdient,  nnd  seine  Noten  sind  in  die  spfttem 
Ausgaben  des  Aristoteles  aufgenommeD 
woraen.  Seine  „QuaesUo  de  movente  et 
moto  ex  intentione  Artsiotelis  et  mi  cammen- 
tatoris  Averrois** ,  sowie  seine  „Quae$tiode 
prindpio  individuatiams"  waren  schon  1505 
gedrnckt  worden,  wfthrend  seine  „TcUmla 
dilticidationum  in  dicta  Aristoteiis  etAverrois 
ordine  alphabetico proposita**  in  zwei  Bftnden 
1564  zn  Venedig  im.  Drack  erschien. 

Zimmer.  Patritins  Benedict,  war 
1752  zn  AbDtsgemflnd  bei  Ellwangen  ge- 
boren^  hatte  in  Ellwangen  nnd  DiiliDgen 
Philosophic  und  katholische  Theologie  stndirt, 
war  seit  1783  Professor  der  Dogmatik  in 
Dillingen,  seit  1799  zn  Ingolstadt,  spftter  in 
Landshnt,  wo  er  1820  starb.  Als  katholischer 
Philosoph  hat  er  im  Geiste  Schelling'scher 
Anschanungen  in  seiner  „philoBophischen 
Religionslehre''  (1805)  die  Lehre  von  der 
Idee  des  Absolnten  behandelt  nnd  spftter 
eine  ^Untersuchnng  flber  den  Begriff  nnd 
die  Gesetze  der  Geschichte"  (1817)  verOffent- 
licht,  welche  als  Einleitnng  zn  einer  Philo- 
sophie  der  Geschichte  dienen  sollte. 

Zorzi,  Francesco,  lateinisch  Fran- 
ciscns  Georgins  Venetns  (von  seiner 
Vaterstadt  Venedig)  genannt,  war  1460  dort 
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geboren  nnd  frtlh  in  den  Franziskanerorden 
getreten,  hatte  dann  an  verschiedenen  Orten 
Italiens  gleichzeitig  mit  Agrippa  von  Nettes- 
heim  nnd  mit  Pico  von  MirandoU  nnd 
noch  lange  nach  des  letztern  Tode  in  ilhn- 
licher  mystisch-pythagoraisch-kabbalistischer 
Qeistesrichtnng,  wie  diese  beiden,  gelehrt  nnd 
seine  Philosopnie  in  dem  Werke  ^De  liar- 
monia  mundi  cantica  tria^  (1525  in  Venedig) 
vorgetragen.  Er  starb  1540.  Die  Gmnd- 
zttge  seiner  Weltanschauung  sind  in  folgenden 
Sfttzen  entbalten:  Alles  in  der  Welt  ist  in 
Zahlen  geordnet,  welche  mit  den  himmlischen 
Dingen  verwandt  sind  nnd  zu  denselben 
hinaufsteigen,  w&hrend  sie  zugleich  mit  den 
sinnlichen  Dingen  vertranb'cn  zusammen- 
steben.  Darin  ist  die  Harmonic  zwiscben 
der  irdischen  nnd  himmlischen  Welt  be- 
grtindet.  Das  Eine  oder  Gott  steigt  in  die 
Geschdpfe  herab  in  der  Harmonic  von  drei 
Enneaden  oder  neun  Ordnungen  von  In- 
telligenzen,  neun  Himmeln  nnd  nenn  Arten 
verganglicher  Dinge.  Die  obere  Neunzabl 
beherrscht  immer  die  untere,  wobei  indessen 
der  Einflass  des  Beherrschenden  .durch  die 
jedesmalige  Bescbaffenheit  der  die  Wirknngen 
von  Oben  aufnehmenden  Wesen  bestimmt 
wird.  Weil  Vier  die  Wurzel  aller  Zahl  ist 
nnd  alle  musikalische  Harmonic  enth^lt,  so 
besteht  jede  Enneade  (Neunheit)  aus  den  vier 
Elementen,  die  in  Gott  als  Ideen  oder  Ur- 
quellen  der  Dinge,  in  den  Engeln  als  mit- 
getheilte  Kraftc,  in  den  Himmeln  als  Himmcls- 
krftfte  und  in  der  Natur  als  Samen  aller 
Dinge  walten.  Mit  freiem  Willen  hat  Gott 
die  Welt  geschaffen  und  erfflllt  Alles  mit 
seinem  Hauch  nnd  Leben.  Indem  das  Wort 
Gottes  alle  Dinge  dem  Wesen  und*Begriffe 
nach  in  sich  schiiesst  und  sie  aus  ihm  in  ihr 
besonderes  Sein  fibergehen,  ist  dasselbe  ihr 
Trager  und  Erhalter,  sodass  in  ihm  Alles 
lebt  nnd  von  ihm  alle  Wissenschaft  und 
Philosophic  kommt.  Wahrend  das  Weltall 
cin  unendliches  lebendiges  Wesen  ist,  das 
durch  die  Weltseele  in  der  Kraft  Gottes  er- 
halten  wird.  ist  die  menschliche  Seele  eine 
g&ttliche  SuDstanz,  die  eine  vcmiinftige  Zahl 
mit  sich  ftthrt  und  Alles  zu  erkennen  im 
Stande  ist,  well  sie  die  intelligibeln  Formen 
der  Dinge  in  sich  tragt,  welche  der  mensch- 
liche Geist  in  dem  ihn  erleuchtenden  g5tt- 
lichen  Lichte  zur  Entwickelung  bringt.  Der 
oberste  Theil  der  Seele  ist  der  von  Gott 
dem  Menschen  eingehauchte  Geist;  der 
unterste  Theil  ist  die  Quelle  des  animaliscben 
Lebens  nnd  als  solcber  stets  der  Begierlich- 
keit  und  dem  Bdsen  zugekehrt;  der  mittlere 
Theil,  die  eigentlich  vernfinftige  Seele,   ist 


das  Bindeglied  zwiscben  dem  obern  nnd 
nntem  Theil  nnd  kann  sich  beiden  znweiideii, 
also  gut  und  selig  oder  bds  and  nnselig 
werden.  Durch  die  Sdnde  verliert  der 
Mensch  den  gOttlichen  Geist ^  nnd  vird  niH 
f^hig  der  gdttlichen  Erkenntnisa  nnd  dea 
Verdienstes  in  seinen  Werken,  wfthrend  der 
ihn  verlassende  gdttliche  Geist  zn  Qott  zorfick- 
kehrt.  Hat  sich  dagegen  die  mittlere  Seele 
dem  Geiste  zugewendet  nnd  ist  in  das  Leben 
desselben  eingetreten,  dann  kehrt  er  snch 
mit  ihm  zu  Gott  zurflck  nnd  wird  seb'g  in 
Gott.  Im  Stande  der  Ekstase  oder  gdttlichen 
Erhebung  (Vergottung)  trennt  sich  die  Seele 
mdglichst  vom  K5rper  los,  Ulsst  denselben 
gleichsam  als  halbtodt  znrlick  nnd  yerlierc 
sich  ganz  in  das  Meer  der  gdttlichen  Schauong. 
Um  dahin  zu  geUngen,  darf  der  Mensch  den 
Reizen  der  sinnlichen  Begierlichkeit  kein  6e- 
h5r  schenken  nnd  muss  all  sein  Thnn  nnd 
Lassen  dem  gdttlichen  Geiste  gleichfc^nnig 
machen,  um  auf  diesem  Wege  im  Jenseits  sn 
danernder  und  ewiger  Vergottung  zn  gelangen, 
nachdem  der  Leib  ganz  in  den'  Geist  fiber- 
gegangen  ist  Das  Ur-  nnd  Vorbild  solelier 
Vergottung  istChristus,  den  Gott  zur  bdchsten 
Einheit  mit  sich  erhoben  hat,  damit  dnrch  Ihn 
Alles  zu  gleicher  Einheit  mit  Gott  gelange. 

Zwanziger,  Jo  ban  n  Christian,  war 
1723  zu  Leutschau  in  Ungarn  geboren  nnd 
als  Privatdocent  und  Lehrer  einer  Erziebnngs- 
anstalt  in  Leipzig  1808  gestorben.  Nach- 
dem er  1765  nnd  1768  zwei  lateinische 
Abhandlungen  liber  den  Unterscbied  nnd 
Zusammenhang  zwiscben  Freiheit  nnd  Noth- 
wendigkeit  verdffentlicht 'hatte,  liesa  er  1778 
in  einem  „  Sendschreiben  ^  seine  ^Zweifel 
wider  einige  philosophiscbe  Aphorismen  des 
Herrn  Doctor  Platner",  (welcher  als  Lehrer 
der  Physiologic  und  Philosophic  in  Leipzig 
wirkte)  vom  Stapei  laufen  und  gab  in  der 
Schrift  ^Theorie  der  Stoiker  nnd  Akademiker 
von  Perception  und  Probabilismns,  nach  An- 
leitung  des  Cicero,  mit  Anmerknngen  aus 
der  aitern  nnd  neuern  Pbllosophie"  (1788^ 
einen  sch&tzbaren  Beitrag  zur  Geechiehte 
der  Philosophic.  Als  Anhftnger  der  Kanf- 
schen  Philosophic  zeigt  er  sich  in  den  Schrif- 
ten:  ^Commentar  liber  Herrn  Professor 
Kant's  Kritik  der  reinen  Vernunft**  (1792) 
nnd  ^Commentar  fiber  die  Kritik  der 
praktischen  Vernunft**  (1794),  ferner  „Un- 
parteiische  Erlftuterung  fiber  die  Kanf  scbe 
Lehre  von  den  Ideen  und  Antinomien'^  (1797), 
nnd  in  der  Uebersetzung  von  Kant's  Grnnd- 
legung  zur  Metaphysik  der  Sitten  nnter  dem 
Titel  ^fmmanuelis.  Kantii  constUutio  meta- 
physicae  morunt*'  (1796). 


Druck  ron  Bockwiu  ^   Webtl  m  Ltipii§. 


